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नये पूराने आहकों से-- 


१२. आगामी पर्युषण (१५ खितंबर ) पर दशन का “ह्याद्वाद अंक” प्राट' द्ोषा, ४ 
जो लगभग १०० पृष्ठों का होगा । तैयारो दो स्ही है। 

२. जिन प्राहकों का वाषिंक सूर्य समात दो थुका है उनसे सनघ्रप्राथना दे कि थे 
इस व का सुर्य ३) निम्नलिखित पते पर मनोआइडेर द्वारा सुरस्त भेजले को कूपा करें। 
वो० पो० का इस्तज़ार न करे। बो० पो० द्वाप मंगाने में ३०) को जगह ३।०) में पढ़ेगा। । 
३. नये आाहफों से प्रार्थना हे कि थे भी ३) सनिआईर्डर द्वारा दो भेत कर झाइक श्रेणी | 
। में नाम शीघ्र लिखाल । अन्यथा फिए विशेषांक का मिलना कठिन होगा, क्योंकि यह अधिक । 
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इस अंक का सूल्य ।) 








एक वर्ष का मूल्य २) 





है 


वाषिक अधिवेशन 


म्रिति आषाढ़ कृष्ण ५ दोतवार तदनुखार 
ता० १-७-३४ $० को पाठशाला भवन में श्री दिग- 
म्बर जैन मद्दापाठशाला जयपुर का ४९ वाँ वार्धिक 
अधिवेशन श्रोमान्‌ मुंशो प्यारेलाल जी म्माहय 
$#, ४, भूतपृथ सम्बर स्टेट कलिल जयपुर के 
समापतित्व में सानन्द सम्पत्त हुआ । जिसमें 
जयपुर के छगमग सभो गण्य मान्य प्रतिष्ठित 
सउज्नन मद्दोद्य ५०० के करोब उपस्थित थे | प्रथम 
ही श्री सरस्वतो जो का पूजन हुआ | इसपफ बाद 
पं० जवाहरलाल जी शात्री आर विद्यार्थी आनन्दी 
छाल का सापण हुआ । तदननन्‍तर मंत्रा प्रशन्‍्ध 
कारिणो लप्तितिने बाविक रिपोर्ट खुनाई आर पाठ- 
शाला के आय-ध्यय का दिसाव दिखलात हूए कद्दा 


“कि इस बंध स्वच्च छूगकर ११२००)॥॥ को बचत 


ह ग्हेे । बल्त रूए 3रेरेशात)। त्वगां । उपास्थत जनता 


ने रिपाट सुनकर अत्यन्त हु प्रकट किया । 
इसके बाद श्रासान दुलोचंद जी साह ह४#. १. के 
प्रस्ताध ओर नेम्ीचन्द जा साहब मथुरा वालों के 
अनुनोदन करने पर नवोन प्रघःधकारिणों समिति 
का सत्र सम्मतिले निर्वाचन बुआ, जितके अध्यक्ष 


: मुंशी प्याग्छारुजी साहब हो लियुक्त किये गये। 


तदनन्तर सभापति मद्दाद्य ने अपने कर कमलो 
द्वारा उत्तो्णं विद्यार्थिया को पारितोषिक विनोणं 
किया । इसके बाद क्रो सगवान मदाबोर की जय- 
अ्यनि के साथ सर जिलस्जित को गयो और 
विद्यार्थियों का मोदक वितोण किये गये । 
कस्त्रचन्द शाह मंत्रो 
आवश्यक्ता 


खुल्दर, शा द्ध स्टिखन याछ पक शास्त्र न्श्यक 
की आधशयक्ता हैं; जिन भाइयों के ध्यान में हो 
अथवा जो सकझ्ञषन लिखे शारत्रा के विक्रेता हो ने 
हमारे साथ पंत्रब्यवहार करें । 


--आजनकुमार जैन, 
चूड़ो सराय मुलतान सिटी । 


पता चाहिये. 


भोयुत्‌ भाई प्रकाशचन्द जो विद्यार्थी इंदौर 
ने अप्रेल में जैनदर्शन मंगाने के लिये २) का मनो- 
आर्डर भेजा था, किग्तु ठोक पूरा पता क्षात न होमे 
के कारण पत्र उनके नाम चालू न दोसका । इराक, 
सूचना हम गत बर्ष २२ थें अडड में भो प्रकाहिए,&, 
चुके हैं। असो उनका पत्र झाया था, कि | उस 
भी उन का पूरा पता नहीं था । हमने जबरीबाग फे 
फ्ते से पत्र भेजकर उनका पता जानना चाहा, 
किन्तु कुछ उत्तर न आया । अतः थे स्वयं अथपा 
इन्दोर के कोई अन्य सउज्जनन कृपाकर उनका पं 
पता लिख भेजें । --अजितकुमार जैन, 
चूड़ोलयाय मुलतान छिटों . 


मुफ्त मंगालें 


१. जगदुद्धारक भ० महावीर,अलोचनापाठ 
समाधिमरण, जैनघर्म या साधा, ये तीनों 
पुस्तक मात्र दीोन पैसे के टिकिट पोष्ट व्यय फे 
लिये भेजकर मंगालें । 

“--भ्रों मद्दाबीर दि० जैन प्रन्थमाला, 
जुमरातों बाज़ार, सोपाल । 

२. बालका' फे डिब्या रोग, पललली आदि 
शीत लम्बन्धो बोमारो फे लिये अचूक दवाई ओर 
बालकों क खूका रोग निधारण मंत्र हमस डाक 
व्यय के लिये £)॥ फे टिक्रिट भेजकर मंगाल । 

आयुर्वेद भूषण बि० उत्तमच्नन्दृ जैन, विशारद 
मु० पो० लखनादीन ( छिंदवाड़ा ) । 


सूचना 6 





सधसांघारण से प्राथना दे कि रह है. 

यहाँ के वियाह योग्य जैन लड़को की सूछर. निममइ 

प्रकार बतया कर निस पतले पर श्षीघ्र भेजने की 

कृपा करें :-- (१. नम्बर, २ नाम लड़का, ४. उं#, 

४. पिता का माम, ५ गोचर, दे. योग्यता, ७. पूरा 
पता, 5. विशेष | --जमन्बू प्रसाद जैन, 

गढ़ी पुरुता ( मुजफ्फरनगर ) यू०पो०। 
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[ लेग्बक--पं० कल्याणकुमार जैन 'दाशि! रामपुर स्टेट 


स्वागत | जय जय जय ! 


खिला पनः शत्त दल पर भर कर नव उल्लास-विजय ! 
स्वागत | जय जय जय 


| 
रेश्मि-राशि सम उद्यम-उज्ज्वल, 
आंत प्रात हो व जाग्रति-बल, 


पर 

जे 

है काल निशा वम-ताम-व्योम पर है फिर अग्णोदय ! 

०2० स्वागत [ जय जय जय ! हि 

रो वहना छाती तान निरन्तर दी 

५० > £*)४+ 
&, | है पु शा छठ. न्तः र्‌ ७० (५८) 
(६ (! गात मे वानेक व आय अर ५१) 

बी २*आयंड न न री घर एश्यात (५0००७ 

हे छी हे प्रियवर ! भरना पूनः विश्व में निर्मल प्रेम-प्रणय ! 9220 
_ का __८2+ ७ 
८४० स्वायत ! जय जय जय ! 

जन धर्म से जय हो पूरित 


लाजछन साहस यूत हो चूरित 


प्राप्त हमें गोरव अतीत हो फिर से माहिमा-सय | 
स्वागत | जय जय जय | 


जैन दृशन 


न तु हज डे आज बस्च/|न>र 


उत्पत्तिवाद ! 


[ लेखक: --५० श्री प्रकाश जैन, न्‍्यायतोर्थ ] 
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दे रध्यमान जगत क्या है? इसकी उर्त्पाक्ति 
कैल हुई? यह प्रत्येक घिचारशील मनुष्य के 
लिये स्वासाविक प्रश्न हैं | तार्किक मस्तिष्क अपने 
जीवन में अनेक बार इस स्॒टि के रहस्य को सम- 
हाने को चेष्टा किया करता है | फिर भी यथार्थ 
में यह समस्या अभी तक हल नहीं हुई । एस 
दाशेनिक यहुत ही कम हुये हैं, जिन्होंति इस खिपय 
पर पूर्ण प्रकाश डालनेका सत्चा धय प्राप्त किया है । 
पाह्यात्य दाधानिक संसार को भांति सारतीय- 
दर्शन शास्त्रों में भो ख्राए को उत्पत्ति के सम्बन्ध 
में अनेक मत हूँ | न्याय, सख्य आर थेदाश्त दर्शन 
के प्रचर्तंक आचायों ने इस विपय में खूब ऊद्दा रोह 
किया हैँ । भागरतोय दर्शानों में सृष्ि की उर्त्पात्त 
सम्बन्ध में तोन सिद्धान्त अधिक प्रलिद्ध हैँ-- 
आरग्म्भवाद, परिणामबाद और विबतंबाद । 
न्याय, वेशेषिक ओर पृधे॑ मोमांसा का सत झारस्भ- 
वाद है; साख्य और थोग परिणामबाद को स्वोकार 
करते हैं; वेदान्त का सिद्धान्त बिवलंबाद है । 
इन लिद्धास्तों में कान अटिपृर्ण हे, फोन 
अधिक पुए्ट है, किसमें फ्या कमी है--हत्यादि 
बातों पर प्रकाश डालने के पू्थ इनका संद्षप में 
उल्लेख कर देना आवद्यक प्रतोत होता है ! 
आरम्भवाद्‌ --धरशंपिक वर्शान के आचाय 
महर्षि कणाद मे इसको जन्म दिया। इनका कदना 
है कि जैसे कटक के नष्ट हो जाने पर उसको मूल 


उत्पादक सामभ्री स्वर्ण से कुण्डलादिक तैयार कर 
लिये जाते देँ, उसी प्रकार ्ाष्टि के नष्ट होने पर 
अवशिए रहे पंच तत्वों के परमाणुओं से, जो दमंशा 
जैस के जैसे अपने अविनश्यर स्वरूप में अवस्थित 
रहते हैं, नधोन सृष्टि का आरम्म द्वोता है । 
अर्थात्‌-प्रलयकाल में इस सृष्टि का विभाग होते 
द्वोते अन्त में केवल परमाणु हो परमाणु रद्द जाते 
हैं। इस अचस्था में ये अत्यन्त मिन्‍न भिन्‍न रहते 
हैं। फिर इनमें परस्पर सयोग द्वोने पर अणु, 
द्वथणु, इत्यादि उत्पन्न दोकर स्कम्च की उत्पत्ति 
द्ोतो है ओर फिर उससे खब टद्यमान वस्तुओं 
का निर्माण द्वाता हे । 


न्‍्याय सिद्धान्त में कार्य ओर कारण का भंद 
स्वीकार किया गया है। तदनुलार परमाणु कारण 
ओर ससुत्पन्‍्न चब्तुर कार्य हैँ । जो ईश्वर को 
छप्ता को स्वोकार करते हैं, उनका कद्दना है कि 
परमाणु सृष्टि का डपादान कारण है ओर इैश्वर 
निम्तित्त कारण है। सं प्रथम ईैदवर को इच्छा से 
दो परमाणु मिलते हैं ओर तब थे अणु कद्दलाते हैं । 
अब तीन अणु मिलते हैँ तब वे दिखाई देने लगते 
हैं | तद्नन्‍तर परस्पर मिलते मिलते संसार को 
सथ वस्तुओं के रूप में आते है । 

परमाणु अपने स्वरूप में नित्य हैं ओर व ६७ 
दूसरे से मिल जाने पर अनित्य या नाशवान 
अधश्था को प्राप्त दो जाते हैं । 


ता० १ अगस्त १९३४ ] 


परमाणुओं के पररुपर मिलने से संसघार को 
सब वस्तुओं को उत्पत्ति मानने के कारण इस मत 
का नाम परमाणुवाद या आरब्भमवाद पड़ा। 

परिणामवाद--परिणाम का अथ है रुपास्तर 
होना । जैसे दुग्घ का परिणाप दद्दी धोता है । पक 
दी वस्तु अन्य रूप में परिणत होकर दूखरो सो 
दिखाई देने लगने के कारण परिणत हुई कद्दातो 
है। तात्बिक यरुसु समी अवस्थाओं में रहती है । 
जैसा कि कहा भी है-- 
यस्तारिवकोउन्यथाभाषः परिणाम उदोरितः३ । 

गुण परिणामवाद था सत्कायंधाद को स्थापित 
करने के कारण सांख्य काय ओर कारण में अभेद 
को व्यवस्था दते हैं| यद्दो कारण है कि प्रकृति के 
सर्वत्र सघंदा विद्यमान दोने से साखय किसी भी 
पस्तु का कहीं पर भो अभाव स्वीकार महीं करते | 
महर्षि कपिल के सिद्धास्तानुसार प्रकृति का संक्षेप 
में परिणाम इस प्रकार है-- 

प्रकृति में तीन गुण हैँ--सत्व , रक्त और तम। 
इन तीन गुणवाछा होना ही प्रधान का स्थरूप है। 
प्रल्थकाल में, जब सृष्टि का आधितोष आ्रारस्त नहीं 
होता, ये तोनों शक्तियाँ साम्यावह्था में अवस्थित 
रहतो हैं । प्रकृति में इन तोमों का कार्य सबंबदा 
होता रहता है। कभी ससवराण, रज ओर तम फो 
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द्याकर प्रधान बन जाता है; कभो रज्ोगुण, सत्य 
ओऔर तम से आगे बढ़ ज्ञाता है और कमो 
तमोंगुण सरघ और शरज से प्रबल द्वो जाता है । जब 
तक इन तोना गुणों में विषमता यनो रहती है 
छूष्टि का कार्य--किसी पदार्थ का आविभाव 
और किसी पदार्थ का तिरोमाव--दोता रहता 
है । आचाय कपिल ने प्रकृति को रूवतन्त्र माना 
है, सांर्यशाद्ा के अनुसार प्रकृति के थिकाल के 
लिये पुरुष का संयोग ही पर्याप्त है । पुरुष का 
संयोग दोने से प्रकृति में एक प्रकार का क्षोम 
होता है ओर इसके द्वोने से प्रकृति का विकास 
दोने लगता है--मृल प्रकृति को साम्यावस्था नए 
होकर गुणों का घिस्तार होना प्रारम्भ हो जाता 
है । सेट्वरसांख्यों का कथन हैं कि यद्द कार्य ईश्यर 
की इच्छा से होता है | सष्टिविधान में प्रकृति 
स्वतस्त्र नहीं है, जैसो ईश्वर को इच्छा होती दे 
जले वैसा द्वो करना पढ़ता है । 

विकास आरस्म से पूर्ध को दशा प्रकृति को 
अव्यक्त अवस्था हैँ । इसी खूक्ष्म ओर छारों ओर 
अखण्डिस भरे हुए पक ही मिरवथव मूल द्ृष्य 
से सारो व्यक्त सृष्टि को उत्पक्ति हुई है | प्रकृति में 
सत्वगुण के प्रधान दोने के कारण विकफासके लप्तय 
सर्बप्रथम महान (बुद्धि) का आविभौध होता है | । 





| सांणयों ने जो सर्घ प्रथम घुद्धि का विक्तास माना है 


हू बड़ा मदत्यपूर्ण विखार है, क्या कि 


जिस प्रकार मनुष्य के किसी काम को प्रारम्म करने के पूर्व तद्घिषयक बुद्धि या इच्छा उत्पन्न द्वाती हैं 
उसी प्रकार प्रकृति भो अपनो साभ्यावस्था भद्ग करके व्यक्त सृष्टि के निमोण--अपना विस्तार--करने 
का निश्चय पहछे कर लिया ऋरतो है। इसोन्ठिए सांख्यों ने यद् निश्चय किया हैं कि प्रकृति में 
संघ प्रथम 'व्यवलायात्मिक धुद्धि' गुण उत्पन्न हुआ करता हैं। इतना अन्तर अथश्य है कि मनुष्य सवेतन 
होने क कारण अपनो बुद्धि को जान सकता है। प्रकृति जह है अतः उसे स्वयं अपनो बुद्धि का कुछ 
भी शान नहीं होता | अतः हम इसे अस्थसंबेध घुद्धि कद खकते हैं। यदि जड़ पदार्थों में इस न 
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इस समय प्रकृति पक हो थनोश्दतो है ॥ घुद्धि 
का परिणाम है अहक्वार हैं । अधड्डार के उत्पन्न होते 
हो प्रकृति को पकता छूट जातो है, अनेकत्व 
आजाता है, निरधयव में सावयबत्व को उत्पत्ति हो 
जाती है । परस्तु अब भो सूक्ष्मता षनो रहती दे । 
हम कह सकते हैं कि वेशेषिकों के सृक्ष्म परमाणु 
का यहाँ हो से आरम्भ होता है । इस प्रकार इस 
अहड्डार या भेद-भाघना के विकास के पश्चास्‌ इस 
से पाँच तन्‍्मात्राप' (शब्द, स्पद्ं, रुप, रस, गन्ध के 
घृधम सत्ब ) उत्पन्न होती हैं । ये आठ प्राकृतिक तत्व 
माने गये हैं। अथोत्‌ ये आढों एस तत्व हैं जो 
दुसरों को भी उत्पन्न करते हैं । इनके अतिरिक्त १६ 
थिफार--पाँख जशानेन्द्रियाँ ( श्रोत, स्वक्‌ , चश्रु, 
जिह्ठा और ध्राण ), पांच कर्मेन्द्रियाँ ( दस्त, पाद, 
घाणी, गुदा ओर उपस्थ), एक मन और पाँच महा 
भूत ( आकाश, चाथु, तेज, जल और पृथ्यो ) और 
उपन्न होते हैँ। इनमें के पाँच महाभूत पॉर्चो 
तन्मात्राओं से उत्पन्न होते हैं |। अर्थात्‌ तन्मात्राएं 
इन स्थूक्त मतों को आदिम स्घरूप हैं, उनका चरम 


घिकास पशञ्ञ महाभतों में समाप्त द्वोता है । 
यह सब धिकास पुरुष के समत्त द्वोता है । 


माना जाया तो लोहचुम्घक का आकषण ओर अपसारण आदि क# वल जड़ स॒ष्टि में हो दृश्गोचर हाने 
वाले गणों का मुझ कारण ठोक ठोछ नहीं बताया ज्ञासकता । 
# इस अहकृलवार को भी अस्वसंवेश कह सकते हैं | 


ज्जैन दृ्शन 
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यह पुरुष उदालखोन, निर्गुण ओर अकर्ता है, केवल 
प्रकृति के बिकारों को तमाशे को भाँति देखता 
रहता दै। साक्षी होने के कारण उसमे छुख दुःख 
का अनुभव कद सकते हैं | पुरुष अनेक हैं, प्रकृति 
को भाँति एक नहीं । प्रत्येक पुरुष और प्रकृति का 
जब संयोग होता दै, तब प्रकति अपने गुणों का 
जाला उस पुरुष के सामगे फेलासी है ओर पुरुष 
उसका उपभोग करता रहता है। जिल पुरुष का 
ज्ञान विषद द्वो जाता है, उस पुरुष के साथ प्रकृति 
का संस विच्छेद हो जाता है ओर प्रकृति को 
लोछाओं के समाप्त होजाने पर उस कैवल्य पद 
प्राप्त हो जाता है । 

इस विकास के क्रम को खंक्रम ओर इसके 
विपरीत नष्ट-प्रलय द्वाने के क्रम को अ्रतिस॑क्रम 


कहते हैं । 

शंकरायाय को छोड़कर वेदान्त के आचाये-- 
रामानुजाचाये, बल्‍लभाचाय, निम्बाकोचारयोदि-- 
का यह मत हैं कि ईइवर में चितू आर अचित्‌ दो 
तत्व हैं। उसके खित तत्व का परिणाम चेतन 
पदार्थ हैं ओर अच्चित्‌ तत्व का परिणाम जड़ 
वद्ार्थ हैं ८ । 


--श्री लोकमान्यतिलक 


| धाँचों तन्साश्राएं भिन्न सिन्‍न निरिन्दिय सृष्टि के और सन सहित ग्यारह इन्द्रियों सेन्द्रिय सश्टि के 
मुझ तत्व हैं। यह सांख्यों की उत्पत्ति विचाशणीय हैँ जिस पर हप्न किसी श्वतस्श्न लेख में प्रकाश ढाछने का 


प्यास करगे। 


> चेद्‌ संहिता, उपनिषद और स्मृति- प्रस्‍्थों में भी प्रकृति को मूक न सानकर परवढा को मृक्त माना है और 
सृष्टि की उत्पत्ति के सम्बन्ध में सिम्न भिन्‍न आश्चर्यजनफ विचिश्र कल्पनाएं की गई हैं। जेते--“दिरण्यगर्भ: सम- 
वर्तताप्रे मत्ततुूय जात: पतिरेक आसीत्‌ ?? क्षर्थात्‌ पहके हिरण्थ गर्भ, भोर फिर इस आदि बढ्या से सप सृष्टि हुई 


ला० १ अगस्त १९३४ ] 


विवतवाद--विचतंका अर्थ है करिपित काय । 
सूल थर्तु जब कुछ की कुछ भासने छगती है तब 
उसे विधतं कब्ते हैं। जैला कि लिखा भी है-- 
“अतास्विको 5न्यथामावों चिवर्तः स डदीरितः”। 
अर्थात्‌ अतारिवक बहतु घिवतं है। जैसे :-- 
अन्धकार में रज्ज़ु सर्प दिखलाई देने ऊगतो है। 
यहापि रज्जु सप॑ नहीं है, तथापि अज्ञान से भ्रम दो 
जाने के कारण सर्प का भ्रद्धान करा देतो है । यह 
"ज्जु सपं का चियत॑ या कल्पित रूप है | इसो 
प्रकार इस जगत्‌ में--'' एकमेबाहितीय॑ं ब्रह्म ?? 
अर्थात्‌ एक श्रह्म ही ब्रह्म है, प्रह्य के अतिरिक्त 
यहाँ ओर कुछ महीं है । अज्ानतिमिराज्छ्न द्वोने 
के कारण मनुष्य उसे नहीं देस् रहे हैं, इस प्रह्म मय 
जगत में जो अन्य वस्तुओं का भ्रद्धान कर लिया 
जाता है, वह प्रह्म का विवरत्त है, कल्पितरूप है । 
इसको मानना पियतंवाद है । 
इस सिद्धान्त में कायकारण का बाधकत 
अभेद्‌ माना गया है। अर्थात्‌ कार्य का नाश होने 
पर प्रक सिफ़े कारण हो अवशिष्ट रद्द ज्ञाता है। 
शुद्ध ब्रह्म तत्व एक हो है, जगत इस्तका घिवतें 
है, हसलिए मिथ्या है। हस जगत का आरोप ब्रह्म 
में अशान से हुआ है, अज्ञान का नाश होने पर इस 
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कल्पना का भी अस्त दो जाता है और ब्रह्म को प्राप्ति 
हो जातो है । अनादि शुद्ध ब्रह्म के साथ प्रकृति का 
अनादि कल्पित ताक्षत्मय है | माया के द्वारा ईश्यर 
कुम्भकार को तरद्द ज़गत्‌ का निमित्त कारण है ओर 
तम्र$ प्रधान प्रकृति के द्वारा वह सतक्तिका को तरह 
जपादान फारण है| शुद्ध ब्रह्म न किसो का उपा- 
दान कारण है भझौर न निमित्त । उसका सृष्टि रखना 
से कोई सम्बन्ध नहीं है । 

अद्धेत वेदान्त में भो कई मत हैं । जैले--अब- 
स्छेद्वाद, आमालबाव्‌, प्रतिविम्धवाद, पक्र जीव- 
वाद, नानाओववाद आदि । यद्दां इनके सम्बन्ध 
में असम्बद्ध होने करे कारण विधशरष विदेच्न करन! 
अनुचित है । 

इन सब मतों में सिद्धास्त ऋमशः विकास को 
ओदर बढ़ते गये हैं। स्याय--श्याय और वैशेषिक 
दृशन को अपेक्षा सश्य के तथा सांख्य की अपेक्ता 
बेदांत के सिद्धांत अधिक गम्मोर एवं महत्वपूर्ण है । 
उत्तरोत्तर विचार संवर्धन के कारण ये दशंनकार 
अपने बिचारों को अधिक पु" बना ख्के हैँ ओर 
सूधम दृष्टि ले प्रपध्च के सूलतततों को अधिक से 
अधिक छानबोन कर सके हैं । अब सब से पहले 
महर्षि कणाद ने आरस्मबाद का लिसान्त स्था- 


अथवा सब से पहले पानी उत्पन्न हुआ और फिर इससे स्टि हुई इस पानी में एक अण्डा उत्पन्न हुआ और डससे 
गद्मा उत्पन्न छुश्ता तथा बह्मा से अथवा मूल भण्डे से ही सारा जगत्‌ उत्पन्न हुआ | अथवा वही ब्रह्मा जो पुरुष था 
आाधे हिस्से से स्री हो गया । अथवा पानी उत्पन्ञ होने से पहिले ही एरुप था। अथवा पहले परवहा से तेज, घानो 
ओर प्रथियवी यही तीत तत्व उत्पक्न हुए और पश्चात्‌ उनके मिश्रण से सब पदार्थ बने; दत्यादि। इन विभिन्न सतों 
के होते भी वेदान्तसूथों में अन्तिस निर्णय किया गया है कि मूछ ब्रद्म से ही भाकाशादि पंच सहासूत हुए हैं । अ्रकृति 
अहत आदि का भी उपनिषदों में उल्लेख है | भत: कहन। पढ़ता है कि वेदान्त वाके चाहे रवतन्त्र प्रकृति कोन 
भानें, किन्तु झुद्ध ब्रह्म में सायात्सक प्रकृतिरूप विफार का दस्गोचर होना स्वीकार कर लेने के कारण भागे उनका 


ओर सांझयों का धहुत कुछ साम्य हो ही जाता है| 


“+भ्री छोफकश्ासर्य तिक्ृक की शीसता से । 


हे [ ६ ] 


पित किया, लोगों ने समझा कि गवेषणा का अन्त 
हो चुका, वास्तव में सुष्टि के सूल कारण परमाणु 
हो है; परन्तु इसके भो आग विश्वषण-पथ में 
प्रवृत्त दोकर महर्षि कपिल ने वतलछाया कि इस 
लए का आरस्म परमाणुओं से नहों हुआ है; जो 
परमाणुवाद मान इह्दे हैं, ये अभो इसके उद्दमस्थान 
की खोज नदीं कर सके हैं । इस दृश्य ज्गत्‌ फा 
आदि कारण 'प्रधान' हैं | दम जो प्रकृति नत्व 
बतला रहे हैं उसी में विकार उत्पन्न होन से इस 
ज्ञगत्‌ का विकास हुआ है। प्रकृति की साम्या- 
यस्था के भड़ होने पर मद्त्तव और अहड्डार की 
आधध्यक उर््पक्ति के बाद परमाणुओं का विकास 
हुआ दें | 

अर्थात्‌ जहां से सांख्यों न तन्मात्रा्ओों के 
विकास की कल्पना की है, घदाँ द्वी परमाणुओं का 
आिर्भाव दुआ है। इसो प्रकार बेदांत के आचार्या' 
ने भी इस्स भो आगे कल्पना करने का प्रयास 
क्या आर विवरतवाद का प्रचार किया । स॒ट को 
जर्त्पात्त के सम्बन्ध में प्रकति के स्थान में अधविधाप 
कल्पित माया का अभिषेक किया ओर “पुरुष के 
स्थान में ईश्वर को कब्पना कर डाली । इन्हों न 
लख्य सिद्धान्त म दोप दिखलाया कि जड़ प्रकृति 
चैतन्य की सद्दायता के बिना रचना के काय॑ में 
प्रवृत्त नहीं हा सकता | क्याकि सांख्यों के द्वारा 
कस्पत पुरूष सघथा अकतो माना गया हैं आर 
यही कहा गया है कि प्रकृति पुरुष के सामने 
अपनो शक्ति से संसार रचना का तमादा दिखातो 
है, पुरुष इस सम्बन्ध में निर्ूुंष है । चेद्वान्तियों फा 
मत दे कि 'माया! ब्रह्म को अभिवेच्रनीय शक्ति है, 
जिस चाहे तो प्रकृति भो कह सकते हैं। इस 


जन दर्शन 


[ वर्ष २ अड् १-२ 


प्रकृति के दो भेद हं--एक परा ओर दूखरी अपर! | 
इनमें परा प्रकृति सब झूतों की योनि है, परमास्मा 
इसो में गर्भयोज घरता हैं और इसोसे सृष्टि को 
उत्पत्ति होतो हैं| धुद्धि, अहड्डार, आकाश आदि 
उत्पन्न चीजों की गणना अपरा प्रकृति में है । 

इस उच्सटे्ख से आपको यह स्पट्र बिदित हो 
गया होगा कि इन आचार्या' ने कब्पना करने में 
कमाल कर डाला है ओर प्रकृति तथा पुरुष के 
स्थान में पक कचल प्रह्म दो को सत्ता स्थोकार 
करके प्रकृति के सपह्टि रचना के निमित्त प्रथत॑ने में 
आने वाले दापों का भी निवारण षरने की चेश 
की है| विचार करने से जात होगा कि इस कल्पन 
को करके घेदे।न्तियों भे सख्य के विचारों को उच्च 
भ्रेणो पर पहुँचा दिया या यों मो कद्द सकते हैं कि 
जो तरुटियाँ सांख्य के भी विचारों में रद्द गई थीं 
चेदान्त ने उनका संशोधन कर दिया। उदादरण के 
लिये समझ लीजिए--लखियों ने प्रकृति को स्व- 
तन्त्र सत्ता यालो मान है, वेदान्त ने उस माया का 
रुप देकर भमनामय सप्ता वालो खिद्ध कर दिया ओर 
यह भो बतलाने की चेष्टा को हैं कि मया न सत्य हैं 
आर न असस्य है, वद्द ऑनिधेचनोय हैं । +थिया 
इसका मूल कारण हैं, अतः संसार को सत्ता स्वप्न 
बत्‌ है। अविधा का नाश हाते द्वो इस जगत्‌ से 
सम्बन्धनिच्छद हो जाता हैं ओर ब्रह्म को प्राप्ति 
दो जातो हैं ! 

में समझता हैं अथ विचारशोल पाठकों को 
वेदान्त के लिद्धान्तों की गम्भीरता का परिक्षान 
होगया द्वोगा । देदान्त के अद्वेत सिद्धान्तकी प्रशंसा 
अनेक पाश्चात्य विद्वानों ने भो को हैं | प्लोटिनल, 
पारमीमिडिज, प्लेटा, कान्ट, फिकटे, हेगिल, इ रफ- 


ता० १ अगस्त १९३४ ] 


लिटीज, बूनो, स्पिनोजा आदि भी 'अद्वेतवाद' के 
हो पक्तपातो हैं । यद्यपि इनमें कोई भी घेदाग्त को 
पराकाए्टा को नहीं पहुँचा है । 

मारतोय दादा निकों की भाँति पाश्चात्य विज्ञान 
वेसाओं में भो एतद्धिषयक गवेषणा में कुछ कमो 
नहीं उठा रफ्खी । वहाँ भो सबसे पहले यूनान में 
इईस्त्री सन्‌ पूर्ध ७२० में वहाँ के भ्रलिद्धतम वाहं- 
लनिक डिमाक्रिटल के मस्तिष्क से परमाणुवाद का 
ही जन्म दुआ था | इसके पश्चात्‌ डाल्टन आदि 
अनेकों विद्वान इसके मानने बाले हुए । इनके 
सिद्धान्ताजञुसा: जगस्‌ का उपादान परमाणु-पुञ्ज 
है | परमाणु की स्थापना करते समय पदाध-पिड्ले- 
पण का नियम विशष रूप से काम में लाया गया 
है। इस नियम के अनुसार दम संसार के किसी 
भो पदार्थ का विश्लेषण कर सकते हैं । विभाग 
करते समय द्वम उस पदार्थ को ऋमशः लघु, लघु- 
तर भागों में विभक्त करते हुए अस्त में परू पऐेसो 
अवस्था पर पहुँचेंगे कि जिसल आगे उसका 
विभाग कर सकता असम्भब हो जायगा। इस 
अवस्था तक पदार्थ का स्वरूप बना रहता हें। ढसमें 
किसी प्रकार को गड़बड़ी नहीं दोतो । किन्तु यदि 
इससे भो आगे चिश्छपण पथ में पेर बढ़ाया जाय 
तो पदाथ का अपना स्वरुप द्वो लुप्त द्वो जायगा 
ओर दो भिसन भिन्‍न तथ्वों के अणु रद्द ज्ञायंगे, 
जिनके कि ख्मिश्रण से उसको रचना या सुघरूप 
प्रस्तुत हुआ है | जैले:--जल का यदि वज्ञात्रिक 
विश्लेषण किया जाय तो दसक लब॒ुतमअंश जलीय 
परमाणु [ वैशनिक जिले मालीक्यढल ( )(8|९०७- 
९७ ) कद्ते हैं ] की उपलब्धि होगी | यदि इनका 
बिभाजन किया जाय तो जलीय परमाणुओं का भी 


उत्पक्तिधाद्‌ [ 


७ ] 


विश्लेषण द्वोकर दो भिम्न भिन्‍न तत्वों के तोन 
परमाणुओं की प्राप्ति होगी, जिनमें दो दाइडोजन 
और एक आकलोजन का द्ोगा । यह विश्लेषण 
की घरम सोमा है | परमाणुवादियों के मत में एसे 
दो परमाणुओं से भौतिक तत्वों की उत्पक्ति हुई है । 

आप लोग पूर्च में न्यायद्शन ' के परमाणुबाद 
का सिद्धान्त पढ़ चुके हैं। पाश्चात्यदाशंनिकों का 
'परमाणुवाद' मद्ृर्षि कणाद के सिद्धान्त से प्रायः 
मिलता जुलता है। इसमें पू् ओर पश्चिम का 
कोई विशप अन्तर प्रतीत नहीं द्वोता । इतनों 
अधिक समानता के होते हुए भी इन दोनों में एक 
बहुत विपम अन्तर है| परचम का परमाणु अपने 
में दी समाप्त दो जाता है, प्रकृति निर्माण में वह 
निरपेक्ष माता गया हैं ! परन्तु परमाणु जड़ पदार्थों 
के, अवयच हैं, उनमें निरपेत्ष क्रिया का होना 
असम है; फिर आदि क्रिया फेसे हुई ! इस दांका 
का काई समुचित उत्तर देने का प्रयास परमाणु: 
वाद ने नहीं किया | एक यद्द भो इसमें बड़ो भारी 
त्रुटि थो कि परमाणु चाहे जितना हो खूद्म क्‍यों ग 
दो, उसमें आकार ओर विस्तार अवश्य रहेंग; जिस 
में आकार ओर विस्तार हैं उसके खण्ड अवश्य हो 
सकते है, क्योंकि आकार बालो वस्तु का अखंण्ड 
होना कब्पनातोत है | ओर यदि इस दोष के 
परिद्दाराथ उसमें खण्डों को कल्पना कर लो जाय 
ता घद खथ से सूक्ष्म या प्रपभ्च का उत्पा- 
दकन सिख हा सकेगा। यही कारण प्रतोत 
होता हैं कि आधिभोतिक शाख्यज्षी का यह पर- 
माणुवाद अधिक प्रसार न पा क्षका और 
जिस प्रकार भारतोय परमाणुवाद्‌ का कपिल 
के प्रकृतिबाद ने अपूर्णस्य सिद्ध कऋर दिया उसी 


[८ ] 
प्रकार पराश्यात्य दाद्ांनिक संसार में सी इस 
परमाणुवाद की प्रसिद्ध स्॒टि शास्त्र डाविन के 
लह्कान्तिवाद या विकासवाद ( एिए०७।॥०॥ 
+60"ए ) ने जढ़ उस्ताड दो । 

परमाणुवाद सर आगे विज्ञान के गवेषणा पथ 
पर प्रधक्त होने पर पहल परमाणुवाद के हथान में 
शक्तियाद्‌ को स्थापना हुई ऑर परस्माणुओं का 
परहपर मिश्रण उनको द्ाक्ति के अधधार पर माना 
जाने लूगा । परन्तु यह सिद्धान्त भी अधिक मह- 
श्वपुर्ण नहीं जँचा और चेज्ञानिकों ने समय समय 
पर द्र॒व्याक्षरत्वचाद, गुणवाद, उत्पस्ति वाद, विकास 
घादू, उत्कारतचाद, परिस्थितियाद आदि सिद्धांतों 
का आविष्कार किया | । इन खब मतो में प्रकृति 
में शक्ति को कल्पना करके, या द्रव्य में शाक्तियाँ 
निश्चित करके, या आकस्मिक भेद स्थीकार करके 
या परिस्थितियों को कारण मानकर फे स॒ष्टि का 
विकास सर्वोकार किया गया है | ये सखभो 
सिद्धास्त धहुत कुछ गवेषणा फे बाद दी 
स्थोकार किये गये हैं। इस समय डाबिन योर 
छाह्नास के सखिद्धास्तों ने अधिक सम्मान पाया 
है । अन्य सिद्धास्तो का भी पर्याप्त प्रचार है। फिर 
भी एक सच्चे वैज्ञानिक के छिये ये सभी विचार 
णीय हैं, उलक लिये अभी कुछ अन्तिम निर्णय 
नहीं हे । 

डाधिन और लाह्वास के सिद्धान्तों पर ह्ष्ठ 
डालने से दिखाई देता है कि प्राणियों को यानिर्या 
अनियत हैं । डािन के अनुसार विकास आक- 
स्मिक होता है ओर लछाह्मास का कद्दना है कि यह 


के 
गया हूं | 


जैन दर्शन 
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सयथ कुछ वाहाय परिस्थियों पर निर्भर है | पेसा 
मानने के कारण दी इनके सिद्धान्तों का नाम 
आकस्मिक भेदबाद और परिछ्थिनियाद है । 

लाह्मास फे सिद्धान्ताजुसार जड़-जगत्‌ का 
विकास एक "नेशुला' से हुआ है। इसका मत है 
कि 'नेबुला' का उत्पादक द्रव्य पहले से दी रहता 
है। यद विकास कार्य में स्थतन्त्र और उच्छ खल 
है। परन्तु दसकी आदि गति में कारण क्‍या है, 
इस्रका कोई समुचित उत्तर लाह्मास ने नहीं दिया, 
जिसको कपमो को 'दफ्सल' आदि सभी इस सिर्द्धात 
के अनुयायी विद्वानों ने अनुभव किया है । 
'तैश॒ला! से जगत्‌ का विकाल ' सोरमण्डल ' की 
गति फे, कालछक्रम में परिवतन द्वोते रददने के कारण 
तोमता न रहने से शेत्य से ठोस द्वो जाने पर झग्रह 
ओर उप प्रहों का आविर्भाव द्वोकर हुआ है। 

कुछ दाशनिक पेसे भा हें, जिन्दों ने इस 
प्रक्रिया का दुसरो तरह से उल्लेख किया हैं | इनके 
अनुसार यह विकास स्वतत्त्ररप से नहीं हो रहा 
है, किन्तु उसके पोछे ईश्वर नामक पक चेतन सत्ता 
का द्वाथ है ओर प्रति समय उसके नियन्त्रण में दो 
विकास प्रक्रिया का संचालन दो रदा है। इसे इम 
सापेत्ष विकास या सेश्वर विकास कद्द सकते हैं । 
इसके अतिरिक्त सृष्टि को उत्पत्ति के सम्बन्ध में 
ओर भो अनेकों मत हैं, जिनको व्यर्थ समझ कर 
या विस्तारभय से यहाँ लिखना उचित नहीं 
समझा है । 

ज्ञिन मतों का ऊपर संकेत किया गया है, थे 
भी वाह्तव में पर्ण नहीं हैं | जब हम तक को 


] लेख के बहुत विस्तृत हो जाने के भय से इन सथ सिद्धांतों पर विवेचन नहीं करना ही उचित समझा 
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कसोरी पर इनकी जाँच करने लगते हैं तो अनको' 
दोष इनमें दृष्टिगोचर होने लगते हैं । विकासवाद 
को दी ले लोजिए । विकासवादियों को विकास का 
आदिम-क्रम अवश्य द्वो स्थापत करना होगा ओर 
इस समस्‍या को दल करने के लिप उनको झिसी 
मूल तत्व का आश्रय लेना अनिवायं होगा | इस 
बात को अस्वोकार करने का साम्थ्य विकास- 
बादियों' की कल्पनाओ' में नहीं दे। विकास का 
बह मूल आदिम क्रम कहाँ से आया ? हसका समु- 
चित उत्तर देने का आजतक भो किसी वशानिक ने 
सफल प्रयास नहीं किया । इसी लिए कहा जाता 
है कि इतनो अधिफ छानबीन दो चुकने पर भो 
अभी स॒ब्टि का वास्तविक रहस्य पूर्ण रुपसे विदित 
नहीं द्वो सका है| परमाणु, प्रकृति या ई£इबर के 
आदि कारणस्व की कल्पना कर लत पर भी, उसको 
अनादि स्वोकार किये घिना निवोदद नहीं दोता। 
इनको अनादि मानने की चर्चा करते हो रूष्टि 
प्रक्रिया के सम्पूर्ण सिद्धान्त अस्थिर से हो 
जाते हैं। 

ज्ञेन सिद्धान्त में भी हृस प्रपह्च को अनादि 
माना गया है । जैनिया' का सिद्धान्त हैं कि इस 
संसार का न कोई कर्ता है ओर न कोई दर्ता &। 
जड़ पुदलो' के परस्पर के संयोग से यह अनादि 
काल से इस रूप में हो चला आरदा है | इसका 
प्रारम्भ कब झुआ इस विषय में जैनसद्धान्त में 
सर्वथा मोनावलम्बन किया है । 


उत्पशिषाद [ 


९] 


उनन्‍्नीलवीं शताब्दो के अन्त में इंगलैंड के 
प्रसिद्ध विद्वान-दबे्ट स्पेन्लर महोदय ने अपनी 
'अशेय मोमांसा नामक पुस्तक में इस विषय पर 
अच्छा विचार किया हैं। ६स संसार को उत्पत्ति 
कैसे हुए ? संसार है क्या ? उसका कोई क्षादि 
कारण है या नहों ? यदि है तो उसके क्‍या 
लक्षण हैं ? इत्यादि प्रहनों पर अपने सिद्धांत निश्चित 
करने के पथ उन्दोंने अन्य वैज्ञानिर्का के (१) संधार 
स्वयं सत्ता वाला है, (२) संसार अपने आप 
उत्पन्न छुआ है, (३) खंसार को किसी दूसरी शक्ति 
ने उत्पन्न किया है, इन तीनों सिद्धान्तों पर 
ताकिंऋ युक्तियों द्वारा विच्वार-बिनिमय किया है । 
जब तक से तीनां ही लिद्धास्त धिद्ध न हो सफे-- 
'संसार क्या वस्तु हें इत्यादि का तके सत 
संतोषजनक निर्णय न हुआ--तब उन्होंने निश्चय 
किया कि सब घर्मा' का ऑम्तिम तत्व अन्धकारमय 
होने के कारण आशय है । 

अतः द्वर्में कद्दना पड़ता है कि यद्द शुष्टि-तत्तव 
चास्‍तव में अज्षय है--इसफे रहस्य को हम टोक 
ठीक समझ नहीं सकते, इसके सम्बन्ध में तात्यिक 


निर्णय ऋर सकना दमारो दुद्धि से परे की बात 
है | सम्मवतः तैनियां फे अनादि सिद्धएस्‍्त का भो 
अन्तरड्भ रहरूय यहो होगा । 





क जैनसिद्धाम्त में भी प्रलय का उल्लेख है | किस्तु वहाँ खण्ड प्रलय स्वाकार किया गया हैं, 
सार्वभौमिक प्रलढय नहीं । एक बात यह भी है कि जैनी छोग पृथिप्री द्वव्मों का भी अत्यन्त बिनाश हो जाता 


है, यद्द स्वीकार नहीं करते | 


(७ । 


जन दशन 


[वर्ष २ अछू १-२ 


जाति-भेद का विष 


[ छग्वक ।--श्रो पं० केंन्शपानन्द्र जी शास्त्रो बनारस सिटो ] 
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जे न समाज को वर्तमान जातियां कबस 


प्रचलित हुईं ? और कैसे प्रचन्ठित दुई ? 
इन प्रएनां पर प्रकाश डालन!, इस ल्य्य का विषय 
नहीं है। किन्तु इन जातियों ने कलह ओर बिट्ठेप 
से जज्नरित जन समाज फे घरक्षम्थल पर जा 
हुरदंग मचाना प्रारंभ किया है उसकी ओर, 
हम समाज प्रेमियों का ध्यान आकपित करना 
चाहते हैं। 
किसी समय जैनघर्म साधमाम घर्म था । 
चारों घर्णो' में उसको मानने वाल्गों को यथए सख्या 
थो। दमारा अनुमान हैं कि उस खमय जैनघम ५ 
मानने वालों का वह वृददत्‌ समुदाय 'जैन समाज' 
के नाम से नहों पुकारा जाता था | कारण,'समाज' 
दाब्दू से एक पेस समुदाय का बोध होता है 
जिसके अन्तर्गत मलुध्यों में रोटो बेटों व्यवद्दार 
प्रचलित हो; आर रोटो-चेटो व्यवदह्दार का आधार 
कवल समान घमंता फभी भी नहीं रही दे । 
परम्परा से समघर्मी आर समकमोों मनुष्यों में दो 
लक्त व्यचह्ाार होता जाता है । फिसो पाराणिक 
उपाख्यान में यदि उक्त नियम का उल्लंघन पाया 
जाता हैं तो उस अपनाद द्वी कहा जायेगा, 
सामाजिक प्रथा नहीं । अरतु-- 
योग्य धर्म प्रधतंकों फे, धर्माचार्या' के ओर 
अमे प्रचारकों के न रहने से थोरे घोरे जैनधर्म 


है गद्दों पर हसारा आदाय केवल दि० जैनसमाज है | --लेजखक । 


की साधभोमता लुप्त दोतो गई ओर अस्त में केवल 
वैद्य वर्ण में द्वी उसके मानने थालों को परिमित 
संख्या पाप रद्द गई | उसही आज दम 'जैनसमाज' 
के नाम से पुकारते हैं क्‍योंकि सब का धर्म ओर 
कर्म समान है । उस समाज * में आज बहुत सो 
अग्तर्जातियाँ मौजूद हैं| यद्यपि एक दो ज्ञात को 
छोड़कर शब सब जातियों का चर्म ओर कम 
समान है, फिर भी उनमें बेटी व्यधद्दार आमतोर 
मे नहीं होता है। कोई २ घमं-भी रू रोटो-व्यवदार 
में भो धमं डूबने का स्वप्न देखा करते हैं । 
सामाजिक सिद्धान्तों को पर्योलोचना करने 
से हम इसो नतीजे पर पहुँचने हैं कि, जाति भद 
समाज का जीखम है, खह किसी न किसी रूप 
में समाज में सर्घदा से रहा है ओर सघंदा 
श्हेगा । उस को मिटाने के लिये 
अपनो दाक्ति ओर खामध्य का उपयोग करश्ना 
हमारी दृष्टि में निष्फल है। किन्तु इस जाति भेद 
को विकराल दंए्ा में जो भयड्डूर विष उत्पक्ष हो 
रहा है यदि उसकी ओर असी से ध्यान न दिया 
गया ता यद्द जाति भेद, मोक्ष जाने के लिये उत्सुक 
समस्त समाज को यमगाज़ का मेहमान बनाने में 


अत: 


कोई कमी न करेगा | 
यह विष क्‍या है ? 
पाठक जानने के लिये उत्सुक दोंगे कि यह 
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घविप कया बला है ? किन्‍्तु इसको जानने के लिये 
उत्सुक होने को आवश्यकता नहीं है । कारण, आज 
समाज के अधिकांश महातुभाव--लेठ, पंडित, 
विद्यार्थी, अध्यापक--सभी तो उससे परिचित होते 
जाते हैं। उस विष को 'जातीय पक्षपात' कहते हैं । 
जो इस विष के शिकार बनते हैँ वे दर तरहं से 
अपने सज़ातीय माइयो को लाभ पहुँचाने का प्रयत्न 
करते हैं। पाठकगण | यदि आप किसी मनुष्ष में 
उक्त दरकत देखे तो समझ लोजिये कि उस्र ज्ञाति 
भेद की विकराल दं्रा म डस लिया है। 

प्रवचन वात्सल्य झोर स्वजातीय 

पक्षपात | 

मोक्षमार्ग के प्रकरण में सम्यादर्शन का नाम 
अवश्य पढ़ा या सुना होगा । और ख्यग्दंन फे 
आठ अर्जी में प्रबचन वास्सस्य का नाम तो भुलाये 
भी नहीं मूलता है। कारण, रक्ताबन्घन का त्योहार 
प्रवचन घात्सल्य अड्ड का पालन करने वाल श्री 
किष्णुकुमार मुनि की स्मृति को प्रति ष्ष ताज़ा 
बना देता है। सदधर्मी भाइयों के साथ फ्रियाटम क 
रूपसे--कोरे बातूनो जमा खज से नहीं--वात्सव्य 
भाव का निर्वाह करने यघाले धघर्मप्रेमो वात्सल्य अड्ढ 
के पालक, धारक ओर प्रभावक कहे जाते | । 
उनके इस सत्कार्य का सुफल भी जैनदशन में 
साधारण नहीं घतलाया है, व जैनधम के सून्नधार, 
जैनतीथ के प्रवतंक ओर जिनमा्म रतों के मार्गदर्शक 
तोथडू र-पद्‌ को अलंकृत करके निर्वाण-लाभ करते 
हैँ। किन्तु इस जातीय प्रेम से क्लीन से इदलोकिक 
ओर पारल्ठोकिक रुख को प्राप्ति होतो है ? यद दम 
आजतक भी नहीं जान सके । पण्डितवर आशा- 





जाति भेद्‌ का विष 


| वरमेक्रोप्युपकृतो जैनो वर नास्ये सहस्तरशः | --साशार धर्मारत । 


[९१ )] 


घर जी | ने भो जैनमात्र के खाथ दो सद्दानुभूति 
और सत्प्रेम-प्रद्शन का समर्थन किया है, पर आज 
कल का तो वातावरण हो निराला है। सदधर्मी 


दात्सल्य का स्थान स्वजातीय पक्षपात को मिलने 
लगा है, अमृत का स्थान विष को दिया जाता है । 


यह विष केसे फेला ? 


समाज में यह थिष कैसे फेला ?! आजलसे छग- 
भग १५० व के पहले ज़ब शिक्षण प्राप्त करने के 
लिये में न काशो के विद्यालय में प्रवेश किया तथ 
पहलो बार मुझे मात्यूम दुआ कि जैन समाज में भो 
बहुतसी जातियाँ हैं। मेरी बाल्यावश्था को भो मेरों 
इस अशानता का दोष दिया जा सकता है, किन्तु 
मरी समझ # अनुसार इस क्षज्षानता का मुख्य 
कारण था--मेरे नगर में केवल एक अपग्रवाक्ष जाति 
का पाया जाना ' यदि अन्य स्थानों की तरह मरी 
जन्मभूमि के आसपास भो अन्य जैन जातियों का 
चासस्थान होता तो विद्यालय में उस समय 
मुझ अचरज्ञ मे न पड़ना पढ़ता, जब प्रयप्त परि- 
चय में हो मेरे समवयस्क एक छात्र ने मुझ से मेरो 
जाति पूछो, ओर में ने कुछ चक्रितसा होकर झपने 
को 'जैनी' बतछाया | 
उक्त घटना के बाद कई वर्ष तकके अपने अध्य- 
यन कांल में, मुझे ज्ञाति भद्‌ को उतनो उत्कट गर्च 
नहीं मिलो जितनों आज अध्यापन काल में मिल 
रहो हैं । इस विपय में आज समाज का वातावरण 
केसा है ? अधिकारपृथंक में यद्द नहीं बतलां 
सकता, किन्तु प्रति ध्ष चारो ओर सर आने चाले 
अपने विद्यार्थियों के साथ बात चोत करने से मैं ने 
यही निश्चित किया है कि समाज की मनावृत्लियां 


[ १२ ) 


दुषित हो चली हैं आर इस घिष का असर सर्वत्र 
फैलता जाता है | समाज के विद्यालय तो उसके 
केन्द्र कहे जाने छंग हैं, जहाँ अम्ठत के साथ 
विष को घट भो पिलाई जातो हैं या दूधित सना- 
वृत्ति के कारण रूवय॑ं छात्र उसका पान करते हैं । 
आज इस विष का प्रसार शिक्ता-सस्थाओ के. 
द्वारा दो सकता दै किन्तु उलका “श्रोगणेद्' जातोय 
सभाओ' से दी दुआ हैँ। कारण, जिन जातिया 
को अपनो सभा स्थापित हैं उन जाति चालो' में 
हो मुझे इस विष को उत्कट गन्ध मिलो है । 


जातीय-सभाए' ! 


हम जातीय सभाआ ' फे बद्ीं तक समथक: ऐ 
जहाँ तक थे अपनो जाति का सुधार करते हृ५, 
अन्य जैन जातियो' को साथ सद्भाव ओर स्प्रे 
का जनता में प्रच्चार करती हैं. । किन्तु यदि वे सभाए 
अपनी २ जाति में पारस्परिक असदहभाव ओर 
अहंमस्यता को प्रोत्साहन देती हैं, जैसा कि, पक 
दो जातीय लभाओ' फ॑ अधिचेंशनां में हमन देग्या 
है तो हम हो क्यों, कोई भो घर्मभ्रमी उनके अम्ति- 
त्व॒ को जैन समाज के लिये छामदायक नदीं स्था- 
कार कर सकता । यदि काई मद्राशय इन जानीय 
खभाओं का विपमय फल देखना चाहें तो उस्त 
प्रान्ता' में जाकर देखे जदां अनेक जैन जातिया' 
का पास दो पास निवाल स्थान है। उदाहरण छं, 
लिये में घुन्देलरूणड या उत्तरोय मध्यप्रान्त का 
नाम उपस्थित करता हूं । वहां के अधिवासो 
अपने मित्रों के मुख से में ने सना है कि, जात!य- 
सभाओं ' को स्थापना फे पूथ, उस प्रान्त में बसने 
चाली परवार , गएलापूंच, मोलालारे आदि ज़ानियों 


जैन दर्शन 


[ वर्ष २ अड्ढू १-२ 


में खूब सन ह था, प्रस्येक गाँव में तीनो' जञातियो' को 
सम्मिलित पश्चायत थी। तोनो' अपने का एक हो 
वृत्त की शाखाएं समझते थ । किन्तु जब से दूसरो' 
को देखा देखी तोना' ने अपनी ४ सभाएं स्थापित 
कीं, पुराना शताब्दियो' का सत्प्रम दवा द्वो गया, 
पश्ञायतों सत्ता शिथित् दोगई, तू ओर मैं का भाव 
उत्पन्न द्वोगया, परस्पर में एक दूसरे को शंका की 
हए स देखने लग । यदि आज़ इन भिन्न २ 
सभाआ।' के स्थान में समस्त प्रान्त की एक हो 
सभा द्वोतो तो आज उस पध्रान्त में 'त्रिवेणी! की 
एक दो धार बहती होतो ओर उसके संगम तट 
पर घास्सल्य-जल में स्नान करने फे अभिलापियों' 
का प्रति समय मेला लगा रहता, जिसमे अन्य 
प्रान्ता' के अधिबासी भी अपना रोग दूर कर 
सकते । किन्तु-- 

'बोति तादि बिखारद, आगे की छुधि लऊ! 

जो होना था सो हो चुका, 'अब पछताप होत 
का  फया कि-गया वक्त फिर दाथ आता नहां', 
अब ता आगे का प्रबन्ध करना चाहिये । 


क्या उपाय किया जाये ? 


जिन आतीय सभाओ' न समाज में हस विष 
बुक्त फे बोज बोये थे, पारश्परिक मत उद अख- 
हिप्णुता, कद आदि फे कारण आज उनको सक्ता 
छिन्न भिन्न हो चुकी है, अनेक जातीय लभाएं मर 
चुका, कुछ अनो सांस लरही हैं, और कुछ जीवित 
है, किन्तु उनका जोवन झूस्यु के द्वार तक पहुँचना 
ही चादता हैं। अतः अब उल्लन ओर लक्ष्य देने की 
विशेष आवश्यक्ता नहीं है। अब तो, उन मत और 
मरणोन्मुस्य ज्ञातोय सभाओ' के समाधि-स्थर पर 
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प्रान्तोय-सभाओ'“ का सुन्दर भवन निर्माण करना 
चाहिये ओर उनका सुझ्य उदेश जैनसमाज की 
अन्तर्जौतियो' में फैली हुई फूट ओर बैर को हटा 
कर पारस्परिक प्रेम, सद्भाव ओर सहानुभूति का 
प्रचार करना, होना चाहिये । 


दूसरा उपाय 


जातीय-सभाओ' के छूगाये हुए विध वृत्त को 
संवर्धन और संरक्षण करने का दोष लमाज को 
शिक्षा संस्थाओ पर लगाया जाता हैं । दम अपने 
अनुमत्र के आधार पर इतना कह् सकते हें कि 
इस दोपारापण में कुछ सत्यता का अंश अवश्य है। 
किम्तु लोहा ओर लुद्दार दोनो' में हो स्थोट हे । 
समाज समझतो द्वे या उसे समझाने धाले समझाते 
हैं कि सब दोष संस्थाओं के फाय कर्चाओं का ही 
है | परन्तु समय और परिस्थिति के प्रभाव ने 
डसके छात्रों की मनोधृत्तियों को कितना दूषित बर 
दिया है, समाज ओर उल समझाने वालों को 
शायद इस बात का पता नहीं हैं। मललमान, हिन्दू 
शासक को ओर हिन्दू, मुसलमान शासक को 
आज जिस दृष्टि सं देखते हैं, ठोक वद्दो दृष्टि, छात्रों 
की अपने से अन्य ज्ञातोय कार्यकर्ती के प्रति रहली 
है। यदि काई अध्यापक अन्य ज्ञातोय छात्रों के 
साथ ही साथ अपने सज्ातोय छात्र के भति भो 
उचित और आवश्यक सद्व्यबद्दार करता है तो 
छात्र उसे भो पक्षपात का झूप देते हैँ । ऊक्षा में 
किश्तो दिन अपने सजातोय छात्र से पाठ न पूछना 
भो पच्पात समझा जाता हैं| बेमालिक आदि 
परीक्षाओं में अपने परिक्षम ओर बुद्धियबलछ पर 
अधिक नम्बर पाता भो उसफे खज्ञातीय अध्यापक 


जाति भेद का विष 


[ १३ ) 


का पत्पात कहा जाता है | जोवन भर अन्य 
जातीय छात्रो' को मनसा, वाचा, कर्मणा सद्दायता 
पहुँचाने वाला अध्यापक या कार्यकर्ता यदि किस्ती 
समय डचित ओर आवश्यक समझ कर, अपने 
सजातोय छात्र को नी उस्ो तरह सद्दायता पहुँचा 
देता है ता यद्द भो पक्षपात कहा जाता है | ओर 
आश्चयं तथा खेद तो इस बात पर है कि सहायता 
पाने वाछे छात्र ही कृतक्षता को घता बता कर उक्त 
बातों का विरोध करते हैं। ऐसी विक्रट परिस्थिति 
माजूद है, जिसमें से द्वोकर, शिक्षा संस्थाओं के 
अध्यापकों तथा कार्यकर्त्ताओ' को अपना मार्ग तय 
करना द्वोता है । इस परिस्थिति को उत्पस्त फरने 
में तथा मनोवृत्तियों को दुषित करने में भारत के 
राजनैतिक आर सामाजिक वातावरण ने भी कम 
हाथ नहीं घटाया है। किन्तु उघर भो कुछ नता 
इस शोग का उन्मूलन करने में जुटे हुए हैं । दर्मे 
भी अर्थात्‌ शिक्षा संस्थाओं के क्रष्यापक्ष ओर 
कार्यकतों गण को भी समाज से इस रोग का 
उन्सूलन करने फे लिये करिबद्ध द्ाजाना चादिये। 
उन्हें यह भूल जाना चाहिये कि दम अभ्रवाल हैं, 
पद्मावती पु रवाल हैं, परवार हैं या गोलालारे हैँ । 
जाति आदि पूछो जाने पर उनके मुख से, बिना 
किलो दिचक्रिचाहट के एक ही उत्तर निकलना 
चादिये कि, दम जैन हैं । जेन छात्र मात्र हमारे 
बच्च हैं, उनमे जो योग्य हानहार परिध्रमो ऑर 
घुद्धिमान है वे किसी भो जाति के हों--हमें पुत्र 
चन प्रिय हैं, उनका सुख हमारा सुख है ओर उन का 
दुश्ख हमारा दुःल्य है । यदि आज थोड़े से भो 
शिक्षक उक्त भावना को अज्ञोकार करके कार्य 
क्षेत्र में जुट जप और लांछन तथा दोष को पथोह 


[ १४ ) 


न करके अपने निश्चित पथ का अनुसरण करते 
घले जायें तो शिक्षा संस्थाओं का दुषित बाता- 
धरण कुछ वर्षो' में दी शुद्ध ओर पवित्र बन सकता 
है । जेन समाज और जैनघरम कीरक्षा के नम 
पर, समाज के प्रत्येक व्यक्ति से-- विशेषतः अध्या- 


पक, छात्र ओर सम्पादक वर्ग सं--हम अपोल 
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जैन दृशन 


ग्रयु ८ ३ ९ 
भ्रद्धाजटो देकर कल्यांण-मा्ग के सेवक बने | 
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दाशानिक की महत्ता / 
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[६] 
विद्य के मुल तत्व हैं. कोन 
परस्पर कया उनका संबन्ध 
क्रिया-गति कैसी करते नित्य 
चतना जह तत्वों के स्कन्ध-- 


[२ ] 
अन्त ओ आदि हंद्ध का तत्व 
प्रलथ स्टि का सारा सार 
दिखाते प्रकट खोलकर तथ्य 
तत्व वेत्ता के मथित विचार 


[१५] 


[३] 
दष्ानिक प्रकृति तस्व को देश 
हमें बतछाता उसका 
सोद्द तम से आध्रत संसार 
जानता सत्‌ शिव सुंदर धर्म 
[४] 


घिश्व की जटिल समस्या कोन 


मम 


समाहित कर सकता साधार 
९ रच हि ध दर 
दाशनिक यदि नहि होता कान 
बताता निःश्रयल का द्व.र 


दुः्खमय द्ाणभंगुर खंसार कान साधन से होगा पार 
प्रतिक्षण जोषन का यद्द लक्ष्य दाइानिकता का उत्तम द्वार 


--चैनस खदास जैन 
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करते है, कि वे इस संक्रामक विष का द्वामन करने के 
लिये, अपने स्वार्थों, परम्परा गत भावनाओं और 
दृषित मनोवृत्तियों का बलिदान करें ओर समाज 
में सच्चे वात्सब्य के प्रसार करके प्र!तः स्मरणीय 


श्री विष्णु कुमार मुनि को पवित्र रूठृति में सच्ची 
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जैनघम और ईद्वरवांद 


[ १५ ] 


जेनधरं ओर ईश्वरवाद 


[ लेखकः--पं० जगन्मोह्दन लाल जो ] 


++-- सबक +- 


अर षिकांश जनता का विश्वास है कि संप्ि 
को संचालन करने बाला ईइयर हैं, 
क्यो कि बिना संचालक फे सृष्टि का इतना बड़ा 
कारबार कैले चल सकता है । उक्त विषय को 
लेकर सन्‌ १९३० ओर १०३१ को 'माघुरी!” में काफ़ो 
लेख पद्चा ओर प्रतिपक्ष में प्रकाशित हुए थे | इस 
लेख फे लिए मुझे जिसने प्रेरित किया हे वह था 
श्री विधेन्द्र शास्त्री साहित्याचाय द्वारा लिखित 
माधुरी! अप्रेल १९३१ का ईश्वर ओर अनीदइवर- 
बाद” नाम का लेख । 
यद्द लेख उक्त लेखक ने श्रीयुत्‌ देगड़े मद्दोद्य 
द्वारा लिखित 'इंश्वरवाद की समालोचना! की 
प्रत्यालोचना के रुप मे लिखा था भोर दवगड़े भद्दो- 
दूय फैसाथ हो साथ जैनघर्म एर भी कुछ आक्षप 
किप थे। प्रस्तुत लेख में यद्दध विचार करना हैं. कि 
उक्त आक्षेए डचित हैं या अनुचित, ओर अपनी 
प्रतिज्ञा के अनुसार 'युपितवाद द्वारा विद्वान 
लेखक मद्दीद्य ईशघर को सृर्टिकर्ता खिद्ध कर सके 
हैं या नहीं । 
यहापि दृश्शनश्वासत्र का विषय सर्वसाधारण 
जनता के लिए रुखिकर नद्दीं हुआ करता तथापि 
करतंव्यव॒श पेस लेश्जो' का लिखना अखंगत नहीं 
कटदा ज्ञा सकता ओर 'जैनद्शंन' पत्र फे उद्दे श्या- 
नुखतार तो यह सघेथा झुसंगत द्ोगा, फिर भो 


विषय को सरल बनाने की यथासंभव चेण्टा को 
जावेगी । 


लेखक महोदय यद्यपि लेख के प्रारम्भ में यदद 
बात लिख चुफ दे कि “किसी सिद्धान्त को मान 
कर उसे तक सम्मत सिद्ध करना जहप ओर वित- 
ण्डा है ओर वह्द तत्वनिर्णय का उपाय नहीं है”, 
फिर भी आपने ईठ5वर को सृश्टिकर्ता सिद्ध करने के 
लिए सर्घ प्रथम वेदो' को प्रमाणता का आश्रय 
लिया है । जिसके लिए कहा जा सकता है कि 
आपने सर्वप्रथम वेदोंक लिद्धान्त को अपना 
सिद्धान्त बना लिया है ओर पश्चात्‌ उसे तर्क 
जम्मत खिद्ध करने फा उद्योग किया हैं। आपका 
यह प्रयास आपके लेखानुलार जल्प और बितण्डा 
फे लक्षण में द्वो समाविष्ठ दवोता है आर इसी लिप 
आपक ही क थनानुसार आपका संपूर्ण लेख तत्व 
निर्णायक नद्दीं कद्दा जा सकता । 


बंद को प्रमाणना की व्यापकता में आपने यह 
युक्त दो है--“अब जैनी भाई भी धेद में स अपने 
तोथेडूरो' के मामो का निर्देश करने छग गए हैं। 
कया इसका यही फारण नहीं है कि धेद को प्रमाण 
मानने बाल मनृष्या' की एक बड़ी संख्या है ओर 
यदि्‌ उनक तीथंड्टूर देवों फे नाप ओर पते उसमें 
निकल आधे तो उनके सम्प्रदाय को प्राम्ाणिकता 
और पुष्टि मिलेगी /? 


[ १६ ) 


छेग्चक का भाव यह है कि जैन लोग भो हृदय 
से धेदो' को प्रमाण ज़रूर मानते हैं अन्यथा उसने 
तोथेड्टूरो' का नाम क्‍यों दूँ ढते । 

पर लेखक की यह कल्पना अ्रान्त है; चदो में 
तीथंडू रो के नाम निर्देश दिखलााने का यह तात्पय 
नहीं है, बलिक जो लोग तोर्थड्ररो' के अस्तित्व से 
या उनकी महत्ता स अनमिक्ष हैं आर थंदों को 
प्रमाण मानते द उन्हें उनफे द्वारा प्रमाण माने हुए 
आमम का प्रमाण देकर तोथड्डरो' के अस्तित्व और 
उनकी मद्दक्ता को प्राम्माणिक मान लेने फे ल्टिए 
बाध्य किया जाता है । ु 

फिर भी यद्द कहने में कोई ल॑कोच् नहीं है कि 
जैनधम के लिद्धान्त के अन॒कूल जो २ विपय बंद, 
स्मृति, पुराण, कुरान, इज्जोल आदि घमंपुस्तका' में 
कह्दी भो लिखे दा जैनधर्म उन्हें प्रमाण मानता हें ! 
घेदानुयायी लोगो' को भी यद्ध कहना होगा कि घेदा- 
जुकूल तत्व जद्दा भी मिलते दो थे प्रमाण हैं, परन्तु 
इसका यह अर्थ कदापि नहों है कि ऐसा मानने ले 
विस्थ सिद्धान्त भो प्रामाणिकता फी श्रेणी में 
आगप । 

कोई भो धादी, प्रतियादों के आगम को प्रमाण 
न मानते हुए भो प्रतियादों के लिप, प्रतिवादी के 
हो माने हुए प्रमाण की उपस्थित कर देता है ताकि 
प्रतियादी भो बादो के उन सिद्धान्ता से सहमत 
हो जावे जिन्हें कि वध अब तक अपने दुराप्रद्द से 
प्रामाणिक नहीं मानता था। ऐसा प्रसड् दर्शन 
शारत्रों मे जगह २ आया है; अतएय यद्द नहीं कद्दा 
जा सकता कि पेदानुयायियों के लिए देद प्रमाण 
उपस्थित कर देन मात्र से जेन लोग घद को प्रमाण 
मानने वालो की सख्या के अन्तर्गत हो गए । 


जैन दर्शन 
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अथ दम आपकी दूसरी युक्ति उपस्थित करते 
हैं। भ्रो हेगड़े महोदय ने आपके सामने प्रदन उप- 
स्थित किया था कि “सब घम्तुओ' का कर्ता 
इचघर है और इद्यर भी एक चहतु हैँ, अतः उलतका 
भी एक कर्सा हाना चाहिए” । इसके उत्तर में 
साहिस्याचाय जी का कथन है कि-- 

“४ (८ ) इेश्वगल्तित्व मानने बालो' का यह 
सिद्धान्त नहीं है कि सब वस्तुओ' का कर्त्ता ईश्वर 
है, या वस्तु है इसलिए उसका कर्ता ईश्वर नै 
किन्तु सिद्धान्त यद्द है कि सब जन्य वस्तुओ' का 
कोई न कोई कर्तो है ओर चूँकि हम इसके कर्ता 
हो नहीं सफते, इसलिप अस्मदाद्रतिरिक्त ऋतों 
ईश्वर सिद्ध होता है ।” 

-मचुरो पेज ३४९। 
उक्त लेख के अनुसार लेखक ने ईश्वर तथा 
आत्मा और आकाश को निस्‍्य माना है । यथार्थ में 
हस्त अनुम;न का सूक्ष किसो युक्ति पर नहीं है, बल्कि 
लेखक की मान्यता पर है। लेखक ने बिना किसो 
युक्ति के निणय कर लिया है कि ये तोन बस्तु 
ज़न्य नहीं हैं आर शेष जन्य हैं; इसलिए तोन के 
लिप कर्त्ता नहूढा जाधे ओर शेष को ईश्वर 
निर्मित मान लिया जाधें । लेख में कोई युक्ति, काई 
अनुमान नहों है जिससे यद्द खिद्ध किया गया दो 
कि ये तोन जन्य नहीं हो सकते ओर इनके खित्राय 
पर्वत, नदी, समुद्र, शरोर, वृक्ष आदि अवश्य 
खन्य है ओर जब तक यह बात सिद्ध नहों को 
जा सकतो तब तक उस अधिद्ध हेतु के आधार 
पर ईश्वर निर्भितता नहीं सिद्ध होती । 


इृद्घर को नित्यता के सम्बन्ध में लेखक का 
कथन है कि-+ 
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“(३ ) जब तक यद्द सिद्ध न कर दिया ज्ञाब 
कि वस्तुमात्र अनित्य हैँ तब तक ईश्वर का 
कर्ता हू ढना बालू में से तेल निकालना है 
जैन सिद्धान्त में भो परमाणु, अलोका- 
काश, सिद्धशिला आदि कई बातें निश्य हैं; 
घे सभी वस्तु होने से झनित्य हो जाधेगी, 


जिस तरह ईश्वर को अनित्य सिद्ध करने के 
लिए लेखक प्रतिवादो को मैदान में बुलाते है 
उसी प्रकार आपको भो ईश्वर को निशष्य 
सिद्ध करने ओर तदातिरिक्त ( आकाश आत्मा को 
छोड़कर क्यो कि ल्ेग्थक इन्हे निश्य मानता है) 
पद्‌र्थो' को अनित्य ( जन्य ) सिद्ध करने के लिए 
मैदान में बुलाया जाता है । 

जैन सिद्धाब्त में घर्णित नित्य पदार्थो' का 
उदाहरण देकर आपने हमें प्रेरणा को है कि 
हम भी आपसे यद्द प्रइन कर कि जिस तन्दद 
बेदो' में जैन तोथेट्टूरा' फे नाम निर्देश मात्रसे 
आपने जैनो' को वेद्‌ प्रमाण मानमे घालता' की 
संख्या में परिगणित किया है उसी प्रसार क्‍या हम 
भी आपको गणना जैन सिद्धान्त को प्रमाण मानने 
चांछो' में कर सकते हैं ? यधि नहीं तो आप भी 
निश्य पदार्थ दू'ढने के लिए अन शास्प्रो' में क्‍यों 
घुसमे चल हैं । 

जैन सिद्धान्त उन्हें इस प्रकार का निश्य नहीं 
मानता जैसाकि आप मानते हैं। जैन छिद्धान्त 
स्कंध से परमाणुओं का पैदा होना और परमाणुओं 
से स्कंच आदि कार्य दाना मानता है। अलोका- 
फाश ओर सिद्धशिका आदि भो सधंथा निश्य नहीं 
माने जाते, बल्कि अपेक्षाकृत निश्य हैं ओर हसी 


जैनधर्म ओर इश्वरवाद 
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प्रकार अप्ध्ताकृत नित्य पृथ्वी, प्धंतादिक भो हैं 
जिन्हें आप सर्वंथा अनित्य मानते हैं । 

आगे चलकर आपने लिखा है कि-- 

४( ४) यदि आप ऐसा अनुमान करें कि 
सर्ध जन्‍्य॑ पस्तुत्वात्‌ अथोात्‌ सब अनित्य हैं 
वस्तु होने से, ताभी काम नहीं चल खलकता, 
फर्योंकि हस अवस्था में दृष्टांत नहीं मिल सकता 
और शृष्टाग्त फे बिना फेवल प्रतिज्ञा मात्र से साध्य 
खिद्धि नहीं हो सकतथो।” 

यद्यपि यह अनुमान न ऐगड़े महाशय का है 
ओर न जैनसिद्धान्त में बर्णित है, नथापि लेखक ने 
उसको कल्पना करके खराडन किया है ओ बड़ा ही 
विचित्र है। सभो दार्शनिक यह बास मानते हैं कि 
साध्य की सिद्धि में सद्धेतु दी प्रयोजक है त कि 
हृष्टान्त, पर लेखक हृशात के अभाव में सखाध्य का 
असिद्ध कर रहे हैं ओर देतु का कुछ भी स्वण्डन 
नहीं करत हैं । 

आपन अपने प्रतिपक्षों को आर से आशंका 
फो है ओर उसका उत्तर निन्ध प्रकार दिया है :-- 

“पृश्चर अनित्य है वस्तु दोने स” इस अनु- 
मान मे पक्चा याद असिद्ध हैँ तो हेतु आभ्रयासिद्ध 
हैं, आर पक्ष यदि सिद्ध द्वे तो जिस प्रमाण से 
आपने घर्मी इशचर घिद्ध किया उससे वद्द नित्य 
ओर अधेक्ष हो सिद्ध होगा ।”! 

यह्ायपि जैन सिद्धान्त किसी भी बस्तुको सचंथा 
नित्य या अनित्य नहीं मानता सब्कि वे दोनो 
अपेक्षाकृत वस्तु में पाए“ जाते हैं. तथापि उपयुक्त 
छण्डन सपथा निःपार है। क्यो कि यहाँ पर एश्वर 
५रकरप सिद्ध धर्मी” कद्दा जा छकता है, इखलिए 
पहिले पक्ष का उत्तर रालत है | द्वितीय पक्ष भो 


अधिद्ध है, क्यों कि जिस प्रमाण से ईयर को सत्ता 
सिद्ध होगी उससे ईश्वर नित्य द्वो सिद्ध होगा 
इसका क्या नियम हैं। आपषी तरह प्रतिवादी भी 
कद्द सकता है कि घर्मीग्राहक प्रमाण द्वारा अफरता 
ओर अनित्य हो ईश्वर सिद्ध द्वोता है; तब फ्या 
निर्णय होगा ? अतः दोना' पक्त युक्तिश॒न्य दें । यह 
एसी हो बात हैं कि यदि धूम ल अभि सिद्ध दा 
जाबे तो फिर वद्द उपलो को ही है यह रूवतः सिद्ध 
हो जावेगा । भला एसी पोच बातो के लिए युक्ति- 
बाद में क्या स्थान ; ? 

फ्रंप्र को ईइघर ने कब बनाया! आप स्टिस्ने हैँ 
कि इसफा उत्तर दशनदशास्त्र' नहीं देगा; इसका 
उत्तर तो 'इतिद्याल' देगा, पर मद्दाशयजो इतिहाघ 
तो अकर्ता हो सिद्ध कर रहा हें, कतृ त्व के लिप 
तो इतिद्रास में काई प्रमाण नहीं है । यदि द्वाता 
तो आप उसे बिना उर्पास्थित किए केसे रहते 
ओर पेसी दशा में दशानदास्त्र के विवाद करा सल्य 
ही फ्या था १ 

हैगड़े महाशय के इस आक्षप का कि “(एवर 
सर्वध्यापक होफर ज़गत्कत्तों नहीं दो सकता” 
आपने या खण्डन फिया हे-- 

“कया करततो होने फे लिए एक देशोय होना 
चाहिए, यदि ऐसा हो हे ता जितने पक्र देशोय 
पदार्थ हैं वे सब जगत्कतों दोने चाहिए? | 

कितना भ्रम्पर्ण उ्तर हैं ! हँगड़े मदाशय 
ने यह नहीं छिखा कि “जो २ पकदेशीय है वे < 
जगत्कर्ता है”, सब उन पर यह अाक्षेप केसे 
छादू दिया गया, यद्द समझ में नहीं आता । बल्कि 
उसका यह भाव स्पए्ट हैं कि १श्यर यदि म्म्ध्या- 
पक्ष है ता क्रिया नहीं कर सप ता | क्यो कि क्रिया 


जैन दर्शन 
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का अर्थ है प्रदेश संचालन | जबकि वह व्यापक है 
तब खाली स्थान ता है नहीं, तब प्रदेश संचालन 
कैसे घरेगा ओर बगेर क्रिया के ॥त्ता कैसे होगा। 
इससे सीधा भाव भलफ जाता है फि यदि आप 
को कतों मानना इए हे तो व्यापक ईइबर, फर्तों 
हो नहीं सकफता। इस वाक्य से यह नियम नहीं 
निकाला जा सकता कि सब पएकदेशोय जगस्कत्ता 
हो जादंगे या एकदेशोय मान त्वने पर वह जग- 
त्कतों हे एसा मानने को दम तैयार हैँ। बल्कि 
५ एृर्घर जगत्कर्ता नहीं हो सकता ” इसमें अनेक 
युक्तियों फे साथ २ यद्द भी पक्र युक्ति है कि व्या- 
पकता फे फारण क्रिया के अभाव दोने से भी कर्सा 
लिछ नहीं होता। 

आगे चलकर साहित्याबाय जो ल्स्विते हैं कि 
४ ज़गत्‌ के उपादान कारण हैं अनन्त अनेक पर- 
माणु | उनमें परकदेशोथ $शवर गति नहीं दे सकता, 
अतपथ वद्द सघब्यापक द्वो दो सकता है” । परन्तु 
ऐसा कहने के पहिले यद लिद्ध कर लेना ज़रूरो 
था कि उन परमाणुओं को गति देने बाला कोई हैं । 
तब वह एकदेशोय हैं या सबंदेशाय, यद्द भश्न उठ 
सकता था। अमो तो लावान्यतया जगव्कत्‌ व्व 
भी सिद्ध नहीं हुआ तब विशेष प्रइन केस उठाया 
जा लकतादे | 

कास्रोज़ो ने अपने पक्त की पुष्टि में एक विध्िश्र 
युक्ति दी है जो यथाथ में हास्यास्पद्‌ है। आप 
लिखते हैं-- 

“आप पूंछ खकते हैँ कि शराब जैसी धर्म कर्म 
नाश करने बाली वस्तु ईद्ववर ने क्यों उत्पन्न की ? 
इस सख म्बन्धमें मैं आपसे पूछता हैं कि शराब धर्म 
कम नाश करने वाली है यह आपने किस प्रमाण से 
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एस्टीरिया 


[ १९ | 


हिस्टीरिया 


[ टेखक--चैद्यराज़ पं० शह्मुरलाल जैन, सम्पादक “वैद्य” मुरादाबाद ] 
+>-+--'-ं ५. जा “०० (न 


हिरण इस समय का एक नवीन राग 

- हैं । इसके विपय में चि6द्वानों के सिश्नमिन्न 

मत हैं, प्राचीन आएं प्रन्थों में इसका स्पष्टरूप से 
चणन नहीं है, कितु आधुनिक प्रश्थों में इसका नाम 
देखा जाता है । इसको बहुत से वद्य योषापस्मार 
(स्त्रियों का पक प्रकार का स्गी का रोग) कहते हैं 
ओर बहुत से वैद्य इसको गर्भाशयोन्‍्माद्‌ कद्दते हैं । 
तथा कितने द्वी पैद्य इसको आज्षेपचात या घायुका 
आक्षेप एवं कोई काई बैद्य इसको तनन्‍्द्रा रोग कहते 
हैं। मूर्थ और गंवार लोग इसको भूतवाघा कहते हैं। 
यह एक प्रकार का मानसिक रोग है, इस 
रोग का आदि कारण मन का दुख या क्षास है। 
मनवाद्दी स्रोतों के खशाब द्वोने से यद्द रोग उत्पन्न 
दोता हैं | विशेषकर स्त्रियों के हो यद्द देग्वा जाता 
हैं । किसो किसी के मत से पुरूषों के दाना 
भो संभव है । इसके लक्तणों को देखने से यह 
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जाना । घर ओर अधरम का निर्णय किस युक्ति से 
किया। शास्त्र या दब्द प्रमाण के सिघा हन विषयों 
में अन्य प्रमाण चल हो नहीं' सकता, तो फिर 
जिस शास्त्र पे आधार स आप इस प्रमाण मानते 
हैं उसो शास्त्र के आधार पर ईश्वर को ( जग- 
त्कर्ता ) मानने में आपको क्यों संकोच होता है ?”” 

इस सम्बन्ध में इतना कद देना ही उच्नित है 
कि शराब कैसी है यद् बात केंघल शास्त्र या शब्द 
प्रमाण द्वारा द्वी जानो जा सकतो है, यद्द बात नहीं 


बड़ा दी भयड्रर माल्म द्वोता है, परन्तु वास्तव में 
उतना भयड्ूर नहीं है । इसकी मारात्मक या 
असाध्य रोगों में गणना नहों है | उत्तम चिकित्सा 
होने से यह बहुत शीघ्र आराम हो जांता है । 

यह अपने कारणों से उत्पन्न नहीं होता, बढिऋ 
दुसरे बिकारो को अपना कारण बनाकर प्रगट होता 
है । इलके बहुत से लक्षण सझगो-गोग से मिलते हैं । 
परन्तु सुगी के सलमान इसमें रागी को जरू में 
डूबने या आग में गिरने का भय नहीं दोता, ओर 
न इसमें सगो के समान बुद्धि का नादा हो दोता 
है। म्गी की अपेक्षा इसका आक्रमण बद्बृत देर 
रद्दता है. ' किसखो रोगो को आध घबस्टे में, किलो 
को एक घन्ट में, किसो को दो तोन घन्टे में ओर 
किसी २ को ३-४ प्रद्दर तक में होश दढोता हैं । 
किसी को दिन में ८-४ बार वेग दोता हैं, किसी का 
८ दित में पक बार ओर किसी को एक्र महोने में 


है । प्रत्यक्षमन शराब की हानियाँ प्रत्येक व्यक्ति के 
अनुभव में सदा आतो हैं । फिर जगत्कशृत्थ प्रति- 
पादक आगम दही उस घुरो नहां बताते, बल्कि 
अकसृत्व प्रतिपादक आगम सो उसे घमंकर्म नाशक 
बतलाता है । तोसरो बात यह हे कि यहद्दध तो 
प्रकाशन्तर से केवल 'आगमवाद' है, 'युक्तिवाद' 
ना नहीं है, तब आपने जो प्रतिजा को थो कि हम 
'युक्तिवाद! से ईश्वर का जगत्‌ का $र्त्ता सिद्ध 
करेंगे वह कहां ठदरतों है * [ आपण ] 


एक बार इसका वेग होता है .। स्त्रियों के आसंब 
को प्रवृत्ति क समय इसका वेंग अधिकता से 
होता है । 
सामान्य लक्षण- इसका वेग होते ही गागो 

बहोश हो जाता है, पर म्गी के समान जहाँ तहाँ 
नहीं गिर पड़ता, नथापि इसमें ओर श्षुगो रोग में 
बहुत कुछ समानता पायी जाती है । मछित द्वोने 
पर सम्पूर्ण शरीर ओर हाथ पॉघ अबड़ जाते हैं, 
हाथों की मुट्ठी बंध जातो हैं, दाँतों ही बक्तोसी 
यंद्‌ हो जाती है, बोला नहीं जाता ओर श्वास को 
गति अति तीत्र हो ज्ञाती है।तथा अन्ननालि में 
संकोच, पेट में अफारा या वायु का गोला ऊपर को 
चढ़ता मात्यूम होता है । शिर में दद , ल॑घिवात को 
पोड़ा, मृत्र का कटिनता से उतरना इत्यादि लक्षण 
होने हैं । 

द्वोदा में आन से पहले कोई रोगो गोता हैं, 
कोई हंसता है, कोई चिल्ाता है ओर कोई प्रदाप 
या वृथा बकबाद फेरतारँ। किसी के सम्पृण 
शरोर में फंप द्वाता है, किलो के उन्माद रोग के 
समान आर किसी के भृतझ्रसित रोगी के समान 
रुद्ाण होने हैं । 

हिस्टीरिया की मूरच्छा की चि|कत्सा-+ दिस्टी- 

रिया रोगो को सूल्छों को दुर करने के लिये या 
जसके दांतों का खोलने के लिये त्याकुल हाना या 
बलुप्रयोग करसा अनुचित हैं | यदि सूब्छित हुप 
घहुत देर हा ज्ञाय तो सी कोई भय की बात नहीँ 
है | फयोकि कुछ समय के बाद अपने आप होश दा 
जाता हे इसलिये सृरछी का दुर करने के लिये 
सर्देव साधारण चिक्त्सा करनी साहिप । 

मून्छा को १२ करने के लिये रोगो के मुख पर 


जैन दशन 
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३-८ वार शीतल जल के ज़ोर २ से छोटे दे । जो 
इस प्रकार करने से मुच्छां दुर न दो तो नोचे 
लिखे प्रयागों में से पक दो प्रयोग सेवन कराके 
मून्छी को दूर करने का प्रयत्ञ करें :-- 

१. सोंठ, मिर्च और पोपल यह प्रत्येक ओषधि 
१.३ रक्तो अथधा आधा आधा रो लकर एकत्र 
बारोक पीसकर पक काग़ज़ में श्वकर उसको 
फू'कनी सो बनाकर रोगी की नाक में छगा कर 
फू कर्दे। इसके प्रयोग से गेगी शोध्र आरेग्य धो 
जाता हैं । 

२ नवसादर और चूना दोनों फो बराबर भाग 
लेकर एक शोशो में भर कर ओर उसका मुंद्द 
अच्छी तरह बंद करके थोड़ी देर तक रखा रहने 
दे। फिर शोशी का सुद्द स्घोत्तत.र इसपर प्रकार रोसी 
के सामने रखे कि जिससे उसको तोधण हवा रागों 
की नासिका में पहुँच जाय अथवा इसको हाथ में 
लेकर गोगो को थोड़ी देर संघादे । किन्तु इसका 
बहुत देर तक नहीं सुंघाना त्राहिप्‌ । 

३. काली भिरचो' के चूण को तुलसी के पर्तों 
के रस में मिला कर नाख देने स सूच्छित रोगी 
तत्काल चनन्य द्वाता है | 

४. छोंग का दूध में अथवा घो में घिसकर नेन्रा 
में आऑजन से अथवा लॉग और त्रिकुटे के चूर्ण को 
वाँता के ऊपर या मसूड़ां के ऊपर घिसन से मूच्छों 
दुर हाती हैं । 

४. मोर की पूछ की धूनो देने से अथवा पूछ 
के चांद का जलाकर उसको राख चाहशानो में मिला 
कर रागी के दाँतों के ऊपर घिलने से दाँत खुल 
जाते हैं, भार मूच्छों दूर द्वोती है । 

६, प्याज़ को परथर पर छेत कर नाक के 


ता० है अगस्त १९३४ |] 


सामने रखने खे हिस्टोरिया को सूच्छो दृर 
द्वोतो है । 

७. मरुए फे थोज्न, संहजने के बीज, वाय- 
घिडड़ ओर कालीमिरच, सबको समान भाग 
लेकर बारीक पीसकर सूरिंछत रोगी को छुघावे; 
हससे शीघ्र दी हिस्टीरिया रोगी सावधान होता 
है । यदि इन उपायों से अथवा इसी प्रकारके अन्य 
उपायों से भो सूच्छों दूर न हो तो रोगी को कुछ 
समय तक बिना किसी उपचार के दो पड़ा रहने दे । 
कुछ देर में अपने आप घून्छी दूर हो जाती है। 
जब मूर्र्छा दुर द्वो जाय तब उसको थोड़ा शोतल 
जल पिलाबे । यदि रोगो को निद्रा आती हो तो 
डस्रको सुर्वपूर्धक दयन करने दे । 


हिस्टेरिया रोग की चिकित्सा 


१. एक तोला बालछड़ लेकर एक छटोंक जल 
में शत्नी को भिगो देखे, फिर प्रातःकाल जल को 
चच्त् में छान कर ओर उसमें १ तोला मिश्रो मिला 
कर पान करे। इससे कुछ दिनों में द्विहटे रिया गोरा 
दूर होता है । 

२ हरें चिरचिटे की जड़ ७ रक्तों ओर काछो 
मिरव ४ गरक्ती दानों को एकत्र जल में पोस कर 
प्रातःकाल ७ दिन तक पोने से द्विस्टेरिया रोग में 
विशेष ज्ञाभ द्वोता हैं । 

हे. दो गत्तो दींग आग पर भ्ून कर घो में 
मिलाकर नित्य प्रति नियमित रूप से लव॒न करने 
स थोड़े समय में द्वी हिस्टेरिया रोग ऑर उसको 
मूर्च्छा दूर दोती है । 

४. घच, तज ओर बालछड़ प्रत्येक ओपधि 
१॥-१॥ माशे लेकर सबको एकत्र पोसकर चाशनी 


हिस्टोरिया 


(२१ ] 


में मिक्ता कर सबेरे ओर शाम के समय कुछ दिनों 


तक चाटने से हिस्टेरिया रोग दूर होता है। 

५, जस्त की भष्म १ रत्तो ओर पीपल का 
चूर्ण २ रफ्तो, दोनों को एकन्न चाशनों में मिलाकर 
संबन करने से हिस्टेटिया रोग शास्त होता है। 

६. मकरध्यज या रस सिन्दूर आधो रघ््ती 
ओर उत्तम कह्तूरो आधो रक्तो दोनो फो शहद 
में मिला कर प्रातःकाल और खंध्या के समय बाल- 
छड़ के भोगे जल के साथ अथवा तअिफले के जल के 
साथ सेवन करने सर हिस्टेरिया रोग दूर होता है। 

७. दशमूल की प्रत्येकष ओपधों ओर इल्दी, 
भमासा, शतावर, बारादीव.दू, प्रत्येक ५-५ तोला 
लेकर सब को १५ सेर पानी में पकावे | जब ६ सेर 
जल बाकी रद्द ज्ञाय, तब उतार कर उस्त्र में छान 
ले, फिर उस में २॥ सेर गुड़ तथा महुप के फूल, 
नागग्मोथा, फूल प्रियंगू , मजीठ, वायबिइंग, 
सुगंघवाला या खस, मुलेठी ओर छोच प्रत्येक २-२ 
तोला लेकर फूट कर मिलादे | फिर बत्तन का मुंह 
अच्छी तरद बंद ऋरके २० दिन तक रखदे । पश्चात्‌ 
इसको निकाल कर इसमें से २॥ तोला प्रात) काल 
आर २॥ ताला संध्या के समय पान करे ; इसके 
संबन से दो मद्दीने में हिस्टेरिया रोग दूर द्ोता 
है । तथा मन्दाग्नि, पेट का कफारा, कक के रोग, 
हृद्य गोग, वायु के विकार, मस्तिष्क के रोग और 
मानसिक रोग दूर होते हैं | मूत्र साफ़ उतरता है। 

इसके अतिरिक्त लशुनालब, कुमार्यासच, 
अमयासच, कनकासव, कुस्कुमालव, दुरात्त आसलव 
आदि और भो बहुत से आसथघ तथा समह्त चाद- 
नाशक ओऔषधिए दिस्टेरिया रोग में द्वितकर हैं । 





[ २२ ) 


जेन दर्शन 
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जेनवर्म का मर्म ओर पं० दरबारीलाल जी 


[ रेस्बक--पंडित राजन्द्रकुमार जैन, न्‍्यायतलीर्थ ] 


>> € धथाछ ॥ (- +- 


भगवान पाश्वनाथ से प्‌वे 
जेनधम का भस्तित्व ! 


प ७ द्रबारोछाल जो सगवान पाश्थनाथ 
से पूृथं जनघम का अस्तित्व अन्ध- 
कार में बतलाते हैँ । आपका कहना हैं दि 
ज़िस प्रदार भगवान पाचय्र्धनाध का अस्तित्व 
पएतिदासिक प्रमाणां स निश्चित है उच्चहो प्रकार 
उनसे पूथ तीर्थड्डूरों का नहीं। आज तक पक 
भी एसा प्ेतिद्यालिक प्रमाण नहीं मिला जिससे 
भ० पाश्ध॑नाथ से पहले तीर्थड्र्‌रों का सो अस्तित्व 
स्वोकार किया जा सके । 
विद्वान लेखक की बात को यदि ध्रुव सध्य भी 
हवथोदार कर लिया जाय नथ भी इलल यह परि- 
णाम नहीं निव.लता कि भगवान पाश्थेनाथ से 


पहिले जैनधम का अस्तित्व अनिश्चित है। ऐसो 
सेकड़ों बातें मिलेंगी ज्ञिनके समर्थक स्वतंत्र एति- 
हासिक प्रमाण नहीं किस्तु फिर भी उनको ला म्प्र- 
वायिक मान्यता से हो सत्य स्वोकार क्रिया जाता 
हैं। अमो थाड़े दो समय की बात हैं कि मोर्य 
सप्लाट चन्द्रगुप जन नहीं माना जाता था ओर न 
इस विषय की जैन कथाओं को ही सत्य समझा 
जाता था किन्तु समय ने पलटा खाया ओर मोय 
सप्नाट जैन माना जाने लगा तथा इस विषयक 
जैन कथायें भो सत्य स्थीकार को गए। प्रसिद्ध 
पेतिद्यालिक चिद्वान्‌ मि० छिमथ ने लिखा है कि मुझे 
अब विश्वास हा चला है कि जैनियों के कथन 
बड्डुत करके मुख्य २ बातों में सत्य हैं ओर चन्द्रगुप्त 
वास्‍्तघ में राज्य स्थाग ऋर जैन मुनि हुए थ ],॥ भ्रो 
जायसयाल * ओर मि० टामस | ने भी ऐसा ही 


१4 
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# औए आधवीए्त वीकएल ला एच गाए ।छ6०७९७॥ (0 विजणाएतों पैताह त जेक्ाा) कष्ट, 
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अर्थात्‌ू--मेरे भष्ययन ने मुझे जन अन्थों के ऐतिहासिक कथनों को स्वीकार फरने के छिए दछाध्य किया है। 
कोई कारण नहीं कि हम जैनियों के हस कथन फो कि चन्द्रगुप्त अपने राज्य के अल्तिम भाग में जैनी हो गया था 
ओर उसने जिन दीक्षा ले मुनिवृत्ति से अपने दरीर को छोड़ा था, विश्वास न करें । 


| कि एकागाम्तह|्ञ॥ एफ छ वाएा0छ' 0६ ६ वाद 


ए्ग्रगाप्रा।॥, 78 सा एए धारणा 


ता० १ अगस्त श्ण३इ४ | जैनधरमम का मर्म ओर पं० द्रबारीलाल जो [ २३ ] 
लिखा है । दूर जाने की ज़रूरत नहीं स्वयं पं० जब तक जैन पुराणों के कथनों में इस प्रकार को 
दरबारीलालजो उत्तराध्ययन सम्बन्धी साम्प्रदायिक बातें नदीं मिलतों तब तक इनको खत्यता में संदेह 


विवेचन को सत्य स्वीकार कर खुके हैं| | इन सब करना बुद्धिमानो का कार्य नहीं। 


धातों से तात्पर्य केचल इतना द्वो है कि किसी भो जैनधघम उप सम्प्रदायों में विभाजित है और 
विषय के छ्म्पन्थ में जैन मान्यता को पक्र दम ऐसी बहुतसो बात भो हैं जिनके सम्बन्ध में पक 
अविश्वसनीय कह दे ना ठोक नहीं । डप सम्धदाय दूसरे उप सम्प्रदाय से एक मत नहीं 


शिलालेख आदि ऐतिद्यासिक सामिप्री को भी है । ऐसा होने पर भो ये सभ चोबोल तीथ डूरो फे 
एक दम सत्य स्वीकार नहीं कर लिया जाता है. अस्तित्व को स्वोकार करते हैं | इन्हों ने फेक्‍ल 
किन्तु इनको भो परोक्षा होतो है। यदि ये परोक्ता  चोबोल तोथकरो को हो स्वीकार नहीं किया, कितु 
में निर्दोष ठहरते हैं तो इनको सत्य स्थोकार किया उनका वर्णन भो प्राथःएकल्ला किया है। अतः जैनियों 
जाता है। यददो बात जैन कथा या अन्य साम्प्रदायिक को इस मान्यता को कभी भी अनैतिद्वासिक स्वीकार 
बातों के सम्बन्ध में दो सकतो है। हमारा कर्तव्य है. नहीं किया जा सकता। जमंनी के प्रखिद्ध विद्वान 
कि दम इनको भो परोक्ता करें ओर यदि ये हमऋझोा डा० जैकोबी ने भो जैनियों फे इस प्रकार फे विवे- 
असम्भवता, परस्पर विरोध, अप्राकृतिकता ऑर. चन में सत्यता को संभावना रूवीकार को है । 
अन्य प्रमाणों के प्रतिकूल आदि दोपों से रहित घपरदारान्त 7. 4. आदि अन्य प्रसिद्ध विद्वान भो 
प्रतोत हो तो हम इनको भी सत्य ह्थोकार करे। जैनियों को इस मान्यता को ध्यो कार कर खुक हैं $। 


शाव(7४ हड ७ 78॥0छ87 0 (०प्रफ6 बवा्े '7600एपं ५ & 0 चिए।,. एवाए। वालएपणपे पराविणा छाट्ुप- 
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शअर्थात्‌ू-चन्द्रगुप्त जैन थे यह जैन लेखकों ने एक रुवयं सिद्ध और सर्व मान्य वात के रूप में लिखा हैं । 
इसके किए उन्हें कोई युक्ति या प्रमाण उपस्थित करने की आवइग्रक्ता प्रतोत नहीं हुई । 

$ चैन जगत वर्ष ७ अड्कू ९---३० 

3 गृपएक6 वह ॥0किवाहु 40 ]70ए8 गक्ा गीक्ाहए॥ एकड़ शिीह शिवा ता चैशायाषफा, नेशांप 
(त0॥ 8 प्राक्षााए पड़ पा रद हु किवो।ह। ३ 06 वि विविक्ला)| बात ( 8४ ]५ छिपा) (॥079 
ग्6५ 06. 50ग्रणग्राप्रष्ठ॒ गिडएएएके वा 06 दावपव0 ४७)३०च वाहक बिता) जीछ ४ वक्त ७]/ के. 

-+ता विश क्‍या ]परहाए किए , 72. 468 

भर्थात--पाइवेनाथ को जैनधर्म का संस्थापक सिद्ध करने के छिए प्रम,ण का अभाव हैं। जैन मान्यता 
ऋतभपदेव फो अविरोध जैनधर्म का संड्थापक स्वीकार करती है । जैनियां की इस सान्‍्यता में ऐेतिहासिक सत्य की 
संभावना है । 

| छोगों का यह अमपूर्ण विश्वास है कि पाइवनाथ जैनघर्म के संस्थापक थे । किन्तु इसका प्रथस्त प्रचार 
ऋषभदेव ने किया था, इसको पृष्टि में प्रमाणों का अभाव नहीं है । “-वरदाकान्त मुख्योपाध्याय 2!. ६, 


[ २४ ] जैन दर्शन [ बे २ अड्डू १-२ 


बतंमान चोबीस तोथंकरों में से भगवान भारतवर्ष हुआ है। भगवान ऋषभ देव के सम्बन्ध 
ऋषभ देध आदि तोर्थंकर हुए हैं। इस कल्पकाल में जैन पुराणों में इन सब बातों का स्पष्ट वर्णन 
में सं प्रथम आप दो ने जनता को घर्मं और कम मिलता है #। 
का शान दिया था । आपके पिता का नाम श्री जैन पुराणों के अतिरिक्त जैनेतर पुराण भो 
नाभिराय ओर माता का श्रो मर देवो था । आप आपके सम्बन्ध में इसही प्रकार का वर्णन 
हो के पुत्र भरत के नाम से इस देश का नाम करने है |। 


हैः दरिधंश पुराण सर्य ८ 'छोक ७५, १०४ व सर्ग ९ इकोक २१ 
| अश्नीध सूनोनभेस्तु ऋषभोषभूत्‌ खुतोंद्विजः। ऋषमाद भरतो जक्ष वीरः पुत्र शताद्वरः॥३०॥ 
सोभि शिव्यषमः पुत्र महा प्राधाज्य मास्थितः | तपस्तेये महाभागः पुलद्राश्रम शंसयः ॥४०॥ 
हिमाव्ह॑ दक्षिणं वर्ष भरताय पिताददी। तस्मात्तु भारतं वर्ष तस्य नाम मह्ात्मनः ॥४२॥ 

--माकण्डेय पुराण अध्याय ४० पृष्ठ १५० । 
हिमाव्दयं तु यद्व५ नाभे रासोन्मद्यात्मनः। तस्यपभोष्मत्पुत्रों मेर देव्या मद्दाद्युतिः ॥३७॥ 
ऋषभाद्‌ू भरतों जज बीरः पुत्र: शताप्रज्ः | सो5मिशिन्यपंत पुत्र॑ भरत पृथिवों पतिः ॥३८॥ 
--कूम पुराण अध्याय ४१ पृष्ठ ६१। 
जरा सत्यु भयं॑ नाहित घर्मा धर्मों थुगादिक्रम । नाधम मध्यम तुल्या द्विमादेशातु नामितः ॥१०॥ 
ऋषभों मरू देव्यां च ऋषभात भसरतो गयत | ऋषभोदत्त श्रो पुत्रे श्ाल्य प्राम दारिं गतः ॥११॥ 
भरतादू भारत व्ष भरता खुमति स्वभूल्‌ ॥१२॥ 
-अश्निपुराण अध्याय १० पृष्ठ ६२ । 
नाभि स्व अनयतपुत्त मद देव्यां महा शातिः। ऋषभं पार्थिव थ्रष्ठ सं ज्षश्रस्य पूर्वजम ॥५०॥ 
ऋषमाद्‌ू भग्सा जल्ले घोरः पुष्ष शनाप्रज्ञ' ' सोाइमिशिच्याप्य भरतः पुत्र प्राग्राज्यमास्थितः ॥५१॥ 
हिगाहा दुच्चिणं वर्ष भरतायन्य वेट एत ; तस्माद्‌ भारतं वर्ष तस्य नासा बिदुदु घा: ॥५२॥ 
“वायु मद्दा पुराण पूर्वाध अध्याय ३३ पृष्ठ ४१ । 
नाभिस्त्घं जनयत्पुत्रं मरू देवयां महा द्यतिम्‌ ॥५०॥ 
ऋषभ पार्थिधं श्रेष्ठ सघ क्षत्रम्य पृथेज्ञा | ऋषसाद भरतो जे योर: पुत्र शताप्रज्ः ॥६णवा 
सोठ सिर्पिच्यपंमः पुत्र मद्दाप्रात्राज्य मस्थितः | हिमावहं दक्तिणं वर्ष तस्य नाख। विदुब्ु घा; ॥६१॥ 
--प्रह्माण्ड पुराण पूर्या अनुषड्भ पाद अध्याय १४ पृ० २७। 
नाभेमेंरु देष्यां (ञ्रमजनय ऋषभनामान तस्यमरतो । पुत्रश्च ताधद्प्रजः तस्य भरतस्य पिता ऋषभः-- 
द्ेमाद्रदंक्षिणं वर्ष मदद भारत॑ नाम शशास॥ 
| कृप पृष्ठ २० "३ देखो | “--वाराद्द पुराण अध्याय ७४ पृष्ठ ४९ । 


ता० १ अगश्त १९३४ ]. जैनधर्म का मर्म ओर पं» द्रबारोलाल जी [ २० ] 


इससे प्रगट है कि जहाँतक मगवान ऋषभदेव उनके आदि जैन तोथंड्टःर होने फे सम्बन्ध में यद्द 
के धंदा परिचय का सम्बन्ध है घहाँतक भारतीय बात स्वीकार नहीं को जा सकतो। जिन भगवान 
साहित्य एक मत है। सगवान ऋषमदेव के घंश  ऋषभदेव को जैन साहित्य आदि जैन तोर्थकुर 
परिल्य के साथ उनके आदि जैन तोर्थडर द्ोने का बतलाता है, उन्हीं को भागवत पुराण आदि में विष्णु 
समर्थन भी भारतोय साहित्य से हाता है [। का आठवाँ अवतार स्वोकार किया गया है /। 
इसले यह भी प्रगट है कि सगवान ऋषभर्देव के. फिर इसमें अविरोध कैसा ? 


चंश परिचय के समान उमके आदि जैन तोथेकर उस्तर--जिस भागवत में भगवान ऋषमभदेव 
होने के सम्बन्ध में भी उपलब्ध भमारतोय साहित्य को विष्ण का आठवाँ अचतार माना है उसदो 
एक मत है। में यह भो लिखा है कि इनदो को दित्ता 


प्रझन--भगवान ऋषमदेव के अस्तित्व के को लेकर कलयुग में अमुक २ व्यक्ति जैन 
सम्बन्ध में यदि उपलब्ध भारतोय साहित्य को धर्म का प्रचार फरेंगे + | इससे यद्द तो प्रमाणित 
पक सत कहा जाय तो कोई अत्युक्ति नहीं कित्त है कि स० ऋपभदेव को विष्णु का अप्टम अवतार 


[ अन्न नाभेः सगे कथयामि ] 

नाभेनिसग व्यामि दिमाकेस्मिक्षि बोधतः | नाभिस्त्यं ज़नयसत्पुत्नं मरू देव्यां महामतिः ॥१०॥ 
ऋषमभ पार्थिवः श्रेष्ट सघ क्षत्रस्य पूलित | ऋषभाद्धरतों जल बोरः पुत्र शतापग्रजः ॥२०॥ 
सो5 मिषिच्याप्य ऋषभो भरतं पुत्र वत्लक्तः । ज्ञान चराग्य साश्रित्य जितन्द्रिय महोरगान ॥२१॥ 
सर्वात्म नात्म निस्थाप्य परमात्मा नमोश्यरम्‌ | सम्नो ज़टो निगहारों छोरी ध्यांत गतो दिलः॥२२॥ 
निराशस्त्यक्त. संदेहः हशेवमाप परे पदण | दिमाद्रे दक्षिणं व्च भरताय न्यवेदयत्‌ ॥२३॥ 


तस्मात्त भारत वर्ष तस्य नाखा विदृधु थाः । हे 
“लिड्भ पुराण अध्याय ४७ प्रष्ठ ६८ । 


नते स्वस्ति युगावध्था क्षेत्रेप्प.्ट सुसर्यदा । दिमाव्दयं तुबै व नाभराखोन्मद्रात्ममः ॥२७॥ 
तब्यपंभी भवत्पुत्रों मे देव्यां मद्दा द्युति। ऋषभाद्धरतों जक्षे ज्येष्टः पुत्र ध्ातस्य सः ॥२८॥ 

“विष्णु पुराण द्वितोयांश अध्याय १ पृष्ठ ७७ यैंकटेश्वर छापा बम्पह़ का । 
नासे पृन्रश्च ऋषभः ऋषभाहऊरतो भवत्‌ । तस्य नाख्रा त्विष्वं बष भारत चेति कोत्यते ॥५७॥ 


--स्कन्ध पुराण माहेश्थर खण्ड के कामार स्वण्ड अध्याय ३७ | 
| भागवत रकन्ध २ अध्याय ७ छोक १० । 


इसके अर्थ में वेद्साष्यकार पं७ ज्याछाप्रसाद जी मिश्र ने निश्चलिखित ऋब्द लिखे हैं :---('“**** “ऋषियों 
ने नमरकार कीनो, स्वस्थ शान्त इन्द्रिय सब संग त्याग ऋषभदेव जो भये जिनसे मैनमत प्रशट भयो ?। 
> भागवत अ्रथश स्करच अध्याय तीन कलोक १३ | 


| 23 


+ भागवत स्कन्ध ७५ अध्याय ६ कोक ८-११ । 


[२६ ) 


लिखने वालो भागवत दो जैनधर्म ओर भगवान 
ऋषभदेव की शिक्षा में मसिश्नता नहों मानतोी। 
जिस महा पुरुष ने जैनधर्म स्वरूप हो शिक्षा दो है 
यही जैन नोथेकूर है! चाहे ऐसे मद्दापुरुष का 
पकादि शास्त्र किसो भो नामान्‍्तर से भले दी 
इमरण करलें। इसस प्रकट है कि भारतोय सांद्वित्य 
केवल भ० ऋषभरदेव के घंश परिचय के सम्बन्ध में 
हो एक मत नहीं है अपितु उनक जैन तोशेड्ूर द्वोने 
के लम्बन्ध में भो एक मत दे । 

प्रकृत पुराण चाद्दे थे जैन हैं या जैनेतर आज 


जैन दर्शन 


[ बर्ष २ अछु १-२ 


से दो दजार वष के भोतर के हो है, फिर भी इनका 
आधार अति प्रायोन है * । यदि यद् कहा ज्ञाय 
कि इनका आधार वेंदिक साहित्य है तब भो कोई 
अत्युक्ति नहीं। पुराणों में एलों अनेक कथायें 
मिलतो हैं जा वदों ओर ब्राह्मणों में पहिले से दो 
मोजूद हैँ । पुराणो के वतमान रूप में बाहिरो 
( शाब्दिक ) अंतर तो अवश्य है किन्तु मोतरी बातें 
( भाव ) प्राचीन हैं | । पुराण शब्द का उल्छेख भो 
बेद्‌, ब्राह्मण, सूत्र ओर स्घूति साहित्य में मिलता 
है | | आपस्तस्म घमसन्न में तो पोराणिक घटनाओं 
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| ऋत्धः सामानि छंदासि पुराणं मजुषा सह । 


--अथये ११, ७, २४ । 


स वृहृतों दिश मनुव्य चलसू तमरितिद्यासम्व पुराणं लव गाथाश्व । 


--अथष १५, १, ६, १०-११ । 


छरे5यस्य मद्तो भूतरूप नि 'शबसितमे तह ग्वेदो यजुर्घेदः सामवेदो 5 थर्वांगिरस इतिद्वासः पुराणं बिधा'"' 


इतिहास पुराणं पचमं बेदानां वेद । 


“श० का० १४ अ० ६ वा ६ क॑० ११। 


“-छा० ३० प्र० ७ खनत्कुमार नारद सम्धाद । 


अरेइस्य मद्दतो भूतस्य निः श्वसितमेनदुग्वेदों यजुबेदः लामबेदोपथत्रागिरस इतिहालः प्राणम्‌। 


>-बु० ३ अ० २ दा० छ मं० १० । 


स्वाध्याय भावयेत भित्रे घमंशारप्राणि चैवदि । आरूयानानो तिद्वासांश्य पुराणानि खिलानि च ॥ 


“>मनु० अ० हे भो० २३२ | 


पुराणं मानवो धर्मः सांगां वेदश्विमित्सतम्‌। भाज्ञा सिद्धानि यत्यारि न हन्तव्यानि देतुसि) ॥ 


--मंण भा० ! 


ता० १ अगस्त १९४४७ | जैनघममम का मर्म ओर प॑० ब्रबारीलाल जी [ २७ ] 


विशेषकर भविष्यत्‌ पुराण की एक घटना विशेष परीक्षा करें ओर जहाँ तक हमको इनका कथन 
का उल्लेख भो मिलता है » । ऐतिदासिक निर्दाष प्रतोत दो वदाँ तक इम इनको सत्य स्वी- 
विद्वानो' ने इस घमंधघुज का समय ईसदो सन्‌ से कार करें। ह 
पाँच सो चार सो धर्ष प्रायोन रुघोकार किया है + । पेसखी अवस्था में जहां कि किसो विषय विशेष 
इससे प्रगट है कि वतंमान पुराण कवियों के के लम्बन्ध में पुराणों में विरोध प्रतोत नहीं दोता 
मस्तिष्क की केवल उपज मात्र हो नहीं हैं अपितु या जिसका प्रतिपादन पुराणमात्र एक स्थर से 
प्रा्लोन लादित्य के आधार से रखे गये शास्त्र करता है इन सबका एक ही प्राचोन आधार है। 
बिशेष हैं । यद्दो बात जैन पुराणों के सम्बन्ध में है। भारतोय साहित्य के विशेषज्ञ डा० बिन्टरनिटी 
जैन मद्दापुराणकार आचाय जिनसेन ने भी प्राचोन ने भी इस विषय में ऐसा द्वी स्वीकार किया हैं | । 
पुराणकारों का स्मरण किया है #। समय को भगवान ऋषभदेव के सम्बन्ध का पाराणिक 
प्रादोनता एवं पोराणिक शेली के विधेचन से विषेचन अचलित पुव्ं॑ एक रूप दे। अतः इसका 
संभव हैं ये किसो अशविशेष में चलित मी हो गये. आधार भो एक पव॑ं प्राचोन अवश्य स्वोकार करना 
हो; अतः दम आँखों पर पट्टो बाँधकर एक दम इनको... दीोगा । इससे प्रगट है कि भगवान ऋषभदेख 
मानमे को सलाद भी नहों देते, किन्तु इसका यह सम्बन्धी पाराणिक बिचेचन को किस्तो भो प्रकार 
तारपय भो नहीं है कि एकदम इनके प्रतिकूल जहाद फौल्पनिक एवं मिथ्या स्थोकार नहीं कियाजा 
का झाराड़ा फदरा दिया जाय ओर इनके किसो सकता ! 

अंश विशेष को भी सत्य स्वीकार न किया जाय । इन सब बातों के अतिरिक्त अगवान ऋषभदेवके 
हमारा कर्तव्य तो यद् होना चाहिये कि हम इनकी अस्तित्व के सम्बन्ध में ऐतिद्वासिक प्रमाणो' का 
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भी अभाव नहीं है । ऐतिदासिक प्रमाण जिनको 
हम यहाँ उपस्थित करेंगे निम्न प्रकार दै:-- 

(१) उपलब्ध शिलालेख । 

(२) शगवान ऋषभदेव की मूर्तियाँ | 

(३) भ० पाइ८नाथ से प्रादोन साहित्य । 

भ० ऋषभदेव के सम्बन्ध में अनेक शिलालेख 
उपलब्ध हुए हैं किन्तु इन खबमें खूराडगिरि उदय 
गिरि की हाथो गुफा का शिलात्ख विशेष महत्व- 
शालो है | इसके निर्माता सप्राट्‌ खारवेल हें । 
आपने यद्द शिलाल्ख अपनो अनेक स्थार्ना को 
विज्वय एवं अपने अने # मदत्वश्ालो कार्यों के बाद 
लिखाया है। यह शिलालेख प्रायः पांच गज 
लग्या और दो गज़ घोड़ा है । इसमें सक्तरदद 
पंक्तियाँ हैं ओर प्रत्येक पंक्ति में तकरोबन एकसो 
अक्षर हैं। सप्राट ग्वार्वेल कलिद्ञ देश का अधि- 
पति था। इसके समकालॉन मगधेश का नाम 
पश्यमित्र था। मगधेश पुष्यमित्र के प्धज़् सी मगध 
के अधिपति रह चुके हैं | पुप्यमित्र स तोनसो चर्ष 
पूृष्वे मगध का बागड़ार ननन्‍्द्राज़, नन्‍द्वर्द्धनक दाथ 
में थी । इसी समय मगद आर कलिक्ल में एक 
युद्ध मो दुआ था ओर इलमे मगधेश को विजय 
हुई थो। इस विजय के उपलक्ष में मगधेश ननन्‍द- 
राज़ कलिड्र स एक अप्तजिन की सूर्ति भी ल गया 
था। खक्नाट्‌ रवरघेल को इन सब बातां का पता 
था| मद्ाराज खारखेल ए6 सा चेसे ही सप्नाट्‌ 
होना चाहते थे आर दूसरे कलिज्भ से इस्त प्रकार 
अप्नजिन की मर्ति का ज्ञना भी आपको खटक 
रह्दा था; अतः आपने मगध पर चढ़ाईकरदो। इस 


पु रे 
जन दशन 


[ बर्ष २ अछू १-२ 


युद्ध में महाराज खाग्येल को सफलता मिलो ओर 
फिर थे इस विजय के उपल्धय में अमप्रजिन को 
लसहो मूर्ति को जिसको ननन्‍दराज़ कलिडु से ले 
गये थे वापिस कलिहू ले आये | 

इस घटना का चर्णन श्रस्तुत शिलालेख की 
ग्यारदवयों पंक्ति में मोजूद है। मद्दाराज खारबेल ने 
प्रस्तुत शिलालेख इसथोी सन्‌ से १७० ध्ष पथ 
लिखाया था | महाराज नन्द्राज का खमय 
प्रस्तुत शिलालेक्ष से भो ३०० ये प्राचीन है। 
इस प्रकार प्रस्तुत शिलाल्ख से कलिड्भ में अप्न- 
जिन को पुज्ा आज से चाबोल सो वर्ष प्रा्ोन 
प्रमाणित दोतो है | किन्‍्हों २ विद्वाना' का तो यह 
अभिमत है कि अप्रजिन को यद्द मर्ति कलिक्ल में 
कलिड्राधिपति के पूथजों से चली आरही थो। इस 
विद्वार्ना न यह परिणाम ख॑ंमवतः अर्प्रज़न दाब्द के 
साथ कलिड्भ शब्द से निकाला ह * । बात भो 
सत्य प्रतोत होतो है । यदि प्रस्तुत मूति का कलिड्ज 
को घश परम्परा से सम्बन्ध न हांता ता ग्रस्तुत 
शिलालख में उसको कशिड्र जिन शब्द से रूपरण 
न किया गया द्वाता । काई भो वच्तु किसो भो देश 
या जाति के नाम ख उसदो लप्तय उनल्लिखित दुआ 
करती हैं जब उलके साथ उसका सम्बन्ध कुछ 
समय का द्वोजाता है | कुछ भी खद्दो, हाथी गुफा 
के इस शिक्षालख स यद्द बात तो अवश्य माननी 
पड़तो हैं कि भगवान मद्ायोर के निर्याण के साट 
वर्ष बाद कलिड्र में सगवान ऋषभर्देंव की अम्रजिन 
के रुप में पूजा होती थो । 
पं० दरबारोी लाल ज्ञो ने इस शिलालेश् 





ह नन्‍्दराजनीतं॑ च ककछिग जिन॑ संनिवेस **-।॥ 


--हाथी गुफालेस पंक्ति १२ वीं बिद्दार ओरिसा जनरक्त जि० ४ भाग ४। 


ता० १ अगस्त १९३४ ] जैनघम का मर्म ओर प॑० दरबारीलाल जो 


के सम्बन्ध में निम्नलिखित वाक्य लिखे 
हैं +- 

“महावीर और बुद्ध के समय में मनुष्यों फी 
सूर्तियाँ बनती थीं, इखको प्रमा।णत करने के लिए 
अभी काफ़ी गुज्जायश हैं । मद्दावोर के घाद जब 
मद्दावोर को सूर्ति बनी तभो जैन शास्त्रों के कस्पित 
ओर अकह्पित पात्रों को मूतियाँ बनने लगीं । 
यद्द सूर्ति-निर्मोण पुराना द्वोने पर भी मद्दाबोर से 
पुराना नहीं है जिससे चोबोसख तोथकुरों को 
मान्यता महावोर सर पुरानो साबित दो सके । 
दाथो गुफा का शिलालेख मदहाबोर से पुराना नदों 
है आर न उसमें उल्लिखित ननन्‍द्राजा मद्दावीर स 
पुराना है । जब महावीर के सामने तोर्थडूरो छो 
मूर्तियाँ साबित नहीं दे तब मद्ावोर इस क्पना 
का बिरोध कैसे करते ?॥ 

दाथी गुफा का प्रस्तत शिलाटेख एवं उसमें 
उल्लिखित ननन्‍्द्राजा अवश्य मद्दायचीर के बाद के 
हैं, किन्तु इन दोनो' में अन्तर केचछ स्लाठ वर्ष का 
है | अतः विचाग्णोय केवल इतमा दी रद्द जाता है 
कि क्‍या इस समय में अग्न जिनकी कल्पना की गई 
और फिर उनकी मूर्ति का निर्माण हुआ ? 

विधादरुथ घिषय के सम्बन्ध में जहाँ दरबारी 
लाल जो भगवान ऋषभदेव की कव्पना ओर फिर 
सुर्ति निर्माण का स्वोकार करते हैं वहीं दमारो 
मान्यता इससे विपरोत हैं । हमारा कहना है कि 
भगवान मद्दावोर के समय में भो चाबीख ठोथ्थंडूरों 
को मान्यता थी ओर उनकी सुतियो' का सवूृभाव 
भी आज़ हो को तरद्द था| 

पं० द्रबारोलाल ज्ञी का कतव्य तो यद था कि 
चह अपने इन थिचारों के समर्थन में युक्ति उप- 


[ २९ ] 


स्थित करते, ताकि उनके सम्बन्ध में विचार किया 
जा सकता, किन्तु उन्दों ने ऐेला नहीं किया है। 
अस्तु | जहां कि भगवान मद्दावोर के पश्चात भर० 
ऋष मदेव को करपना ओर फिर उनको मूर्ति-निर्माण 
के सम्बन्ध में प्रमाणों का अभाव है वहीं इसके 
विपरोत निम्नलिस्वित बात मोजुद हैं :-- 

१. भगवान मद्दावोर के शासन में उनके निर्वाण 
काल के खासठ वर्ष तक फेवछ शानियों का समय 
गरदा है। विवादरुथ समय भो भ० मदावीर के 
निर्वाण के साठ वर्ष बाद का हैं, अतः वद भो केचल- 
क्षानियों का ही समय कहना चाहिये। भगवान 
महाबोर के समान इनके सम्बन्ध में भी कल्पना 
को बात स्वीकार नहीं को जा सकती, क्‍योंकि थे 
तोथ्थड्टर न धोने पर भो स्वक्ष तो थे हो। दूसरी 
यात यह है कि इस समय तक बोर के उपदेश में 
रखुमात्र भी विकारों का प्रवेश नहीं दो पाया 
था । एक तो भगवान महाबोर को हो अभी थोड़ा 
समय हुआ था, दूसरे भगवान महाबोर के समान 
कवलश्षानों भो माजद थ; अतः इस समय के जैन 
शासन और बोरकाल के जनशासन में कोई भेद्‌ 
नहीं रद्द जाता । पसे समय में ज्ञा भी बाने हुई वे 
अवश्य बोरोपदेशित ही हुई, क्योंकि नवोन कल्पना 
को तो स्थान नहीं था ओर बिना आधार के द्दों 
नहीं सकती थीं। हाथी गुफा के शिक्कालेण्च में 
चर्णित अग्नज्िन की मूर्ति के निर्माण पव॑ उसको 
प्रति्ट। के समय का निग्धय न लहीं, शिल्तान्टम्व से 
यद्द तो निःसन्देद मानना हो पड़ता है कि इस समय 
अप्रज्ञिन के रूप में ऋषम् भगवान को पृजा द्योतो 
थो। अतः इसका भो बोरकाछ को हो मान्यता 
रुवीकार करना पड़ता है। इस सम्बन्ध में द्रबारो- 


[ ३० ) 
छाल जो का कद्दना हे कि च्ोबोख तोथडुरों को 
कर्पना यदि मद्दाबोर के समय में हुए दोतो तो 
उन्दोंने इसका बिरोध किया होता, समुचित नहीं । 
यह बात भो तो इसदी प्रकार घटित होती है कि 
चोबोस तोथे डरा की कल्पना नद्दीं थी, किन्तु यद्द 
एक ध्रघ सत्य था; अतश महाबोर ने इसका विशेध 
नहीं किया । मद्दाघीर का इसका विराघन करना 
कोई पसी तक नहीं है जिलले इलकोा वास्तविक 
स्वोकार किया जासके। प्रत्युत यद्दध तो इसको 
वास्तविकता का द्वो प्रमाणित करता है । 

२. घास्तविकता के अहितत्व में प्रतिकृति की 
तरफ झत्ति नहीं होती; अत जब तक मद्दावोग रहे 
लबतक तो उन को सूर्ति-निर्माण क। बात हो पेदा नहीं 
होतो | म० महावीर के बादभो देश्वर्ष तक साक्षात 
केवलियोंका समागम रदा है, अतः पेखो परिस्थिति 
में मो बह आवश्यकता थुक्ति युक्त नहीं जंचती । 
प्रस्तुत सूर्ति मद्दाबोर के ६० बर्ष बाद माजद थो 
यदद तो एक प्‌तिहासिक खत्य हैं तथा उसका 
निर्माण काल पएधं प्रतिष्ठा काल अभो तक अनि- 
ख्वित हैं. । अतः उपयुक्त परिस्थिति में इसका 
निर्माण एवं प्रतिष्ठा काल भी महावोर स्तर 
पूथे दो जंचता है । 

३. किस्तो भो मान्यता का उद्गम पएथं उलके 
व्यवस्थित रुवरूप में आने के लिये सदियां 
को आवश्यक्ता हुआ करती है । बुद्ध को 
सूर्ति-निर्माण को ही इसके सम्बन्ध में द्रण्ान्त के 


जैम दर्शन 


[ बच २ अछू १-२ 


रूप में लिया जासकता है। इसको ठीक २ ध्यवरूथा 
पथं इसके प्रचलित रूप में आने में भी कई सौ 
वर्ष लगे थे । भगवान ऋषभदेव यदि कहिपत 
ब्यक्ति होते तो उनको कल्पना और फिर उनकी मूर्ति 
निर्माण आदि बातें भो खदियां में दो विकसित 
हा सकतो थीं । प्रस्तुत परिस्थिति इसके प्रतिकूल 
है, अतः यद्द रष्टि भो काल्पनिकता के प्रतिकूल है । 

४. छनातनियों ने अवतारों फो गणना पें 
ऋषमभावनार का कृष्ण ओर राम के अवतार फे पद्दिल 
गिनायाहे ४ । ऋषभदेव यदि काल्पनिक वर्याक्त होते 
ओर इनको कर्पना का समय मद्दावोर के बाद का 
होता तब तो इनका नाम बुद्धावतार के बाद 
ओर कफलकी अवतार फे पहिले मिलणा चाहिये था। 
इससे भो यह परिणाम निकलता है कि सनातनी भी 
वर्तमान पुराणों के आधार परम्परा से ऋषभदेत्र 
के समय को कृष्ण आर राम ले पू्ध दो स्वीकार 
करते चल आ रहे हैं । 

५ जिनफे साथ कलिड्डन शब्द के आधार से 
कतिपय विद्वाना' को मान्यता को यदि स्थान 
दिया जाये तब तो प्रस्तुत घृति का अस्तित्व 
निःसन्देद मदावोर के समय में भ्रो मानना 
पड़ता है। 
इन सब बातों फे आधार से हम १.६ सकते है 
कि प्रस्तुत शिलालेख भगवान ऋषभदेख की मान्यता 
को मद्राघीर काल में भो निःसमस्देद प्रमाणित 
करता है । 


के हं चाय भरत्य रूपाय बाराह तन घारिणे। नसिहाय घृ्रेज्याथ सांख्य योगइरराय च ॥ ण३॥ 


घतुसनाप कर्माय पृथवेसव सखात्मने | नासेपायथ जगद्धाओे विधात्रेंत कराय च ॥ ७४ ॥ 


भागंवेस्दराय रासाय राघवाय परायच | कृष्णाय वेद करने च घत् कल्कि रूवरूपिणे ॥ ७७ ॥ 


--नारदीय प्र।ण-अवतार वर्णन । 


ता० १ अगस्त १९३४ ] जैनधम का मम ओर पं० द्रबारोलाल को 


प्रस्तुत शिलालेख के अतिरिक्त भगवान ऋषम 
देव फी सूतियाँ भो उनके अछितित्व को भगवान 
महायोर तो क्या भगवान पाहइ्वनाथ से भी 
प्राद्चोन प्रमाणित करतो हैं। 

चैस तो भगवान ऋषभदेव की हज़ारों प्राचोन 
सूर्तियाँ उपलब्ध हैं किन्तु यहाँ हम कंबल दो 
स्थानों को हो सूर्तियों को लंगे। 

इन दोनों स्थानों में पद्दिला स्थान मथुरा है 
ओर दुखरा भोदन जो दारू ! कुछ समय हुआ 
जब मथुरा में कट्टालोटीले को खुदाई हुई थी। 
इसमें मगवान ऋषभदेव को अनेक सूर्तियाँ निकलो 
हैँ । इनमें से कुछ कनिष्क के समय को भी हैं । 
ये सब अभो तक मधुरा के अजायबघर में छ९- 
क्षित हैं। ऐतिद्यान्निक चिद्वानों ने इसका समय 
इसथी सन्‌ १५० निश्चित किया हे । 

इसददो प्रकार मोहनजी दारू को खुदाई में भी 
अनेक मोदरें आदि निकलो हैं। इनमें से प्लेर नं० 
२ फी सोल नं० ३, ४७, ५ पर ध्यानावस्था की 
खड़गासन म॒र्तियाँ हैं। इनके सोचे बेल का चिद् 
है । ध्यान पे. मुख्य दोनों आसनो में पद्मासन का 
उल्लेख तो अन्य सम्प्रदाय के शास्त्रों में भो मिलता 
है किन्‍्तु खड़गासन के सम्बन्ध में यह बात नहीं 
देखो गई। खड़गासन का वणन तो ख़ास्नतोर से 
जैत शास््रो' में हो मिलता है । राय बहादुर प्रो० 





पी 29 १89 028 [॥05:प्रा'8 |5 067 8/79 वेंकांप. 
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[ रे१ ] 
चन्दा ने भी इसको जैनियो ऋा दी सुथोकार 
किया है ]॥ 

प्रस्तुत सोलों में उस्लिखित ध्यानस्थ मूर्तियाँ 
जहाँ स्लड़गासन में हैँ वहां इनके नोचे भगवान 
ऋषभदेव की अन्य मूतियो' की तरह बैल का चिह् 
भो है । यद बात यहों तक नहीं है किल्तु सोल्रुथ 
मूर्तियों की आकृति आदि अन्य बातें भो मगवान 
ऋषभदेव को कुशान कालोन मथुरा घाली मति 
से मिलतो हैं। प्रो० चनन्‍्दा ने इसके सम्बन्ध में 
निम्नलिखित वाक्य लिखे हैं :-- 


8 छिीज्ञापिागएु रा॥28 एा नर ७४) ४७७ 
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00 छा ॥6 907890868 06 शिज्यी80॥48 0+ 39) ७) )8. 
अर्थात्‌--कार्योत्सगे आसन स्वासतोर से जेनियों का है । यद्द बेठे हुए का आसन नहीं है, किन्तु खड़े का है। 
आवि पुराण अ० १८ में ऋषभ या वषभ के सम्बन्ध में इसफा इल्लेख सिक्षता हे । 
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अथोत्‌ू-ईसवो सन्‌ को दूसरी शताह्दी को 
मथुरा को ऋषभदेव की ग्वड्गाल्लन स॒र्ति के जा कि 
कार मूर्तियां के समान है यहाँ दिये देते हैं । हजि- 
परटियन की भो प्राच्चोन सूर्तियाँ है जिनके द!नों 
हाथ लगक रहें है। इज़परियन की ये प्राचोन 
मूर्तियाँ ओर ग्रीक की सूतियाँ एक जसो हैं किन्नु 
इनमें वैगग्य की दृष्टि का ज्ञो कि मोहन तोीद[र 
आर मथुरा की जैन मूर्तियों में पाई जाती है अभाव 
हैं। ऋषपभ का अर्थ बेल ऐँ ओर बठ ऋषभजन 
का चिन्द्ू हैं। प्लेट नं० २ को तीन से पांच नम्बर 
तक को स्रीलों पर खड़ी हुई मूर्तियाँ जो सि बल से 
सहित एँ ऋषमस को नकल हैं । 

इन सब बातों के आधार से हम इस बात 
को बलपू्धेक कद सकते हैँ कि ये म॒र्नियाँ भगवान 
ऋषम देव की हैँ । इन सीलां का निर्माण समय 
पुरातत्व वत्ता विद्दार्ना ने इलब। सन्‌ से तांन 
हज़ार व प्रा्ोत्र निश्चित झूया है | यह यह 
सलम्तय है जिलका कऋानेद का भारस्मकालछ कद्दना 
चाहिये । पला अवम्धा में यह किख प्रकार 
स्वीकार किया जा सकता दे  आज्ञ की हो तरदद 
भगवान पश्वेनाथ सर पूछे भी भगवान ऋषसदेव 
की प्‌जा नहां दातो था । 


के ऋषमभं सा समानानां सपत्नानाँ विषासहिम्‌। हस्तारं शत्नण। कृषि विरप्ज गोपित ग़वाम्‌ ॥ ऋग्वेद 


जन दर्शन 


[ वर्ष २ अड्ढ १-२ 


इसके सम्बन्ध में तोसरो साक्षो घेद्िक 
साहित्य को है। घेदिक साहित्य में ऋग्वेद को 
सबसे प्राद्योन माना जाता है। ऋग्वेद में सगवान 
ऋषभदेव का उल्ट्ख मिल्लता हैं कै । 

इसके सम्बन्ध में दो बातें विशप विचारणीय 
हें--एक इसके सम्बन्ध में पं० द्रबारोछाल जी के 
आक्षेप आर दूसरी प्रस्तुत अथ से ऋग्वेद फे 
चतमान भाष्यों की अलमानता । 

पं० दरबारी लाल जो ने इसफे सम्बन्ध में 
निम्नलिखित आत्तेप उपत्थित किये है।-- 

५ज्ञैन समाज में एक तरद्द फ प्रमाण प्रचलित 

हैँ कि जैन तोथक्ूूरां के नाम वेदों तथा प्राचोन 
पुस्तक में पाये जाते हैं । परन्तु मरे खयाल से यह्‌ 
कोई प्रबलछ प्रमाण नहीं है, क्योंकि अभी इतना 
निणय करना बाफो है कि जैनघधम के नाम वेदों में 
गये हैं या धेंदों में आये ह्वृए उन व्यक्तियों के नामों 
को जैनियों ने अपना कर उन्हें जन पुरुष के रूप 
में चित्रित किया है” । 

छसख्क मदादय ने उद्धुत वाक्यों की दुखरों 
लाइन के नाम पर एक फुटनोट भो दिया है ओर 
बह यह है कि “मांत्षमाग प्रकाश मज़ा घंदिक 
प्रमाण उद्ध त किये गये दे वे बेद में नदी पाये जाते, 
न मात्टूम ये कहष्टाँ स आगये है” । 

मोक्षमाग प्रकाश म॑ जिन धद्‌ मंत्रां का 
उल्लेग्व दे घ वतमान धंद्टों में नहीं मिलते, यह 
मिथ्या है। हाँ उनमें से कुछ मंत्र माजदा देदों में 
नहों मिठत । माक्तमागं प्रकाश में '3« स्वस्ति न 
इन्द्रा वृद्धश्वा स्वस्ति नः पूषा विश्वदेवा ह्वरस्तति 
नस्‍्ताएयो. अगिए जेमिः स्थस्तिनों जुदस्पतिदं- 
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घातु ” आदि धेंदमंत्र मिलते हैं तथा यद्द वतंमान 
यजुर्वेद्‌ अध्याय २५ मं० १९ में मोजद है। उपलब्ध 
घेद्‌ सम्प॒र्ण घेद नहों, किन्तु उसका पक भाग है। 
ऋग्वेद को २१ सामधेद्‌ को १००० यज़ुवेद की १०१ 
ओर अथवेधेद की ९ शाखाय हैं #। या यों 
कहिये कि इतनी २ शाखाओं को मिलाकर पूर्ण 
रूपसे एक २ घंद दोता है । आज किसी भो वेद 
को सम्पूर्ण तो क्या आधो या चौथाई शाखायें भी 
नदीं मिलती; किसी के भाग विशेष में जो बचत 
नहीं मिलतो वद्द उसके सम्पण रूप में नहीं है यह 
नहों कहा जा सकता |मकान के किसी सवाल 
कमरे में काई वस्तु नहीं मिलती, फिर भी घद्द उसके 
दूसरे कमरे में मिल जाया फरती है । जब तक कि 
घेदां की सम्पर्ण शाखायें नहों मिल जाती ओर 
मिलने पर भी उनमें माक्तमार्गप्रकाश में उल्लिग्वित 
घंदमंत्र नहीं मिलते, तब तक यद्द कद्द बेटना कि 
मोक्षमार्ग प्रकाश में लिखे हुप धेदमन्त्र अमुक २ 
बरदों में नहीं मिछते घुद्धिमानी का कार्य नहीं । 


जैनधर्म का मर्म ओर पं० द्रबारीलाल जो 


[ ३३ ) 


घेदों की दूसरी शाखाओं की बात तो दूर है अभो 
तो ऐसो बातें मात्दूम दुई हैं जिनका वेंदिक घर्मो- 
चलम्बियों ने उपलब्ध धेदों में से दी दूर करने का 
प्रयत्न किया है । ऋग्वेद अए० ८ अध्याय ७ बर्ग २४ 
में “ पुनयोवातवसनाः” पेसा पाठ था। यह पाठ 
घेद्िक साहित्य के विशेषज्ञ पाश्चात्य अनु पब्धान 
कर्ताओं ने स्वयं देखा हैं । ड।० अल्वर्ट धेबट मे तो 
इसका अपनो कृतियों में उल्लेख भो किया है । यद्दी 
नहीं, सुना गया है कि इन्डिया आफिस लण्डन को 
लायप्र री के ऋग्वेद में यद्द पाठ अभी तकभो मोजद 
है । इन सब बातों फे होने पर सी सारतीय 
ऋग्घंद्‌ की प्रतियों में यद्ध पाठ अभो तक हमारे 
देखने में नहीं आया । 

ऋग्वेद को भारतीय प्रतियां में तो यह बदला 
हुआ द्वो मिलता हैं। यह एाठ कब ओर केले बदला 
गया आदि बातों के सम्बन्ध में असो विशेष अनु- 
सम्धान को आवश्यक्ता है फिर भो जहाँ तक पाठ 
अदलने को बात पं वहां तक तो यद्द निश्चित है । 





के एक शतसध्वयु शास्वाः सहस्ववत्मों सासवद: एक विश्वतिधा वाह्च्यं नवधाउथर्वणो बेदः । 
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अर्थात--दिगग्बर छोग ( श्र ० से ) बहुत प्राचीन सात्यूप्त होते हैं, कप्रों कि न केवल ऋक्‌ संहिता में इनका 
वर्णन 'मुनयो वातवसना:'--अर्थात्‌ पवन ही है बस्र जिनका ऐसे म्ुनि-हुस तरह आगरा है, पल्कि सिकन्दर के 
समय के हिन्दोस्तान के जैन मुनियों का जो प्रसिद्ध इतिद्वास है उसमे भी यहाँ प्रगट होता है । 


[ ३४ ) 


पसी परिह्थिति में मोक्षमार्ग प्रकाश के घदिक 
उल्ले खा को मिथ्या नहीं कद्दा जासकता | 

भगवान ऋषभरददेव यदि वैदिक महापुरुष ह!त 
और वेदों ख इन के नाम को लेकर जैनघर्म में उन्हें 
स्थान दिया गया होता ता घेदिऋ खाहित्य में 
इनका जीवन घेदिक ढंग का मिलना चाहिये था । 
जो महापुरुपष जिस सम्प्रदाय फा होता हैं उसका 
जोयन भी उसदी ठड् का हुआ करता है। इसके 
अतिरिक्त उनके चेदिक जीवन के चिह्म उनके जेन 
जोचन में भी मिलने चाहिये थ। किसी भी महा 
पुरुष को फद्दीं खे भो लेकर कहीं भी रकखा जाय 
घहां उनके नाम के साथ उसके जोवन की कुछ ने 
कुछ बात अश्द्य जाया करती हैं। बजाय इसके 
कि भगवान ऋषमसरटेव के जन जोवन में उनके 
घेदिक जोयन क चिद्द मिलते यहाँ तो उनके ध दि क 
जीवन में जैनतोवन के चिह् मिलते हैं | जैनज्ञीवन 
की बातों का मिटना तो दुर रहा, यहाँ तो इतना 
भी मिलता हैं कि सगवान ऋषभरदेव 'ो शिक्ताय 
ही जैनघथर्म दे । इसका ल्‍्प्टोकग्ण हम पहिल्ठ ऋर 
सुके हैं । इन सब बातां के आधार से यह नहीं 
कहा जा सकता कि जैनियों ने ऋपषभ नाम धैंदिक 
साहित्य से लिया है | इससे तो यही सिद्ध होता 
है कि जिसने सो ऋपषगदेव के जीवन का लिग्ता 
हैं उसने अपनो स्मरण परम्परा के आधार स दो 
लिखा है | पेसा करते समय चदू अपनी साम्प्रदा- 
यिकरता का सो नहों भुछा सका हैं; अतः उसने 
उसका समावेश सो ऋषपमस जोवन के साथ कर 
दिया है | साम्पदायिकता व उद्टेख रहते हुए भी 


धो ७६ ।॥७ 9 (७।)। (0७३ ध'॥:. 


जन दर्शन 
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उनके ज्ोवन की बातें निःसन्देद उनको जैन तोथे- 
छुर प्रमाणित कर्तो हैं । 

यदि थोडी देर के लिप यह भो स्घोकार करते 
कि जैनियों ने ऋषम नाम वेदिक साहित्य से दी 
लिया है तब +ते दमारो तो कोई दानि नहों होतो। 
हम तो घेदिक सादित्य से हो इल बात को प्रमा: 
णित कर चुके हैं कि घेदिक ऋषभ भी जैन तोर्थ- 
कु हो है | हमारो सम्पत्ति बदां थी, हमने उसका 
लछल्िया; किन्तु ऐसी अवसरुूधा में भी ऋपभस का 
अध्तित्व तो वेदिककाल से पूर्व ही स्त्रोकार करना 
पड़ता है । कान कद सकता है कि जिलका उल्ल्त 
वेदों में माजद है वद घेदिकलाल से प्राचोन 
नहों है । 

यदद बात दरबारोलाल जी के प्रतिकूल ठदरतो 
है, कयांकि इसल उन को यद्द मान्यता कि ऋपषभदेच 
की कल्पना मद्दावोर फे बाद को है, खंडित दोतो 
है । अतः किलो भो दृष्टि स देखें भावान ऋषभ 
को प्राचोनता निःसन्देद स्घोकार ऋरने पड़ती हैं । 

ऋग्वेद के विवादस्थ मंत्र के सम्बन्ध में दुखरो 
आपाक्त ऋग॑द के विव्रादस्थ मंत्र के प्रस्तुत अर्थ 
के साथ इस मंत्रक प्राचोन अर्थों को भिन्नता 
को है । 

ऋग्वेद या उसके अन्श विश्व के प्रायोन 
माप्दों में लब से प्राह्चीन भष्य सवोनुऋतमाणका 
एर पटगुरुशिप्य को चेदाथदीपिका है। इलका 
समय ईसवो सन्‌ की बारदरव्वा शताब्दो है । | इसो 
देद पर एक साप्य चतुर्घेद भाष्यकार सलायणाचार्य 
का भो मिलता है। भाष्यकार सायण का समय 


[धा-एपेपएावएा 0 फक्ाएवाप वार फए 47, 2. 3 ैएटत0णाए, 
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ईसथी सन्‌ को चोदढवीं सदो है । यद्यपि इस 
मंत्र के हमारे और सख्रायण फे अर्थों में अन्तर है, 
फिर भो सायण “ऋषभ” को ऐतिददासिक पुरुप 
स्वीकार करता है। सायण मे इस मंत्र को भूमिका 
स्वरूप वाक्‍्यों में ओर मंत्र के भाष्य स्वरूप वाक्‍यो 
में ऋमशः वेराजस्य शफ्करस्य वा ऋषभाख्यस्य 
और ऋषभ ऋषभवत्‌ प्रशास्तं शब्द लिखे हैं । 
भूमिका वाले शब्दों में ऋषम फे साथ वैराग 
शब्द का प्रयोग किया है। इससे प्रगट है कि 
सायण ऋषभ को व्यक्ति विशेष हाने के साथ 
उनको पक महापुरुष भी स्वीकार करता था। 
घटग़ुरु शिष्य ने भी थेदार्थ दोषिका में ऐसा दी 
प्रगट किया है |। इससे प्रगट है कि मंत्रस्थ 
ऋषभ से जहां तक व्यक्ति विशेष से तात्पय हैं 
वहाँ तक तो हम में और प्राच्चोन भाष्यकारों' में 
कोई विरोध नहीं है । 

अर्थ भेद फे सम्बन्ध में बात यह है कि आज 
तक जितने भो ऋग्वेद के भाप्यकार हुए हैं उन्होंन 
पटगुरु शिष्य का शब्दशः अनुकरण किया है । 
परटगुद शिष्य ने जितनों बाते जिस २ रूप से 
स्प्ट की हैं उतनी ही और उसहो ढंग से ये लोग 
भो कर सके हैं | पटगुरु शिष्य को जा बात अशात 
थी या जिसका अथ वद्द नहीं कर सका था उसको 
ये लोग भी घैला हो छोड़ गय हैं। पट गुरु शिष्य 
मंत्रस्थ ऋषभम को व्यक्ति विशेष स्वोकार करते थे 


जैनघर्म का मर्म ओर पं० द्रबारोलाल जी 


» [ रे ह ] 


किस्तुफिर भो वे इसके सम्बन्ध में कोई विशेष 
निर्शय न कर सके ओर यह कद्द कर छोड़ गये कि 
नात्र कैश्विश्नचिएणामि + | 

घटगुरु शिष्य के इस प्रकार के विधषेचनस मंत्र 
के देवता और ऋषि में परियतन हो जान को चहुत 
कुछ संभावना है । सायण को देवता आर ऋषि 
सम्बन्धी मान्यता को यदि बदल दिया जाय और 
ऋषभ को ऋषि फे स्थान पर देवता स्वीकार कर 
लिया जाय तो फिर दम,रे ओर सायण 'े अथ में 
कोई अन्तर हो नहीं रद जाता । 

यहां देवता से तारपय किसो देव विशेष से 
नहीं है किन्तु मंत्र के बाच्य से हैं #। देवताके संबंध 
में यद पक घेंदिक मान्ण्ता है। इसदो प्रकार ऋषि 
से तात्पर्य मंत्र के निर्माता से है |। 

सायण ऋषत को इस मंत्र का ऋषि मानता हैं 
और दम उसको इसका देवता स्वोकार करते हैं! 
सायण की प्रस्तुत मान्यता के अनुसार डलका अर्थ 
भी टी ऋ नहीं बेठता । सायण ने मंत्र क भाष्य में 
ऋषभ का अर्थ ऋषमसवत्‌ किया हैं । इस मंत्र सम्ब- 
नन्‍ची यदि सायण की मान्यता को माना जाता है तो 
यह बात ठहर्तो है कि इस मंत्र का निर्माता है;अतः 
जो कुछ भी कद्द गह्ा है वद्द ऋषम दो फद् रदा है । 
ऋषम को दी इस मंत्र का कहने वाला मानने पर 
८ऋषभबत” इसका समन्वय टोऋ नहीं बेठता। 
सायण के अर्थ के अनुसार तो इसको यों कहना 





|, ऋषभो नास । वेराजो5यं शाकरोबा | --सर्वाजु० 2. 404. (४ 7. 4, हा, 


+ सर्वानुक्मणिका ?, 84., (छाल शि एक [सजापेएा- 


# ''शसातेनोच्यते सा देवता?” । 
प “यरूयवाक्द स ऋषि: । 


--काट्ययन सर्वानुक्तणिका पेज १ ! 
--का त्यायन सर्वानुकमणिका पेज १ | 


[ ३६ ] 


चाहिये कि ऋषभ दी कह रहा है कि मुझे ऋषभ 
को तरह करो, काई भो व्यक्ति अपने सम्बन्ध में 
अपने ही समान दोने की इच्छा भ्रगट करे, यह बात 
किसी भो तरह यक्तियुक्त स्थोकार नहीं को जा 
सकती । ऐसा भो संभव नहीं कि उल्लही वाक्य 
में चद्द अपने लिए उत्तम पुरुष ( ए78॥ [/07४0॥ ) 
ओर अन्य पुरुष ( !'॥॥70 [७०४०१ ) दोनों का 
ही प्रयोग करे | इस मन्त्र की सायण को मान्यता में 
यदि थोडासा अन्तर कर दिया जाता है आर ऋषभ 
का ऋषि फरे स्थान पर देवता रुघीकार कर टल्टया 
जाता हे तो ये सब आपत्तियाँ दृर हो जातो हैं। 
प्रस्तुत मंत्र का स्प्ठ अर्थ ऋषभ को नमस्द्रतर याँ 
उल्लस प्रार्थना दो ज्ञाता हैं।सायण से प्राचोन 
एवं उत्तके भाष्य के आधार्सत घट गुरू शिप्य के 
इसफे सम्बन्ध में अनिश्चित होने से सायण की 
प्रस्तुत मान्यता में इस विपयोस को संभादना 
का बहुत कुछ स्थान है । 

कुछ भी खट्टो मन्नक्थ ऋषभ से ताटयय ऋषम 





जैन दर्शान 


[ वर्ष २ अछू १-२ 


नाम के मद्दापुरुष विशेष से है, यद्द तो हर द्ालत 
में प्रपाणत हैं । जब तक ऋषभ नाम के किसी 
अन्य महापुरुष का संकेत भी न मिले तब तक यह 
केल कहा जासकता है कि इन महापुरुष से तात्पयें 
भगवान ऋषभदेव से नहीं है । 

भोयुत्‌ विरुपाक्ष 0. &. वेद्तो्थ आदि अजैन 
विद्वानों ने इस मंत्र को भगधान ऋषमदेव के 
सम्बन्ध में प्रयुक्त हुआ स्वोकार किया दें #ं। इन 
सब बातों के आधार से यह निश्चित दै कि वेद भो 
भगवान ऋषभदेवके अस्तित्वको प्रमाणित करते हैं । 

जैन एवं जैनेतर पुराण जिसके सद्धाव को 
एक स्वर से स्वीकार करते हो हज़ारों बप के शिला - 
लसख्नों म॑ जिसका नाम हो, पांच हज़ार बपं पूर्थ भी 
जिसको सूृतियाँ आज द्वी को तरद्द पुजतो हां, 
आर वर्दा में मो जिसका उल्लग्ब हो ऐसा महा 
पुरूष भगवान ऋषभदेव काल्पनिक व्यक्ति है ओर 
उसकी कपना भगवान मद्दावोर के बाद को दै यद्द 
बात किलो भो दष्टि स सध्य प्रमाणित नद्ीीं हाती। 


[ क्रमशः | 
के १०३ ८४०) (९७७ ८६.) |--+- -+--.. ०७ -०+- | -+-- -+--४ं | -+- > >+--क ।८+- -+ । |“ “+-+ | “कक: |“. 5 +-ने ॥०७--“७-ुँ -+- 
छप गया ! सन ३३४० का छप गया !! 
पानीपत शाखार्थ 
[ज्ञो आयेशमाज स लिखित रूप में हुआ था ] 
[ भाग १-२ | 


दुंल्‍बकन प०+क 5 क+- ६ उज्की- 4०-०० ० ६०००३ ज््क-रे 


हस खदी में अब तक जितने भी शास्त्रार्थ दुए हूँ उन सब में यह सर्वोत्तम है। इसको 
धादी आर प्रतिवादी के दा इब्दों में प्रशाशित किया गया है | $श्वर कत्‌ त्व ओर जैन तीथ्थड्डरों 
की स्घेशता के सम्बन्ध में इसाों दाइनिक, तार्किक ओर चैशानिकबातों का मदत्वपूर्ण खंप्रदद 
है। विषय के भंद से इसको दो भागों में विभाजित किया गया है । प्रत्येक भाग को प्रप्संख्या 
लगभग २००-२०० है। फाग़ज ओर छपाई उत्तम है| सूल्य प्रत्येक भाग का ॥)--॥7) आने । 


मिल्लने का पताः--मेनेजर दि ० जेन शाखत्राथेसंघ, अम्बाला छावनी । 


पु द>बक कूनननक-- ०ग्कनों [०-०० क-० कु (०-२० >क-नीं (०-+-- >क--न है 


कप» -+ | +-- ७-० | -+---क-ने ० ७ -७-- (-७-- --+-ते ।-++- 6 -+-न ६३०० ++-। [>-क-- -+- 4--+- -+- हैक २+--० (०-+-- >> >>! की 


के जैन प्रप्रद्शंक, वर्ष ३ ए० १०६॥। 


ता० है अगस्त १९३४४ ] चाह [ ३७ ] 


[ लेखक--पं० नाथूराम डॉगरीय जैन, न्‍्यायतोथ ] 
[१] 
अन्तस्थक्ष को निश्वचिल जनों के रश्मि जाल उयों तीक्षण बनो-- 
कोन बनातो तप्त, वृद्ध को-नव बाला सी बनों ठनों 


[२] [३] 
रजनो में जब शरद काल को भोले मानव फंस जाते हैं, 
उयोत्यना मन शीतलछ करती, क्यो" जग के जंजालो' में 
तब वियोग में बड़वानल छो तड़फाता है कोन प्रमियो-- 
छिपऋर कीन जला करती? को लाकर निज बालो में ? 
[४] 


किसके विवश अनल में जाकर ये पतंग जल जाते हैं ? 
अलि पंकज सकुचाने पर क्‍यों अपनी जान गंवाते हैं ? 


[५] [६] 
व्याप रदी हैं चाद, दाह, सतत राशियां आशाओ' की 
कैसी इन सारी बातो' में | लगा, उन्हें बिखरा जातों । 
मेक में ज्यों खिनत्र पना, जीवन नो लय कर अनत में, 
या तम अ्रधयारी रातो में ॥ फिर समय यो इठलातों-- 
[७] 


ताोधित कब दो सकता जिल पर मरो किच्ित्‌ दृष्टि रद्दो ? 
रस्ताकर अगणित खग्तिं का पय पो आखिर बहा यहीं ॥ 


[८ | [९ | 
अग्नि अनंत तणों' को पाक्षर जो विरक्त हो जाते मुझ से, 
शांत नहों होने पातो । मुक्ति उन्हें मिनल्ल जाती है । 
मानव को यह घिश्व संपदा दुखी जनों का फिर भी उनको, 
तृण खम हो हैं रह जाती ॥ ''चाद्'” बनो रद जातो हैं ॥ 
[१० ] 


यहापि ज़गतो पर पावक रसो+दाहक में कहलाती हैं । 
पावक जल कर भस्म बने, पर में न कभी जल पातो हूं ॥ 


[११] [ १२ | 
माया-अश्व पटल दिखला कर, जग में व्यापक रानी हूँ में, 
जन-मयर दर्षातों हैँ । अध्तस्थल में मेरा बास । 
नन्‍्दी सी हैं फिर भी जग को अज़र अमर मम शासन है जब 


केसा नाथ नचातो हूं ॥ पक्क दृष्टि रखती हूँ पास ॥ 


[ बे८ ] 


जेन दर्शन 


[वर्ष २ अछू १-२ 


पुस्तक-समालोचना ! 


-++--! *** सा ४46 |--+- 


ज्ञान प्रदीपिका तथा सामुद्विक शास्त्रमू-- 
अजुधादक ओर सम्पादक, ज्यातिषाचार्य ५० राम 
व्यास पाण्डेय । प्रकाशक, बा० निमंल कुमार जैन, 
मन्त्रों जैन सिद्धान्त भमवत, आरा । सू० १) रुपया। 
भरी जैन सिद्धान्त भवन आरा के संस्थापक 
स्वर्गीय दानवीर बा० देवकु मार जो की स्मृति में, 
उनके सुपुत्र बा० निमलकुमारजी ने एक प्रंथमाला 
संचालित को है; प्रस्तुत पुस्तक उक्त प्रन्थमाला का 
द्वितोय पुष्य है । इसमें शान-प्रदीषिका तथा सा- 
मुद्रिक शास्त्र नामक दो ज्योतिष विषयक प्रथा का 
संकलन है। शान प्रदोपिका ज्योतिष के उस भाग से 
संबंध रखती है जिसमें प्रइन करने को लग्न पर्स 
फल यताया जाता है । उसमें २७ काणड हैं। प्रारंभ 
के चार काण्डों में प्रहो ओर राशियों का परस्पर 
में सम्बन्ध, नथ प्रदों का स्वरूप ओर उनका वर्ण, 
गाशियों को स्थिति आदि ज्योतिष विषयक बातें 
बतलाई गई हेँ। प्रश्न करते समय प्रहा' ओर 
गादियों को स्थिति देखकर, मनुष्य ओर पशुओं 
को जाति, चोरो गई वच्तु को प्राप्ति-अप्राप्ति, चोर 
का स्त्रो या पुरुष धोना, व्याधि और रूत्यु, सृत्यु 
के याद किस योनि में जन्म हुआ है, विवाद, जय- 
पराजय, द्ग्पत्य जीवन, पुत्रोर््पात्त, कृष्टि आदि 
विषयक प्रदनो' का उत्तर देने को बड़ो स्पष्ठ ओर 
सरल रोति शेष काण्डो' में बतलाई गई है। 
सामुद्रिक शास्त्र में, पुरुष और र््रियो' के 
दारीर में पाये जाने वाले चिन्दरों पर स उनका 
शुभाशुम फल बतलाया गया है | जैले--हथलो परे 


बहुत रेखाये दो तो मनुष्य दुःस्वो,कम दो तो निर्धन 
होता दै। /< >. आंखें छाल हो' तो धनवान ओर 
राजा, ओर मांस होन द्वो' तो दुखो जानमा 
चाहिये। २ » » जिसके हाथ में मछलो की 
रखा हो वषह्ठ धर्म निष्ट, सोगवान ओर अनेक पुत्रों 
बाला द्वोता है । 3८ »%८ जिसको अनामिक्रा 
अंगुली पृथ्वों से नहीं छूती, ऊपर द्वो रद्दतो है, 
उस स्त्री के पति का शीघ्र दी माश द्वोता है आर 
चह्द स्वयं नष्ट हो जाती है; इत्यादि । 

बुत से पुरुष ओर स्त्रियां ज्योतिषो को द्वाथ 
दिखाकर अपना शुभाशुभ जानने फे लिये बदुत 
जस्सुक रद्दते हैं । उनसे हमारा निवेदन है कि घे 
इस पुस्तक को अवश्य खरोद आर अपने तथा 
अपने सम्बन्धियों के शुताशुभ जानकर अपनों 
उत्सुकता का शास्त करें । 

आरा को जिस प्रति पर से इस प्रन्थ का 
संपादन किया गया हैं उस्र प्रति में प्रन्थकत्ती फें 
सम्धन्ध में थाढ़ा सा भी संक्त नहों है । फिर भी 
मंगलाचरण स प्रन्थकता के जैन द्वोने में कोई खंदेह 
नहीं रहता । 

अन्त में प्रन्थ फे सम्पादन तथा अनुवाद 
के संबंध में फुछ शब्द लिखना अनुपयुक्त न द्ोगा! 
मूल प्रन्थ के संपादन में भाष। सम्बन्धी बहुतसो 
अशुद्धियां रद्द गई हैं, कहीं २ पर कुछ ग्छोक या 
उसके पक दो पाद्‌, सन्देद खुचक चिन्द्र लगारूर 
यों दो छोड़ दिये गये दे । संपादकज्ी मूस प्रति का 
अत्यन्त अशुद्ध होना तथा पाठ शुद्ध करने का कोई 
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भो साधन न होना उसका कारण यतलते हैं | पं० 
भुजबलो जो शाख्री के 'विशेष वक्तव्य” से मालूम 
हुआ कि, कारओ की प्रग्थ नामायलो में शान प्रदो- 
पिका का नाम दृष्टिगत हुआ भप्रन्थ भण्डार के 
प्रधनन्‍्धक को दो पत्र दिये, पर उत्तर तक नदारद्‌। 
शारत्र भण्डारों के प्रबश्धको की इस जड़नता पर 
कया कहा जाये । संसार के बड़े से बड़े पुस्तकालय 
को पन्न देने से तुरम्त उत्तर मिलता है आर कुछ 
शर्तों पर प्रन्थ भी भज्ञ दिया जाता हैं। किन्तु अक्तर- 
शत्रु हमारेप्रबन्धकी कोतो बात द्वी निरालो है। 
अछतु-+- 

भाषा की दृष्टि स अनुयाद अच्छा हुआ दे। 
किन्तु सूछ के साथ उसका मिलान करने पर बहुत 
स्री श्रुटियां दृष्टिगत दोतो हैं, जिन्‍्हें हम अनुवा- 
दक महोद्य को लापरबादों का परिणाम कद 
सकते हैं। जैले--शा० प्र० के १-६ सछोक में आये 
हुए 'ुगादि नरस्पाणि! का अर्थ लग तथा नर 


दि० जैनियों का कष्तव्य [ 
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आदि रूप! किया गया है, कितु उसका आदाय 'म्ृग, 
इशशक आदि पुरुष के रुपो” से है । इसी तरदद 
स्छोक नं० ७ में 'कालदेश स्वभावतः' का अर्थ 
'धन्ध्या का कालादेश', नं० ८ में 'स्वप्न' का 'दशयन', 
नं० ९ में 'जातकम' का 'जन्म, कर्म! ओर शब्य का 
हड़ो अथ किया है ज्ञो अशुद् है। जैन पारिभाषिक 
शब्दी' का क्षान न होने से, श्यप्रोच परिमण्डला! 
का “बट के पत्ते फे समान मण्डल बालो” भर्थ कर 
दिया हैं। ऐसी अशुद्धियो' के रद्दते हुए भी प्रन्‍्थ 
महत्वपर्ण है । उसके महत्व को विद्वान अनुवादक 
ने स्वयं स्वीकार किया है। छपाई, कागज़ आदि 
उत्तम और आकरपक है । ज्योतिष ओर थेष्टक 
विषयक जैनप्रस्थों के प्रकाशन की ओर लक्ष्य देकर 
प्रन्थमाला के सघालको' ने प्रशंघनोय कार्य किया 
है ओर इसके त्थियें थे बधाई के पात्र हैँ। सब लोगों 
को प्रन्थ को कप्त से कम एक २ प्रति ररोद कर 
सचालका' का उत्साह बढ़ाना चाहिये । 





“परम पूज्य तीर्थिकर-निर्वाण भामे और उनके ग्रति 
दिगस्बर जोनियों का कर्तव्य / 
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सा प्रहय का समय था बयदह 7 पंद्ग्द्द 

जनवरी का दिवल था, दिन के २॥ 

घज्े उत्तर बिद्ार प्रान्त में हाद्वाकार मच गया। 
ज़मोन कॉपने छगी | मकान गिरने ओर उनके 
नीचे मनुष्य दवकर मरने लगे, केवल २॥ मिनट में 
ही अनेक नगर मिट्टो में मिल गये। हज़ारों स्त्री 
पुरुष बच्चे कार के गाल में थले गये | ज़मीने फट 
गईं । घर तालाब बन गये और तालाब घात्टुके टोल 


दो गये। इस प्रलयकारों भूकम्प से हमारे पांवा- 
बुरो आदि निर्वाण क्षेत्र भी जजरित हो गये। 
मंदिर, धर्म शाला, आदि को कोई मो इमारत एसो 
नहीं बच्ो जिसमें लम्बी चोड़ो दरार नहीं पढ़ गई 
हों ! बल्कि कई जगद के तो मब्द्िर आदि गिर भी 
गये हैं । जो मन्दिर आदि को इमारतें नहों गिरो 
हैं, उनको दालत इतनो रवराब दो रदी है कि यदि 
शोध दो उनकी मरस्पत ऋराने का प्रबन्ध नहीं 


रस 


होगा तो थे कब घराशायो दो जाय॑ इसका कुछ 
अनुमान नहों है । फिर उस समय इन इमारतों का 
पुनः निर्माण लाखों व्यय कर देने पर भो ऐसा 
नहीं दो सकेगा। 

इनकी मरम्मत कराने में पच्रा्ों हज़ार का 
खर्च है जिसकी पूर्ति बिला समाज की सद्ायता के 
करना कमटी को शक्ति के बाहर है। इसोलिये हम 
बराबर समाज का ध्यान इस ओर आकपित कर 
रद्दे हैं, +तु खेद है कि अभो तक समाज्ञ ने हमारो 
प्राथंना पर कुछ ध्यान नहीं दिया हैं। 

अब भो समय हैं । चतो, ओर द्रव्य द्वारा 
छदायता देकर के इन पृज्य तीर्थ क्षेत्रों का जीणो- 
खार कराओ ! नहों ता फिर हमारे ओर आपऊ 
ल्यि कुछ न द्वागा। जब तक इमारत खड़ो हैं 
थोड़ो द्वी लागत से उनको मरम्मत दो सकतो हें 
गिर जाने पर छात्ों को नोबत पर्ँचगो | तब आप 
ही लोग पछतायग, सूकिन--- 

तब पछताये द्वोत का 
जब छ्ि्टियाँ घुग गद रेत 

उच्तर बिहार प्रान्त के निवासियों को ग्रद्दों 
का पुनः निर्माण कराने के लिये सरकार ओर 
कांग्रेन दोनां उद्योग कर रहे हैं ओर इसके लिये 
कराड़ों का फण्ड भो ए+ज्र हो चुका है। सनात 
नियों के मन्दिर भो बनवाये जाने छगे हैं। इवेता- 
स्वर सम्प्रदाय को इसारता का ज्ञर्णाद्धार भो पारस 

। गया ० बे जे तो योर 


। इन छागों में स कई एक ने तो पचासों 


जैन दर्शन 


[ वध २ अछ्ु १-१२ 


हज़ार का चन्दा दिया है | वास्तव में धर्म प्रेम ओर 
तोर्थभक्ति कहते भो इसो का हैं कि जब आवश्यक्ता 
पड़ो तभी दज़ारों को रकम दे डाली । 

एक अभागा दिगम्बर जैन समाज हो ऐसा है 
जिसके तोथक्षेत्रां को मरम्मत का अभो तक कुछ 
प्रबन्ध नहीं हुआ, दो मो कहां से | इल कार्य के 
लिये ज़रूरत दे रुपयों की । ओर उसको देने के लिये 
दिगम्बर जैनसमाज के घनाद्य नेताओं ने अभो 
तक अपनो मुझे ढीली नहीं को, यद्यपि हम 
जनवरो स ही इसके लिये बार बार फागज़ी पुकार 
स आप लोगों को इस काय्य के लिये आंह्रान 
कर रहे हैं। 

यह ध्यान रहे कि यह जोर्णोद्धर कार्य दिग- 
म्वर जैन समाज को हो कराना पड़ेंगा, चाहे अब 
कराये या कुछ काल पोछे । फ्रके इतना दी रहेगा 
कि इस समय यद्द कार्य प्वचास साठ हज़ार में दो 
हो जायगा ओर देर दाने ल इसके लिये कितने दी 
लाख खर्च करने पडगे। इसोलिये इम समाज से 
निवेदन करते हैं कि अन्य समाज की तरद् हमारे 
दिगग्बर भाई भी इल जोीर्णाद्वार कारय के लिये 
यथेष द्रव्य देन में आगा पीछा न फरें | जद्दां तक हो 
सके शोप्रातिशत्र अच्छो से अच्छो तायदाद में 
रूपया प्रदान करके अपनी तोथमक्ति ओर दाभ 
शोलता घ त्यागरवृष्ति का परिचय देध । 

निवेदक-- 
निर्मलकुमार जैन, मंत्री 

वि० प्रा» दि० जै० तोर्थक्षत्र कमटी, देवाध्रम, आरा । 
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च््म 
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चले... 5 । 


द््य्य्ड 


नव वर्षरिंस | 

बड़े हर्प को बात है कि जेमद्र्शन निर्धिष्नतया 
अपना प्रथम वर्ष छ्माप्त कर द्वितोय व में 
पदर्पण कर रहा है। विगत शेशव काल में इसने 
अपनी क्षमतानुसार जो कुछ खमाज संचायें को हैं 
बह पाठको से छिपो नहीं हैं । दम यहाँ यद्द स्पष्ट 
कह देनां अपना करतेंव्य समझते हैं कि जेनदंशन 
को विद्वान ओर योग्य लेखकों का पर्याप्त सहयोग 
नहीं प्राप्त होने से जैला चाहिये वैसा काम नहीं 
हो सका। आर्थिक संकट का सामना तो जैन 
समाज के प्रत्येक पत्र को करना पड़ता है तब यह 
बात जैनदर्शन वें लिए द्वी अपवाद स्वरुप केसे 
हो सकतो है ? बात यदद है कि हमारो समाज के 
घनोमानी विद्वानों का ध्यान इन सामाजिक पत्रों 
की तरफ़ बिल्कुट नहों जाता; यद्दी कारण हूँ कि 
कोई भी पत्र वाह्तनविक यथेए समाज सवा नहाँ 
कर सकता। पत्रों के लिये घन तो फिर भी 
मिल जाता है, पर योग्य लेखों का मिलना बहुत 
कठिन है । जैन समाज में विद्वान तो हैं पर वे 
अपनी विद्वता को अपने द्वी तक सीमित रखना 
चाहते हैं। अपने ज्ञान का कोई सर्वोद्रोण उपयोग 
करना दो नहीं चादते अथवा नहीं जानते | प्राय: 
जैन विद्वानों के जोबन का बहुभाग आलस्य में 
दो व्यतोत होता है। भातिक जोबन के निर्वादद 


सम्पादकीय 


फे लिये घे जो कुछ करते हैं वद्द हो उनके जीयन 
का परमोदेश्य द्वो जाता है। पर विद्वान धनने का 
उपयोग इतना हो नहीं है, शान को फेवल 
आज़ोविका का साधन बना लेना उसका मूल्य 
नहीं समझना है । जैन विद्वानों के प्रति जैन समाज 
का जो ऋण है उसको किस रुप में चुकाना है, यह 
विचार प्रत्येक घिद्धान को करना घाहिये। हमारे 
सोभाग्य से इस समय जैन समाज में न्याय, 
दर्शन और साहित्य के अच्छे २ विद्वान मोजद 
हैं। अगर थे थोड़ा सा समय जैनदर्शन को देने 
की कृपा करें तो यह बहुत कुछ समाज ओर देश 
की सेवा कर सकता है। आशा दै विद्वान लेर्वक 
इस नप्न प्राथना पर ध्यान देकर अपनो बहुसूल्य 
रचनाओं द्वारा अनदर्शन को अवश्य अधष्य 
अनुग्रह्दीत करंगे । 

जैन दर्शन! को आर्थिक परिस्थिति ठोक रखने 
के लिए प्रत्येक जैन धन्चु से हमारा निवेदन है कि 
यह स्थयं हसका प्रादक बने ओर अपने मित्रों तथा 
प्रेमियों को ग्राहक बनने को प्रेरणा करे। इस वर्ष से 
जैन दर्शन का प्रत्येक अड्डः संग्रह करने योग्य बनाने 
की ओर भो अधिक चेंश की जायगो । विद्वानों" 
और घछर्घ साधारण के मनन करने योग्य अच्छे २ 
दार्शनिक साहित्यिक और कला सम्बन्धी लेख रदा 
करेंगे । अनावश्यक और अलुपयोगी लेखो' को 
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बिछफुल्ठ स्थान न दिया जायगा । अतः प्रत्येक 
समाज दितेपो का कतंव्य है कि वद्द हर तरदद 
“जैन दर्शन” की सद्दायता कर पुण्यमागी व यश' 
स्वोी बने । 


सामयिक पत्र 

वतंमान युग में सामयिक्र प्रा की कितनी 
आवश्यकता है, यद्द लिखने की ज़रूरत नहीं | इल 
युग को यदि दम पत्रों का युग कहें तो कुछ अत्युक्ति 
न दोगो । उस देश ओर समाज को निर्जीब ही 
समझना चाहिए जहाँ के सार्मायक पत्रों की 
अवस्था संतोषप्रद नहीं है । जब द्वम योरूप तथा 
भारतेतर पशिया मद्दाद्वोप स्थित देशा' के पत्रों 
की तरफ ध्यान देते हैं तो हमका मात्ठम होता है 
कि यहां के पनच्छसार न केखो आशचयंजनक 
उन्नति को है पर भारत की दशा तो बिस्कूल नि- 
राली है ओर जन समाज का तो फट्दना ही कया 
है ।दमारो समाज के पत्रो' की जो दुदंशा है उस 
को प्रगट करते दुए दे छज्जा का अनुभव दोता 
है । बहुत सर पत्र रपादक तो यद्द भो नहों जानते 
कि संपादक का उत्तरदायित्व क्याहै ओर संपादन- 
कछा किख घखिड़िया का नाम है | उन्हें ता फकवछ 
अपना नाम हासिल करना ह ओर इस के द्वारा 
उनका जो कुछ हृवाधथ साधन हो जाय वह दी 
सन का खास उद्देश्य है । पाएचात्य देशा' म स॑पा- 
दृक का स्थान बहुत ऊंचा आर आद्रणीय माना 
जाता हैं । इसका कारण कंवल यहों हे कि 
बद्दीं के संपादक लोग अपना कर्तव्य समझते हैं। 
जो समाज का निष्पक्ष सच्चो सचा करना चाहता हैं 
ओर उस सा करने का तरोका भी जानता दै एसे 


जैन दर्शन 
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दी विद्वान छखऊ को संपादक होना शोभा देता हे । 
यद्द नोट लिखने से हमारा यद्द दी आशय है कि 
जैन समाज के पत्र समाज फे प्रति अपना कतंध्य 
समझे ओर बेर भाव को छोड़कर समाज सेवा करने 
में अप्रसर हाँ। 





एक महारथी चल बसा /! 

धोमान तीरथथभक्त शिरोमणि ला० देवोसलद्ाय 
जो रईस फूरोज़पुर के रवर्गाराद्दण का समाचार 
पढ़कर किस सज्जनको दुख न दोगा। श्रीमान्‌ ला० 
देवीसशाय जो का जीवन झ्रादश पवथ॑अनुकरणीय 
जोवन था। वे 5 द्ध तेरद्रपंथ आस्ताय के हतम्भम 
थे; दिगम्बर जैन समाज के गणनीय नायक थे । 
शारत्रानुलार सदगृहस्थ आचार के शुद्ध परिपालक 
थे। उनका अधिक समय देवपूजन,धा/स्त्रस्वा ध्याय, 
जिकाल स्रामायिक आदि में व्यतोत होता था। 
हागीर त्याग समय संन्यास व लुक थ। उदार- 
चित्त थ तथा दोनबन्धु थे । 

रखुन्द हाथ से दान करने में उत्तकी स्वप्तता 
कलल स्वर्गीय ध्रोमान सठ माणिकचन्द्र जो सत्र 
की जा सकतो है | जिल तरद् सेठ माणिकनचन्द्र जो 
अपनो हेंसियत का खयाल न करके खुल हाथ से 
दान वर गये, ठोक यहो रूप छा० देवोसद्दाय जी में 
था | तोथ्क्षत्र कमटी के लिये चंदे के समय जब 
श्रोमान स्व० ला० ज़म्बू प्रसाद जी ने पचास हज़ार 
रूपये दान किये उस समय आपने भी दिल स्याल 
पचास धदज़ार रुपये ही लिखाये जी उनको हैसि- 
यत स बहुत ज़्यादा थे। इसके सिवाय २५-६० 
इजार रूपया वे तीथथक्षेत्र कमंटी को ओर भो 
दे चुके थ। 


ता० है अगस्त १९३४ | 


सोनागिर क्षेत्र के मन्दिरों में उपद्व स्तुनकर 
बिना किसो प्रेरणा के समस्त मन्दिरों में लोहे के 
जंगले आपने चढ़वा दिये। आपका घर्मादा प्रायः 
पक हज़ार रुपया मासिक्तर निकलता रहताथा ; 
इतने पर भी मामकषाय से वे दूर थे । 

उनके गुप्त दितकर काय अनेक ऐसे हैं जो जन 
साधारण को हद में नहीं आ सकते । उनके एक 
मात्र सुपुन्न श्रोमान्‌ ला० महावीरिग्रसाद जी अपने 
पिता जो के अनुरूप हैं। धार्मिकप्रेम, विनोत भाव, 
सामाजिक द्वित उनके हृदय में निवास किये हुए 
हैं। आशा है कि आप भो अपने पिताजी का विमछ 
यदा बढ़ायेंगे। 

ध्रोमान लछा० देवीसहाय जो के वियोगस 
जैन समाज की असीम क्षति दुई है । उनकी आत्मा 
को शान्ति प्राप्त द्वो ऐसो भावना है । 
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विदुपी का वियोग ! 

श्रोमान मित्रवर पं० शान्तिशज जो न्याय 
काव्यतोर्थ नागपुर की धर्मपट्नी सो० श्रीमतो चिक्ष 
प्या देवी काब्यतो्थ का रूवर्गवास न कंबल भ्रोमान 
पं० शान्तिराज़ जो को दुख का श्यारण है कि.्तु 
एक गणनीय आदश विदुषो मद्दिका का वियोग 
दोना जैनसमाज के लिये भो मद्दान दुग्ब का कारण 
है । घमं के प्रभाव से उनको आत्मा शान्ति लाभ 


करे पलो भावना दे ! 


बनेड़े के राजकुमार 
बनेंडा राज्य फे राजकुमार जो कि अभो 
अविबादित हैं ओर जिनकी आयु २५ बष को दे 


अभो विलायत ले बेरिस्टरो पास करके आये हैँ | 
यद्द एक दरिक्षाप्रद्‌ उदाहरण हे जो कि हमारे 


सम्पादकी य 
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घनिक मदालनुभावों को आचरण में लाना घाहिये। 
हमारे अधिकांश श्रोमान लोग अपने रुपुन्नों को 
शिक्ता से दूर रख कर अरशिक्षा का भाग उनके 
ऊपर लछाद देते हैं | इस कारण थे ध्यावहारिक ओर 
पारमार्थिक शिक्षण से प्रायः कारे रहते हैं । यहो 
बात है किये धार्मिक प्रचार ओर सामाजिक 
सेवा में अपने पदानुसार अप्रेसर महीं दो पाते । 
खमय की माँग है कि अब हमारा धनिकवर्ग 
अपनी संतान को घ,र्पिक शिक्षा में निषुण कराके 
आवश्यक व्यवद्दार शिक्ष! में भो कुशल बनाधे । 





श्वे० पं० रामकुमारजी से-- 
अभी १० जुलाई के इसेताम्पर जैन में न्‍्यायतोर्थ, 
विद्याभूषण, हिन्दी प्रभाकर आदि अनेक पदाल॑ंकृत 
प्रियमित्र पं० रामकुमार ज्ो ने एक कविता द्वारा 
दमको कुछ सम्मतिरूप उपदेश देने का प्रयास 
उठाया है जिसके लिये आपको धन्यवाद ३ | 
आप यदि इसको गद्यरुप लिखते तो पक तो 
आप अपना भाव विपदरूप से बतलाने में अधिक 
सफल दोते, दुसरे कविता का आप सरीस्वे विद्वान 
द्वारा अपमान भो न होता । केवल तुक मिला देना 
कविता नहीं होतो । आपने कविता को कब्पित 
गघरछन्दर्मे खीचतान कर गढ़ डाला हैं;जैसे कि-- 
चिश्कालीन मो को आज विसर्जित करके, 
अपनो छातो पर दी क्य। न सूग दुलने हैं । 
दोनों हो तो पद्िये अहो एक रथ के हैं, 
क्या सूखे रेते में से निकलेगा पानो। 
स्थानकवासी श्व ताम्बर प॒व॑ थे दिगम्बर, 
तोनों तथ मिलकर खुस्ब पूथंक आगे बढ़ते, 
दमने जो कुछ कह्दा मात्र स्तेदो के नाते--इत्यादि 
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हनातक, न्यायतोथ, विद्याभूषण, दिन्दो 
प्रभाकर आदि उपाधिघारक विद्वान को कविता 
कया पेसो होनो चाहिये इस बात का निर्णय स्वयं 
आप हो करें। अस्तु-- 
आप विद्वान दें प्रथम द्वी आप दमारो पुस्तक 
का तथा अपने आधुनिक एवं प्राचीन प्रन्थों फा 
अवलोकन करें पोछे प॒र्वा पर सोच विचार कर 
लिखे तो ठोक ग्हेगा। जिस बात को आप पु 
इञ्च चाहते हैँ उसकी दम एक गज़ चादते दे; इस 
कारण आप श्रम में न रह समस्त साहित्य का 
ध्यान से अवलोकन करके फिर जो कुछ आपका 
अभिप्राय हो युक्तिप्थेक रखने को कृपा करे । निरा- 
घार लिखने स कुछ खार प्रवट नहां दाता | 


चेलोपसशमुनिरिव ! 

श्येताम्बर जैन पत्रमे (१२ जूलाई ) श्रोमान्‌ 
यनि बालचन्द्र जी स्वामगाँव ने रट्नकरण्ड आ्रावका - 
चार के १०२ घे टोंक के प्येलोपयश्टमानिरिव यही 
तदायाति यविभाषे इन दो पादों का भाव *'ुस 
पद्यसे यह स्पष्ट है कि वस्रधारी भी मुनि होते थे 
यह समन्तभद्व को मान्य हाँ इत्यादि प्रगट 
किया है । 


जैन दशन 
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ऐसी मोटी ग़रूतो यदि कोई सामान्य पुरुष 
करता तो किसो तरद्द ज्ञम्य दोतो, कित्तु अपने 
नाम के साथ झाचार्य शब्द का प्रयोग करने वाले 
यति बालचन्द्र जी को यद्द ग़लतो अत्तम्य है | जहाँ 
उन्दों ने “चेलोत्क्पण मुनिरिवाँ अशुद्ध पद्‌ लिस 
कर गलतो को है वद्दीं उसस भी अधिक ग़लतो 
उसका अर्थ खमझने में को है। वे यदि रत्कर एड को 
आपषाटीक्रा का भी आश्रय छेते तो वद्रधारी मुनि 
की मांति सामरायक में स्थित गृहस्थ यति भाव 
को प्राप्त हो जाता हैँ ऐसा ग़लत अर्थ कदापि न 
करने | यति जो को इस पद्य का अर्थ करते समय 
स्वामी समन्‍्तमद्र के प्रयुक्त शब्द 'उपसूष्ट” का ध्यान 
ग्खना चाहिये जिसका कि अर्थ 'उपलग किया 
हुआ! है । उक्त पादों का भर्थ यह दे कि-- 

“ज़िस प्रकौर ध्यानावस्थित किसी साधु पर 
कोई मन॒ष्य ( उनके आचरण के विरुद्ध ) कपड़ा 
डालकर उपसर्ग करे, उलो प्रकार सामायिक्त पता 
हुआ शहसुथ दोता दे ।” 

अब यतिजी का मात्दूम हुआ द्वोगा कि “मद्दा- 
झतो साधु के पारीर पर वस्त्र परक्ृत उपसमे अवस्था 
में हो हो सकता है” ऐसा उक्त सटोक का भाव है । 
--अजिनकुमार जैन 
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श्री वृहत्‌ जेन शब्दाणंव कोष 


| प्रत्येक घर आर श्री जिन मंद्रि के पुस्तकालय में बड़े आकार के ३४२ पृष्ठों के इस मदान्‌ 
3७ कांप प्रन्थ का हाना बहुत ज़रूरो है। क्योंकि हज़ारों जैन प्रंथों के सूढ़ विषयों का शान इस एकऋ 


। 


है ही प्रंथ द्वारा सहज में प्राप्त दो जाता है। यद् ऐसा कोष है जिसमें उन जैन परिभाषिक शब्दों के 23 


टः | अथ आर उनको विस्तृत व्याख्या मिलतो है जो संसार के किलो भो कोष में नहीं मिल सकेंगे । 
इस प्रकार का प्रंथरत्न जन सादित्य में न तो! आजतक प्रकाशित हुआ है ओर न १०, २० चर्ष 
तक प्रकाशित होने को आशा है । आज़ दो पत्र लिखकर तुर्त्त मंगा लोज़िये | मूल्य केवल रे) 


चेतन्य प्रिन्टिक्न प्रस, बिजनोर (य० पी०) 
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-5. समाचार-संग्रह 


५... +०+-न'है साहा क+-क- "५9. का 

“प्री आचाय शान्तिसागर जो ( द्चिण ) “-भोमान सेठ गरोबदासओो सिर्घा जबल- 
ग चांतुमास उदयपुर में इआ है। पुर का स्वर्गेवास होगया है। आप जबलपुर के जैम - 

“-आयाय शान्तिसागर (छाणो ) का बातु- लप्ताज़ में तथा परवारजाति में अच्छे प्रभावशाली 
माँख सागवाड़ा में हुआ है | मद्दानुभाष थे। शोक ! 

“आखाय सूर्यंसागर जी का खातुर्माल “मैन लमाज में इस लम्॒प शिक्षित लोग 
चौरासो (मथुरा ) में हुआ है । ३३ प्रति सेकड़ा हैं । 

“-मुन्रि श्रो पायसागर जो ने गलगते ( दक्षि- -डेरागाज़ोखान में तोथेभकशिरोमणिला० 
ण ) में ऋातु्माल किया है । देवों साय जो के स्वर्ग गमन समाचार छुम 

“भी ऐेलक चब्दुसागर जो महाराज का कर पक शोक सभा हुई जिसमें उनको जीपनी पर 
चातुर्मास घामपुर ( ज़िला विजनौर ) में हुआ है। प्रकाश डाखते हुए उनकी तोर्थभक्ति को सरादना 

“भोमान बाबा भागीरथ जो घर्णी दोमाले. को गई। तथा उनको आत्मा को शास्ति प्राप्ति के 
में बड़ागाव पो० खेखड़ा ( मेरठ ) में ठहसेंगे । लिये भ्रो जो से प्रर्थना को गई। पाठशाक्ा का 


“शिमला में दि० जैन धर्मशाला तीन 
मंजली बन गई है जिसमें ठहरने को. लिये २९ 
कमरे तथा एुक बढ़ा ध्याउपानसवन है। व्याख्या न- 
भवन के किराये को आय पाँच हज़ार रुपये 
वषिंक दोगो जिससे धरमंशाला का खर्च तथा अस्य 
धार्मिक कार्य हो सकंगे। 

* +.. “-स्थानकत्रासो मुनि प्रो मिश्रीलाल सी ने 
स्थानकषालोी दो आचार्य संधों को एक करने करे 
लिये उपबाल घाशण किया हुआ हैं। पानी को 
सिवाय आप कुछ नहीं लेते । आज ( १०८४-३७ को) 
उनका १७४ वां उपवास है। यदि १८६ ये दिन तक 

रै उत्तका उद्देश लफल न हुआ तो फिर थे शआाजश्त 

: निर्जल उपयास करेंगे । आगरा निवासों ओमान 
सेड अचर्लालिद को उनका उद्देश सफल कराने का 

! भयरले कर रहे हैं | दिंगम्बर समा झोमी इस 
काय में ग्रधासंम4 सदायता करनी चाहिये । 

हु हे “शँपादृक । 


कार्य मो बन्द रहा । एक शोक प्रस्ताव पासकर उन के 
कुटुमिवयों के लाथ समवेदना प्रकट करने के लिये 
उनके घर भेज्ञ दिया गया। 

“-बिल्ली में ता० २९-७-३६७ को धो० धर्म 
बगद जो 3. 5. 0), पधारे। आपके व्याखयानों का 
आम झतता पर विशेष प्रभाष पढ़ा । आपने यहां का 
जलबायु उश्तम देखकर यदां एक विद्यालय खोलने 
का बन दिया, जिसमें ध्यायतोथ तथा शास्त्रो कक्ता 
पास छात्र विद्याष्ययन फर समाज को योग्य सेवा 
कर सकेंगे। रथान का प्रबन्ध हो सुका है । आशा है 
कि विद्वान उपदेशक यहां पधार कर बता! को 
चमे का लास कराते रहेंगे। --किकशोरोछाल जैन 

“ग्वालियर निवातों खेठ भाधोराम भर 
नाधूराम जो ने २०००) र० घर्मशाला के वास्‍्ते और 
एंक मकान व पक लया रथ यनवा कर भो जैनमंद्रि 


, को दांव किया जिसके दिए यहां को जैनलमाज 


उसको कोरिशाः धब्यदाद देतो है ।. --ैनेज्र 


बघेर] ., 77. ह३ आगत (ड३७ हैं०.. /...  झंक 





पक] े मूँ- (६ है 52 0 अ 
बे 
“जला व 


| आंत सम्गदकन,+ 
; पं० चेनसुखदास जेन न्यायतांथ॑ 
; प॑० अजितकुमार जेन शासत्री पं० केज्नाशउ ह# जम शास्त्री 
न्र्य्ज्य्््म्म््म्फ््अधय्््््स््क्स्स्ल्स्स्न्स्म्म्््प्स्स्स्य्व्ट ख्ट ! 
॥ ग्राहक से--- 
! “जैन दर्शन” के जिन बहुत म॑ गाहकों का वाषिक मूल्य गत 
; जौलाई माल में समास हो गया 7 डन सब से निवेदन हे कि वे 
ता० ४ सितम्वर तक निम्न पते पर अपना अपना वार्षिक मूल्य ३) रु० 
॥ सनिआईर से भेजने की कपा करें | अन्यथा दर्शन का आगामी झक्ू 
! --स्पाद्राद अ३--प्राहकी की सेता में वी० पी० खर्चे सहित ३) की 
॥ वी०पी ० द्वारा भेजा जायगा। ऐसा कः ने से घाहकों को ठयथ ही ।) की हानि 
| होगी और ऑफिस को परेशानी उठ।नी. पढ़ें गी। अतएव साग्रह निवेदन 
है हेकि ३) मनोआर्डर से भेजकर अपना) ) का लास करें ओर हमें परेशानी 
हैं ले बयाने को कपा करें । --प्रकाशक “जेनदशन ” वजनी? (यू +पी ०)। 


38०० 220+- 7०4 हसन - (2०-+“माँ: ३०१ है “+- 3. 6।०-# पी पी /० पक ब--+बंवक००+ कप न मा, कल ॥ १ 
जे >ड 


एके बंप का मृत्य ३) इध #क का मूल्य %) 








मी 
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प्राप्तिस्यीकार.... आवश्यक सूचना 
१०>भा० दि० जैन शास्प्राथ संघ को निभ्न चो० घमशन्द्र जो के सम्बन्धर्म कमी २ कोई २ 
आकार सहायताथ द्रव्य प्राप्त हुआ है | दानी महा- भाई हमसे अनेक प्रकार को दातें मालूम करते हैं 


छुभावों फो दार्दिक शध्यवाद । अता यहाँ हम इतना नोट कर देना आवश्यक 

१०) सेढ छोटेलाल सूछचन्द्‌ जो, मह । ' समभते है कि चोधरी जी का संघले कोई सम्बन्ध 

५) छा० बलबस्तराय गार्गीय औैन, थेरी । नहीं है । पी भी उनके सम्बन्ध में ज्ञो कुछ भी 

( चिवादह के उपलक्ष में ) माल्दूस करना जाई वह इवये उनसे करें | 

२०-' जिन दर्शान'' को लहायतार्थ निम्न सददा- . “प्रधान मंत्री 
यता प्राप्त हुई है; दानी मद्दालुसायों को हार्दिक, विद्वानों की आवश्यक्ता है 

असिवाद | पयूं षणप्थे के लिए विद्वानों की मांगें संघ के 

७६] छा० विशस्धर दाल शाब्ति सरूप जी काययोएय में आरदी हैं; अतः संघ को कुछ समाज 

जैन रेल, खतोली । सेबी विद्वानों के सहयोग की आचश्यक्ता है, जो 


५० ) सा० गनन्डोप्रसाद जो, घामपुर (बिजनार). वयू'पण के दिनो में बाहर आकर जनता को धर्म 
५०) रा० घब् छा० हुलाशराय जो, शैन रुख छाम करा सके | आने जाने का भागे व्यय यदि 


खट्टारतपुर | स्थानोय पञ्चायत न देंगी तो वह संघ फी तरफ़ 

२७५) सेठ भाग चन्द्र जी सोनो, अक्षमेर से सेट कर दिया ज्ञायगा। जो भाई समय देता 

२५) छा० गंदा जाल जी जैन, ख्लनोली। चाहे थे सूखित करें। सूचना मिलमे पर तदनुसार 
४) बाए सुमर अन्द जो, अस्बाला छावनी ।+ व्यवश्या करदी जायती । प्रधान मंत्री 

>मैनेजर ।. भा० दि० जैस शाकत्रार्थ संघ, अंबाला छावनी । 


असिीनल लकी लनननन हमर | 











& 5 ७ ्् हे 
दर्शन का आगामी अंक 
# स्याद्ाव अंक होगा, जो छगयरा १०० पृष्ठ का धोगा | उसके तैयार होने मे धेंस अधिक समय 
लेगा, इस कारण वद्द सा० १ सितंबर को ने प्रगह! होकर, दशकाचणो पर्स पर, छगमग ११००-१५ 
खिलंबर का प्रगर दोगा। पाठक सदानुसाव है सिर्तैबर के अंक का इन्सज़ार ने करें । “+ प्रकाशक 
भाद्रपद आगयथा ! इसलिये 
मजैन दान के साथ मोटिस व अपील आदि कोडएव बंटवाने के इसछुक ता० ७ सिलंधर सके 
कपनी २ क्षपीए १५००-१००० धरति निम्न पटे पर भेजकर ५॥ बढाई छा मनोआहइर से भेञ्ञ दे । भाव 
पद में कंबल आरामी अंक ही प्रधट होगा | हम छापने यहाँ हर प्रकार की छपा४ का भो उचित छारात में 
अरश्छा प्रबन्ध कर ३गे । “>प्रकाशक “जैनबशन” पिज्ननोर । 


जेनियों के मिमी योग्य शुद्ध । * 
च्यवनग्राश 


अपूर्य बकछदायक, सम्पूर्ण खोथ मिकारों का ससमृत्त मछ करते बाका, दि या दिमारा का 
9, खाली दमा का शत्र, मचु ( शहद ) रदिल, ऋष प्रतिनिधि औषधियों सुक्त, शास्प्रोक्त और 
सब्ल। । सुत्य पक सर का छ) व एुक किब्दी का ११३ डाक व्यय फूशाक । " 
संगाने का फ्ता-पं० इन्द्रसण जैन पेंच शाखो, 'इन्द्र शौफताऊूय', अलोगढ़ । ' 











॥ 


# थ्रो जिनाय ममः हैं 


१ स्पिन ले: 
हर 
& बच्च्छटिए छा! 





श्री जेनदर्शनभिति प्रथितोग्ररद्धिममष्मीभवज्चिस्विक दर्शन पक्षदोप: | 
स्पाह्ााद भाजुकलितो बुधचक्रवन्धो, मिन्‍्दन्तमो विस्वतिजं विजयाय भूखात ॥ 





वर्ष २ | बिजनोर, श्रावण शुक्ला *-श्री वीर नि०सं० २४६० | अक्ष ३ 


न. अविनननीनमाीतनतन #क्‍ीऑनन-न-+>०>-न»०»-- 


। 





ज्लक [+] 
०१2) नभप्रण्डल में झह अहप्नण्डल, क्योंकर ऐसे फिरता है ? ले०- 
| कि हर 
् उपग्रह अहपति चन्द्र दिवाकर, क्यों ऐसे चढ़ गिरता हैं ? 
ै [३] [३] पं० 
* डे 5 ञ ८ ्ँ . ५ ) 
| क्या हेंये सब ? कौन कहाँ है ९ कैसे बीज बना ओ अंकुर ! 
८८] केपे इनका. छिप्ड पना ” भू-मण्डड जल नक्क ऐसे ? चैन 
ै विविध कोतुर्कों का सग्रह यह ! इन हन्दों मे कोन प्रथम था? 
भें विधि ने केसया जार तना! है प्रभुवर ! जानें केसे? , सुख 
"ति! 0 आकर | 
(ह] | रस पहले था या फल पदले, गंध पुष्प भी ओष्ण्य हुताश ! 
रू क्र चि > बह गे त् 0 दास 
है । यह (रूह सन्दर्भ प्रकृति का, इनका हो केसे प्रतिभास ! 
! 4 
# र ॥ हर [ से ] प [ पृ ] जन 
| हे | अभि शिलछोश्रय केपे बनता ? यीज बृक्ष को जटिल समह्या। 
5 ॥ | केसे. होता चसुधा फम्प ? आदिनादि का फिलतबादु ॥ 
$ कैसे ध्वनि प्रकाश, वायु भें, हमें बताता प्रकृति तत्व तो । न्याय 
स्य ओ ईथर में करता कम्प ? सचमुच है. शम्ताित नंद को 
[ 9 ] तीथे 
ये श्हस्थ अभेयवाद हैं, पर दर्शन विज्ञान प्रकादा ! | 
5० कभो कभी घुघलासा इनका, कर देता जगमे आभास ॥ <5& 
(ब)-ी-कटाएय६: २३-०4 "६०:7६ -औद्ा5क ० हौ ०-४] 


[ ४६ ) 


जेन दशन 


(वर्ष २अछू ३ 


उपासना का आभिनय 


[ लेखक--श्रोमान्‌ पं० चैनसुख दाल जैन न्‍्यायतोर्थ ] 


+-+-' शा (०-२ 


मगवन ! तेरो सेवा का व्रत बहुत कठिन है । 
जगत के प्रलोभनों से प्रेरित होऋर उपासलक के 
रूप में उपासना भूमि के गज्ू मज्च पर में अनेक 
बार आया | आपको देखते हो मेंगे अड्भोपाड 
ताण्डव हृत्य में घूमने छगते थे. जैसे मरे धत्येक 
शरोर का अणु सेवा ब्रत का अनुभव कर रहा हो । 
दर्शक लोग मेरे इस अभिनय को देख फर बड़े 
प्रसन्‍न होते और उपासक के मद्दान्‌ पद्‌ द्वारा मेरा 
शअभिवादन करते। मैं उनको मधुर वाणों को सुन 
कर बष्टा प्रसन्न होता | में अनु गव करता कि सच- 
मुच में उपासक हो गया हैं । “जगत्‌ को प्रसन्‍नता 
से तेरो उपासना का कोई तादात्म्य नहीं है” इस 
आध्यात्मिक रहस्य का क्षान मुझे न था । 
मैं नही जानता था कि तेरी सेवा का त्रत बहुत 
कठिन है । 

मैं भक्तों की वन्‍स मोर की ध्यनि को खुन 
कर उन्मपक्त हो जाता, इस ध्वनि के उन्माद ने 
मेरे ओर तेरे अन्तर को आर भी अधिक बढ़ा 
दिया; पर में इस सूदम रहस्य को न समझ 
सका । में भो माोहोन्मस दो अजात को ओर 
खिचा जा रहा था । समझता था ज़ोवन 
सफल हो रहा है; पर यद्द तो आत्मचंचना थी । 
संखार प्रसन्‍न द्वो रहा था, किन्तु तुम्हारी उदा- 
सीनता का मुझे पता न था । जहाँ से पारितोषिक 
की आशा, थो वहाँ तो कृपा का लेश भोनथा। 


बाहर की तरफ़ से आने वाली निःसार करतल 
ध्वनि में क्या था ? 

इस अभिनय में अनेक युग बीत गए, पर 
तुम्हारे बिठाने योग्य एक मनोददर उच्च ओर पत्रिन्र 
आसन का निर्माण मैं न कर सका। मद मत्सर 
काम ओर स्वार्थ के राच्वल इस देवासन के नि्मोण 
में बाधक थे। में तुम्हे निमंत्रण देता, पर स्वागत 
की योग्यता न थी । तुम्द्वारे गीत गाता था, किन्तु 
तुमसे बहुत दूर रद्द कर । शायद तुमे तन्‍्मय दोने 
का चद्द ढोंग था । तुम्दारे पास रह कर भो में तुम्हें 
न पा सकता था । क्योंकि मेरा विवेक अन्धकार 
में आवृत्त था। पर आश्चर्य है कि दुनियाँ मुझे 
ट्यागी, तपस्ची ओर डपासक कद्दतो थी । 

हस विडम्बना में धीरे घोरे जीवन समाप्त 
हुआ । मेंने बिचारा कि उपासक के लिये देवदूस 
आधेंगे पर राक्षसों ने आकर कहा चलो । मेँ उन्हें 
देखकर भयभीत हो गया । मेने कहा--में उपासक 
है, तुम मुझे ग़छती से लेने आये दो । में तुम्दारे 
साथ न चल्दूंगा । यम किकर भयद्भुर मुंद बनाकर 
बोले--चुप दंसी | ज़ोवन भर उपासना का अमि- 
नय खेल कर भी देबदुतों को आशा करता हैं । 
मैंने कद्दा--खारा जोवन उपासना में व्यतीत किया 
है। मुझे घसोटते हुए उन्होंने कद्दा--अरे मूर्ख ! 
भाषोपासक के लिये देवदूत आते हैं । द्रव्य पूअक 
के लिये नहीं । 
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योग ओर योगाहु 


योग और योगांग । 


( लेखक--पभ्रो० श्रोप्रकाश जैन, न्यायतोथ, जयपुर ) 
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सतप के हृदय में शारित की अभिलाप! 
जन्म से ही उत्पन्न होने लगतो है। 
मानव समाज का प्रत्येक प्राणो अदरनिद खुखप्रापि 
के लिये सचेष्ट रहता है। परन्तु, सांसारिक बाता* 
बरण के अशाम्त होने के कारण इस विश्व-चन में 
उसे कहीं सुख का खिह् भी दिखाई नहीं देता, 
ऐसा दर्शनशांखों का मत है; फिर भी यद्द निश्चित 
है कि यदि मनुष्य अपनी चल प्रवृत्तियों पर 
आधिपत्य करले और अपने सांसारिक कर्तव्यों का 
यथोचित पालन करता रहे तो उसे कद्ापि दुःख के 
अनुभव करने का अवसर प्राप्त न होगा ओर वहद्द 
अपनी भावनाओं के अनुकूछ शान्ति का भो उप 
भोग करता रहेगा । विद्वानों का कथन है कि 
मानवजीवन की सफलता इसी प्रकार अपनी चिक्ष- 
वृत्तियों के निरोध का अभ्याक्ष बढ़ाने में तस्‍्पर 
रहते हुए निषकाम कर्म फरमे में हे। यहो जोषन- 
विकास ओर आत्मोत्थान का सर्घश्रेष्ठ सरल उपाय 
है ' इसी के द्वारा हमारों आत्मशक्ति और प्रार्णो 
की वृद्धि दोती है। यद्द समझ लेने को थात है कि 
जब आदार-चिहार में थोड़ा थोड़ा संयमका अभ्यास 
बढ़ाने और स्वास्थ्य के साधाशण नियमों का पालन 
करने से दो अपने दारोर में बहुत कुछ परिवतन 
हो जाता है, तब योगसलाघन जैसे सर्थोध् स॑यम- 
पूर्ण मार्ग का अवलम्धन करने से तो भषश्य दही 
हमारी आत्मशक्ति में अस्लाघारण वृद्धि दोगो, 
इसमें लम्देद नहों । 


जो लोग यह समझे हुए हैं कि योगाभ्याल 
दमारे लिये कोई उपयोगी वस्तु नहीं, इसके अपनाने 
सेहमें कोई लाभ नहीं, यदि यह लाभप्रद्‌ भी धो तो 
उन्हीं के काम की चोज़ है जो संसार से घिरक्त 
हो गये हैं ओर खंखार के कार्यो' ले जिनका अथय 
सम्पक नहीं रद है, ये अवश्य दी श्रम में है। थोग 
किसी मनुष्य बिशेष की सम्पत्ति नहीं है, वद तो 
मनुध्यमात्र के अपनाने की वस्तु है। उस पर जैसा 
संन्यालियों का अधिकार है, गृहसुथ भो तदनुरुप 
उसके सभ्यास के पात्र हैं। इसके सम्बन्ध में छोटे 
बड़े का प्रश्न भो कुछ महत्व नहीं रखता । बाछ-धद्ध 
ख्रो और पुरुष सभी इसके अभ्यास के अधिकारों 
हैं| हाँ! उनमें कुछ योग्यता का होना अवश्य अपे- 
क्षित दै। मुझे तो यद्द भी भिथ्या प्रतीत द्वोता है 
कि योगाभ्यास से हमे कुछ भी छाम नहीं है। 
क्योंकि कोई भी विचारशोरू योगाभ्यास के जो 
चमत्कार वर्तमान में देखे जा रहे हैं, ओर प्राचीन 
साहित्य में जो इसके लाभों का घिस्ठ॒त वर्णन किया 
गया है, उसका अवलोकन %१र इसको मुक्त कण्ठ से 
प्रशंला किये बिना नहीं रहा जाता । प्रान्ोन काछमे 
योगाभ्यास के कारण दो अजुपम शांति रही । 
आध्याटिमिक युग में हमारे पूथंज, जिनको 
आधुनिक सभ्यता के पक्षपातों मनुष्य चाहे भलभ्य 
दो क्यों न मानते रहें, योग के चमत्कारपर्ण 
साधनों में वे दमसे अवश्य हो फोसों आगे घढ़े 
हुए थे। योगाभ्याल उनका निट्यकर्म था । उन्हें 
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अच्छी तरद्द प्रतोति हो गई थो कि शारोरिक, मान- 
सिक्र ओर आध्यात्मिक उन्‍नति का थोगाभ्यास के 
अतिरिक्त अन्य कोई प्राकृतिक साधन नहीं हे । 
इसो कारण उन्होंने योगमार्ग का आश्रय लिया 
ओर इस पथ में अधिक से अधिक आगे बढ़ने का 
प्रयास किया | इस विश्व शान्ति के अनुपम मार्ग 
का टढ़ता से अवस्म्बन किये रहने का परिणाम 
यह निकला कि आध्यात्मिक उत्कर्प पर सं हाट 
उठाकर उन्होंने भातिक उन्नति करने का संकटप भो 
नहीं किया । उनके विचारों में आध्यात्मिक शक्ति 
खंवर्धन के खमच्षन भातिक उन्नति का कुछ भी 
मद्त्य प्रतीत नहीं हुआ ८ परन्तु ज्यों ज्यों आरयो 
की सभ्यता का हास दुआ, उनका तत्वक्षान लुप्त 
होने लगा; सभ्यता की घुड़ दोड़ में प्र।द्योन संस्कृति 
ओर विद्याओं का क्रम हतस्ततः छिनन्‍न मिन्‍न दो 
गया। सामयिक अश्ञांति के कारण लोगां ने योगा 
भ्यास को क्रियाओं को ओर भी विद्वेष ध्यान नहीं 
दिया | एसा होने पर जड़वाद का प्रचार हाते दाते 
एक घष्द समय भी आ पहुँचा जिल व्यतोत हुए 
अधिक काल नहीं हुआ--जब कि लोगों ने योग 
का निक्कष्ट बस्तुआं में समझ लिया । अस्तु ! 

योग के इस अपकप काल में भी इन दिनों में 
अनेक ऐसे दिव्य पुरुषों फा जन्म हुआ है, जिन्होंने 
अपने जीवन में योगाभ्यास स अधिक आनन्द 
प्राप्त किया हैं. आर योग के अद्भुत चमत्कार्ों का 
संसार को परिचय कराया दे । अनेकों महानुमावां 
ने तो योंग साधन से एसो अद्भुत शक्तियाँ भो 
प्राप्स को हैं, जिनका द्ोना दी जन साधारण को 
हरि में आश्यर्य को बात है । 


आधुनिक युग में होने वाले योगियों में स्वामो 


जैन वृर्शन 
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रामतोथं, विवेकानन्द, दयाननद आदि विशेष 
उब्छेखनोय हैँ | चाहे हमारा इनके साथ कितना ही 
मतभेद क्यो न हो, योग!*+यास के लिये दृभ इनको 
प्रशंसा क्षिय बिना महों रह सकते | इन खब महा- 
नुभावोंने योगाम्यास म॑ उत्कप प्राप्त करने के कारण 
दी जनता पर अपना आधिपत्य स्थापित किया था 
ओर अपन सिद्धान्तों का खंखार में इतनी अधिक 
मात्रा में प्रचार बढ़ाया था। एकाप्रच्षित्त द्यो योगा 
>यास में रत रददने के कारण दो स्वामी रामतोर्थ 
को सिंद जैसे भयानक और द्विसक जम्तु भो कुछ 
दवानि न पहुँचा खक्रे | उनमें भय न द्दोकर उनके 
आन्तरड्डिक प्रेममाष प्रकट हो गया यायो' भी 
फहद् सकते हें कि उनका सच्चा प्रम एक आत्मतत्व 
से द्वी रद्दा | वे उसे हो एर्ण बनाने की साधना में 
खंत्लग्न रहे। जैख संसार के सभी धिषयो' से उन 
का राग और द्वेष नष्ठ हो गया हो । विदेकानन्द 
और द्यानन्द की प्रभावशालिनो भाषण शक्ति का 
भो योगसाघन के अतिरिक्त अन्य कोई .कारण नहीं 
हो सकता | इनक अतिरिक्त आर भी अनेकों पऐेस 
दरष्ठानत हैं, जिमले योगाभ्याल के चअमत्कारों का 
परिचय मिल्नता है । जिन ( योगाभ्यास से संभा- 
व्य ) कार्यो का आधुनिक विज्ञान ने भी असम्भव 
उदघाषित किया हैं उन सबमें योगाभ्यार क्ृत- 
कार्य दो सका हैं, इस बात को आप मिथ्या न 
समझिएण, इसका सजोब प्रमाण दो-तीन वर्ष पूर्ष 
आप छागा न प्रायः सभो प्रसिद्ध पन्नों में पढ़ा 
होगा, जो ऋलकत्ता प्रयागशाला को पक आश्चये- 
पूर्ण घटना का उल्लेग्ब था । इसमें बताया गया 
था कि यहाँ जिन योगी मद्दानुमाव का, यदि मैं भूल 
नहीं रहा ह' तो गोविन्द स्वामी का परीक्षण किया 


ता० १६ अगरुत १०३४ | 


गया था; उन्होने बड़े बड़े वेज्ञानिको को उपस्थिति 
में अपने केबल प्रबछ योगाभ्यास फे कारण ऐस २ 
नतोहण विषो', वस्तुओं, कोल कांटो' आदि को भी 
उदरसात्‌ कर लिया, जिनके पेट में चले जाने पर 
मलुष्य कशी नहीं बच सकता । चैज्ञानिकोंका कद्द ना 
है कि जिस तेज से तेज् घिष को उन्होंने पिया, 
उसमें तांबे का पैसा भी पड़कर ज्षणमात्र में तरर 
होजाता है, और मनुष्य जैसा प्राणी तो पीते दं मर 
सकता है । इस अद्भुत काय को देखकर खर्था उप- 
स्थित वेज्ञानिको' ने महदाइचय प्रकट किया आर 
याग की चमत्कार युक्त शक्ति की मुक्त कठ से 
प्रशांला की । इसके सब्बन्ध में बिश्व प्रसिद्ध थ्रो 
रम्रण फ्े यह शब्द थे-- यह शख्ल संखार के चेजा 
लिका को चेलज देर हा है !। आएचय करने को बात 
नहीं हैं। छा योगविज्ञान फे आचार्या ने अपने 
इसी याग जितान के द्वारा दूरस्थ देश में सप फे 
काट हुए को राचनामात्र ल ही उसक बिप उतार दे न 
का श्रेय भा प्राप्त किया है। ऐसो स्थित में योग 
साधन या अपनो बढ़ो इई इच्छा शक्ति द्वारा अनक 
प्रकार के गोगो' फो सुगमता से खिकित्सा भो को 
ज्ञातो है । यह काई बड़े महत्व को बात नहीं। इत्यादि 
अनेको' ह॒श्टान्ता' के आश्चर्यात्यादक द्ोते हुए मो 
योगशास्त्र चतलाता हैं “ये तो सब योग फे बाह्य 
स्थूल रूप 2; इसको विशेषताएं त्ता धं है जिनसे 
अन्तस्तत्य का सात्षास“-प्रकट रूप मे--प्रतिसाल 
हो जाता है?” | हम्त ठाग ता इस विपय पर टोक 
ठोक वियचन भो नहीं ऋर सकते, इसका योगिया ' 
ओर साथ का का दही अनुभव दासकता है, क्यो कि 
यद्द तक का विषय नदी , इसका ता ज्ञान श्रनु भव 
और साधन गग्य है । 


योग आर यांगाड्ु 


[ ४९ ] 


योग साधन से द्वोने वालो शान्ति अछोकिक 
है--वर्णनातीत हैं । विद्वानों' का कथन है कि 
“योगसाधन वर्तमान संसार के अशान्त वातावरण 
वी निर्दोष लिकित्ला है! । इतिहास के पन्‍ने 
उलटने से ज्ञात होता है कि प्रान्रोम काल में ज्ञो 
शान्ति फा खाप्राउय रहा उसका योगलाघन दो 
प्रधान कारण था। क्योंकि यह निश्चित है कि 
यदि मलुध्य माहजन्य वासनाओ' से विरक्ति प्राप्त 
करता रद्दे--अशान्ति उत्पन्न करने वाले संसार फेे 
अनावश्यक कार्यो में हाथ न बटाकऋर अपना 
कक्ते्य सावधानो से करता रददे और अवशिए 
समय को अपने चरित्र के निरीक्षण या योगाभ्यास्त 
द्वारा अपने आत्मिक उत्थान में लूगा देवे, तो यह 
निश्चित है कि घे अवश्य दो अउुपम सुख और शांति 
के पात्र दोंगे । क्या' कि मांद के कारण हो चिन्ता 
को उर्त्पक्ति होतों दै--अनावश्यक खंकरूप हो 
दुश्खों फे कारण ह । जब चिन्ता को उत्पत्ति हा 
जातो है, तब शान्ति का ऋम छिल्न भिन्‍न हो जानता 
है ओर इसी का नाम दुश्च् है | योग शाखियो' 
का कहना हैँ कि यदि मन की चंचलता पर पूर्ण 
आधिपत्य रक्ष्खा जाय, चिक्तष की वक्तियो' 
का इधर उधर प्रधत्त दाने से रोक कर 
पुक बिपय पर लगा दिया जाय, तो यह सम्भव 
नहीं कि अशान्ति की र्सष्ट हो। इससे अन्छो 
लगरह समझ में आजाता हैं कि मनोयोग को स्थिर 
न रखने के कारण ही हमारा जोबन अशान्त द्दो 
जाता हूँ दशंनशास्त्रों में खुम्म तथा शाल्ति के 
उपायो का चर्णन करते हुए ऐेस दो साधनों का 
उद्लग्ख किया गया है जिनसे चित्त पकाप्र होता 
है, संकल्प-विकल्प।' को उत्पत्ति रूकर मन किसी 


(| ५० ] 


एक विषय की चिल्तना में प्रवुक्त हो जाता हैं। 
डपशोक्त कथन से हसमे कोई सन्देद नहीं रह जाता 
कि सांसारिक कार्यों मैं भी सफलता को प्राप्ति के 
लिप चित्त की घ॒त्तियों' का निरोध कर मानसिक 
पएकाप्रता प्राभ करना आवश्यक है। इसके लिए 
बशोकरण, दर शियन्ध, सम्मोहन आदि इच्छाशक्ति 
या मैस्मरेज़म के द्वारा सम्पन्न दोने बाले कार्यो 
से बढ़कर ओर असन्दिर्व प्रमाण क्‍या दोंग ? 


योगसाधन को अति कटिन विषय मानने को 
आधद्यक्ता नहीं; अभ्यास करते गरहमे वान्ठ 
साधको को यह दुःलाध्य नहीं प्रतीत होता । 
ज्यो' उ्यो' इसका अभ्धाल बढ़ाया जाता है, त्यो' 
त्यो' शारोरिक, मानसिक ओर आध्यात्मिक उत्कप 
प्राप्त होता जाता है। इसके अभ्यास के लिए ईश्वर 
को ध्येय बनाया जाय यद्द भी आवश्यक नहीं हें । 
अधिकारी के भेद्‌ से इसके प्रकार ओर ध्यय 
अनेक हो लकते हैं | साधारण से साधारण मनुष्य 
भो अपनी योग्यतानुलार इससे बहुत कुछ लाभ 
उठा सकता हैं | वैज्ञानिको' का मत है “प्रत्येक 
सभ्य ओर उच्नत व्यक्त में हवमावतः कुछ न कुछ 
योगसाधना प्राय: काम करती रद्दती है? । इसके 
थोड़े से अधिक अभ्याल ओर वैराग्ययुक्त हो जाने 
पर दम सामाजिक पापो' से सरलता से छुटकारा 
पा सकते हैं--समाजसुधार ओर देशोन्नति में पर्ण 





जैन दर्शन 


[ बष २ अड्डु ३ 
सद्दायता ले सकते हूँ | यदि हमारा अभ्यास सुश्ढ़ 
हो जाय तो पूर्णान्नत ओर जोवनमुक्त भी दो 
सकते हैं । परन्तु यह सघ तभी सम्भव है जब 
यागमप्तार्ग में अभ्यास का क्रमदाः उश्नत बनाते रहें । 
जब हम इस मार्ग का झवलम्बन कर लेंगे तब 
खात्विक विषयो' में प्रवुस रहने के कारण मन 
स्वयं शुद्ध ओर निवत्तिमार्ग परायण द्वो जावेगा 
ओर उस्र समय पृत्र की क्लिएघष्तिक का अपने आप 
निरोध है| जायमा ओर जदाँ साधारण मनुष्य को 
घुद्धि थक जातो है, कल्पनाशक्षित व्यथ दो जातो है, 
उन चिपयो' तक योग दर्म पहुँचा देगा । 

जैन शास्त्रो' में योग को बहुत प्रशंखा को गई 
है | योगदर्शन फे समान जैन छ्लिद्धान्त में भी इस 
विषय का विवेचन किया गया है। कई शासत्रो' 
के विस्तत प्रकरण इसो विषय पर लिखे गये 
हैं।। जैनशास्त्रों सभी यहो प्रकट होता है कि 
दम उत्कृष्ट ध्यान द्वारा वद्द शान प्राप्त कर सकते हैं 
जिखसे संसार फे गम्भीर ओर सूच्मतम विषयों" 
का विषद्‌ प्रतिधास हो सकता है; हन्द्रिय ऑर मन 
फे अगोचर अति सूद्य तत्वों का निर्मेठ जान 
सम्सव है । उयो ज्यों ध्यान अधिक स्थिर दोता 
जाता है त्यों त्यों आत्मशक्ति समृद्ध दवोतो जातो 
है ओर शान अधिक निर्मत्न हाता जाताकी । पेसे 
आत्मिक ज्ञान को प्रकृषठ, प्रकृश्नर ओर प्रकृएतम अब- 
स्था का, अवधि, मनश्पथ्यय और केबलजान कहते 





ह क्किष्ट ओर जक्लि्ट भेद से चित्त की बृत्ियाँ दो प्रकार को मानी गई हैं। जिनसे धर्म भघर्भ या कर्म 


अकर्म की उत्पक्षि होकर कलेश पहुँचता है वह क्िल्षष्ट और इसके विपरोत अक्शिष्ट कददलाती हैं| अषिक्षष्ट दृत्ति के 
संस्कारों द्वारा क्लिष्ट द्गत्ति के संस्कार अपने आप नष्ट हो जाते हैं । 
| पाठक उपलब्ध मुद्रित ग्रन्थों में देखना चाहें तो ज्ञानाणव और तत्व भावना के प्रकरण देखें । ज्ञान[णेच 


में योग का विषय भी स्पष्ट किया गया है। 
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हैं । फेवलशान उत्कृष्ट ध्यान * के फल की 
चरम सोमा है । इस को प्राप्ति हो जाने पर सम्पर्ण 
पदार्थ हस्तामलकव॒त्‌ प्रतिभासित होनेलगते दे । 

वैशेषिक और नेयायिकों' फे युक्त ओर युञ्ञान 
योगी भी अपना उत्कृष्टज्ञान इसो विधिसे प्राप्त 
करते हैं। इनमें युक्त योगो को सथंदा समान रहता 
है ओर युश्ञानयोगी चिन्तथन करफे सब पदार्था' 
का ज्ञान प्राप्त करता है । 

बोडो' की मानी हुई विस्तामयी भावना भो 
योगाभ्यास दही का पुष्ट प्रमाण है । 

वेदाश्त खम्मत परब्रह्म को प्राप्ति भी योग फे 
उत्कषे को प्राप्त इए योगी के हो होतो है । 

इसीप्रकार सभी दाशनिको' ने उस्कृष्ट आत्मिक 
ज्ञान ओर बल की प्राप्ति किसो न किसी प्रकार 
योग फे अभ्यास से द्वी स्वीकार की है। अस्तु, 
अब हम इस बविषय पर कुछ अधिक न लिख 
कर अपने प्रछृत विषय योगाहु” पर आते हैं । 


ऐैेग ओर योगाड्ग 
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योग दाब्द के अनेक अर्थ हैं; पर दम यहाँ चित्त 
की वृश्षिषों के निरोध को हो योग कहेंगे। चित्त 
की वृत्तियो' का निरोध दो प्रकार ले दो सकता 
है--एक तो किसो निश्चित विषय से मिला देने ले 
ओर द्वितोय विकल्प शुस्य समाधि घारण कर लेने 
से |। विभिन्‍न शास्त्रों में अनेक योगो | का उल्लेस्त 
किया गया है, परन्तु हम इस प्रकरण में आधश्यक 
दोने ले अशांग योग पर हो विचार प्रगट करंगे। 
जिस प्रकार दस्तादि किल्तो अवयव के न होने पर 
शरीर स्वाज्ज परिएर्ण नदीं कषलाता, उस्तो प्रकार 
आगे लिखे जाने वाले आठो' अंगो' में से किली 
एक के भो अभाव से योग पूर्ण नहीं हो सकता । थे 
आठ अंग ये हैं।--यम, नियम, आसन, प्राणायाम, 
प्रत्याद्र, घारणा, ध्यान ओर समाधि | इनमें आदि 
के पांचो' योग के बहिरंग साधन हैं और अन्त के 
तीन अन्तरंग साधन हैं। अन्तिम साधन समाधि 
की सिद्धि के लिये हन सब का विधान किया गया 





% जैन सिद्धान्त में चार प्रकार फे ध्यान बताये गये हँ--आतंध्यान, रोद्रध्यान, घर्मध्यान और 


शक्ल्ध्यान । इनमें आदि के दो ध्यानो' से आत्मोस्थान नहीं होता; ये संसार बन्ध फे कारण हैं। अग्स 
के दो ध्यानों' स आत्मा फे परिणाम बिशुद्ध द्वाते है । शुक्कूृष्यान अन्तिम ध्यान है। इस को पर्णता हो 
जाने के साथ हो साथ आत्मा में अनन्त ज्ञान, द्शन, सुख, बोय प्रकट दो जाते हैं ओर “'नाहित 
योगालत्‌ पर बलम्‌” को चरिताथ करते हैँ। इसकी प्राप्ति तबतक नहीं हो सझती जबतक मलजुष्य अपने 
को योगद्वारा इस योग्य न बना ले । मन, बचन और काय के प्रदेशों की क्रिया का नाम योग है। इस 
क्रिया फे रूक जाने पर हो ध्यान द्वोता है। 

| ध्यान को किसी एक विषय विशेष से मिक्ता देने के भर्थ में 'युजिर योगे ऐसी व्युत्पक्ति को गई है और 
जहाँ योग शब्द का शम्माधि भ्र्थ भपेक्षित है वहाँ युज्‌ समाधो! हस प्रकार सिद्धि की गई है । वित्तवृत्ति का किसी 
कर्स से मेल और अत्यन्त सम्बन्ध विच्छेद दो भिन्‍न भिन्‍न सार्ग होने के कारण दोनों ही अर्थ ढीक प्रतीत होते 
हैं । योग की किया दृष्टि से पहिला अर्थ संगत है ओर उ्द इय फी दृष्टि से द्वितीय अर्थ अविरुद्ध है । 

न॑ जैसे:--कर्मयोग, श्ञानमोग, भक्ति योग, ध्याव योग, सस्क्रयोग, हटयोग, राजयोग आदि आदि । 
योगाक़ का सम्बन्ध राजयोग से है, यही योग उत्कृष्ट हैं। 
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है। जिनकी पूर्ध संस्कारो' के द्वारा योग में प्रवृत्ति 
है, जो आगे बढ़ चुके हैं, उनके लिए इन जाटों 
अंगों के अभ्योस को कोई विशेष आवश्यकता 
नहों। किन्तु जिन्होंने अती इस मर्ण में प्रवेश 
नहीं किया है, जिनके संस्कार टढ़ नहीं है, जो 
चिक्त की वूस्ति को रोकने के लिए छेष्टा करते है 
किस्तु स्छुति अनुभूत पदार्थों को याद दिखा व 
जिन्हें अपने स्थान से च्युत करा देती है उन 
साधको' फे छिये यद्द अष्ट्राज् योग ग्यगममार्ग हैं 
जिसमें क्रमशः पद बढ़ाते हुए साधक योगा के 
अन्तिम स्थान समाधि पर परँच सकता दें । यह 
ऋम वास्तव में वेशानिफ है, अच्छों तरह साथ 
विचार कर निश्चित किया गया है। संसार जाल 
में अधिकता से फसल हुए मनुष्य के. व्लिए भी बन्धत 
मुक्त होजाने का यह अर्छा उपाय बताया गया है /। 

जब तक मनुष्य फा संलार के पदार्थों में गग 
चनन्‍्धन ढीला न हा जाय, तव तक क्रिसी भी याग 
के अभ्यास का अधिकारी नहीं, क्योंकि मोदजम्य 
खंकरपों के रहते हुए चहज्चल मन उनके विपयभत 
पदाथों में प्रधु्त दुए बिना नहीं रदता। इसलिए 
सर्वप्रथम यम ओर नियम ऊे अभ्यास का विधान 
किया गया दे |.) अपिसा, सत्य, अचोर्य, ब्रहचय 


जन दशन 
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ओर अपरिध्द ये पाँच यम हैं तथा शा, सम्तोष, 
तपस्या, ह्वाध्याय आर ई5४घर प्रणिधान, ये पाँच 
नियम कहलाते हैं । इनमे यमों का सम्बन्ध समाज 
और साधक व्यक्ति दोनों से है, क्योंकि इस यमन 
योग का पॉछन नहीं करन बाल्य व्यक्ति अपनों 
आत्मा का दी गिराकर नहीं रह जाता, प्रत्युत 
सामाजक अशान्ति में मो बुत बड़ा हाथ बटाता 
हैं। इसलिए उठे उापनों आत्मा के पतन रुप 
पाप का फल भागना तो अनिवाय दो ही जाता हे, 
किल्तु सम-“ज के व्यक्तियाँ के प्रति किये हुए द्वानि 
रूप परापाच्ाार का भो परिपाकक अवश्य ही सहन 
करना पड़ता है| नियम केबल व्यक्ति तक हो 
सोमित हैं; इनका प्रभाव फेंचल इनके पालन 
करने बाछ व्यक्ति पर दो पड़ता हैं । इसालए 
नियमा' की अपना यम आरम्मिक साथक के न्टिये 
अधिक आवश्यक गुण हैं। सम्भवतः इसो अभि- 
प्राय से नियम के पहिले यम का नामोल्टरेस्थ किया 
गया हैं । 

जब मनणष्य बा यम आग नियम फे अभ्याल से 
संसार ८ पदार्थों सर राग बन्यन ढोला दा जाना 
है--विभाव परिणति इटकर स्वसात् की आर रुचि 
दोने छगतो दै--तभो मनुष्य किसो रुपमें यागारुयास 


के मैन सिद्धान्त से ध्यान और अपने आत्मिक उत्थान का जो क्रम बतलाया गया हैं वह इससे भी अधिक्र सहत्व- 


पूर्ण है। अपने अभ्यास को क्रमशः बढ़ाने के लिए भनेक श्रम नियसों का उन्लेख बड़ी ही बुद्धिमत्ता से किया गया है। 


मेरा विश्यास है कि जैनसिद्धान्त के अनुसार अपने को उच्चत बनाने वाजा सनुष्य यदि अपने पूर् के कर्तव्यों का 


विधिवत्‌ पालन फश्ता रहे, नो बह कभो भी अपने पद से नहीं गिर सकता । श्रावक के बारए घनों (५ भणुक्रत, 


तीन गुणचत और ४ शिक्षाव्त ) को पालन करने वाल के लिये आगे 4 मार्ग में कटिनता नहीं होती । 


प्‌ जैनग्रस्थों में भी यसत और निमयों का उत्लेख किया गया 7 | जिन घतों का भाजन्म पालन किया जाय 


ये सम, कोर जो चत नियमित समय के छिए ग्रहण फिय्रे जाय॑ वे निग्रम कहलाते हैं। प्रकूत विषय में वर्णित अहि- 


खादि सश् आर शाचादि निशस जैतग्रन्थों से झिलल हुए ही हैं । 


ता० रैदे अगस्त १९३४ |] 


का अधिकारों बनता है। इसलिए योग का तोसरा 
अंग 'आखन' घतलाया मयर है।आसन वेठने के 
ढड़ को कहते हैं #। जिस स्थिति में सुख पृथक 
गहें ओर मनकी चंचलता पर अपना प्रा अधिकार 
रहे, चद्दी आलन यहां अपेक्षित है। आसन अनेक 
प्रकार के बताये गए हैं |। उनमें पद्मासन, वीरालन, 
भद्रालन, स्वस्तिकासन आदि को योगी छोग 
अधिक काम में लाते हैं। आसन योग साधन को 
आधारशिला है। जयतक आसनो' का अभ्यास 
ठोक न होगा, योग में अनेक बाघाय आतो रहेंगी। 
इनका पर्ण अभ्यास द्वोजाने पर योगी पर बाह्यपरि- 
स्थितियो” का कोई प्रभाव नहीं पड़ता प। गर्मी, 
सदी, वर्षो आदि का ध्यान करने वालों पर कुछ 


योग ओर योगाड़ 


[ ५३ | 


भो असर नहीं होता । स्वामी रामतोर्थ पहाड़ को 
बर्फ मय चट्टानों पर ध्यान लगाते थे। 

योग का चोथा अछ्ठछ है प्राणायाम । ध्राण बायु 
के संयम ( भीतर खींचो हुई वायु को भोतर हो 
कुछ समय तक रोक रखने ) को प्राणायाम कद्दते 
हैं । आसनों के ठोक हो जाने पर प्राणायाम का 
अभ्यास किया जाता है। प्राणायाम के अभ्यास से 
प्राणों पर पुरा अधिकार दो खकता है । ओर प्राणों 
पर अधिकार द्वो जाने पर ज्ञानक्रिया के अधिकतर 
हमारे वश में द्वो जाने पर ध्यान पकाग्न करने में 
खुभोता हो जाता है # । प्राणायाम का अभ्यास 
प्राणवायु फे पूरक, कुम्भक ओर रेचक द्वारा बढ़ाया 
जाता है |] नासिक्ा के दाहिने या बाएं छिद्र से 


£ “स्थिर सुख्य सासनम्‌ ।?? अर्थात्‌ जिससे समन स्थिर रहे ओर शरोर की स्थिति सुखदायक हो वह 
आसन कहलाता है । जैन ग्रन्थों में भी अनेक प्रकार के आसनों का उल्लेख किया गया है । जैसे;---पर्यक आसन, 


बज़ासन, वीरासन, सुखासन, कमछासन, कारयोत्सर्गासन, प्मासन आदि। इनमें प्रस्पेक आासन का फूछ और उपयोग 


अपेक्षा भेद से भिन्न-भिन्न वर्णन किया गया है । 


| चौरासी लाख ग्रोनियों की कब्पना करने से आसनों के भी इतने ही मेद किये गये हैं। इनमें मुख्य 


आस न चोरासी ही हैं। इन सबका फल भिन्न भिल्‍नदे 


। उदाहरण के लिये 'सयूरापन”! समझ छीजिए | इस 


आसन का अभ्यास करने वाले व्यक्ति की पाचन शक्ति धुत तेज़ हो जायगी | क्ष्योंकि सयर का शरीर संशठम हो 


इस भोंति का है जिसके कारण उसकी डद्राप्ति तीघमर 


+ इनका अभ्यास किसी अनुभवी सदूगुरु को अध्यक्षता में ही करना चाहिए; 


गुरु के बहुल अधिक हानि होना सम्भव है। 


। इसी प्रकार अन्य के सम्बन्ध में भी समझ लीजिए | 


अवसर आने पर बिना किसी 


३६ ग्राणायरास के अभ्यास की अकिया जैनशाखों में भी छियी गई है, प्रथ्न्‍्री मण्डल, जल सण्डरक, पवन 


पसण्डल और अभिमण्डल की पहचान कर के झुभाशुभ की भी रीति बतलाई गई है | परन्तु यह आवश्यक नहीं बत 


छाया गया कि प्राणायास के बिना ध्यान हो ही नहीं सकता | इसका अभिष्राय यह 


कि प्राणायाम्र के अभ्यास के 


घिना आत्सवल से ही आश्मध्यान हो जाता है ) जब आकुछता नहीं रहती तथ सन रूवयं रुक जाता हैँ । 


' आणायास की ढीफ प्रक्रिया किसी अभ्यरुत गुरु से ही सीखना चाहिए; अपने आप प्राणायास करने छरय 
जाने से यहुत अधिक हानि की सम्भावना है। क्योंकि प्राणायाम में प्रणणवायु को उदर रोक कर विभिन्न नाड़ियों में 
फैलाण जाता है । यदि इसे वापिस समेटते सप्नय वायु कहीं अटकी रह गई--न निकल सकी या किधर को किघर 
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प्राणवायु को भोतर खैंचना प्रक कहलाता है। 
घट के समान प्राणबायु को उदर में भरक रोकना 
कुम्मक है । कुम्मक द्वारा रोकी हुई वायु फो 
नासिका के यापं या दाहिने छिद्र द्वारा बाहिर 
छोड़ देना रेचक कहा जाता है | यह प्राणायाम 
जितमे अधिक समय तक किया जायमा, योगा- 
भ्यास के लिप बह उतना हो विशेष सहायक 
होगा । प्राणायाम के सम्बन्ध में यह बात विशेषरूप 
से ध्यान में रखन की है कि नाखिका के जिस छिद्र 
से पूरक किया गया हो, रेचक उसी सेन करना 
सचाहिए; दूसरे छिद्र से हो रेचक करना लाभप्रद्‌ 
है। तद्नम्तर जिससे पे में रेचक किया था डसी 
से प्रक करना चादिए और दुसरे-जिससे पहिले 
पूरक किया था-ले रेचक करना चाहिये । अर्थात्‌ 
यदि इड़ा नाह़ो (बापं छिद ) ले प्रक किया हो 
तो पिड्डला नाड़ी ( दाहिने छिठ्र ) से रेचक करना 
चाहिए और यदि पिड्ुला से प्रक किया हो 
तो इड़ा से रेयक करना उचित है । लिख 
नाड़ी से रेचक किया दो उलले प्रक करने 
में हानि नहों है, परन्तु जिस नाड़ी से परऋ 
किया हो उससे रेचक भूलकर भो न केरतों 
झाहिये। यह प्राणवायु को वश में करने का फप 
घोरे घोरे द्वी बढ़ाना चाहिये । अभ्यास में शोघता 


जैन दर्शन 


[ वर्ष २ अह्ु ३ 


करने से कुछ भो लाभ नहीं होता, प्रत्युत श्वास, 
स्ांसी आदि रोग छत्पन्न द्वोकर साथक जोवन 
दुःखमय बना देते हैं। प्राणायाम के कई प्रकार हैं । 
खतुष्पाद प्राणायाम में प्रक, कुम्मक और रेचक 
की मादा १, ७, २ होतो है। अर्थात्‌ लितनी देर 
परक हो उससे चोगुना समय कुम्मक में लगाना 
चाहिए और दुगुना रेवक में | किन्तु कुम्भक में 
यदि किश्वित्‌ भी घबराहट होने लगे तो फौरन 
रेचक या परक करने लग जाना चाहिये । प्राणायाम 
से भाष विशुद्ध होते हैं ओर आरत्मिक शक्ति प्रबल 
हो जाती है। प्राणायाम के अभ्यास करने वाले 
अनेको' ऐसे महानुभाव देश्वे गए हैँ--जो अपनो 
छाती पर बड़ा सारी परथर रखकर तुड़वाते हैं, लोहे 
के तीक्षण फीलों घाले तख्ते पर सोकर अपने सोने 
पर कहे मनुष्यो' को खड़ा कर लेते हैं, मनुष्यों से 
भरो हुई गाड़ो को अपनी छातो पर होकर उतार 
देते हैं ओर इनके अतिरिक्त अध्य भी ऐसे फोतुद्दल 
दिखाते हैं जो आश्रयप॒ण होते हैं & | प्राणायाम 
का स्वास्थ्य से भो घनिए्ट सम्बन्ध हैं। इसका 
अधिक अभ्याख करने वालों का स्वास्थ्य विशेष 
सुम्द्र देखा जाता है। लगातार प्राणायाम करने 
थाले पुरुषों फे दवास, संप्रहणों, डिस्पेप्सिया 
आदि भयंकर रोग भी नहीं रदने पाते । एक बार 





हो गई तो जन्प्पर्यन्त दुःख भोगना पढ़ता है | इसलिये हमने यहां, मूलयन्ध, उड्लियानबंध, जालंघर बन्ध आदि 


का उप्छेख नहीं किया हैं । 


# ये सथ कार्य प्राणायास के विशेष अभ्यास से होते हैं। जिनका अभ्यास सुदृद होगया है, उनका दाशेर 


प्राणायास्ष करने पर इतना कठिन हो जाता है कि वह हन सथ कार्यों को सहन कर सकता है | इसमें न तो छोहे 
के तीक्षण फीले प्रवेश पाते हैं ओर न पत्थरों का सीने पर बोझ सालूस होता है। इस क्रिया में किश्वित भी 
श्रुटि हो जाय--भरी हुई प्राणवायु में थोड़ी सी अन्दर चली जाय या उसमें से बाहर विकल जाथ--तो साधक 
की रुत्यु सहज है । 


ता० १८६ अगस्त १९३४ | 


समाचार मिला था कि प्राणायाम के कुछ महोनों 
लगातार अभ्यास से ४० वर्ष का पुराना 'दमा' 
रोग बिलकुल जाता रहा। प्राणायाम का प्रकरण 
बहुत लम्बा है; स्थानाभाव से इसे दम यहाँ 
हो समाप्त करते हैं। 

प्राणायाम फे बाद योग का पाँचवाँ अंग हे 
प्रत्याहार | बाहिरों विषयों से इन्द्रियों को खींच 
कर उनकी विषयाशक्ति का विरोध करना प्रत्यादवार 
कहलाता है। भ्रत्याहार फे सिद्ध हो जाने पर 
इन्द्रियां वशोभूल हो जाती हैं और मनोहर से 
मनोहर विषय की ओर भी प्रव॒त्त नहीं दोतों। 
इसका अभ्यास प्राणायाम के बाद ही किया ज्ञाता 
है, क्‍यों कि प्राणायाम के पहिले ऐसा दोना कए 
सप्धय है। जब प्राणायाम द्वारा शन तनन्‍तुओं पर 
आधिपत्य द्वो जाता है, तभो इन्द्रियों का घस 
में आना सुगम है। योगो को उत्कृष्टता इसो में है 
कि इन्द्रियां बिना इच्छा के विषयों में प्रवृत्त हो 
नदों, इच्छा न रहते दृए भो प्रवृत द्वो जाने पर 
हृठ पूर्धक इन्द्रियों का दमन करना योगी को विदे- 
पता को द्योतित नहीं करता। जिस प्रकार कछुवा 
अपने हरुत पादादि अंगों को अपने भोतर सिकोड़ 
लेता है, उसी प्रकार भ्रोत्नादि सब हन्द्रियों को 
प्रदुक्ति को आत्म रूप में छोन कर लेना द्वी योगी 
के लिए वास्तधिक प्रत्याहार है । 

इस प्रकार इन पांचों योग के बहिरद्भ साधनों 
का तो संक्षेप में उल्लेख समाप्त दोगया। इनके 
द्वारा योगल्लाघन को बाहिरो तैयारो को जातो है-- 
इससे दरोर और इन्द्रियों को योग के अनुकूछ 
बनाते हँ-- क्यो कि शरोर का योग ले घनिष्ट संबंध 
है। अब आगे अस्तरक्न साधनो' पर कुछ लिखेंगे । 


योग ओर यागाडु 
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घारणा योग का छठा अंग है| जिसका ध्यान 
किया जाय उस विषय में निश्चक रूप से मन को 
लगा देने का नाम धारणा है। इससे भन 
चघिषयाश्तर में नदीं जाता ओर पक्र मात्र लक्ष्यभूत 
बस्तु में अवल्थित रहता है। प्रस्याह्मर का पूर्णरूप 
से अभ्यात हो जाने पर हो धारणा का द्वोना 
सम्भव है। विचारने से ज्ञात होगा कि योग का 
घस्तुतः आरम्भ यदां ही से होता है। इसके पूर्ण 
दमने योग साधन की तैयारियां की थीं, परस्तु 
घाहतघिक यागाभ्यास में कुछ भी प्रवृत्त नहीं हुए 
थे। धारणा में ध्यान का अभ्यास किया जाता है । 
ध्यान का अभ्यास स्थूल से स्थूछ ओर घृएम से 
खूध््म किसी पदार्थ कैे--जिसमें अपना ध्यांन 
अच्छो तरद लग सकै--आशभ्रय से किया जासकता 
है । नासिका का अपग्मताग ध्यान स्थिर करने के 
क्षिए अधिक उपयोगो समभा जाता है। मैलम- 
रेजिम का आरम्भ हसी योगाड़ु से होता है। इसके 
साधक सफ़ेद पटक्ष पर काला बिन्दु बना कर 
अपनी धारणा शक्ति को बढ़ाने का अभ्यास 
करते है । 

इस धारणा से स्मति का अधलाधचारण घिक्रास 
होता दे । अप्रीका सें एक योगो ने अपनी विशिए 
चारणाशक्ति स जा योग साधन की विशेषता बत- 
लाई, वद वास्तव में आश्चर्य की बात है। जब 
योगो को परीक्षा के लिये एक जमरल मरचेन्ट को 
दुकान पर ले गये, जदाँ कि एक बड़ी लम्बी पंक्ति 
अलमारियों को लगो हुई थी ओर अलमारियों में 
नियमानुसार शीशे के किधाड़ थे, जिनसे अलपारो 
में रफ्खो दुई प्रत्येक वह्तु बाहर ले दिखाई देतो 
थो। योगी फो कटा गया कि प्रत्येक वरूतु पर दृष्टि 


डालो; उसने देखना ध्युरू किया ओर बराबर अन्त 
तक को अलमारियाँ को देख डाला | जब समस्त 
वबतुपँ देख डालो गईं तब उससे कष्ा गया कि जो 
चोज़े तुमने देखो हैं उनका अलमारोबार विवरण 
लिखादो | कुछेक पुरुषों को लिखने के लिये बिठ॒ला 
दिया गया । याशो ने प्रारस्म ल अन्त तक को चस्तु 
के नाम लिखा दिये आर जाँच करने पर बह सची 
ठोक पाई गयी । भारत में भो ऐसे बहुत से 
मदात्मा हुए हैं जिनकी स्मरणदशक्ति आश्थयंजनक 
थो। इस ख्नम्बन्ध में श्रोमद्राजचन्द्र का नामोले स्व 
हो पर्याप्त है। इनके आगे ओर मद्दानुभावों का 
परिचय देना, जो अपनो बढ़ी हुई शक्ति से शता- 
वधान करते हैं, कोई विशेष महत्व नहीं ग्ग्वता। 
इन प्रत्यक्ष उदाहरणों ले यह अच्छी तरह समझा 
जा सकता है कि योगाडुों के अभ्यास से मनुष्यको 
कितनी उप्लति द्वोतो ८ । 

जब धारणा का अभ्यास ठोक हो जाता है तब 
ध्यान किया जाता दै | यह योग का सातवाँ अड्ग 
है। धारणा के विपय भूत पदाथ में एकाप्मता का 
होना ध्यान कहलाता है # | यह वास्तविक 
योग को द्वितीय अधस्था है | इसमें ध्येय 
विषय का ज्ञान अनवरत रूप से होता रहता हें। 
हसमे ध्यान का अभ्यास रढ़ होना जाहिए जिससे 


जैन दर्शन 


[ बच २ अड्टू ३ 


अन्यान्य पदार्थों में प्रवृत्तिन दो। यद्द ध्यान दो 
प्रकार का हो सकता है--सरूप और अछूप | 
किसी मूर्ति, बिन्दु, ज्योति आदि स्थूल पदार्थों के 
आश्षित ध्यान स्वरूप ध्यान कद्दलाता दें, ओर मूर्ति 
आदि से परे शुद्ध चेतन्य स्वरूप आत्मा या 
परमात्मा! का खितवन अरूप ध्यान हे। सन की 
शान्ति ओर अरूप ध्यान फो झछुलभता के लिये 
सरूप ध्यान किया जाता है। दर्शन शास्त्रों में ध्यान 
को बड़ो मदिमा दे । फोवबन में सफलता प्राप्त करने 
के लिये सदा ओर सब कार्या' में ध्यान की बहुत 
आवश्यकता है। ध्यान ही पक ऐसी चस्तु दै 
जिससे सुदृरस्थ पदार्थ भो प्रगट रुप में प्रतिभासित 
हो सकता दे ओर एक के अन्तरज्ञ षे भाष दूसरे 
को विदित हो सकते हैं । ध्यान से मनुष्य अपने को 
जैसा चाहे वेसा द्वी बना सकता है ओर जो चाहे 
सो प्रगट रूप में देख सकता है। कद्दा भी है कि 
“तमस्पुपरते स्वाति तेजः पु दद्शेसः”” अर्थात्‌ 
«ध्यान के अभ्यास से सब तम्र का नाश हो जान 
के बाद दृदय में तज पुंज का अनुभव होने लगता 
है” । यद् तेज का पुंज द्वी क्यों दिखता है, इसका 
उत्तर यह है कि यागी प्रारम्भ से इले दी देखने 
की लेएा करता है। यदि उम्तको भावना अन्य 
किसी पदाथ को देखने को द्वो तो यद्द निश्चित है 


ततश्न प्रत्थयेक्तानता ध्यानम्‌ । अर्थात्‌ घारणा के विषयभूत पदार्थ में एकतानता का शञान--डछुगातार 


एक रुपसे उसी पदाथ का ज्ञान--घ्यान कहलाता हैं | 


जैन सिद्धान्त मे भी ध्यान का वेणेन किया गया है और ध्यान के चार भेद बतलाये हं--.पिण्डस्थ, पदुरुथ, 
रूपरूथ आर रूपातोत | यह विवेचन बढ़ा ही वेज्ञानिक है । साधक के लिये ऋमष्यः यदढ़ने पर किसी भी प्रकार की 
आाथा उपस्थित न हो, इसका पूरा ध्यान रक्‍्खा गया है| य्ोगदुर्शन मे जो स्थूरूष्यान, ज्योतिर्श्यान, विन्दुध्य/न 
और ब्द्वा्यान ये ध्यान के चार भद किये गये हैं, उसी प्रकार जैनअंधों मे पिण्डस्थ ध्यान की पार्थिवी, आ्नेयी, 
वायु, जल और तम्र रूपवती इन पांच घारणाओं का वर्णन मिकता है। 


ता० १६ अगस्त १९४४ ] 


कि वह डसे भी प्रकट रुप में देखने छगेगा | मानल 
पूजा के लिये कद्दा जाता है कि पूजक, धूप, 
दोप, गन्धाक्षतादि लामप्रोके बिना केवल काव्पनिक 
भावना से द्वो धूप दोपादि का अरपण होते हुए 
स्पष्ट रूप में देख लेता है ओर सुगन्धित द्वव्यों की 
छुगनघ से मस्त तक दो जाता है। यद्द सत्य ओर 
अजञुभव सिद्ध बतछाया जाता है। जहाँ तक में 
समझता हैं इसमें कोई अत्युक्ति नहीं है। भावना 
का प्रकृष रुप पेसा हो सकता है | जब ध्यान से 
आत्म-साक्षात्कार माना गया है, तब ऐसा हो 
जाना क्‍या असम्भव दे ! 
दृ्शन शारुचत्नों का मत है कि "“'पट्चक्र- 
भेद”, जिससे अतुल आत्म-शक्ति और अनु- 
पम्र॒ एकाप्रता प्राप्त द्वोतों है, इसी ध्यान 
पर निर्भर है | हमारे लिये स्तेद का विपय 
है कि हम ऐसे सर्वगुण सम्पन्न ध्यान को 
भूले दुए हैं जो अपनो दिनचर्या में इस के लिये कुछ 
भी समय नहों रखते। वास्तव में बिना ध्यान का 
जीवन दी हमारे पतन का कारण हुआ है । अस्त - 
योग का आठवाँ और भअग्तिम अह्ढ हैं 
खमाधि | यद् योगाभ्यास की अधब्तिम सोमा हैं। 
ध्यान करते समय जब चिक्त ध्येयाकार में हो परि 


योग ओर योगाड्र 


[ ५७ ] 


णत द्वो जाता है, तब उस अवस्था को समाधि 
कद्दते थे । इस अवस्था में मन ध्येय धस्तु के स्वरूप 
को पहुँच कर अन्य सब प्रकार को चिन्तन क्रिया 
को भूल जाता है तथा संकल्प-विकर्प रहित होकर 
केघल ध्येयबस्तु के स्वरूप में लोन हो जाता है। 
आर ज्यों ज्यों अधिक ब्लीन होता ज्ञाता है, त्यों 
स्यों उत्कूष अबस्था को पहुँचता जाता है| अन्त्में 
ध्याता अपने आपको भी भूलकर ध्येयाकार परि- 
णत हो जाता है। इसोलिप ऐसा समझना चाहिए 
कि जब तक ध्याता, ध्यान (ध्यान करने को शक्ति) 


ओर ध्येय ये तीनों अलग अलग प्रतीत होते रहें, 
तब तक ध्यान कहलाता है, ओर जब इन तोनों को 
स्वतन्त्र सत्ता मिट जाय--फ्रैवल ध्येय दो अर्वाशए 
रह जाय--तब वह समाधि समझो जातो है। 
चारणा, ध्यान और समाधि इन तोनों के समूद्द को 
संयम कहते हैं #। उत्कृष्ट योगो इस समाधि को 
घारण कर कई महोने ओर कई यर्ष व्यतोत कर 
उसे हैं । इस समय में भी कई ऐले ब्रोगियों का 
परिखय पढ़ने को मिलता है, जिन्हों ने कई महोनों 
ओर वर्षों लमाधि लगाकर वैज्ञानिक संसार को 
आश्चर्य में डाल दिया है| अनेक योगी ऐले भी देते 
गये है जो समाधि की अवस्था में ह्वास भो नहीं 


# संयभ की बहुत विशेषताएं यतछाई गई हैं । योगदर्शन के ठतीय पांद में इनका वर्णन किया गया हैं। 


योगदर्शन फा मत है कि हस संयस की शक्ति द्वारा दी महर्पिंगण त्रिकालदर्शी हुआ करते थे | इसी शक्कतिसे योगियों 
ने महत्वपूर्ण वेशानिक भारतीय दर्शन सिद्धाल्तों को रचना की है । जैन सिद्धान्त में जिस प्रकार योगी को ऋद्धियों 
की प्राप्ति होने पर वह दूसरे के सन अभिप्राय, अन्तधोन होने की शक्ति, सरण का ज्ञान आदि जान लेता है 
उसी प्रकार यहाँ भी बतलायां गया है कि किसी भी जीव का वाक्य सुनकर, उस वाक्य के शब्द, भर्थ जोर ज्ञान 
पर संघर्ष किया जाय तो योगी समझ सकता है कि-अमुक जीव, अमुक अभिप्राय से यह शब्द पोला है। यदि 
चित्त वासनाओं का संयम किया जाय, तो पूर्व जन्स का ज्ञान हो जाता । रूप का संयस्त करने से अन्तर्घान होने की 
शक्ति भाजाती है, जादि-आदि । 


[ ५८ ] 


लेते देखे गये । कनल अलछकाट ने पक घटना का 
उब्टेख किया है, जो यदि सत्य है तो धास्तव में 
सबके लिए विस्मयप्रद है। उन्दहों ने लिखा है-- 
“घक योगो पैंतालील वर्ष तक लमाधि में गहा। 
समाधि को अवब्था में इसका शरोर बिलकुल 
ज्ीवन-हीोन मालूम छोता था| इसमे चेतनता 
उत्पन्न करने के लिये इसे सब तरह को शारोरिक 
पीड़ाएं पहुँचायो गयीं। परन्तु सब व्यथ धुईं; किन्तु 
ज्यो' ही उसे एक स्त्री ने छुआ, चद अपनो पूर्वो 
वस्था में आगया” | 

योगशाख्त्रका मत है कि पूर्वोक्त समाधि,समारधि 
की प्रथम अ्रवरुधा है, जिसे हम साधारण सर्माधि 
कह सकते हैं । इलके आगे समाधि के दो भेद्‌ 
ओर किये जा खकते हैं; ज्ञिन अवस्थाओं का 
स्लम्प्रशात योग ओर असम्प्रशात योग कद्दत हैं । 
साधारण समाधि अवस्था फे बाद में सम्प्रज्ञात 
योग की अबस्था आतो है, जिसे सविकल्प-समाधि 
सवीज-समाधि या सालम्बन-समाधि भो कहते हैं । 
इसमें और साधारण समाधि में भंद इतना ही हे 
कि समाधि में अन्य चिपयां का चिन्तन ने दाने स 
उनका स्वरूप विदित नहीं होता आर सम्प्रज्ञात 
काल में खाद्धात्कार का उदय द्वोने रू पूर्वावस्था 
के अगम्य विषयो का भो प्रतिभासल होने लगता 
हैं । इस से भी आगे की अवस्थ। असम्प्रशत योग 
की अवस्था है, जिसे निर्विकप समाधि, निर्वीज 
समाधि या निरालस्यन समाधि भो कहते हैं। इस 
में चुक्तियों का रोकने बाला कोई आलब्बनरूप ध्येय 
नहीं रद जाता | सम्प्रज्ञात समाधि स्वरुपावस्थान 


२ ५. 
जन दर्शन 


[ वर्ष २ अड्डू रे 


का कारण है। इस दशा में समाधि अनुभूत दोती 
है | परन्तु विकल्प शस्य ओर चिरस्थायो नहीं 
होती | तोसरों समाधि विकल्प शूत्य और लिर- 
स्थायी द्वोती है, जिससे नित्य और विशुद्ध 
आत्म-तत्थ का केंवछज्ञान मात्र उदित रद्द जाता 
है। क्योंकि इस दशा में वाह्य वृक्तियों का खंसर्ग 
न रहने के कारण आत्मा में किलो भी पदार्थ का 
प्रसिब्रिम्ब नहीं पढ़ता । 


इस प्रकार यह यागाभ्यास का संक्षेप में वर्णन 
समाप्त हुआ । मैं समझता हूं पाठकों की इससे यद्द 
अन्छो तरद्द प्रतीत द्वो गया द्वोगा कि योगाभ्यास 
मनोलय का बहुत उत्तम साधन है। इसो से 


शुद्धात्म की प्राप्ति होतो है, ज्ञान का विकास होता 
है, मोह जन्य आवरण दूर दृटता दै। कहां तक 
कहें, योगाभ्यांस से इदछोकिक ओर एरलोकिक 
दोनों दी जगद्द के कार्यो. में सफलता मिलतो है। 
यद्द योग।भ्यास सघ-मत-लम्मत-अधिरुद्ध सिद्धान्त 
है । कोई भी उत्कृए पद्‌ योगाभ्यास के बिना शास्त्रों 
में सुलभ नहीं बताया गया। जितने भी मतों के 
प्रव्त क, मदत्वपूर्ण सिद्धान्तों के आविष्कर्ता और 
वैज्ञानिक प्रन्था' के रखयिता हुप हैं, उन सबने 
योग का पूरा-पृरा अभ्यास किया श्श | जैन- 
सिद्धान्त में योग को बहुत महत्व प्राप्त हुआ है। 
जितने भी घर्मोपदेशक हुए दे वे सथ योगी हुए । 
घर्मतोर्थ को प्रवृत्ति करने वाले तोथड्डर उत्कृष्ट 
कारण द्वो उल्हे 


बम 


योगी हाते हैँ । योग साधन के 
इस पद की प्राप्ति दंतो दहै। 


ता० १६ अगस्त १९३७४ | 


विविध विषय 


[ ५९ ] 


विविध-विषय 


++>!' का (+ 


[१] 
श्री० के० वसवराजजी अरस 
एम० ए०, एलएल० बी० का 
भाषण क । 

भ्रवण बेलग़ुल के भद्टारक श्रोमान्‌ चारुकोति 
पण्डितायायबय स्वामी जो के समत्त होने वाल 
इस पत्चऋलयाणक मद्दोत्सव में मरा भी सम्मिलित 
होना मेरे लिये बड़े दर्प की बात है । आज्ञ की जैन 
महासभा का अध्यक्ष होने फे लिये जब मुझ से 
कह्दा गया, तब ऐसे सुसमय में अपने से जितना 
बने उतना धार्मिक सवा में हाथ घबटाना अपना 
परम-कर्तंव्य समझ कर, में ने स्थोकार कर लिया। 
इसके अतिरिक्त ्वोकारता के लिये पक्र यद्द भो 
हुआ कि मेरी पृज्य माता जी शुद्ध जैन क्षत्रिय बंशो 
त्पन्न कवि सार्वभाम श्री मंगरखजी के वंश में पेट 
हुई थीं। इस पवित्रधम के प्रति बाल्यकाल् से हो 
मेरा प्रेम ओर सक्ति है । 

जैन भाइयों ! “अहिसा परमो धर्म:” इस 
सिद्धान्त को आचरण में छाओ, जितना बन सके 
दूसरे प्राणियों फो हिंसा ले बचो । यह नियम जैन 


धर्म के समांन आर किसो धर्म में नहीं है। इस 
अद्दिसाधम के आचरण का उपदेश करके हो जेन 
धर्म ने दुनियाँ में विशेष कोर्ति प्राप्त को हैं। इसी 
विशेषता के कारण अनेक जगह जैनघधर्म का 
'अहिसलाधर्म' के नाम से उल्लेख किया गया है। 
पुराने ज़माने में अनेक राजा महाराजाओं ने इस 
धर्म को घारण करते हुए अनेक जिनचैत्यालय बन 
वाये थे। क्रमेण लोगों में समय के परियतंन से 
भक्ति ओर श्रद्धा कम द्वोते हुए जैनधर्म त्तोणता 
को प्राप्त हुआ । अब तो बहुत से जिन मन्दिर जी 
विचित्र दशा में हैं। उनकी रक्ता करना भी जैनों 
के लिये मुश्किल हो रद्द है। ऐेसो अवस्था में 
प्रत्येक जैन को धर्म में सक्ति और श्रद्धा रखते हुए 
स्माजोत्थान में प्रधुत्त दोना चाहिए । 

में ने कलकत्ता, बम्दई, सुड़बद्रो और अपनो 
मेखुर संस्थान के यात्रा स्थानों को देखा हैँ । इनके 
देखने से मेरे हृदय में यद्द बात निश्चित हुई है कि 
जो चतुर्विशति तीथंकर मलुष्य जन्म पाकर प्लुक्त 
हुए, उनके जीवन में ज्ञान द्वी की विशेषता थी। 
केवल इसी के कारण थे अब भो लोक पूजनोय हैं । 
अतः मानव जन्म साथक करने के लिये, प्रत्येक 








श्रीमान्‌ कसवराज जी अरस मैसूर नरेश के भानज हैं | आपके पूत्रज जैनघर्भावरूस्थी क्षत्री थे। जत 


आपकी भी जैनघर्म पर अधिक श्रद्धा है | मैसूर आन्त में शालिआरस नास का एक छोटा सा दाहर है | वहाँ पर 
तीन महीने पहले जिन विम्ब प्रतिष्ठा हुईं थी। ता० १४--५--३४ को प्रात: काह आम सभा थी, जियके 
अध्यक्ष का स्थान श्री वसवराज जी अरस ने सुशोशित किया था , भापने डस समय जो भापण दिया था, उसका 
भाव “जैन दर्शन” के पाठकों के हिता्थे यहां दिया जाता है। यह पूरा “विवेकाम्युदय”” ( कनड़ी प्लासिक पश्र ) में 


छुपा हैं । 


अजुवादक--सा० वद्धेसान हेगड़े | 


हा 


व्यक्ति को उन महात्माओं को आदर्श रखते दूप, 
उनकी पवित्र सूतियों के दर्शन ओर पूजन भक्ति 
पृथ्थेंक करके पुण्य संपादन करना च्रादिए--ऐसो 
मरो अभिकाषा है । 
[२] 
उत्तम स्वास्थ्य । 
( १ ) जिनका स्वास्थ्य उत्तम होता है, वे कभी 
दूसरों का घुरा नहीं चाहते । 
(२) जिनका स्वास्थ्य अज्छा होता है, वे 
हल्के, ओछे, ओर चिड़ेले स्वभाव के नहीं होते । 
(४ ) जिनका स्वास्थ्य अच्छा होता है, थे 
बड़े २ संकटों के आजाने पर भो अपने स्वभाव को 
नहीं बदलते । 
(४) जिनका स्वास्थ्य अच्छा होता है, वे 
दूसरों के साथ कभी बेर नहीं करते। 


जैन दृशंन 


[ बंध २ अड् ३ 


(५ ) जिनका स्वास्थ्य अच्छा द्ोता है, थे 
कभी अपनी निष्फलता प्रगट नहीं करते । 

(६) जिनका ह्वास्थ्य अच्छा होता है, वे 
दुसरों का उपद्दाल ओर तिरस्कार नहीं करते । 

(७ ) जिनका स्वास्थ्य अच्छा द्वोता है, थे 
अपनी मान, प्रतिषा ओर बढ़ाई की इच्छा नहीं 
करते । 

(८ ) ज्ञिनका स्वास्थ्य अच्छा होता है, घे कभो 
अत्याचार पर्ण कार्यो का चितवन नहीं करते । 

(९ ) जिनका स्वास्थ्य अच्छा होता है, वे 
भिन्षता ओर भेदभाव को भूलकर सबके साथ 
अभिन्नता से बर्ताव करते हैं । 

(१०) जिनका स्वास्थ्य अच्छा होता है, वे 
अपने और दूसरों के ऊपर विश्वास्त्र रखते है 

(११) जिनका स्वास्थ्य अच्छा दोता है, थे 
कदापि अधोर , निराश ओर भयमोत नहीं होते । 

--लम्पादक “'बैद्य” 
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श्री वृहत्‌ जेन शब्दाणंव कोप 


---+-.१ ५९९० आशा ४९+ (० 

प्रत्येक घर आर श्री जिन मंदिर के एस्तकालय सें बड़ आहार के ३५२ पृष्ठों फे इस फऋद्दान्‌ 
काप भ्रन्थ का द्वाना बहुत ज़रूशे है। क्योंकि हज़ारों जैन भ्रर्था के गूढ़ विषयों का क्षान इस पक 
(.! ही प्रंथ द्वारा लददज़ में प्राप्त दो जाता है। यह पेवा कोष है जिसमें उन जैन पारिताषिक शब्दों के 
अर्थ ओर उनकी विस्त॒त व्याख्या मिलतो है जो संसार के रूखो नो कोप में नहीं मिल सर्कंग । ) 

इस प्रकार का प्रंधरत्न जन साहित्य में न ता आजतक प्रकाशित हुआ है और न १०, २० वर्ष 
# तफ प्रकाशित होने को आशा दै | आज द्वो पत्र लिखकर तुरन्त मंगा लीजिये | मुल्य केवल ३॥) 
मेनेजर--  चेतन्य  प्रिन्टिक्न प्रस, बिजनोर (यु० पी०) 
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जैनधम का मर्म ओर ५० द्रबारीलाल जो 


([ ६५) 


जेनधर्म का मर्म ओर पं० दरबारीलाल जी / 


[ लेखक--पंडित गजेनद्रकुमार जैन, स्थायतोर्थ ] 


-++--| *+* सा १4$क -+ 


[२] 
गयान अननन्‍्तनाथ ओर भगवान नेमि- 
नाथ का अस्तित्व भी एतिहासिक दस 

भुलाया नहीं जासकता । म० घुद्धके समयमें अनन्त 
जिन दावद्‌ फा उल्लेख मिलता है। पं० द्रबा रोलात्ट 
ज्ञी म० घुद्ध थे समय में अनम्न जिन दाब्द के प्रयोग 
को तो स्वोकार करते दे, किंतु आप इसका सम्बन्ध 
भग० अनन्तनाथ से रवोकार नहीं कर ते #। आपने 
इसके सम्बन्ध में निम्न लिखित बात लिसो हैं :-- 
“विकारों पर घिज़य प्राप्त करने वाले फो 
जिन कहते हैं | जिन को मात्रा होती है | जैस 
जैनधम्म में चतुर्थ गुणस्थान सर भो ज्ञिन कहा 
जाता है, किम्तु पर्ण जिन या अन्त जिन 
नेरहथें गुणस्थान में माना जाता है, उस्ती प्रकार 
दुसरे सम्प्रदाय में भो पर्णविजयों को अनम्त 
जिन कद्दते हैं| अनश्तजिन यह नाम नहीं हें, 
किन्तु जिनत्व की पर्णता का पद है !!॥ 
जिनत्व की पूर्णताके झअथ में जिल प्रकार लिने- 
ध्यर्, जिननाथ, जिनपति ओर जिनरएत् आदि 
शब्दों का प्रयोग होता हैं उसही प्रकार अनन्त जिन 
का नहीं | यदि पेला होता तो इसहो अर्थ में इसहो 
शब्द का दुसरे स्थानोंपर भी प्रयोग मिलना चाहिये 
था। यह केसे हो सकता है कि किसी शब्द का 
किसी अर्थ में प्रयोग होता दो ओर वचद्द केघल एक 
हो स्थान पर हुआ हो | 





जैन जगत वर्ष ८ अंक ८। 


दूसरी बात यद्द है कि पर्णता से तात्पय किसी 
वस्तु के पूण प्रकर्प से है, किन्तु अनन्तता का यह 
साथ नहीं | अनन्तता से तात्पर्य तो अमर्यादितपने 
से है; ओ वस्तु फिसो काल या अवध्था से मर्यादित 
नहीं है वह अनन्त कहलातों है। अतः पूर्णता और 
अनस्तता में अन्तर भी है| जो वहतु पूर्ण दे यह 
अनस्त भी दो सकती है ओर नहीं मी, इसदी 
प्रकार अनश्त भी पूर्ण दो हो यद्द भी नियम नहीं । 
संसारों आत्मा को कपाय है, वद दिखीं समय 
विशेष में पूर्ण हो जाया करतो है, किन्तु फिर भो 
वह अनन्त नहीं है | इसह प्रकार यह भूतकाल की 
हि से अनन्त है, किन्तु फिर भो यद्द सदेय पूर्ण 
नहीं रदलो | दुर जाने को ज़रूरत नहीं, स्वयं जिनके 
समब्यन्ध में हो यह बात घटित नहीं दोतो | ध्तायिक 
सम्यक्तवो जिन कहलाता हैं तथा उसको इस अबव- 
सथा का कभो भो नाश नहीं होता, क्योंकि जिस 
प्रकार औपदमिक ओर क्ञायोपशमिक्र सम्यस्ददांन 
होकरके भो छूट जाया करते है उस प्रकार क्षायिक 
नहीं । यह तो साधि आर अनम्त है। इससे प्रगट 
है कि च्ायिक सम्यततवों जिनका जिनत्व अनन्त है 
किन्तु फिर भो यह पूर्ण नदीं। जब कि अनन्त के 
साथ पूर्णता की व्याप्ति दी ठोक नहीं बेठती, तथ 
यह केस स्वीकार किया जासकता है कि विवादध्थ 
दाब्द में जिनके साथ अनन्त का प्रयोग उछ्की 


पूणणता के अर्थ में हुआ है । 


[ छ४ ] 


संज्ञा द्ाष्दों के इस प्रकार के प्रयोग आज भो 
होते हैं । स्वानअष्दुल गप़फ़ारखाँ का सोमाप्रान्त 
का गाँधी ओर थ्री जवाहरलाल को अपने समय 
का नेपोलियन कहा जाता है | घास्तव में बात यहदद 
है कि जो व्यक्ति प्रसिद्ध दो जाता हैं आर ज्ञिसका 
व्यक्तित्व शंका रहित मान लिया ज्ञाता है उसके 
नामको पूजा भी उसके गरर्णा के समान ही होती 
है। किसी अन्य व्यक्ति को भी यदि उस ही के 
समान असाधारण व्यक्तिस्च वाला मान लिया 
जाता हैं तो उसके साथ भी उस नाम का समन्वय 
होने लगता है | यददी बात है जो आज ग्वान अब्दुल 
गफ़फार सवा को रोमाप्राश्त का गाँधी ओर थ्रो: 
जवाहरलाल को अपने समय का नपाल्ियन कट्दा 
जाता है | मुझे अच्छी तरद्द स्मरण है कि जब अज- 
मर शास्त्राथ के बाद स्वामी द्शनानन्द जो कास- 
गज आये थे ओर डनसे किलो सनातनी विद्वान 
का शास्त्रार्थ दुआ था उस समय उन्हों ने उससे 
कहा था कि तुम भी गोपालदाल बनना चाहते हो। 
इसका तात्पर्य केंचल इतना ही है कि गोपाल 
दास की तकणा शक्ति का प्रभाव दद्नानन्‍द पर 
पड़ चुका था ओर जिसको बह समझते थे कि यह 
भी अपनो सके को अकाटय समझता है उसके 
सम्बन्ध में धद्द इस प्रकार का प्रयोग कर देत॑ थे 
ठीक ऐसी द्वी परिस्थिति विवादस्थ दाब्द के 





के स्यमूपुवाजिन देवजूतं सहावानं तरूतारं रथानाम्‌। 
अरिपट्टिनेसि एत्तनाजमाश  स्वस्तये साक्ष्य सिहाहुवेस ॥ 


| ऐतरेय ब्राह्मण अध्याय २० फ़ण्ड २। 
| पेततरेय ब्राह्मण अध्याय १८ खण्ड ६। 


जैन दर्शन 


[ वर्ष २ अड्डू ३ 


संबंध में है। यहाँ मो जब उपक-“व्यक्ति विशेष-- 
के प्रश्न पर बुद्ध ने उत्तर दिया है तब फिर उपक ने 
कहा है कि इस प्रकार तो तुम अनंत धिन द्वो । उपक 
बुद्ध के उत्तर में यद् बात पाता है कि चद् अपने को 
जिस ढंग का वर्णन करता है उस प्रकार का व्यक्ति- 
स्व तो अनन्त जिन का था; अतः बुद्ध की बात पर 
विद्वास न लाता हुआ द्वास्यरूप में कह देता है 

इससे अनन्त जिन शब्द का संज्ञा शब्द होना 
ओर भी शरह्ढ्व रहित द्वोजाता है । म० घुद्ध भगवान 
महाबोर के समकालीन थे; अतः प्रगट दे कि प्रस्तुत 
बातोलाप गगधान महावीर के समय में अन्त ज़िन 
की मान्यता को प्रमाणित करता है । 

ऋग्वेद निःलन्देंह भ० पाइधंनाथ से पूर्व का 
हैं । अनेक विद्वानों भें इसके काल निर्णय के 
सम्बन्ध में गधेषणायें को है और ये सब इस निर्णय 
पर पहुँचे हैं । ऋग्वेद में अरिएनेमि का वर्णन है । 
इसके समर्थन में दम मंडल १० खूक्त १७८ 
के १ मंत्र को उपस्थित बरते हैं # । यद्द ताक्ष्यं 
सूक्त का पहिला मंत्र हूँ । ताएये सूक्त ऋग्वेद का 
पक प्रधिद्ध सूक्त है; अनेक कार्या' के पारंभ में 
शान्ति के देतु इसके पाठ का विधान है।। इस 
मंत्र की व्याख्या ब्राद्मण |, निरक्त + और अजु- 

णिका » आदि प्रा्ोन शास्त्रों में क्‍झिलतो है । 
साष्यकार सायण ने भी इस पर भाष्य किया है+ | 


-+-मंडल १० सू० १७८ झंत्र १ 


+ यास्‍सक निरुक्त अ०७ १७ रबण्ड १२ | 


> मण्डल १० सम्बन्धी, कात्यायन धर्वानुक्मणिका | 


-+ इस द्वी मंत्र का सायणभाष्य पृू८ ६७८ नि०७ ८ । 


ता० १६ अगस्त १९३४ ] 


अरिएनेमि ओर ताध्य फ्रमदः इस मंत्र के ऋषि 
ओर देवता हैं | इस मंत्र के अथ के सम्बन्ध में मत- 
भेद्‌ केवल मंत्रस्थ दो पदों के अथथ के सम्बन्ध में 
है-- एक अरिप्रनेमि ओर दूसरा ताक्ष्य । ध्रादोन 
भाष्यकारों में से ऐतरेय ब्राह्मण ओर याह्काचरय 
का निरुक्त तो इन दोनों पदों के संबंध में मौन है । 
मंत्र के अन्य पदां को स्पष्ट करते समय इन्हने 
इन दोनों पदों को ज्यों का त्यों लिख कर छोड़ 
दिया है। हसका क्‍या कारण हे, दस पर हम 
अगाड़ो चलकर विघार करंगे । 

घिवाद्ह्थ पदों पर प्रकाश डालने घालों में से 
कात्यायन, पटगुरु शिष्य ओर सायण पुख्य हैं । 
प्रायोनता को हृष्टि से हन तोलों में कात्यायन का 
प्रथम स्थान है। इसके बाद पटगुरू शिष्प आर 
फिर सायण का हथान है। कात्यायन शौनक के 
शिष्यों में से है । शीनक अथपध वेद के पद प/ठकार 
हैं; प्रचलित अथर्घ इनही की शाखा का है। शोनक 
का ठीक २ समय कया है इस बात का निणय तो दम 
इस ही लेख क अगल हिस्ल में करंगे, किम्नु यह 
निश्चित है कि यद््‌ भ० मद्रावीर के बाद % नहदों 
हैं । परगुरू शिष्य ईसा को बारहबीं ओर सायण 
ईसा की चोदहवीं सदी के हैं। ऐलोी अवरूथा 
में विधादस्थ पदों के अथों के सम्बन्ध में यदि कोई 

रकः ल्यमुष्चरिष्ट ने भिस्ताद्षथ स्तादय ॥. --सर्वाजु 





] अर्ष्टिनेसिनास ताध्ष्यपुश्र: ताक्ष्य देवता । 


--वेदार्थदी पिका पेज १६५, 


६ क 
जैनघर् का मर्म और पं० दरबारोछालरू जो 


[ ६७ ] 
विशेष महत्व दिया ज्ञा सकता हे तो वह कास्या- 
यन को द्वो दिया जा सकता है । कात्यायन मे 
मंत्रस्थ सरिएनेमि को पुरुष विशेष स्वोकार किया 
है % ओर उसको ताइय का पुत्र लिखा दै । 
अरिपटिनेमि के सम्बन्ध में घटयुद शिष्य की 
मान्यता भी ऐसी हो है | । सायण ने इसके अनेक 
अर्थ किये हैं; हनमें से पक अथे में इसकों व्यक्ति 
विशेष भी स्थोकार किया हैं |। इसके अतिरिक्त 
भाष्यकार सायण ने इस हो मंत्र की भूमिका 
स्वरूप कुछ वाकप लिखे हैँ । इनमें अरिष्टनेमि को 
व्यक्त विशिष आर विवादस्थ मंत्र का ऋषि स्वोी- 
कार किया है ८ । सायण ने अरिप्टनेमि शब्द के 
व्यक्ति विशेष के साथ अन्य अथ क्यों किये इसका 
खुठाला अभी दृ॒स् ताक्ष्य शब्द के सम्बन्ध में 
निर्णय करत समय करेंग। यहां तो केवछ इतना 
दो कदना हे कि वियाद्स्थ मंत्र से जहां तक 
अरिष्टनेमे के व्यक्ति विशेष होने का सम्बन्ध है 
चद्दां तक तो ये सब एक मत हे । 

सायण ने ताह्ष्य शब्द फा क्र्थ गरुड़--पक्तो- 
विशेष--किया हैं किन्तु उसका यह कथन कात्या- 
यन आर पटगुर शिष्य की मान्यता के प्रतिकूल 
है। कात्यायन ने अरिष्टमेमि शब्द के अथ्थ को 
प्रगट करन के लिये ताक्ष्य लिखा हैं | इसले यद्दी 


“-सर्वानुक्मणी संडरकू १० सूक्त १७८। 


(एबवा090/7॥ सिः९85 4,07007. 


| अरिश्टने सि अद्दिसितरथं सद्वा नेसिनंसनशीलायु्ध अधितायुधं अथवा-उपचधाराजवके जन्यशब्दः भरिष्टनेमेसंस 


जनगक॑ | 
> ताक्ष्यंपुत्नस्थ अरिष्टनेमेरा्ष ताक्ष्य देवतात्मकम््‌ । 


“+सायणभाध्ण स्वू० १० सूक्त १७८ झं० है। 


“-प्लायण भादय मं७ १० सू०४१७८ मंत्र $ का पहिला कथन | 


द६८ | जैन 


जो 


माच निकलता है कि कात्यायन अरिष्टनेसमि को 
हो ताक्ष्य मानता है । पटगुरु शिष्य ने भी इस पद 
को कात्यायन की मान्यता के अनुसार हो रुप्ष्ट 
किया है। वह छिखता है कि “अरि7ने सिनाम ताक्ष्य 
पुत्र” | ताएय शाब्द के ताक्ष्य और नाध््यपुत्र ये 
दोनों द्वी अर्थ द्वोते हैं; अतः ताहय से ये दानों दी 
अर्थ लिए जा सकते हैं। जबकि इस शाष्द के दोनों 
हो अर्थ होते है तब फोह कारण प्रतीत नहीं 
होता जिससे काट्यायन के त।इय से भो ताधयेपुश्र 
अर्थ न समझा जाय ओर भध्रस्तुत शब्द के सम्बन्ध 
में इन दोनों व्यक्तियों को एक मत न माना जाय ! 
साथण इन दोनों दो बिद्वानों से सदियों बाद 
का है, अतः कोई फारण नहीं कि नताहये दाब्द के 
सम्बन्ध में इसकी मान्यता को अप्रमाण न माना 
जाय ! 
इसके अतिरिक एक विशेध बात ओर भी 
है ओर वह यद्द हैं कि स्वयं सायण ने दी अपने 
पेतरेय ध्राह्मण के अर्थ में ताएय दाष्द का हो अथ 
महर्षि विशेष स्थीकार किया हैं | । सायण यदि 
तादय शाब्य के अर्थ के सम्बन्ध में श्राग्तिरहित 
होता तो यह इसद्दी शब्द के अथे को द्विद्रिथ रूप 
सेन करता। सायण का ताधर्य शब्द का मद्दषि 
बिधोष अर्थ करना भो इसके अथ के सम्पन्ध्र में 
कांत्यायन और पटगुरू शिष्य का खमथन हो 
करना है। 
ये छोग भी ताएय का अर्थ अरिष्टनमि मानने 
हैं तथा इनको विधादस्थ मंत्र का ऋषि विशेष 


| तादयाछूयेन महपिणा दृष्ट' ताध्ष्यंम्‌ । 


# (क) *“तस्तारम” तारपितारम्‌ रथानाम्‌ रंहितृणाम्‌ भुतानाम्‌ | 


(खव) एपद्दीमान्‌ू छोकान सद्यह्तरत्तीति। 


श्ः 


शन [वर्ष २ अडू ३ 
स्वीकार करते लें; तब यह बात तो सुतर्रों प्रमाणित 
हो जातो हे कि ये दोनों भो ताएये को ऋषि विशेष 
स्वोकार करते है । 

सायण ताहय॑ शब्द का अर्थ पश्मी विशेष भो 
करता हैं ओर साथ ही उसको अरिप्टनेमि का 
पिता भी लिखता है । ये दोनों बाते सत्य नहीं हो 
सकती, पुरुष विशेष का पिता तो पुरुष ही दो 
स्तकता है; अतः इस ह॒ष्टि स भी सायण का प्ररुतुत 
अर्थ ब्रटिपूर्ण है । 

सायण को मान्यता के अनुसार ताक्ष्य शब्द का 
अर्थ यदि पत्ती विशप ही स्घोकार कर लिया 
जाय तो वियादस्थ मंत्र के अन्य पदों का ध्थर्थ भी 
जसके सम्बन्ध में घटित नहीं होता । विवादसरूथ 
मंत्र में “तरतारं रथानाम'” पद आया है। इसका 
अर्थ प्राणियां का तारने बाला है ह । पत्तों चिराष 
के सम्बन्ध मे यह बात किसा भो प्रकार स्वीकार 
नहीं की ज्ञा सकतो। किन्तु यहो बात अरिष्टनेपि 
के सम्बन्ध में बिल्कुल ठोक बठती है । भगवान 
अरिष्यनेमि प्राणियां को संलार समुद्र से पार करन 
बाले थे, यह पक सर्घे सम्मस बात है । विवादरुथ 
मंत्र में अन्य भी पेस पद है जिनका समन्वय फपक्ी 
विशेष के अर्थ में नहीं द्वोता, किन्तु व्यक्ति विशेष 
के द्वो अर्थ में होता है। हैं 

ताएये जिनको अस्पिनेमि का पिता ड्िश्या है 
कोन व्यक्ति है इनका विशेष परियय कया है दृध्यादि 
बातों के सम्बन्ध मं ये सब पुस्तक मान हें | हाँ 
कात्यायन की सर्वाचुक्राणिका की एक प्रायोन 





-प्रतरेय ब्राह्मण अ० १८ खंड ६ । 


-+हुर्गाचारय निरुक टीका पेज ७४७ 


--ऐत्तरेय ब्राह्मण अ० १८ खंड ६ 


ता० १६ अगस्त १९३४ ] 


पुस्तक पर लाये के आगे आदित्य लिखा है | | 
कुछ भी सहो, अरिष्टनेमि का व्यक्ति विशेष होना 
तो हर अवस्था में प्रमाणित दै। इन सब बातो फे 
आधार से हम यद रद्द सकते हैँ कि ताक्ष्य शब्द 
के सम्बन्ध में सायण की मान्यता मिथ्या है । 
सायण की ताहय॑ शब्द सम्बन्धी भ्रान्ति ने हो 
उसको अरिष्टनेमि शब्द फे अन्य अथ्थ करने को वाध्य 
किया है। जब मनुष्य किसी एक बात के सम्बन्ध 
में गलती कर बेठता दे तब उसको उसे ठीक करने 
के लिए अन्य बातों के सम्बन्ध में भी ऐसा ही 
करना पड़ता है। कद्दा भी जाता है कि एक झूठ को 
छिपाने फे लिए अनेक झूठ बोलने पड़ते हैं । 
ताध्य शब्द फे सम्बन्ध में सायण की स्मरणधारा 
जब पथ मान्यता के अनुसार न रद्दी ओर उसका 
इसके अर्थ के सम्बन्ध में संदेह दो गया सब उसने 
कहीं तो इसका अर्थ अपने पूर्ध आभास के अनु- 
सार किया ओर कहीं नवोन ऋवपना फे आधार 
पर । सायण ने प्रस्तुत शब्द का अर्थ जहां अपने 
पू्ध स्मरण के आमास के आधार पर किया है (जैसे 
पंतरेय ब्राह्मण में) वद्दां तो यद् प्रा्चोन मान्यता के 
अनुकूल रहा है ओर जद्दाँ नवीन कल्पना 'के 
आधार पर किया हैं वहाँ यद्द मिथ्या हो गय। है; 
जैल विवादरुथ मंत्र के सम्बन्ध में। किलो स्खोक 
या मंत्र के पक्र शब्द के अथ बदल देने पर ओर 
शाप पदों के अथ हो ज्यों का त्यों रखने पर खड़ोव- 
या मंत्र को छूगति ठोक नहीं बेठा करती, ऐसा हो 
घविवादस्थ मंत्र के सम्बन्ध में दुआ है । तब सायण 
ने इस आपक्षि को दूर करने के लिए मंत्रस्थ दुसरे 
पदों के अ्थों को भो बदलने की चेष्टा को हें । 


जैमधर्म का मम ओर पं० दरबारोलछाछ जो 


[ ६९ | 


इस हो का परिणाम अरिशनेमि शाब्द के अन्य 
अर्थ हैं । 

इससे प्रगट हैँ कि जहां तक अरिएनेमि दाब्द 
फे अथ की मान्यता को बात है वहां तक इसका 
वड़ो अर्थ माना जा खकता है जो कि प्राचोन पर- 
म्परा के अप्रतिकूल है ओर वद् है व्यक्ति विशेष। 

विवादस्थमंत्र के अन्यपद व्याख्या के योग्य थे, 
अतः भिन्न २ शाम्ज्कारों ने उनको व्याख्या को; 
किन्तु विवादरु्थ दो पदू--एक अरिएनेमि और 
दूसरा ताइय--इतने साधारण थे कि इनफ सम्बन्ध 
में वेदिक साहित्य फे प्राच्चीनतम शास्प्रकारों ने 
खुलाला करना आधश्यक नहीं समझा । जिस समय 
धिवादस्थ मंत्र का निर्माण डइुआ था, उस हो फे 
कुछ समय बाद को रचना एतरेय ब्राह्मण 'की है। 
यह सब महाभारत के पाल का ही समय है। 
भगवान नेमिनाथ मो इसदही खमय फे मद्दापुरूष 
हैं। अतः ब्राह्मण॒झार इस बात को भले प्रकार 
जानते थे कि प्रस्तुत “अरिप्नेमि” शजद से मंत्र- 
कार का अभिप्राय उस युग फे प्रसिद्ध महापुरूष 
अरिप्मेमि से था तथा इनफ सम्बन्ध में एक 
अक्षर भो लिखना बिलकुल व्यर्थ था; अतः उन्दों ने 
इसको भी अन्य मंत्रस्थ संज्ञा ताब्दो' को तरह उयो' 
कात्यों छिख दिया। याहक हसके बाद के चेदिक 
विद्वान दे किन्‍्त फिर भा वे घे दि ऋ शबदरो' के अर्थ 
के सम्बन्ध में बहुध्रत एवं माननोय समझे ज्ञाते हैं । 
इनको भो प्रस्तुत शब्द का संजशा शब्द दोना घिदित 
मात्दूम पड़ता है, अतः इन्द्ों' ने भो इशस्तकों ज्यो' 
का त्यों लिख दिया है | यास्क ने अन्य संज्ञा शब्दों 
के सम्बन्ध में भी अधिकतर ऐसा हो किया है । 





त॑ शाध्ष्ये राय: भादित्व: (97९. +२०॥6. ४४. . सर्वानु० श्ता।ल्त का 8. 4. १४७०५०॥०।), 


६ का 


घंविक निरुक्तकार और ध्राह्मणकार का प्रस्तुत 
दाब्द को ज्यों का सयों हो छोढ़ देना इसके संज्ञा 
धाष्द होने फे सिचाय अन्य किसी बात फा समर्थन 
नहीं करता । 

उपयुक्त विवेचन से प्रगट है कि विवादस्थ 
मंत्र का ऋर्षष ओर देवता दोनों द्वो अरिप्टनेम्ति है। 
किसी भी घैदिक मंत्र के सम्बन्ध में एक ही महा 
पुरुष को ऋषि ओर देखता स्वीकार करना विरोध 
की बात नहीं । अन्य मंत्रों से भो इसदो प्रकार को 
व्यघस्था मिलती है । पटगुरु शिष्य ने तो अपनों 
वेदाथदोपिका में इसको घिथिरुप सर लिखा है #। 
अतः अब चिवाद्स्थ मंत्र का निश्वन लिखित अथ ही 
निर्धाघ कहद्दा जा सकता हैं :-- 

“बलवान, देवों फे द्वारा पररूप से जाने गये 
या देवो' के द्वारा समान प्रीति को प्राप्त हुए, 


जैन दशोन 


[ च्ष २ अट्डू ३ 


पाणियों को तारने चाले, सेनाओ फे विजेता उस्र 
प्रलिद्ध ताइय अरिएनेमि को आत्म कल्याण फे 
लिए आह्ानन करते हैं” । 
इससे ध्रगट दे कि ऋग्वेद का प्रस्तुतमंत्र अरिए- 
नेमि के ऐतिहासिक अस्तित्व ऋा निसन्देद्द प्रमा- 
णित करता है। 
इस मंत्र के अतिरिक्त अन्य मंत्रो' में भो 
नेमि या अग्पि नमि का उल्लेख मिलता है । 
पुराण साहित्य भी नेमिनाथ फे पविष्रनाम से 
अछूता नहीं है | स्कन्ध पुराण में नेमिनाथ को 
शिबफे रुपमें स्पष्ट रूप से स्मरण किया गया है]. । 
इन सब बातो को उपस्थिति में कोई बात 
नहीं रह जाती, जिससे भगवान नेमिनाथ को पेति- 
हासिक मद्दापुरुप स्थीकार न किया जाय । 
[ अपूर्ण | 





#£ संवादेपु च सर्वपु स ऋषिय “य वाक्य तत्‌। 


आतल्म्रस्ततेषु स ऋषिदेवता से एवोच्यते ॥ 


>-वेदाथ दीपिका पेज ९७, [,0/00॥ 2/8५४8, 


| (क) तव्वारिथं वयप्नघाहुवेसरतो सरश्विन। सुवितताय नव्यम्‌ । 


अरिएनेमि परिघ,झियान॑ विधामेपं वजन जीरदानम्‌ ॥ 


“"भथर्व का० २० सू० १४३ सं० १० 


(स्व) स्वस्ति न इन्द्री वृद्धअ्रवा: स्वस्तिनः पूपषा विश्वेदेवा; । 


स्वस्ति नस्‍्ताध्ष्यों अरिष्टनेश्नि स्वस्तिनों बृहरूपतिदधातु ॥ 


-+यजु० अ० २५ मं० १५ ॥ 
का 


(ग) वाजस्यनु प्रसव आवभूयभाचविश्वा भुवनानि सर्वेत: । 


सनेभिराजा परियाति विद्वान्‌ प्रजां पुश्चिर्घयस्तानों अस्मे स्वाहा: ॥ 


| सझनोभोीष्ठाथं सिद्धियर्थ ततः लिखुसवाप्ततान्‌ । 
नेमिताथ दिलेत्येतं नाभचक्र शावासन: |) 


“-+यजुर्वेद्‌ अ७ ९ प्ं० २५ ॥ 


-+अ० १६ शोक ९६। 
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लां० १८६ अगश्त १९३४ ] 


प्रतिभा से 


ग्रातिभा से / 


[ ले०--श्री पं० “आनन्द” उपाध्याय, जयपूर ] 


[ »१ ] 


++>- सबक |+ 


[१] 
अद्दे |! अलीकिक सुखद, शान्ति को अनुपम घारा । 
कवि-मानस में बहता पुण्य प्रवाह तुम्हारा ॥ 
अखिल-अवनि आंश्यय खुधारल बरसानो हो । 
कवि-कुल मुक्ताद्दार, जयत्ि जन-कल्याणी दो ॥ 
[२] 
उषः काल में बालारुण ज्यों किरण जाल फेलाता । 
दि्व्यालोक तम्दारा त्थो दी निखिलन्तर्व बतलाता॥ 
विश्व-विदित-माह्वात्म्य, प्रमरल उम्रगानो हो। 
दोप्त-द्व्यिता घार, जयति जगन्कल्‍याणो द्वो ॥ 
[३] 
मनुज-हृदय के सूधम भाव का चित्र बनातो। 
विविध-कल्पना रंग. तूछिका उसे सजातो॥ 
गोरव-गरिमान्अतुल अमरता बरदानो दो । 
अखिल विश्व ऋए ड्रार ज़यति जग-हऋूल्याणो हो॥ 
[४] 
लोकोप्तरकथि, कमंघोर अरू दाशनिक सारे । 
बनते हैं, पाकर सब क्ृपा-कटाक्ष तुम्हारे ॥ 
नित्य-नव्यता-द्वार जगति जय कल्याणो दो। 
विफुल-भाव-भण्डार, ज़यति प्रतिभा-रानों दो ॥ 
(| 
सरस-छुनहले भाव हृदय में शोन्न जगाओ। 
अनुरंज़ित हो स्वामिनि | मन मानस में आओ ॥ 
कविता-कामिनि-द्वार, प्रवोणा -वीणा--वानी । 
अतुल सोख्य-विस्तार, जयति प्रतिभा-मद्दारानी ॥ 





जैन दर्शन 


[ वर्ष २ अड्डू ३ 


# पुस्तक-समालोचना * 


-+- +# सा +%-।--+- 


संक्षिपत जन इतिहास छि० भांग-द्वि० खंड-- 

यह प्रंथ सा० सविताबाई स्मारक प्रंथमाला का 
छोथा पुष्प है, जैनविजय प्रेस सूरत सत्र प्रकाशित 
हुआ है, पृ० स्वंख्या १८० तथा मूल्य १८) है, छपाई, 
सफाई, कागज़ साधारणतया अच्छे हैं । इसके 
लेखक योर के सम्पादक भ्रीमान्‌ बा० फामता 
प्रसाद जी हें । 

इस पुस्तक में इस्लथो सन्‌ से २५० चर पूय से 
लेकर सन्‌ १३०० तक का जैन इलिहास <८क्षपरूप 
से संकलित है। विद्वान टेखक ने अनक पेतिहासिक 
प्रन्थो का अध्ययन कर के निचोडरूप में इस उपयोगी 
पुस्तक का निर्माण किया है। स्थान स्थान पर 
रिप्पणियाँ भी घहुत प्रामाणिक पथ डपयाोगी दो हैं ' 
शझोमान्‌ बा० कामताप्रलाद जी अपने इस प्रयत्न 
में बदुत कुछ सफल हुए देँ। जैनघम आर जैन 
समाज के लिये उनकी यह सवा प्रद्ंसनीय एवं 
आदरणोय हैँ | एल साहित्यिक काये हो सामा- 
जिक अभ्युद्य के बलवान सहायक प॒व॑ छिप इृए 
धार्मिक गारव के प्रकाशक होते हैं। 

पुस्तक में यदि उपयोगी वास खास शिलछालग्थों 
की प्रतिलिधि तथा पुरातन मंदिर आदि # चित्र 
भी होते तो बहुत अच्छा द्वाता । आस्तु--ख्स्वक व 
प्रकाशक महानुभाव धन्यवाद + पात्र है। प्रत्येक 
स्ताहित्य प्रमो मदानुभाव को तथा प्त्यक पुस्तकालय 
को यह पुस्तक मंगा रखनी चाब्ये। 


दिगम्बरमत स्मीक्षा--यहे पुस्तक धुद्ध धोर 
स्मारक प्रन्थमाला जोधपुर स्टेट से ६८ पृष्ठों में 
सार आने मूल्य पर अभी प्रकाशित हुई हें । इसके 
लेखक श्रीमान्‌ स्थान कवासी पण्डित मुनि मिश्रो 
मल जी हैं| स्थानकवाली दो आचार्या' के संघो में 
पेक्यभाव लाने के लिये अनशन करने वाले मुनि 
मिश्रोमस्ल जो ही इसके निर्माता हैं अथवा ये मिथ्री 
मल जी कोई अभय मुनि हैं यद पता नहीं। जिनको 
परिचय द्वो वे कृपया सूचित कर । 
लखक ने इस पुस्तक में श्वे ताम्बर प्राचोन 
ओर दिगम्बर अर्वाचोन, पतितपावन श्री मन्मद्ावीर 
स्वामा को मांशाहारों बतलाना अन्याय है, शद्रों 
को मुक्ति न मानना जैनत्व से द्वाथ थोना हैं 
सुक्ति ममत्व त्याग में है न कि वस्तत्याग में, स्त्री को 
अचश्य मुक्ति हाती हैँ, तथा-दिगम्बर पंथ में 
अनुचित बातें; ऐसे ६ प्रकरण रफ्खे हैं। पुस्तक 
में यद्यपि अपन प्रकरणों का लमर्थन करने के लिये 
पर्याप्त युक्तियों का अभाव है किन्तु अनेक बातें 
बिचारणोय मो हैं । कतिपय बातें ऐसी हैं जो भ्रम- 
पूर्ण हैं; अतः उनका समाधान करना आवश्यक है । 
किननु यह अवदय है कि यदि कठुता ओर छछ को 
दुर रख कर पेसो पुरुतकों वो रचना ही तो वे 
जनसमुदाय के लिये लाभदायक अवश्य द्वोतो हैं । 
समय मिलने पर निकट भविष्य में हम इसका 
उत्तर लिखेंग । 
“-अजितकुमार 


१६ अगस्त १९३४ ] 
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श्रीमान्‌ पं० दरबारी लाल जी का 
निष्पक्ष भाव 


गत ६ जुलाई के जन जगत्‌ में साम्प्रदा- 
यिक पक्तपात शीर्षक लेख द्वारा अपनो सफाई 
देते हुए पंडित दरबारोछाल जो ने अपनी बातों का 
समर्थन किया है। आपने प्रथम दी अपना महिमा 
गान करके इवेतास्थरोय सूश्नप्रन्थी को द्गिम्बरोय 
प्रन्थों ले प्राथोनता बतलाते हुए अपने निष्पत्त 
भाव का समर्थन किया है। दइवेताम्बराय सूत्र प्रंथों 
के घिषय में स्वयं प्राचोन श्वेताम्बर प्रन्थकारों का 
कया मत है यद्द बात दम पाठक महानुभावों के 
समक्ष रखते हैँ जिससे कि थे स्वयं पं० द्रबारो- 
लाल जी की स्वच्छ निष्पक्ष भावना को परगोक्षा 
कर लेघे । 

खामाचलारो शतक में प्रसिद्ध श्वेताम्बर विद्वान 
श्री समय खुन्दर गणी ने आयारांग आदि सूत्रम्मं थों 
की रखना के विषय में लिखा है कि-- 

“दो देवद्धिगणोत्चमराश्र वणेन श्रो वोरादशीत्य- 
घिक नवशत (९८० ) वर्ष जातेन द्वादृशवर्षीय 
दुर्भितषशाद्‌ बहुतर खाथु व्यापत्ती बहुअआृत 


विच्छितों थे जाताया' "० सविष्यर्ूव्य लोकों- 


पकाराय श्रुतमक्ये चर झतावशिष्ट तदाकालोन 
सघेसाधून्‌ बल्लभयामाकाये तन्मुख्वाद विच्छिन्नावशि- 


छान न्यूनापिकान्‌ जुटिताशुटितानागमालापकान्‌ 
अनुक्रमेण स्वमत्या संकलपय्यरपुस्तकारुढ़ाः कृताः । 
दतो म्रूलतो गणघरभाषितानपि तत्संकलनानंतरं 
सर्थेपामपि आगमारन कर्मा भ्रोदेवहिंगणित्षमाश्रमण 
प्‌व जातः ।!? 

अर्थात्‌-श्रो 'देवद्धिंगणो ज्ञमाभ्रमण ने बोर 
संवत के ९८० वें वर्ष में बारहधर्षी दुष्काल के कारण 
साधुओं तथा बहुश्भ॒त विद्वानों के स्वर्गंधास हो 
जाने पर भावों अनतां के उपकार के लिये तथा 
शाख्रभक्ति के अर्थ थ्रो संघ के आप्रद से उस समय 
के बचे हुए समस्त साधुओं को बल्लमोवुर में घुछा 
कर उनके मुख से अवशिष्ट रद्दे न्‍्यून अधिक, 
त्रुटित अच्ुटित आगम के पाठ अनुक्रम से अपनी 
बुद्धिदारा संकलन करके पुसुतकारूृढ़ किये । इस 
कारण प्रारम्स में सूत्र गणघर भाषित होने पर भो 
संकलन हो जाने पर सूत्रग्नन्थों के कर्ता देवाई- 
गणी क्षमाश्रमण ही हुए हैं । 

भ्री समयखुन्दर गणो के इस उद्लेस से इतना 
स्प्ट झलक जाता दे कि सूत्रभ्रंथों की रचना बलभी- 
पुर में श्री दृवद्धिगणो क्षमा भ्रमण ने वोर ख॑० ९८० 
तदसुसार विक्रम सं० ५१० में को थो | तत्कालीन 
साथुओं को जैसो कुछ न्यून अधिक, हूटो फूटो 
ज़िनवाणो याद थी उसके आधार पर देवसिगणो 
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जो ने अपनो बुद्धि से आचारांग आदि दघें० सूत्र 
प्रभ्थ बनाये थे | 

उधर दिगम्बरोय अ्रंथरचना का पेतिहालिक 
समय विक्रम सं० खे पहले का निश्चित होता है 
क्योंकि श्री कुन्दकुस्द आचाय का समय विक्रम 
को प्रथम शताब्दी विध्वस्त प्रमाणों से सिद्ध हो 
चुका है। भरी पुष्पदन्त भूतर्थाठ आखार्य ने उससे 
पद्लें पट्खरडाग मुकिंय की रचना की थी।उस 
चर्‌खण्ड आगम फे आशय तीन खराडों पर कुन्द- 
कुम्दाचाय मे टीका लिखी है । 

इस प्रकार दिगम्बरोय प्रन्थों का रचना समय 
घधेताम्बर प्रथों की अपेक्षा लगभग पाँचसो चष 
पहले का सिद्ध द्वोता है। फिर भो पं० द्रबारो- 
लाल जी दघेताम्यर भाइयों को मान्यता का सम- 
थन करतें हुए श्थेताम्बरोय प्रन्थो' को प्राच्नोनता 
का समर्थन करते हैँ। इस दशा में दमारे पाठक 
मद्दाजुभाव इस बात का रुवयं निशंय करले कि 
कोन अन्धभ्रद्धालु हैं ? कान साम्प्रदायिक पक्तपात 
का दोपी है ओर कितना कोन किस कारण 
निष्पक्ष है ? 

भाषा की दुह्ााई देकर सुनिश्चि। ऐतिहासक 
समय को पं० दरबारोलालज़ी उलट नहीं सकते | यह 
बात तो प्रंथकार को इच्छा तथा उसके भाषाज्ञान 
पर निर्भर है। आज दिन भी पांच सो वर्ष पुरानी 
हिंदो भाषा में प्रन्थरचना को जा खकतो है | संभव 
है कि धो देवश्िगणो जो तथा उनका सहायक 
साचुजन संबकृत भाषा तथा खुघरों प्राकृत रापा के 
प्रमोन दो अथबा वे कथित अद्धमागधी भाषा के 
चिट्ठान दो उतना निषुणता उनको अस्य साषाओं 
को न द्वी, इत्यादि अनेक कारण हो। सकते हैं । 


जन दशन 


[बष २ अछ्ूु हे 


तथा--अनेक श्थेताम्बर आचारयों ने यह अभि- 
प्राय प्रगट किया है कि आगम प्रत्थ पहले संस्कृत 
भाषा में थे जो कि नष्ट हो गये। पोछे बाल, स्त्रो 
एवं सूख पुरूषों के समझने के लिये उनको प्राकृत 
( अद्धमागघों भाषा) में रखना को गई, जैसे 
आत्माराम जी आचाय ने लिखा है-- 
स्ञ्रो वृद्ध सूजोणां नृणां चारित्र कांक्षिणाम्‌। 
उच्चारणाय तत्वजेः सिद्धास्तः प्राकृतः कृत+॥ 
--तत्व निणयप्रा खाद पृ० ४१३ 
इस दशा में श्वेता म्यरोय सत्र प्रथा को शाब्दिक 
रखना भी अर्वाश्नोन सिद्ध होतो है। 
श्रोलिद्धसेन दिधाकर के समय फे विषय में अभी 
तक एकऋ निश्चित ऐतिासखिक विश्वस्त मत नहीं एया 
जाता | श्रोमान्‌ स्व ० डा० सतोशचन्द्रज़ो विद्यानूपण 
आदि अनेक इतिद्दास थेक्ता विद्वान उनको छुटो 
शताब्दी का विद्वान मानते हैं। किन्तु यद्द तो 
निश्चित है कि थे श्री समन्‍्तभद्राचाय से पीछे के 
विह्ठान्‌ हैं, क्योंकि उनके न्‍्यायावतार प्रंथ में समनन्‍्त- 
भद्राचाय विरचित रत्न+%२ंड का ९ बॉाँपय उद्धत 
पाया जाता है! इलके सिथाय सिद्धसेन दिवाकर 
बराहमिद्विर के समझालीन थे जिसका कि समय 
छठी शताब्दी निश्चित की गई है। तथा--छबसे 
मुख्य बात यद्द है कि सिद्सेन को शथेताम्बर 
रूम्प्रदाय का विद्वान बतलाना भी निर्श्रान्‍्त नहीं, 
क्योंकि यद्ध एकान्त बात उनके प्रन्थों से सिद्ध 
नहीं होतो; एवं जिनसेनाथाय आदि अनेक 
दिगिम्बरोय प्रंथकारों ने भो उनकी सस्मान के साथ 
स्मरण किया है । सेनान्‍त नाम भो द्गिम्धर 
लब्प्रदाय के सेनलंघोय सुनियो के प्रायः दृष्टि- 
गांचर द्वोते हैं । 


ता० १८६ अगस्त १९३४ | 


इस्यादि प्रमाणों की उपस्थिति में पं० दरबारो- 
छात्र जी ने ज्ो सिद्धसेन दिवाकर को श्थेताम्बरोय 
शास्त्रचना ( वि० सं० ५१० ) से कई शताब्दो 
पहले का विद्वान बतलछाया है उसमें कुछ ऐतिहा- 
खिक सार नहीं, फ्योंकि जब सिद्धखेन दिवाकर 
वि० सं० ४१० ले पोछे हुए हैं तब यदि उनके किसी 
प्रन्थ मे श्चे० आगमों का उद्धरण पाया जावेता 
उससे श्वे० आगमों फी प्राचीनता किस प्रकार सिद्ध 


हो सकतो है! 


तरवार्थाधिगम भाष्य क्री उमास्वामि कृत द्वो है, 
यद्द बात विचारणीय है | संभव है हिमवंत धेरावली 
के समान ही इस भांष्य के विषय में कृति को गई 
हो | पं० दरबारोलाल जी निर्भ्रान्‍्तरूप से उस 
भाष्य को उमास्वामि रखित मानें, यद्ष उनको निज्ञी 
सम्मनि है । उसको सर्घंसम्मत बनाने के लिये वे कोई 
बलवान हेतु उपस्थित नहीं कर सकते । यद्द भाष्य 
यदि सचपघुत्च उमास्व्रामि का स्वोपज्ञ होता ता 
लर्वार्थ सिद्धि, राजवातिक, शलो कवार्तिक आदि में 
उसका उस्लेख अवच्य पाया जाता । 


आप लिखते हैं कि “भावसंप्रह के लिखे अनु- 
सार शवेताम्बर प्रन्थ थि० सं० १३६ में बन गये 
थे” यह छिखना भी आपका गलत है| आचारांग 
आदि शवे० दुन्न प्रग्थ वि० स्ं० १३६ में लिखे गये, 
यह बात भावसप्रद में कह्दीं मो नहीं है। माय - 
संप्रद के २११ थे. इलोक का सम्बन्ध आप झपनो 
कर्पना के साथ न जोड़ कर उसके पक पद्य पहले 
२०९ थे इलोक के साथ जोड़े तो आपका पूर्वोक्त 
मत दुर हो जायगा । 


“४ द्गिव्बरोय प्रैथों की शाब्दिक योजना प्राकृत 


सम्पादकोीय 
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भाषा में होने से दिगम्बरोय प्रंथ अर्धांची न हैं ओर 
इबेता० प्रन्थ अद्धंमागधों ( ज्ञिलकों कि असंरुक्ृत 
प्राकृत भाषा कहा जा सकता है ) भाषा में होने के 
कारण प्राचीन हैं ।” इतिहास फिर चाहे इसके 
विपरोत ही क्यों न फहद्दे प॑> द्रबारीलालजो क यह 
कहना इवेताम्बर सम्प्रदाय के साथ गाढ़ मैत्रो फा 
अनुचित फल है | थे चाहे है कृध से घुली हुई 
निष्पद्षता के लिये कितनो  दुदाई क्‍्योंनद, 
अपनी पनिद्यासिक सत्पता को असत्य कद देना 
ओर अन्य को अरवाधोनता को कोरों मानसिक 
कल्पना के सहारे प्राच्चोन बतला देने का नाम शुद्ध 
निष्पक्षता नहीं । 

आप जब भगवान मह्लिनाथ को स्त्री पुरुष नपु- 
सक में से किसो भो रूप में मानते दो नहीं, उनकी 
सत्ता से आपको सघंथा इनकारों है,आपके अपने 
कट्िपनत इतिदाल में २२ तोथंड्टरों का अस्तित्व हैं 
नहीं, फिर भी १६ थे तो्थंकर को आप एवेताम्बरोय 
मान्यता अनुलार ( जो कि द्ध्यानु योग--करणानु- 
योग से किसी भी तरह सिद्ध नहीं दो सकता ) 
स्त्रोरुप में मल्लिकुमारी दो बतलाते हैं लो क्‍यों? 
द्रीपदो का पति एक अर्जुन न द्दोकर ध्वेताम्बरोय 
मान्यताजु सार पाँचों हो पॉछव पति थे, आपके इस 
अभिप्रायका क्या कारण ? क्‍या इस प्रकार और भी 
झिसोी सती कुलीन स्त्री के अनेक पति थे ? जिस 
समय आप इलका स्पष्ट साथार उत्तर देंगे उस 
समय आपकी उज्ज्वल निष्पक्षता प्रगट हो जायगो | 
जिस बातकों आप ऐलनिहासिक रूप में लधथा 
स्थोकार नहां फरते,उत् बात को भो आप दृघेतास्य- 
शोय प्रन्धों को नो सत्य कहें ओर दिगम्बरोय प्रंथों 
की असत्य बतलाधें, आपको यहद्द निष्पक्षता पूथ 
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निष्पक्षता ( शास्त्ररचना समय सम्बन्धी ) से भो 
अधिक उन्नत हदै। 

हमको यदि दिगम्बरोय प्रथों के प्रतिपादन का 
पत्त है तो उसके दो कारण हैं--एक तो ऐेनिद्वासिक 
सत्यता, दूसरे सेद्धान्तिक सचाई । पेनिदासिकऋ 
सवाई पइले प्रकरण में परख लोजिये--संद्धान्ति क 
साई फो परोक्षा ही | कर लोजिये | श्वेताम्बरी य 
कर्मसद्धान्तानुसा खी भी मस्लिनाथ तोथेडूर का 
स्थोरूप होना, राजोमती ( भगवान नेमिनाथ फो 
घाग्दत्ता बध्‌ ) का मुक्त होना आदि असत्य सिद्ध 
होता है। कर्म सद्धान्त को सचाई स्वोकार करते 
हुए द्वेताग्बरीय विद्वान सगवतो मह्लिकुमारी की 
बात को कभी सत्य नहीं कद्द सकते । ये कथाप॑ 
हश्नो मुक्ति की कल्पना को पेतिदाखिक रूप देने के 
लिये उलछटी पलटी गई हैं । इस यात पर अवसर 
पाकर फिर कभी प्रकाश डाल्ग । 

“पांच पति आदि की बातों पर मैंने एतिहासिक 
हुए से ओर धार्मिक ह्ए से सयुक्तिक विधचन 
किया है ।” पं० द्रबारीलाल जो यदि अपने इस्र 
लिखने पर एृढ़ धिद्यास रख्ते हों तो कृपया उन 
युक्तियो' को प्रगट करें, जिससे उनको सथाई 
आज़माई जा सके। उन अकार थ युक्तियो' को हमने 
देखा नदीं, इस कारण उनके प्रगट करने का कए 
झाप अयश्य स्वीकार करे। 

अब्त में आपने ध्यताम्बरोय प्रंथों मे मांसभमक्षण 
विधान का निराकरण करने का प्रयाल उठाया 
है। इस विषय में यहाँ पर हमको अपनो पोज़ो 
दान रुपए कर देना आवश्यक है। तदनुसार दमारा 
यद्द मत है कि भगवान महावीर स्वापी फैचल्य 
दशा में नतो रोगी थे ओर न कभो उन्द्ोो' ने 


जैन दर्शन 
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किलो भो प्रकार का भोजन किया था तथा न 
कोई दवेताम्बर साधु ही मांसमच्क हुआ है। 
किन्तु कतिफ्य श्वेताम्बरीय प्रंथकार पल इुए हैं 
जिन्हों' ने शिथिलाचार पुष्ट करने के लिये आचा- 
रांग, भगवतोसूृत्र, कल्प्सत्र आदि प्रंथो' में साधु 
के लिये तथा भगवान के लिये वैसा अनुचित 
चिधान लिख दिया है। अथवा किलो अन्य मांस 
लोलुपो ध्रर्याक्त ने उन भ्रन्थो" में मिलाने का यद्द 
निन्‍ध उद्यम किया है। अतः उन मांसमक्षण विधा- 
यक वाक्यों' को घार्मिक पवित्रता कायम रख ने के 
लिये श्घेताम्बर प्रन्थो' से एक दम तुरन्त निकाल 
देना चाहिये । उनके वाक़्यो' का अर्थान्तर करके 
परदा डालने का परिश्रम करना व्यर्थ पव॑ द्वानि- 
कारक है। 

कल्पसत्र, यगवतीपत्र, आचारशंगसत्रके वाक्य 
मांखसक्षण विधान करते हैं । इस थात को न केंचल 
थे शब्द या हम कहते हैं किन्तु उनके मान्य टीका- 
कार भी विनयविज्ञय, अभयदेवस॒रि, शोला- 
चाय आदि पुरातन श्वेताम्बरीय प्रामाणिक 
आचाय भो उन शब्दो' का अथे मांसपरक करते 
हैँ | प्रलिद्ध म्थानऊवासी विद्वान शनताबधानी पं० 
मुनि रलचन्द्र जी ने भी रेवती दान समालोचना 
शोपक लखद्वारा जैनप्रकाश में आचास्कंग सूत्र के 
मांसविघान को क्षेपक बतलाया है । तोसरे-भोमान्‌ 
( हवेताम्बर ) बा० गणपतिराय ज्ञो बो० प० चकोल 
ने भो अपनो संतपरक्षि पुस्तक में उक्त श्थेतास्ब- 
रोय आगम ग्रन्‍्थों में रुपए मांलमच्षण विधान का 
होना बतालाया है। इस करण जिनका यद् मत है 
कि इधताम्बरोय सूत्र प्रंथो में मांसविधान नहीं, 


थे भूलभुल्य्या में चक्र छगा रहे हैं । अत३ 
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इस बात का अभी से खुधार होना अति 
लाभदायक है । 

उक्त इधेताम्बरीय प्राचीन अर्वाचीन प्रामाणिक 
विद्वानो' के विरुद्ध प० ररघारीलाल जी श्घेतास्घर 
प्रन्थो' की अयुक्त सिफ़ारिश करते हैं, उसका कुछ 
मूल्य नहीं । वे पेसो सिफ़ारिश से उल्टा उन प्रथा” 
का अद्िित साधन करते हैं । 

प॑ं० द्रबारीलाल जो अपनो इस अवस्था में 
भी दमारे ऊपर साम्प्रदायिक पक्षपात, साम्प्रदा- 
यिक मद का भार लाद कर आप इस भारस 
इलके होना चाहते है, यह उनका असहाय साहस हें; 
यह भार उनके शिर पर कितना भारी है, इस बात 
का अन्दाज़ा पाठक मदहानुभाव इस लेख का अवलो - 
कन करके स्वयं छगा सकते हें । 

-अजितकुमार जैन 





हृदय-विदारक घटना ! 

गत आपाढ़ शुक्ला अपमी को शक्षि मे, दस 
बज्ञे के लगभग, किसो आततायो ने झांसो ज़िले क 
सादुमर गांव के निवासी सेठ चन्द्रभान जी को 
अपनो गोछो का निशाना बना डाला । उस समय 
सेठ जी अपने बेठकखाने में बही खाता देख रहे 
थे। खुलो हुई खिड़को से गोलो दगी और सब 
शान्त दुआ | सन्वेद्द में, पुल्लिल ने दो आदृम्तियों 
को गिरफ्तार किया है । 

सेठ जो पक धर्मिष्ठ व्यक्ति थे, खुना है कि, 
कुछ दिनों से आपने दो प्रतिमाथ भी घरण करतलो 
थों | दानो भी कहे जाते थे | आपके एक भाई 
स्व० सठ लखसी चन्द ज्ञो ने एक पाठशाला स्था* 


सम्पादकीय 
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पित की थी, जो अब तक बराबर काम करती 
आती है। परचार--समाज़ में आपका घराना 
बहुत भनिष्ठित माना जाता है | घुल्देलखन्ड प्रान्त 
के तो आप सिर मार ही थे | एकबार मद्दासभा के 
सभापति भो हुए थे | एस व्यक्ति की हदय-विदा- 
रक झुत्यु में कुछ रहस्य अवश्य ही द्वोना चादिये । 
आये दिन समाचारपत्रों में ज़मोदार और 
किसानों के पारस्परिक मुठतेढ़ के समाचार प्रका- 
शित होते गहते हैं | ज़मोदार पक कोड़ो भी नहीं 
छोड़ना चादता, फ्योकि उसे लरकऋारों लगान भरने 
और पंश आराम से ज्ोबन बिताने के लिए काफी 
रुपया चाहिये ओर क्रिसान एक कोड़ी भो देना 
नहीं चाइता, क्योंकि वह फंगांल है--न उसके 
पाल पहिनने को कपड़ा है ओर न भरपेट खाने फो 
अक्ष । इस परिस्थिति में अपवाद भो हो सकते हैं, 
और बद हैं भी, किन्तु साधारण दशा पेसो है। 
उसी के फल ब्वरूप, अनेक ज़मोदार अपने किसानों 
के दाथों' अपनो जान खो चुके हैं । शायद सेठ भी 
की सतध्यु का भी यहो कारण हो! अस्तु, यदद 
हमारा अन्नुमान मान्न है। हम लठ जो को खृत्यु से 
दुखो हैं आर उनकी विधवा पत्नो तथा बाल्त-पुत्र 
के साथ हार्दिक समवेदना प्रगट करते हैं । 
ज़मीदारो' को, विशेषतया घुन्देऊ खण्ड के 
ज़मीदारों को इस घटना सर कुछ शिक्षा प्रहण 
करना चाहिये, क्यो कि 'लीडर' पत्र के सम्बाद- 
दाता फे कथनानुखसार दुस्देल खंड प्रान्तमें, एक धर्ष 
में, इस ठड्ढ को यद तोखरी घटना है । स्वगंगत सठ 
जी के पुण्य प्रताप से उनका पुत्र चिरायु हो, यददी 
दसारी शुभ कामना है। ““कैलाशलचन्द्र शास्त्रो 
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संघ का प्रचारकार्य 

गत जोलाई माल में संघ के प्रधान मंत्री पं० 
राजेन्द्रकुमार जी के मंरठ ओर घामपुर में पचलिक 
व्याख्यान दूृए हैं। आपके इन व्याख्यानों का 
जैनाजैन जनता पर अच्छा प्रभाव पड़ा दे। इस दी 
माह में आपने सहारनपुर की द्यासिन्धु पाठशाला 
में भो एक ष्याख्यान दिया । सहारनपुर को 
यह पाठशाला अच्छा कार्य कर रहो है| इलके 
मुख्य संचालक श्री जयथन्द्र जो दयासिग्घु ओर 
चो० मद्दावोर प्रसाद जो हैं। आपहो मद्ानु भाव बिना 
किसी स्वार्थ घुद्धि के कवछ धार्मिक भावसे इसके 
पठनपाठन ओर निरोक्षण का कार्य करते हैं। 
इसमें तकरोबन पचास बालक पढ़ते हैं ॥ उन 
बालकों को जो शहर के भिन्न २ स्फुलों में शिक्षा 
पाते हैं श्ञाम को २-३ घनन्‍्टा घार्मिक शिक्षा दी 
जाती है । मंत्रो महोदय फे श्रागमन के उपछद्य में 
विद्यार्थियों को पारिनोषिक भी वितोण किया 


गया था । “मंत्री उपदेशक विभाग । 


धामपुर में जेनधर्म की जाशति 

इस सात्त यहाँ पेलक श्री खन्द्रसांगर जो 
महाराज का चातुर्माख होने से धर्म का छास हो 
रहा है । आपका समय धघर्मध्यान में व्यतोत 
होता है। दोपहर के दो बजे से प्रतिदिन शास्त्र 
सभा होती है, जिसमें स्री पुरुष ओर अस्य मति 
भी आते हैं ओर घमं का लाभ उठाते है | ता० २९ 
जोलाई को भ्रीमान्‌ पण्डित राजेस्द्रकुमार जो न्याय 


तोथ शाखाथ संघले पघारे थे । आप रा आम व्या- 
ख्यान ता० ३० जीलाई को दोपदर के ढाई बजे से 
जैन युवकमण्ड ल को ओर से ऐल # श्रोचन्द्रसागरजी 
महाराज़ को उपल्थितों में हुआ | आपने घर्म ओर 
सूर्तिपूजा को बड़े प्रभावशालो शब्दों में दर्शाया 
ओर सूर्तिपूजा को साबित किया, जिसका प्रभाव 
जैन अमैन जनता पर अच्छा पड़ा । मण्डल की ओर 
से आपको धन्यवाद दिया गया। इसके पश्चात्‌ 
सभा जैनधम को जय के साथ समाप्त हुई । 
सर्घतजानों से प्रार्थना है कि ऐलक श्री घन्द्रलागर 
जी महाराज का दशन करके धर का छाभम उठाने 
फे लिये घामपुर अवश्य पधारें | 

“--मंत्री जैन युवकमण्डल, धामपुर । 


कवि सम्मेलन 
जैन युवकमण्डल घामपुर को ओर से गत वर्षो 
को भाँति इस साल भी ता० २४-८-३७ फो रघ्त्ता 
बन्धन फा उत्लव पव भनाया जायगा। यजश्ोपचीत 
संस्कार, पूजन, शास्त्सभा ओर कवि सम्मेलन 
भी होगा । सपंसज्ञनों से प्रार्थना है कि निम्न- 
लिखित समस्याओं को पूर्ति करके भेज्ञने को व 
रुवये पधारने को कृपा करें :-- 
समस्या हिन्दी 
१. अहिसा ब्रतधारो के 
२. सब की 
३. आग में पंकज फूल रहो दे 
समस्या उर्दू 
सितम के ज़ेर आयेगे, किखो को जो सतायगे 
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नोट-कपितायें ता० २३-८-०३७ तक ला० 
रॉजेन्द्रकुमार जी जैन प्रधान जैन युवकमण्डल 
घामपुर के पते से आनो चाहियें। 

कविता का विषय धार्मिक, अदिसा, भक्ति, 
प्रेम, बीररस, तोर्थड्ररफे जोवन पर होना चाहिये। 

--मन्त्रों जैन युवकमंडल घामपुर । 
घन्यवाद 

जैन स्कूल मुज़फ्फ़रनार में श्रीमतो चैनमाला 
जी धर्मपत्नो ला० धर्मदास जो रईस खतौीली के 
दान द्रव्य से एक कमरा लगभग ११००] की लागत 
का बनवाया गया हैं तथा एक कमरा ल० प्रिया 
छाछ जी रईस मुजफ्फ़रनगर ने बनवाया है ओर 
पक कमरा ला० हुश्यार सिदद जी रईस भो बनवा 
रहे हैं । इनके अलावा एक पक्र कमरा बनवाने का 
बचन ला० शेरसिंद जो रईस सरघना ओर बा० 
सुमेर चन्द्र जो डिप्टो इन्सपेक्टर आक़ स्कूदल ने 
दिया है । हकूल कमेटो को तरफ़ सर उक्त मद्ानु 
भावों को धन्यवाद है । -- लमनन्‍्द्र लाल जैन, मुस्वतार 

पयंषणपत् में ध्मज्षाभ 


व्याख्यान वाचसुपति पण्डित देवकीनन्दन जो 


| 


छाप गया ! 
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पक >नक-न (०-क- “क--नूँ (“का “कल ह+« «-+-नुं [--*----+-०। |०-०७- कै “कम ०-०७ ०-४ कक» ०० [७० ८ |०-७- “कै [--+-“- -+-नूँ «>> 


सन ३३६० का 


हक 
पानीपत शाखार्थ 
[ जो आयंसलमाज से लिखित रूप में हुआ था ] 
[ भाग १-२ ] 

इस सदी में अथ तक जितने भो शाख्वार्थ हुए हैं उन सब में यद सर्वोत्तम है । इसको 
घादी और प्रतिवादी के द्वी शब्दों में प्रकाशित किया गया है। ईश्वर कत स्व ओर जैन तोर्थक्वूरों 
की सर्घशता के सम्बन्ध में इसमें दार्शनिक, तार्किक ओर वैज्ञानिक बातों का मदत्वपूर्ण संप्रदद 
है। विषय के भेद्‌ से इसको दो भागों में विभाजित किया गया है । प्रत्येक माग को पृष्ठसंश््या 
लगभग २००-२०० है। फ़ाग़जु और छपाई उत्तम है। मूल्य प्रत्येक भाग का ॥८)--॥ #) आने । 


मिक्षने का पता:--मेनेजर दि० जैन शाख्रार्थसंघ, अम्बाला छावनी । 


०००» “कन-ने ३०-९०- न व--०क-- ० क--म [०-० -७--.| ३००क- -+--न्‌ 4० है ० +--| पू>क० कम ००३० -क--नें [०-१० -+-- 7६०० “क--ने [३०० ०क--तूँ *क-न्‌ः 


[ ७९ ] 


सिद्धान्तशाल्नी ( प्रधान धर्माध्यापक भरी मद्दायोर 
ब्र० आश्रम कारंजा ) ने हस वर्ष देदलो पधारने 
की स्वोकारता प्रदान की है। झनएबं आप का 
शाख्रोपदेश पयुंषणपर्थ में प्रति दिवस मध्याह के 
१ बजे से भ्रो दिगम्बर जैन मन्दिरजों कूचासेठ के 
विशाल भवन में होगा । समस्त भाई बहिनों से 
प्रार्थना है कि घर्मलाभ उठावें।  --महबूब्सिद 


आनरेरी मजिष्टूट हुए 
श्रोमान्‌ स्यायालड्रार पं० मकख्नलाल जी 
शःरत्रो, मोरेना को ग्वालियर रियासत की ओर से 
सेकडक्कास मैजिस्ट्र टी के भधिकार प्राप्त हुए हें । 
बधाई [६ माल तक को सज़ा केद और २००) तक 
का जुर्माना करने का अख्तियार आपको मिला है। 
मोरेना को जैन सिद्धास्त प्रधारिणो सभा तथा 
जैन पशन्‍्चायत व जैन मित्रमंड ल ने अपने २ जल्खे 
करके आपको बचाई दी है । 
चातुमास 
मुनि चन्द्रसागर जो, भ्रतसागरजी ओर मह्लि- 
सागर जी का चातुर्मास कुचामन में होगा । 





छप गया !! 


| 
! 
| 
; 
| 
|! 
। 
। 
; 


'की बली हैं और जो कुछ साम मात्र के लिये, लकड़ी. यज़त २० टर्नके करोय है। इस जो ताला कगा 
कझगाई एयो है, बस पर थार्तिश के जगद किसो है, उसके भोतर १० लाख अलग २ पुड़ूँ हैं ! 
मसाले का लेप लगा दियातया है, जिससे आग... ““लादूस में प्रथम बार २५ मजिल वाला १ 
खगने का शर कुछ भी नहीं रदा । . होटछ बनने यांछा है | इसका कुल खर्चा २,२०००० 

““हरंडम में एक बहुत बड़ी तिजोरी तैयार हुई. पोन्‍्ड दोथा। ५११ फोट म्बा होगा और इसमें 
है । इस सिशोरी के लिफ हकझन या पढले का २००० आदमी पक्र दी समय में आ सगे । 





जा ७७ ाआ्ों 





कमा प्रार्थना 
डाकवाने की अध्यवस्था से मैटर अध्यधिक देर में मिले के कारण यद अंक कुछ लेट प्रगर दो 
7हा है; आशा है पाठक मेद्ांसुमाव अधध्ष्य क्षमा करेगे। “-प्रकाशक 
मूल सुधार 


मैटर के ठोक सलभय पर न मिल पाने के कारण हो “दर्शन” को पृष्ठ संखथा छापने में भी कुछ 
गड़बड़ी दो गई है--पृष्ठ ६१ से ६४७ तक न छप कर ७७ थे ८० तक के पृष्ठ अधिक छप गये हैं। इस 
कारण पाठक मद्दानुमाव ६! से ६४ तक के पृष्ठ न देशकर कुछ भ्रम में न पड़े । ,.. “प्रकाशक 


79४ फ्फेफ्र फफ फ्री क्र ड कफ फ्रफ 2 ४ फ्रफफ फ्रड फ्रिफी फ फ क्र फ कफ फे। 


“श्री चम्पावती जैन पुस्तकमाला” की प्रचार योग्य पुस्तकें।.. ४ 
(१) जैमचर्म परिस्चय-पूछठ सं० ५० मूहय “)॥ । (११) क्या बेद समधदाणी दै? ह/ 
(२ ) जैनघर्म नास्तिऋ मत नहीं है ( द्वितीय प्ड्कीशन ) सुरुय “] £ 


री 
हे 


दिल .._»। | (१) आर्थलमाज को कवर ग्रष्पाष्टक  “) 
मत (१३) दिगम्धरत्व भीर द्गि० मुनि खत्ित्र १) है 


(३) क्या भायसमाजी वेवशछुापो हैं! 2) | (३५) शायंस्रभाज के ४७ पझों का उतर“) ८ 


ब्कु जय के  चज पक चअआ पथ प्यार, अं. पा. (प चउयाक. संस 9 


(४) वेइमोमांधा-पूछ सलंण्देश_ ५, /]) | (१५) जैनचम्म खंरेश सूल्य “) ५८ 
(५ ) अटटिसा-पृष्ठ सं० ५९... ,,_ 7)॥ | (१६) आयंक्ररोस्सुक्षस ( जैत गप्पाध् क ९७ 
(६ ) ऋषभदेवकी को उत्पशि असंभव का मुंग तोड़ अधोश ) रद्। है 
' हीं है [पुष् संण्घ४.... ,, ।]) | (») लोकमास्य लिलक का जैनधर्म पर ५ 
व्याख्यान (द्वितीय पड़ीशन ) सूछम )॥ ह 
3) > व, लेमाजाजित 2 0 ज (23 (१८) शाखार्थ पानीषत मारा है 


(८) भ्राध्र लक्षाजियों की गण्पाएक सर्य ही पत संख्या छाभत २०७० सूदृप ॥%). 

(8) सातपार्थद पंश-ए8 स्त७ रेप, भूल, ॥) । (१६) शाडार्श पॉनोपत सारा २ ४ 

हमर झाॉयिलसज के १०२ मंज्षी का उतर ») | पृष्ठ संकया स्आास्ा २००. सूक्य ॥०] ६३. 
“मैनेजर-+-आओ दिगस्वर जन शास्ताथंसंघ सदरंबाजार, अस्वाला दावदी। 
















(०7 कर आय, खाक, 6 बेछ79 


' बदि्‌ आप अंगरेज्ी था उदू में जैन घर्यीं.का अध्ययन था प्रशार करमा शखादते हैं खो | 
। ,.. क्रपया विद्याव्राशिधि बैरिस्टर शम्पतराय को. छारा रखित निम्न खिख्ित पुस्तकों को 


छरीदिये ४- 
प्फिरल कीएए ऊा किआएएंलीछत छापे, पढि8॥ ' ,.. शिलेदर 


हैँ 


38, 


(बज: कटा स्थीह+ और एकल 


प्र (08॥फ७॥06 री (90577 « 'डैँंध्ी . #/वेक, 
प्रपाछ पेशी) वें 2) 

फद्वा यह ऑशांएशिकात ६ फ्ी४४७8ए8 ॥0र्थें #पेदिक8प४७६ | 
हर एफच5ए को 43॥679098. ४५ 3 

प्रफछ छिड्ह एक. विकाफा।, का 

706 झु0्एछ6 पिछेतदाह ीशाजा।॥. |, 

चेछ0 क्री:ए०)॥०७०६४५४ | 

#50, फेशाठ्श)०- 26७ छाए (0/फिर्, 

पड बेशक किए ॥ | छ।। ते! | डफलेड एक ) 


वर) गीछ5ल्‍न्‍ ३७ शीकाररतेटक को सैक्स: 


गा (तप शिंद्यदाशए ) 

"क्रपाबफ़, (सीशइमिद्वा।(ए छोन्‍वे लठाठतएछ 
[भ्रष्ट ए। 489 ७) हा 

*' [कतींफ 8७% 85:07 8 | 
हिंजाहओ 850 जताते 700... 
पिछ &, (0०)१२(१०0५ ५ ह 
(ितएजश्म छा 8 नितितेश) ॥९४०००७७ 9 छाई हुक) (-0ाउब्ा 
'(७६७९॥॥] ७६६8 
#ह08 7 %७॥00[59 
१00॥6 //0 2६7 07' कै एजए 8. 
बै#॥७88 /0०१:७॥0₹ 


« अवाहराते. इस्कास प्रधम माग उदू 


जदाइराते इसलाॉस दूलगा भाग ददु 


'इतहा दुल झुखा उफ़्ोन उसू 


कस को 
आशध्मपिक मर्सोधिशन 


छा भाम आर खारिय्य 4 


विशेष के लिये कृप्या प४७ लिखिये । 


' सख प्रकाए के पर “वयहार ऋप पताी:स०न स्‍ हा हा : 


; हे हे ह हल छः 
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जि £॥ ;2 ॥ ५ 
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5] कि ण्ह्ा 
फ़ॉपु, "पर प्नः ञ्ञ ञ् फ्ाथ 
शै कह | श्य है 
६ ज ४ 
लि पर 3, ४ 
ही कक न्न्च्ी “११ ी 
पट छू ऊ वी *# 
रै+ लि, 8 छः. 3. रा 
ध्ट ट छ हि 
श्र दे 


६ 
॥ 
8५ "(7 + 'शे.७./ 





गे 0० हैक 


हम 


5: 
;ः ;<ः ह *> 


ही 2 रथ 
[ अपने समय के सबसे यडे जैन तल्ववेला ] 
र हम शी शक कनताओ ७ पा जाओ चला “>अइ का -#् ता “०७-५७ -“ईई+ आईना जप -+और पा पंा्आ>-ा 74% “या का 


ऑनि० खसम्पाठक-- 
हा कप ञ्ु हे 
श पं० चेनसुखदास जेन न्यायनीथ 
रे पं० अजितकुमार जेन शास्त्री पं० केलाशचन्द्र जन शास्त्री 
[ग] ऋकै:--क्र-0१#--२क-। यह: ->ह-- ०-६०: २>क्- बट ०:८० -कञ पक: कर ०] 
एक बर्ष का मूल्य ३) ] [ इस अंक का मूल्य १) 


$ ४६ तु ब्याद्राद वारिघि न्याय वाचस्पति स्वर्गीय पं० गोवालदाल ज्ी बरेया। 


छडैट-अ8 ०६ 7 ०क६-क्रा-4६--#८ «६०६३० कर -३६--॥८ ०क€--क 


कऋत्छ प्रकाशकीय निवेदन रूछुछ-' 


कै: कब] 


१. “द्शन्” $ 'स्थाद्वादांक' का मैटर बह्डूत देर में पडुँचने के कारण दम इसको भरसक 
यत्न करने पर भो इससे पूर्व आपके पास नहों पहुँचा सके, इसका हमें अतोव दुःश्स्व है । 


कारण इसमे संशोधन व छपाई खम्बन्धो त्रटियों का हो जाना स्वाभाविक है--आशा दे पाठकभण 
जन्हें सुधार कर पढ़ेंग । 


३, श्रो० दे० भू० कु० भूषण ब्रहचर्याश्रम की *त्षाबंधन की अपोल हमें बदुत देर से 
मिछी थी । इसी कारण गत अंक में नहों बाटो जा सकी--पाठक अब सम्दाल ले । 


छ. इस अंक के साथ दि० जैन शाब्त्रार्थ संघ अम्बाला छावनी व स्याद्वाद बिद्यालय 


छत 

सु 5 बा कै 2 ञ् डे 
२९, यह अडू चू कि राज्िदिन कास कराके अति शोघ्रसा में तैयार कराया गया है, दस ॥ 
[४] 


काशी व अयोध्या तीथक्षत्र व दि० जैन हाई स्कूल पानीपत को अपर ओर मूतिपूजा की उप- 
योगिता, यद्द पांच क्रोड़पन्न ओर बाँट जा रहे दे--पाठक इसे भो सम्हालले । 





५. क्षमावण्णा के दिन हम प्रत्येक पाठक के सन्म॒ख्व उपस्थित नहीं हो सकेंगे, इस कारण 


[| | आ..क हि ० कक. कवि हे. आक 5 क |] 
आज ही, अब तक बन पड़ी त्रटियों, मूली, अशुद्धियों, लापरवाहियों, गूर्ज जिस किसी भी कारण ्] 
से “जनदशंव” के पाठकों का सन हमारे कारण देखा हो, उन सब हाँ की, हम अपने स हृदय ॥ 


भ्त 


पाठकों | बहुत ही नम्नता के साव छमा चाहते हैं। आशा है ज्माशील पाठक दम पर 
क्ममाभाव घ्टर्ण करने को कृपा अवश्य करेगे । 
--शान्तिचन्द्र जन ( प्रकाशक व मुद्रक ) 
“दशन' के प्रेमियों का आवश्यक कत्तंव्य है कि 
+ लू. +-+ + | हि 
वे अपनी पंचायतों मे 'दशन! की ग्राहक वछ्धि 4 आर्थिक ॥ 
सहायता के लिये जोरदार अपील अवश्य रखें । ॥ 


“--पम्रकाद्मक । 
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श्री जैनदर्शनसिति प्रथितोग्ररठ्िमिर्मष्पीभमवज्ञिस्विल दर्शन पक्षदोप: ! 
स्थाद्राद भानुकलितो बुधचकऋवन्धो, भिन्‍्दुनतमो विम्वतिजं विजयाय भूयात्‌ ॥ 
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जयतु बिजय परद्ममलः स्याह्रादो लक ध्य शासनों भुवने । 
विश्व-चियादो थेन  निरस्यते. वहततुतन्वयाोगेन ॥?॥ 

नित्यानित्य विवादम्‌ मिन्न भिन्न प्रयाद मस्िलं यः । 
परिद्ररति युक्ति योगेः स+ स्याद्राद:ः सदा जयतु ॥रा॥। 


विज्राय चस्तुतत्वं,.. कम मुमुक्षुयतस्तरति नित्यम्‌ । 


स्याद्राद-स्तवनस 


रे 
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भव-पराथोधिमगा्थं स्याद्वादों बाध बिर्दितो जयतु ॥३॥ 
मिथो-विवाद॑ वहुशः कुघन्तो व्यथमंव लोकेडस्मिन ! 

य्रेन हि संगरछस्ते सा म्याद्वादोपभिवन्धतप्स्मासि: ॥४॥ 
निःश्रेयल पदमचलें येन विनानेच लम्पतेसक्धि । 


सनते स॒ खिन्तसोय३ स्याद्रादो पक्षपातेन ॥5॥ 
--चैनसस्वदास जैन । 
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जैन दर्शन 


स्याह्राद ओर सप्तभंगी 


[ छूश्वक--श्रोमान्‌ ५० कैलाशचन्द्र जी जैन शास्त्री, बनारस ] 
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शुलार में समय २ पर कुछ ऐसे मद्दापुरुष 
जन्म लेते है जा इस शशयमान जगत के 
मायाजाल में न फेस कर, उसके भोतर छिपे हुए 
सत्य का रहस्योर्ट्राटन करने के लिए, अपने जीवन 
को उत्सर्ग कर देते हैं। सत्य का जानना ओर 
जनता में उसका प्रचार करना द्वी उनके जीवन का 
पक मात्र उद्दे श होता है। किन्तु उनमें से बिरले 
ही महापुरुष पूर्ण सत्य तक पहुँचने में समर्थ 
होते हैँ--अधिकाँश व्यक्ति सत्यके पक अंश को 
हो पूर्ण सत्य समझ, भ्रम में पड़ जाते हैँ. ओर 
अपने लक्ष्य से भ्रष्ट हो जाते हैं। 
इस प्रकार संसार में दा तरह के उपदेणा पाये 
जाते हैं--पक पूर्णदर्शी आर दुखरे अपू्ण दर्शी या 
एकाँश दर्शी | पर्ण दर्शी के द्वारा प्रकाशित सत्य 
दी अनेकान्तवाद के नाम से ख्यात द्वाता है, क्या 
कि जो पूर्ण है चढ़ अनेकान्त हे आर जो अनेकान्त 
है बही पूर्ण है-पर्णता और अनेकान्तता का 
अभद्य सम्बन्ध है | इसके विपरीत, एकांश दर्शी 
जिस सत्यांश का प्रकाशन करता हैं वद्द पकानत है, 
अनः अपूर्ण ह--छत्य द्वान दुप भो असत्य हैं। 
कारण सत्य के एक अंश का दर्शी मनुप्य तभी 
आंशिक सत्यदर्शी कद्दा जा सकता हैं जब चद्द 
उस आंशिक सत्य के रूप भें स्वोकार करे। यदि 
कोई मनुष्य वस्तु के एक अंश को हो पूर्ण बस्तु 
लिख करने को घृएता करता है तो, न तो चद्द 


लत्यदर्शी है आर न सत्यवादों द्वी कद्दा जा 
सकता हैं । 

सत्य का जानना जितना कष्टसाध्य है उसका 
प्रकाशित करना भी--अधिक नहीं तो--उतना ही 
कठिन अवश्य दे | इस पर भो यदि वह सत्य 
अनेकान्त रूप हो--एक द्वो वस्तु में अस्ति-नास्ति, 
नित्य-अनित्य, एक-अनेक आदि विरोधी कहे 
जाने बाले धर्मों को स्व्रीक्षार करता हो, सिप्न २ 
धर्मों ओर दर्शनों में पाये जाने वाले लत्य के छिक्म 
भिन्न अंशो' का सुन्दर रूपए में समन्वय करने में 
तत्पर हो, तो बक्ता की कठटिनाईयां ऑर भो अधिऋ 
बढ़ जाती हैं। उक्त कठिनाईयां के होते हुए भो, 
यदि सत्य को प्रकाशित करने के साधन पर्यात हाँ 
तो उनका सामना किसी तरह किया जाल कता है। 
किल्तु साधन भो पर्याप्त नहीं हैँ। कारण, दाब्द एक 
समय में वस्तु के एक हो घर्म का आंशिक व्याख्यान 
कर सकता है । 

सत्य को प्रकाशित करने के एक मात्र साधन 
शब्द को इस अपरिद्याय कमज़ोरों को अनुभव करके, 
पूर्णदर्शी महापुरुषों ने स्यादाद का आविष्कार 
किया । 

शब्द की प्रवृत्ति वक्ता क आधीन है। इसलिये 
बक्ता वम्तु के अनक धर्मों में से किसी पक धर्म की 
सुख्यता से वच्चन प्रयोग करता है। किन्तु इस्रका 
यह अथ नहीं है कि चद्द चस्तु स्वंधा उस एक धर्म 


सता० १६ सितम्बर १९३४ ] 


इचरूप हो है । अतः यह कछ्ठना बेहतर होगा कि 
यहाँ पर चिचत्षित धर्म की मुख्यता ओर शंष धर्मों 
की गौणता है। इसीलिए गोण धर्मों का छोतक 
“हयात” शब्द समस्त वाक्यों के साथ गुप्त रूप से 
सम्बद्ध रददता है। ''स्थात” शब्द का अपिप्राय 
५क्करंत्वित”” या “किसी अपेक्षा से” है। जैसा कि 
स्वामी समन्‍तभद्र के इस वाक्य से प्रगट है-- 
“हयाद्वादः सर्वथेकास्तत्यागात्‌ किवृत्तचिद्धिधिः” 
“आम्मोीमांला” । 
भगवान मद्दाघोर ने अपने अनुपम बचनों #े 
द्वारा पर्ण सत्य का उपदेश किया और उनका उप- 
देश संसार में “अ्रूत” के नाम से ख्यात छुआ। 
भगवान्‌ मद्दावीर के उपदेश का प्रत्येक वाक्य 
“हस्यात” “कर्थश्वित या किसी अपेत्ता से होता 
था, क्योंकि उसके बिना पुर्ण सत्य का प्रकाशन 
नहीं हो सकता। अतः उनके उपदेश “अभ्रत” को 





*£ “स्याद्वाद केवलज्ञाने वस्तु तस्वप्रकाशने | 
भेद: साक्षादस।क्षाच्र ह्मवस्त्वन्यतमं भवेत्‌? ;ा 


स्याद्ाद ओर सप्त भंगो 


[ <रे ] 


आचाय॑ समन्तभद्र ने स्याह्ाद *# के नाम से सम्बो- 
घित किया है। 

श्रृत & उपदेश या धाकय तोन प्रकार 
का ह्वोता है; स्याद्वाद शुत, नयभ्रत ओर मिथ्याभु त। 

स्याद्ादभत |--एक धर्म के डारा अनन्त 
धर्मोतव्मक वस्तु का बोध कराने वाले वाक्य को 
कहते हैं। यह वाक्य अनेक धर्मात्मक वस्तु का 
प्रतिपादन करता हैं, इसलिए इसे सकलादेश | भी 
कहते हैं । ओर अनेक धर्मात्मक बस्तु का ज्ञाता 
ही ऐस वाक्य का प्रयोग कर सकता है इसलिए 
उसे प्रमाण वाक्य + भी कहते हें | क्योंकि सेन 
दशन में अनेक घर्मात्मक वस्तु का सच्चा ज्ञान दो 
प्रमाण »< कद्दा जाता है ; 

नयश्रुत--अनेक घर्मात्मक चह्तु के एक धर्म का 
बोध कराने वाल वाकयको कहते हैं। इस खिकता- 
देश] या नयवाकष्य भो कहते हैं। पेसे साकय के 


“- 'आप्तसी सोंसा?? 


& “'हुह तिविधं भ्रतं--मिथ्याश्रतं, नयश्वुत, स्याद्वादश्रतम्‌? ( न्‍्यायावतार टी० ए० ९३ ) 


| +फ्मम्पूर्णाथविनिश्चापरि स्थाहाद्शत सुच्यते” । 


-+न्यायावतार, कारि० ४०। 


५निर्हिइथम्तानघमाव्यतिरिक्ताशेषधसोन्तर संसूचकेन स्थाता युक्तो वादो5भिप्रेतथ्स वचन स्थाद्वाद:?! । 


“सूयाद्वाद: सकव्ठादेश:” | 


ध््ग्ज 


“--'न्यायावत्तार! टी० पए० ९३ 


“+-ल्घीयस्त्रय! | 


“अनेकान्तात्मकार्थ कथन स्याद्वाद:!” । लघोयस्रय, म्वो पभाध्य । 


एकधर्स वाधन मुखेन तदात्मकानेकाशीप धर्मोत्मक वस्तु विषयक वोधजनक् वाक्यत्वं सकलादेशत्वम!ः। 


“शक गुण मुखेनाशेप वस्तुरूप संग्रहान्‌ सकलादेश:” | 


-- “सकलादेइः: प्रमाण वाक्यम!” | 
>» “अर्थस्थानेकरूपरुय धीः प्रसाणं” । 
] “विककादेशों नय वाकयस! | 


*-सप्त भंगी तरंगिणी प्र १५ 
--राजवानिक ए० १८१ 


-+श्छोक वानिक पृ० १३७ 
--भष्टशती ( कारिका १०६ में ) 
न-ईफ़ो० वा० परू७ १३७ 


[ ८४ ) 


प्रयोग करने वाल वक्ता का जान “नय” कहलाता 
है, क्योंकि वस्तु के एकांश श्राहो ज्ञान को नय+ 
कहते हैं । 

मिथ्याक्ष॒त--चस्तु में किसी एक घ॒र्म को मान 
कर, अन्य भ्रतिपक्षी धर्मो का निराकरण करने याले 
वाक्य को कहत हैं। ऐसे चाक्ष्य के प्रयोग करने 
बान्ठ वक्ता का ज्ञान “दुनेय” + कहता हैं । 

यहाँ एक प्रश्न होसकता दै--फ्या ज्ञान एकांश- 
प्रादी ओर शब्द अनेक धमत्मिक वस्तु का बालक 
होसकता है ? विचार करने पर दानों हो बातें असं- 
गत जान पड़ती है--न तो ज्ञान पकांशप्रादी हो 
सकता है ओर न एक शब्द एक्र समय में अनक 
अर्मात्मक वस्तु का घाचक | 


प्रमाण और नय 
प्रण--अनेक धर्मात्मक वस्तु के ज्ञान को प्रमाण 


कहते हैं आर पक धर्म के भ्रदण करने चात्ठे ज्ञान 
को नय कद्दते हैं। तब आप ज्ञान का परकॉशप्रादी 
होना केल अस्वोकार करते हैं ? 

उ०--प्रमाण आर नय की व्यवस्था सापेक्ष 
है। प्रमाण के दो भद दै--स्वाथ ओर परार्थ | मति- 
ज्ञान स्वार्थ प्रमाण है । इन्द्रिय ओर मन की सहा- 
यता से जो ज्वान दोता है उसे मनिज्ञान कद्दते है ! 


“नयणो ज्ञात्रशिप्राय:” | --लघीयशद्धय 


जैन दर्शन 


+ “'तदशधीनयों धर्मान्तरापेक्षी? | अष्टझ्नती ( कारिका १०६ में ) 


[ बच २ अडु ४-५ 


यथार्थ में कोई भी इन्द्रिय-जन्य ज्ञान पूर्ण वस्तु 
को विषय नहीं कर सकता । चल्षु रुप के द्वारा 
चह्तु को जानती है, रसना रस के द्वारा ओर प्राण 
गन्ध के द्वारा | फिर भो जेनद्शंन में इन शानों 
को प्रमाण याने अनेक धर्मात्मक चच्तु का भ्राद्दी 
कहा ज्ञाता है, इसका कारण ज्ञाता की रष्टि है। 
एक धर्म को जानते हुए भो जाता की रष्टि, चल्तु 
के अन्य धर्मों को ओर से उदासीन नहीं दा 
जानो है। कारण, घुद्धिमान शात। जानता है कि 
इन्द्रियों में इतनी शक्ति नहीं है कि वे एक समय 
में वस्तु के अनेक घर्मो का प्रतिभालन करा सके। 
यदि ज्ञाता इन्द्रियों की इस अशरक्ति को ध्यान में 
न रखकर, इन्द्रिय वस्तु के जिस धर्म का बोध 
कराती है केचक उसी एक धर्म का पूर्ण वसूतु 
समझ लेता हूँ तो उसका शान अप्रमाण कहा 
जाता है। 

जब जाता दाब्दों के द्वारा दूसरों पर अपने 
ज्ञान को प्रकट करने के लिप तत्पर होता है तब 
उसका वह्द शब्दोन्मुख अस्पण्ट ज्ञान स्व्रार्थ » भ्रत 
प्रमाण कद्दा जाता है । और जश्ञाता जो बच्चन बोलता 
है वे वचन पराथंश्र त कह्दे जाते हैं । भ्रुत प्रमाण 
के ही भद नय] कहते हैं । 





] “दुणंग्स्तन्िराकृति:” | --अष्टशती ( कारिका १७०६ में ) 


पक जा ७ च मे ज्ञ कर हु 
% जैन दशन में इन्द्रियजन्य ज्ञान को अरुषष्ट कहा जाता हैं 


& “प्राह नामयोजनास्क्रेपं छ्रुतं शब्दानुयोजनात! । 


--'लघी यस्रय!” 


“न केवल नाप्नयोजनात्पूर्व यदरूपष्ट जान मुपजायते तदेव धतं, किन्तु शब्दानुयोजनाच यदुपजाणते तद्पि 


रुंगूह्वीत॑ं भवति! | “न्यायकुमुद्चन्द्रोदय” 


| न बढ रे 
| “अ्रुत्तं स्वार्थ भवति पराथथ च, ज्ञानात्मक स्वार्थ, वचचनात्मक॑ परार्थ, तद्धेदा नया:” | ---/सर्वार्थसिदि” 


ता० १८६ खितम्थर १०३४ ] 


जिस प्रकार एक हन्द्रिय एक समय में वस्तु 
के अनेक घर्मों का बोध नहीं करा सकती, उसो 
प्रकार पक दाब्द पक्त समय में बस्तु के अनेक धर्मो 
का बोध नहीं करा सकता । हस लिए वक्ता किसी 
एक घम््म का अवलम्धन लेकर ही बचन व्यवद्दार 
करता है | यदि बक्ता एक धर्म के द्वारा पूर्ण बल्तु 
का बोध कराना चाहता हैं तो उलका वाक्य प्रमाण 
चाकय कद्दा जाता है। ओर यदि एक दो घम्म का 
बोघ कराना चाहता है--शेष घर्मो में उसकी दृष्टि 
जदासोन है--तों उसका धाक्य नय वाक्य कहा 
जाता है । 

प्रमाण वाक्य ओर नय वाक्य 

जैसे प्रमाण ओर नय को व्यवस्था सापेक्ष है, 
ज्ञाता की दृष्टि पर निर्भर है, उसी तरह प्रमाण 
वाक्य ओर नयवाकय को व्यवस्था भी सापेक्ष दै-- 
बक्ता की विवक्षा पर अवलग्दित है।इस अपेत्ता 
बाद को यदि दुर कर दिया जाय तो प्रमाणधाफ्य 
किसी भो द्वालत में नहीं बन सकता। प्रमाण 
घाकय को कल्पना तो दूर को बात हैं | यथाथ में 
प्रमाण का धिषय बचन के अगोचर है--अवक्तव्य 
है । अथवा दम उसे अवकब्य भी नहीं कद्द सकते, 
क्योंकि अवक्तव्य भी बच्तु का एक धर्म है। अतः 
यह कद्दना बेहतर दोगा कि प्रमाण सूक है ओर 
उसका विषय स्वसवेद्य है। कैसे ? सुनिप-- 

चस्तु, परस्पर विरोधो कट्दे जाने वाल अनेक 
धर्मों का अख्ण्ड पिण्ड है जो प्रमाण का विषयहें । 
खंसार में पक भो ऐसा शब्द नहीं मिलता, जो उस 
अनेक घर्मो' के पिण्ड को--जेस ज्ञान एक समय 


श्याद्वाद लप्त भगी 


[ ८५ ] 


में एक साथ ज्ञान लेता है उस तरदह--एक समय 
में एक साथ प्रतिपादन कर खतके | सत दाब्द्‌ केवल 
अस्तित्व धर्म का दो प्रतिपादन करता है। द्रव्य 
शब्द्‌ केवल द्वष्य की ओर हद्वी संकेत ऋरता है-- 
पर्याय की ओर से उदालखोन दे । हसी लिये यहदद 
संप्रह नय के विषय कद्दे जाते हैं। इसी तरद्द घट 
पट आदि शब्द्‌ भी घटत्व पटत्व की ओर द्वी संकेत 
करते हैं, शेष धर्मो' के प्रति सृक हैं। इसो से इन्हें 
व्यवहार नय का बिषय कहा जाताहै | अधिक क्‍या 
कहें--जितना भी शब्द ध्यवद्वार है वद सब नय हे । 
इस्ती ख सिद्धसन दि्वाकर ने नयों के भेद्‌ बताते 
इुए फहा दै # “जितना बचन व्यवद्दार है ओर वह 
जिस २ तरद्द से होसकता है धद्द सब नयवाद है” 
भ्रुतज्ञान से अतिरिक्त अम्य ज्ञानों' का स्वार्थ प्रमाण 
यानी सक कहा जाना भो उक्त समस्या पर अच्छा 
प्रकाश डालता है । वचनव्यवदार , जो मयथाद है, 
श्रुत प्रमाण में दो दाता है । इसो लिए नयों को 
श्रुत प्रमाण के भेद कद्दा जाता है। 

आचाय समन्त भद्र ने आप्रम्रोमांसा में केवल 
नय सप्त भज्गो का हो वर्णन किया है । प्रमाण सप्त 
भक्नी का वर्णन नहीं क्रिया। और अन्त में लिख 
दिया--शकत्व | अनेफकत्व आदि विकल्पों में भो, 
नयविशारद्‌ को उक्त सप्त भंगो को योअना उचित 
रोति से कर लनो चाहिए | इसो तरह लिद्धलेन 
दिवाकर ने सम्मति तक के नयकाण्ड में नयसप्त 
भंगो का द्वी बणन किया हैं। स्याद्वाद्‌ ओर सप्त 
भगीबाद की जो कुछ रुपरेख्वा वर्तमान में उपलब्ध 
है उसका श्रेय इन्हीं दोनों आचार्यो' को प्राप्त है । 





कः *जावइया चणवहा तावइया चेव हॉँति णयवाया? | ३-४७ सम्भतितक । 


+ एकानेक विकब्पादावुत्तरत्रापि योजयेत्‌ । प्रक्रियां भज्िनोी सेना नयनयविज्ञारद: ॥ रश ॥ 


[ ८६ ] 


अनः उक्त दो मद्दान आचार्यो' के द्वारा प्रमाण सप्त 
मंगी का बर्णन न किया जाना रहस्य से खालो 
नहीं कहा जा सकता | किन्तु पक बात अवश्य है। 
दोनों आयारयों' के प्रश्थों का सम दृष्टि से अध्ययन 
करने पर प्रमाण सप्त भंगी के योज भूत * वाक्‍यों 
का कुछ आभास सा होता है । अकलंक देव सरोखे 
प्रमाणनयविद्वारद की शृष्टि से यह विशरूछित 
वाक्यांश कैसे छिप सकते थे। हमारा मत है कि 
उपलब्ध दि० जैन साहिस्य में प्रमाण सप्तभंगी का 
संघ प्रथम रूपए निर्देश करने का भ्रय भट्टाकलंक 
को दी भ्राप्त हे । 


प्रमाण वाक्य ओर नय वाक्य में 
मोलिक भेद . 


प्रमाण वाक्य ओर नयवाकय के प्रयोग में जाता 
की विवत्ता के अतिरिक्त भो कोई मोलिक भेद है 
था नहीं ? इस प्रश्न के समाधान के लिए जैना- 
घारयों के द्वारा दिये गये उदाह्रणों पर एक आलो- 
सनात्मक रृए्टि डालना आवश्यक हे! 

दिगम्बराचार्या' में--क्कलंक देव राजवार्तिका 
में और विद्यानन्दि इलोकघातिक [ में “प्रमाण खप्त 


भंगी” और “नय सप्त भंगी”का प्रथक २ व्याख्यान 


# तल्वज्ञानं अप्लाणं ते युगपत्‌ सर्वे भासनस्‌ व 


सैन दर्शन 


[ वर्ष २ अड्ड. ४-५ 


करते हैं । किसतु दोनों वाकयपों में एक हो उदाहरण 
“इयादस्थ्येव जोवः” (किसी अपेक्षा से जोच 
सतब्वरूप हो है ) देते है । 

किन्तु लघोयस्रय के स्वोपज्ञ भाष्य » में ये दी 
अकलेंक देव दोनों में जुदे २ उदाहरण देते हैं। 
प्रमाणवाक्य का उदाहरण--स्याह्लोब एवं ( स्यात्‌ 
औओव हो है) ओर नय वाक्य का उदाहरण--रुया- 
दष्त्येब जोबः ( स्यात्‌ जोब सत्स्वरूप दो है ) है । 
आचघाय प्रभावन्द्रर भो दोनों घाकयों में एक दो 
डदादरण देते हैं--“स्यादस्ति जोवादिवस्तु” 
( जोयबादि वस्तु कर्थंच्चत स्वत्स्वरुप हैं )। 

आचार्य कुन्दकुरद ने पञ्यास्तिकाय तथा भ्रष- 
चनल्लार में एक २ गाथा देकर सात भंगों के नाम 
मात्र गिना दिए है। दोनों प्रन्‍्थों में भंगों के क्रम में 
तो अन्तर है दी, इसके अतिरिक्त एक दूखरा भी 
अन्तर है। पत्चा रितकाय में “आदेसवसण”' लिखा 
दुआ दे जब कि प्रवचनसार में “पञ्ञाएण द्‌ छेणवरि” 
पाठ दिया गया है | प्रवच्चनसार के पाट से दोनों 
टीकाकारों ने पवकार (हो) का प्रद्ण किया है। 
आचार्य अम्ठसचन्द्र उदाहरण देते हुए, पश्चास्ति- 
काय की टोका में “स्यादस्ति द्वव्यं? ( श्यात्‌ द्रव्य 


है ) लिखते हैं ओर अवचनलार को टीका में “स्या- 


क्रम भावि च यज्जानं स्यादह्ाद नय संस्कृतसम्‌॥ १०१ ॥ “आप्तमीसांता”' 


नयानमेफ निष्ठाना प्रवृत्ते: श्र तबत्सनि। 


सम्पूर्णाथ विनिश्चापि स्याद्वाद श्र॒त मुच्यते | ३० ॥ “न्यायावतार”! 


| देखो-- राजवातिक, ए० १८१। 


| देखवो--इलोफ वातिक पृ० १३८ 


% रूयाजीव एव इत्युक्ते नेकान्त विषय: स्याच्छब्द: , ादस्त्येव जीव इत्युक्ते एकाश्तविषयश स्याच्छब्दः | 


# देषश्योज-प्रसमेषकलछ सातेण्ड पृ०७ २०६॥ 


“ःणायकुसुद चन्द्रोदूय किए ए० २२४ 


ता० १६ सितम्यर १०९३४ ] 


दस्त्येब” ( कथंचित है दो ) लिखते हूँ। आचाय॑े 
कुन्दकुरद मे अपने दो प्रन्थों में भिश्च २ हह्टियाँ से 
क्यों व्याख्यान किया, इस प्रज्ष का समाधान 
अमृतचन्द्र ने नहीं किया | उनके बाद के द्वितोय 
टीकांकार जयसेन ने इस रद्वस्य को खोला है। 
वे लिखते है[--“स्यादस्ति” यह वाक्य सकल 
वस्तु का बोध कराता है, अतः प्रमाण चाक्य है। 
और “ल्यादस्स्येव द्व॒प्यं”” यह वाक्य वस्तु के एक 
घमं का बाचक हैं, अतः नयवाक्य है। वे ओर 
भी लिखते हैं|-पश्चास्तिकाय में “स्थाद्रित” 
आदि प्रमाण वाक्य से प्रमाण सप्तभंगो का व्या- 
ख्यान किया। यहाँ “स्याद्स्त्येव” वाक्य में जो 
पुवकार प्रहण किया है वह नयज्नप्तभंगो को बत 
लाने के लिये कहा गया है । 

सप्तभंगी नरंगिणी के कर्ता भी दोनों वाकयों में 
एक ही उदादरण देते हैं--“स्यादस्त्येव घट: 
( घट कथंचित्‌ सत्स्वरूप ही है )। 

यद्द नो हुआ दिगम्बराचार्यो' के मतों का 
लललेख, आब इवेताम्यराल्रार्यों' के मत भो सुनिए ! 
लिखते है॥--"ह्यादस्ति” 
अस्त्येव 


अभयदेव सूरि 
( कथंचित है ) प्रमाण वाक्य है । 





स्याद्राद ओर सप्त भंगी 
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(सत्स्वरूप हो है) दुर्य है।“अहित” (है) 
खुनय है फिन्तु व्यवद्दार में प्रयोजक नहीं है 
“स्यादस्त्येव” ( कथंचित्‌ सत्स्वरूप हो है ) यद 
खुनय वाक्य ही व्यवहार में कारण है। 

बादिदेव सूरि | ने “स्याइस्त्येव सथे” ( सब 
यरुतु कर्थंलित्‌ सत्स्वरूप हो हैं ) एक दो उदाहरण 
दिया है । 

मलिषेण खूरि ने भी वादिदेव का हो अनु- 
सरण किया हैं | । 

आचार्यो' के उक्त मत दो भागों में विमाजित 
किये ज्ञा सकते हैं--प्रथम, जो दोनों थाकयों' के 
प्रयोगों में कोई अन्तर नहीं मानते हैं; दूसरे, जो 
अन्तर मानते हैं। अन्तर मानने बालों' में लघ्ोः 
यर्त्रय के कती आ+.लड्डू देव, अयसन तथा अभय- 
देव सखूरि का नाम उल्लेखनोय है। किनस इस 
अन्तर मानने वाल्ओो में सी पररुपर में मतैफ५ नहीं 
है | अकलडुदेव प्रमाणवाक्य ओर नयवाकय दोना 
में स्थात्कार ओर एवकार का प्रयोग आवश्यक 
समझते दे । किन्तु जयसेन ओर अभयदेब स्था- 
त्कार का प्रयोग तो आवश्यक समभते हैं, पर 
प्वकार का प्रयोग केवकछ नयवाकय में हो मानते 


| स्थादस्तीति सकलवरतु ग्राइकर्ात्‌ प्रसाणवाक्यं, रुयादस्त्येव द्वव्यसिति वस्त्वेक देशप्राहकर्वा न्रववाक्यम'!॥ 


+-पत्चाहितकाय टीका प्र० ३२ । 


६॥ पूर्व पन्ञाह्षिकाये स्यादस्तीत्यादि प्रसाण दाक्येन प्रशाण सप्त्ंग्री व्याख्यात्ता, अन्नतु रूयादस्त्येण 


सदेवकार ग्रहण तन्नय सप्त भंगी ज्ञापनाथ समिति भावाथे:। 
के “हयादहित” इल्यावि प्रभाणं, “अहत्येव” इत्यादि दुर्न सः, 


“-प्रबचननसार टीका प्रृ० ५६२ 


“अति! इत्दादिकः सुनयोन तु संब्य- 


वहाराह्म्‌ , “हयादस्ट्येब” इत्यएदिस्तु नय एवं ब्यवहार कारंणस!” । 


--/भम्सतितक?! टीका प्र० ४४६ 


+ देखो--प्रसाण नय तत्वालोक, परिच्छेद ४, खू० १० तथा पशि० ७, सू० ५३ । 


| देखो --रूवाद्वाद्‌ मंजरी ए० १८९ ! 


जेन द 
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हैं। अकन्टदुदेव क मत से यदि जीव, पुद्ल, घम, 
अधम, घट, पट आदि वस्तु वाचक दाब्दों के साथ 
स्यास्कार ओर एवकार का प्रयोग किया जाता है 
तो घद्द प्रमाण घाक्‍य है । ओर यदि अस्ति, नास्ति, 
पक, अनेक आदि घर्मवाच्वक दाब्दों के साथ उनका 
प्रयोध किया जाता है तो वह नखवाक्‍कय है। इसके 
बिपरोत जयसन ओर अभमयदेंथ के मतसे फिसलो 
भी दष्द के साथ वह दाब्द धर्मथाचक हो या 
धर्मिवाचक हो, यदि प्रधकार का प्रयोग किया 
गया है तो घद नयघाक्य है ओर यदि एथकऋार का 
प्रयोग नहीं किया गया-फेवल स्यात दाब्द का 
प्रयोग किया गया है--तो बह प्रमाण बाकय कहा 
जाता है । 

उक्त दो मरों में दो प्रश्न पेदा होते दै-- 

१. प्रश्न--फ्या घर्मिबांचक शब्द सकलांदेशो 
ओर धर्मवात्रक शब्द विकलादेशी होते हैं ? 

२. प्रदन-कया प्रत्यक वाक्य के साथ एवकार 
का प्रयोग आवश्यक है ? 


प्रश्नों पर विचार 


विद्यानस्दि स्वामी मे प्रथम प्रश्त पर प्रकाश 
डालते हुए लिखा है+--किसी घर्म के अवलम्बन 
बिना धर्मी का व्याख्यान नहों हो सकता । जोय 
दाष्द भो जीवत्थघरमं के द्वारा हो जीववस्त का 
प्रतिपादन करता है । विद्यानन्दि फे मत से समष्त 
दाब्द किसी न किलो धम की अपेक्षा स ही व्य- 
चहत होते हैं | आश्थय है, अकलडूदेव सो राज- 
घारतिक] में इसो मत का समथर करते हैं । 
दुसरे प्रश्न पर अनेक आचार्यों ने प्रकाश 
कु देखो--छोक वरतिक पृू७ १३७, कारिका ७६ ॥ 
] देखो>--राजवा[तक पृष्ठ १८१, वातिक १८ | 


शन [ वर्ष २ अड्ड ४-४ 
डाला है । प्रायः अधिकांश जैनाचाय वाक्य के 
साथ पथबकार का प्रयोग उतना दो आवश्यक सम- 
झते हैं जितना स्थातकार का | अतः यद्यपि भिन्न २ 
आचार्यो" के मर्ता पर निर्भर ग्हकर न तो उक्त 
दोनों प्रश्नों कत हो ठीक समाधान दो सकता है 
ओर न प्रमाणवाक्य ओर नय वाक्य का निश्चित 
स्वरूप ही निधारित होता है, फिर भो वस्तु विवे- 
चन के लिए ठस पर विचार करना आवश्यक है। 

यह सत्य है कि प्रत्येक धाब्द वच्तु के किसी न 
किसी धर्म को लकर द्वो व्यवह्ृत द्वोता है। किन्तु 
कुछ शब्द वस्तु के अर्थ में इतने रुढ़ द्वो जाते हैं 
कि उनसे किसो एक धर्म का बोध न दोकर अनेक 
घर्मात्मक वस्तु का दो बोध होता हे | जेल, जोव 
शब्द जीवनगुण की अपेत्ता से व्यवह्त होता है, 
किन्तु जोच शब्द के सुनने से धोता को केवल 
जोबनगुण का बोध नद्ोकर अनेक धर्मात्मक 
आत्मा का बाघ होता है । इसो तरद्द पुद्रल, काल, 
आकाश आंदि वस्तु बाचक शब्दों क विषय में भो 
समझना चाहिए । संसार में बोल्याल के व्यवद्दार 
में आने वाले पुस्तक, घट , वस्त्र, मकान आदि शब्द 
भो वस्तु का दो बोध कराते हैं। ऐसी दशा में यदि 
अकलड्डूदेच के मत के अनुसार चर्मीचाचक शब्दों 
को सकलादेशी और घमवाचक दशाब्दां को घिकला- 
देशी ऋद्दा जाय तो कोई बाधा दंष्िगोचर नहीं 
द्ोती | किन्तु यहाँ पर भो दमे सर्घधा पकरान्‍्तवाद 
स काम नहों लेना चादिये, धर्मीषायक दाब्द्‌ 
सकलादेशो दी होते हैँ ओर घर्मंधाच क दाद घिकला 
देशो ही द्वोते हैं, ऐसा एकानत सानने से सत्य का 


ता० १६ सितम्वर १९३४ ] 


अपलाप द्वोगा । कारण, घक्ता घर्मिवाचक दाज्द 
के द्वारा वस्तु के एक धर्म का भो प्रतिपादन कर 
सकता है ओर कभो एक धर्म फे द्वारा पूर्ण 
वस्तु का भो थोच करा सकता है। क्योंकि 
शब्द की प्रवृत्ति वक्ता के आधोन है। जीव शब्द 
केवल जीवन गुण का भी योध करा सकता है भोर 
अस्ति शब्द अस्तित्व गुण विशिष्ट पूर्ण वस्तु का 
भी प्रतिपादन कर सकता है। अतः “घर्मि बाचक 
शब्द सकता देशो दो दोते हैँ ओर धर्म बाचक शब्द 
विकलादेशो हो दोते हैं” यद कद्दना असगत जान 
पढ़ता है, जैसाकि दम पदिले विद्यानन्दि का मत 
बतला आये हैं, दोनो शब्द दोनों का प्रतिपादन 
कर सकते दैँ 

कया प्रत्येक धातय के साथ एवकार का 

प्रयाग आवश्य# है ? 

दूसरा मद्त्वपर्ण प्रश्न एवकार के विषय में है। 
एचकार वादियां का मत है कि--शब्द के साथ 
एचकार ( हिन्दी में उसे “हो” ऋइत हैं ) यदि न 
लगाया जाये तो सुनने वाले को निश्चित अर्थ का 
बोध नहीं होता। जैल--किली ने कहा “घट 
लाआओ” | सुनने वाले के चित्त में यह विचार 
पैदा होता है कि घट पर कोई खाख ज़ोर नहीं दिया 
गया हैं, अतः यदि घट के बदले लोटा ले जाऊँ तब 
भी काम चल सकता हैं। किन्तु यदि "घट दी 
लाओ?” कहा जाये तो श्रोता को अन्य कुछ सोचने 
को जगह नहीं रद्दतो ओर वह तुरन्त घर ले आता 
है । अतः निश्चित पदार्थ का बोध कराने के लिए 
प्रत्येक वाक्य में अवधारण द्वोना चाहिए | 


स्याद्राद ओर सप्त भंगो 
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इस सत पर टीका टिप्पणी करने से पद्चिले, 
प्रमाण बाक्य ओर नयवाक्य के विषय में, हम 
पाठकों को पक्र बात बतला देना आवश्यक सम- 
झते हैं। प्रभाण वाक्य में चस्तु फे सघ धर्मों को 
छुरुूयता रहती है ओर नयवाक्य में जिस घम 
का नाम लिया ज्ञाता है क्रेव्ल वही धर्म सुरूय 
होता है ओर शेष धर्म गोण समझे जाते हैं #। 
दोनों वबाकयों के इस आन्तरिक भेद को, ज़िसे 
समस्त जैनाचाये एक स्घर से स्वोकार करते हैं, 
हृष्टि में रखकर “अम्ाण वाक्य में एयकार का 
प्रयोग दोना चाहिये या नहीं” इस प्रदन को 
मीमांसा करने भें सरलता होगो। 

“स्यादस्प्येव जीवः” ( स्थात्‌ जीव सत्‌ हो है ) 
पएवकार बादियों के मत से यह प्रमाण याकप है। 
अतः इसमें सभ धर्मो' को मुख्यता रद्दनों चाहिए । 
किन्तु विचार करने से इस बाकय में सब धर्मों 
की मुख्यता का खट्टम सा भी आभास नहीं 
मिलता । कारण, पवक्कार अथात्‌ “हो!” जिस शब्द 
के साथ प्रयुक्त होता है केबछ उसो घर पर ज़ोर 
देता है आर शष धर्मो' का निराकरण करता है 
इसो से सरुकृत में उसे अधवधघारणक ओर अन्य 
व्यचच्छेदक के नाम से पुकारा जाता है। जब 
चक्ता सत पर ज़ोर देता है तब केैधल सत धरम 
की दो प्रधानता रद जातो है। शव चर्मा' को 
प्रधानता को एबकार निगल जाता है। इसो से 
स्वामो विद्यानन्दि ने लिखा है (--'सरंपात्कार के 





.._ # “विधिविंषक्त प्रतिपेध रूप प्रमाण सम्रान्यतरत्प्रधानम । 
गुणों परो सुख्यनियास हेतुनंय: सहष्टाम्त समर्थन€ते” ॥ 


>>वृहत्श्वयं भून्तोश्र ॥ 


(५ त हि स्थाल्कारप्रयोगसन्तरेणानेकान्तात्मकत्वसिद्धि:; एवकार प्रयोगसस्तरेण सम्यगेकान्तावधारण- 


सिद्धिवव” । --युक्तयनुशासन टीका छू० १०७ 


[ ९० ] 
बिना अनेकास्त की सिद्धि नहीं दो सकतो, जैसे 
एशकार के बिना यथाथ पएुकान्त का अवधारण 
नहीं दो सकता” | प्रवकार को हटाकर यदि 
"स्यथादस्ति जोयः” कद्दा जाए तो छिसी एक धम्म 
पर ज़ोर न होने से लथ घर्मो' को प्रधानता सूचित 
दोती है ओर इस दशा में हम डसे प्रमाण वाषय 
कह सकते हैं । 

शायद यहां पर आर्पक्ति को जाये कि एवकार 
के न होने से सुनने घाल को निश्चित धर्म का बोध 
नहीं होगा । अतः धोता अन्‍्तित्व घम्म के साथ 
नाहितित्थ आदि धर्मो' का भी शान करने में स्वतंत्र 
होगा | यह आर्पक्त हमें इए दी दें | प्रमाण धाषय 
से ्रोता का वस्तु के किसी एक अंश का भान 
नहीं होना चादिए। यद्द कार्य तो नय वाक्य का 
है। अतः प्रमाण वाक्य ओर नयवाकषय के लक्षण की 
रक्षा करत हुप, दम इसी निर्णय पर पहुँचते हैं कि 
दोनों वाक्यो का आश्तरिक भवद्‌ बक्ता की विवत्ता 
पर अवलब्बित है। ओर बाहा भेद्‌ एचकार ह द्वोन, 
नदोने से जाना जा सकता है । 

जो आल्वाय प्रमाण वाक्य ओर नय वाक्य के 
प्रयोग में कोई अन्तर नहीं मानते हैँ उनके मत से 
चहतु के समस्त गुणों मे काल, आत्मा, अर्थ, गुणि- 
देश, संखग, सम्बन्ध, उपकार और शब्द को अपक्षा 
अभ्ेंद विधक्षा मानकर पक घमे को भी अनन्तप्यर्मा- 
ट्मक बहतु का प्रतिपादक कहद्दा जाता है । 

यह तो हुआ चाक्यों का शास्त्रीय विवेचन, 
साधारण गति से खम्पृण द्वादशांग * बाणों प्रमाण 


| 2] 


जैन दर्शन 


[ बर्ष २ अडू ४-५ 
श्रुत है और उसका प्रत्येक अज्न नयभ्रुत है। या 
प्रश्येक अड्ड प्रमाण श्रुत हैं ओर उस अदड्ड का 
प्रत्येक भ्रत स्कन्‍्घ नयभ्रत है या सम्पूर्ण प्रन्थ 
प्रमाणश्रुत है आर उसका प्रत्येक बाक्य नयश्रुत 
हैं। इसी तरह वक्ता एक वरुतु फे विषय में जितना 
विचार रखता दे वह पूर्ण विचार प्रमाण दे ओर 
उस विचार का प्रत्येक अंश नय है । 

इस तरद्द प्रमाण,ओर नय की व्यवस्था सापेक्ष 
समझनी चाहिये । 
सप्त भंगी वाद 
वस्तु और उसके प्रत्येक धर्म की विधि, प्रति" 
प्रेघ सापेत्त होने के कारण, वरुतु ओर उसके घम 
का प्रतिपादन सात भ्रकार से हो सकता दे । थे 
खास प्रकार निम्न लिखित हैं :-- 


१. स्थादस्ति कथंद्ित है । 

२. स्यात्‌ नास्ति » नहों हें । 

३. स्थादृष्ति नास्ति ,, है ओर नहीं है । 
७. स्यथादबक्तव्यम्‌ » अखारुय है। 


७. स्यादस्ति अवक्तन्य, च ,, है और अधानय है। 
६. स्याष्गास्ति भवक्तव्यं)च ,, नहींदे ओर अवारय हे 
७. स्यादस्ति, न'स्ति, अषक्तव्यं, च--कर्थ चित है, 
नहीं है, ओर अवाच्य है। 

इन सातों प्रकारों के सघुद्द को सप्तमंगी कहते 
हैं। इन लात वाक्यों का मल घिथि और प्रतियेध 
हैं| । इसलिए आधुनिक विद्वान इस विधि प्रति- 
पेध मुलक पद्धति के नाम से भी पुकारते हैं । 

उपलब्ध समस्त जैन बाड्मय में, आचाय कुन्द 
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| विधि कल्पना (१) अतिपेध कल्पना (२) क्रमतो विधि प्रतिषेध कल्पना (३) सह विधि प्रतिपेध कत्पना, 
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कुन्द के पश्चास्तिकाय ओर प्रधचनसार में सब ल 
प्रथम सात भंगों का उल्लेख पायाजाता है! जैनेतर 
दर्शनों में--वेदिक दान में यद्यपि झनेकास्तवाद के 
समर्थक अनेक विदयार मिलते है ओर इसी लिए 
खत-असत-उभय ओर अनिर्धवनीय भंगों का 
आशय भिन्न २ चैदिक दश्शनों में देखा जाता 
है; फिर भी उक्त खात भंगों में से किसो भो 
भंग का सिलसिलेबार उल्सेश्य नहों है | बोद्ध दर्शन 
में तो स्थान २ पर सत, असतत्‌ , उसय और अनु- 
भय का उल्लेख मिलता है जो चतुष्कोटि के नाम 
से ख्यात है।माध्यमिक दर्शन का प्रतिष्ठापकऋ 
आये नागाज़ुन उक्त चतुष्कोटि से शून्य के तत्व 
की ध्यवस्थापना करता हैं .। 
जैमों की आगमिक पद्धति में चचनयाग के भी 
चार दो भद्‌ किये गये हैं--सत्य ( सत्‌ ), असत्य 
( असत्‌ ), उभय ओर अन्ुभय | जैन आगमिक 
पद्धति में तथा बीद्ध दृशन में जिसे अनुभय के नाम 
से पुकारा गया है, जैन दाशंनिक पद्धति में उस दो 
अवक्तव्य या अवाच्य का रूप दिया गया है । अतः 
खप्त भंगो के मूल स्तम्म उक्त चार भंग ही हैं,जिन्हें 
जैनों की आ्रागमिक पद्धति तथा जैनेतर दशेनों में 
स्वीकार किया गया हैं। शब तोन भंग, जो उक्त 
चार भंगो' के मे से तैयार किये गये दे, शुद्ध जैन 
दाशंमिक मस्तिष्क को उपज हें । 
इस सप्त भंगो को सुनकर यदि साधारण जन 
हसें तो कोई आश्यय नहीं, इसके आन्तरिकफ रहस्य 


स्याद्ाद ओर सख्त भंगी 


क्यों नहीं देता ? 


(९१ )] 


को समझने में दांकराचार्य जैसे विद्वानों ने घोस्ता 
खाया है | प्रतिदिन बोल चाल की भाषा में हम 
जो शब्द-धव्यचद्दार करते हैं यह उसी का दार्शनिक 
विकास है जो विद्वानों को भी प्रम में ढाल देता 
है । यद्दां हम गुरू शिष्य के प्रश्नोत्तर के रूप में 
उस पर कुछ प्रकाश डालते हैं-- 


सप्त भंगी के मुल--आधार चार भंगों 
का स्पष्टी करण 


गु०--एक मनुष्य अपने सेवक को आजा देता 
है-- “घर लाओ”' तो सबक तुरन्त घट ले आता है 
ओर जब चस्त्र लाने की आज्ञा देता है तो वह यस्त्र 
उठा लाता है, यद्द आप व्यवद्दार में भ्रति दिन देखने 
हैं; किन्तु क्या कभी आपने हस बात पर विचार 
किया है कि छुनने वाला घट शब्द सुनकर घट दो 
क्यों लाता है, ओर वस्त्र शब्द सुनकर वस्त्र धी क्‍यों 
लाता है ? 

शि०--घट को घट कहद्दते हैं ओर बस्त्र को वस्म् 
कहते हैं, इस लिये जिस वस्तु का नाम लिया आता 
है सथक उसे हो ले आता हैं । 

गु०--घट को हो घट फ्यां कहते हैं? बहा 
को घट क्यों नहीं कहते ? 

शि०--घट का काम घट ही दे सकता है-- 
घस्त्र नहीं दे सकता | 

गु०-घट का काम घट ही क्यों देता है ? घर 


(३) ससिंच क्वना, सह विखि प्रतियेध कल्पना (५) पतिवेश कब्यता, फ्रहविि अतिकेध कल्पना (६) कमाकमासया 


विधि प्रतिषेध कल्पना (७)। 
के: न सब्नासक्ष सदसभ चाप्यनुभयात्मकम्‌ । 
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शि०-यह तो पस्तु का स्वभाव है। इसमें 
प्रदन के किए स्थान नहीं है। 

गु०--क्या तुम्हारे कहने का यद्द आशय दै 
कि घट में जो स्वभाव है वद्द वस्त्र में नदीं हैं । 
आर बस्प्र में जो स्वमाव है घह् घट में नहीं है । 

शि०--हां प्रत्यक वस्तु अपना जुदा २ स्वभाव 
रखती है । 

गु०-टीक है, किन्तु अब तुम यह बतलाओं 
कि क्या दम घट को असत कह सकते हैं ? 

शि०--हां घड़े के फट जाने पर उस्र असत्‌ 
कहते दी हैं । 

गुब--ट्ूट फूट जाने पर तो प्रत्येक वस्तु असत्‌ 
कही जाते है | हमारा मतलब हैं कि क्या घट के 
मोजूद रहे हुए भी उस्र असत कटद्दा जासकता है ? 

द्वि०--नहीं, कभी नहीं | जो “हे”, वह 'नहीं' 
फेस दा सकता है ? 

गु०--किनारे क पास आकर फिर बहाव में 
बहना चाहते दी । अभी तुम रुवयं स्वीकार वर 
चुके हो कि प्रत्येक चस्तु का स्वभाध जुदा २ होता 
है ओर वह स्वभाव अपनी ही चस्तु में रहता हैं, 
दुसरी चब्तु में नहीं रहता । 

शि०--हाँ, यह तो में अब भी स्थोकर ऋरता 
हैं। क्या कि यदि ऐसा मे माना जायेगा तो आग 
पानो हो जायगी ओर पानी आग हो जायेगा । 
कपड़ा मिट्टी दो जायेगा ओर मिट्टी कपहा बन 
जायेगी । कोई भी वस्तु अपने स्वभाथ में स्थिर 
न रद्द सकेगी । 

गु०--यदि दम तुम्दारों ही बात को एस तरदद 
से कहें, कि प्रत्येक वस्तु अपने स्वभाव से है ओर 
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परस्वभाव से नहीं ४, तो तुम्हें कोई आपक्ति तो 
नहीं है ? 

शि०--नदीं, इसमें दिसको आपत्ति दो 
सकतो है । 

गु०-अब फिर तुमसे पहिला प्रश्न किया 
ज्ञाता है, क्‍या मौजूद घट को असखत कद 
सकते हैं ? 

शि०--( चुप ) 

गु०--चुप फय| द्वो? क्या फिर भी भ्रम से पड़ 
गये ? 

शि०--पर स्वभाव को अपेक्षा से मोजूद घट को 
भो असत कद्द सकते हैं । 

गु०--अब रास्ते पर आए दो । जब दम किसी 
घस्तु कोलत कद्दते हैं तो हमें यद ध्यान रखना 
चाहिये कि उस वस्तु के स्वरूप की अपेक्षा से ही 
डसे सत कद्दा जाता है । परवस्तु के स्वरूप को 
अपेक्षा से दुनिया को प्रत्येक बस्तु असत है । देव 
दत्त का पुत्र दुनिया भरके मनुष्यों का पुत्र नहीं 
है और न देवदत्त लंसार भर के पुत्रों का पिता है| 
यदि देवदक्त अपने को संसार भरके पुत्रों का पिता 
कहने लग तो उस पर वद् मार पड़े जो जीवन भर 
भुलाये से भी न भूले | क्या इससे हम यह नतीजा 
नहीं निकाल सकते हैं कि देवद्स पिता है और 
नहीं भो है । अतः संसार में जा कुछ “ह”, बद्द 
किसी अपेक्षा से नहीं भो है | स्ंथा सत या 
सर्घंथा असत कोई वस्तु हो नहीं सकती। इसो 
अपेक्षाचाद का सूचक “स्यात्‌” दाब्र है जिले जैन 
तस्थशानी अपने घचन घप्यवद्दार में प्रयुक्त करता 
है। उस्रो को दाशनिक भाषा में “स्यात खथ” 
और “ह्यात्‌ असत्‌” कद्दा जाता है। 


ता० रै< सितम्बर १९२४ | 


दम ऊपर लिख आये दें कि शब्द को प्रवृत्ति 
चक्ता के अघोन है; अतः प्रत्येक घल्तु में दोनों घ्मों 
के रहने पर भी धक्ता अपने २ टश्िकोण . सर उनका 
उल्लेख करते हैं | जै ते--दो आदमो सामान ख़रो- 
दने के लिये बाज़ार जाते हैं; धद्दां किसी वस्तु फो 


एक अच्छो बतलाता है, दूसरा उले घुरी बतलाता 
हैं । दोनों में बात बढ़ जातो है। तथ दुकानदार या 
कोई राहगोर उन्हें समझाते हुए फहता है--भई, 
क्यों झगहते द्वो ? यद्द चीज़ अच्छी भी है ओर 
बुरो भो है। तुम्दारे लिये अच्छी है ओर इनके लिये 
घु॒री है। अपनी २ निगाह ही तो है।यह तोनों 
व्यक्ति तीन _ तरह का घचन व्यवदार करते हैं- 
पहिला घिथधि करता है, दूसरा निषेध आर 
तोखरा दोनों । 


घस्तु के उक्त दोनो धर्मो' फो यदि कोई एफ 
साथ कहने का प्रयत्न करे तो बद्द कभो भो नहीं 
कह सकता । कया कि शब्द एक समय में एक दो 
घर्मं का कथन कर सकता है । ऐली दश्शा में चस्तु 


अधघाजय कद्दी जाती है। उक्त चार बचन व्यघद्दारो 
को दार्शनिक भाषा में “स्यात्‌ खत”, “स्यात्‌ 
असल, 'स्पात्‌ सदसद आर स्यथादधक्तव्य ऋहते 
हैं। सप्तभंगो के सुल यद्दो चार भंग हैं। इनही में 
से घतुर्थ भछ्ू के साथ ऋमश!ः पहिले दूसरे ओर 
तीसरे भद्ढ फो मिलाने से पांचवाँ, छठा और 
सातवां भज्ञ बनता है | किन्तु लोक व्यवहार में 
सूल चार तरद के घच्चननो' का द्वी व्यधद्वार देखा 
जाता है । 


हयाद्वाद ओर सप्त भंगो 
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सप्तभंगी का उपयोग 

सप्तभंगीधाद का घिकास दार्शनिफक्षेत्र में 
हुआ था, इसलिए उसका उपयोग भो घहों हुआ 
हो तो कोई आश्चय नहीं हे । उपलब्ध जैन घाऊुमय 
में, दाशनिक क्षेत्र में समभंगोधाद को चरितार्थ 
करने का भ्रय स्वामी समन्‍तमद्र को दो प्राप्त 
है । किन्तु उन्हों' ने “आप्त भीमांसा” में 
अपने समय के सदैकान्तवादी सांख्य, अंस- 
देकान्तवदी माध्यमिक, सर्वथा उर्भयवादों 
वैशेषिक ओर अवाचयैकान्तवादो बोद्ध के दूरा- 
प्रह् घाद का निशाकरण करके सूल चार भंगो 
का द्वो उपयोग किया है ओर शेष# तोन भंगो के 
उपयोग करने का स्वंकेत मात्र कर दिया है। 
“आप्रमोमांखा” पर “झप्रशतोी” नामक भाष्य के 
रचयिता क्री अकलंक देव ने उस कमी को पूरा 
कर दिया है | उनके मत से, शंकर का अनिवेचनीय 
वाद सलद॒वक्तव्य, बोद्धों का अन्यापोहवाद्‌ अलद- 
बक्तव्य, ओर योग का परदाथवाद खदसदवक्तध्य 
कोटि में सम्मिलित द्वोता है| 
सात भंगों में सकलादेश विकलादेश 


का भेद । 
सप्त मंगीयाद क सब लादेशित्व और तविकछा- 
वेशित्व को चर्या हम "प्रमाण बाकय और नय- 
वाफय ! में कर आप हैं आर यह भो लिख आये हैं 
कि इसमें दबेताम्बर ओर द्गरवर दोनों एक मत 
हैं । किन्तु दथेताम्यर स्वाहित्य म॑ पक पेसे मत का 
अब्ल्ख्म मिलता है जो सात भगो' में से सल्‌ , 





# "“शोष भंगराक्ष नेतब्या मसथोक्त नय योगत:” | 


५ आप्तसी सांस 7” 


| विशेष जानने के छिए देखो---'“अश्टसहल्री १० २३१५ 


[ ९४ ] 


असल्‌ और अवक्तव्य--हन तोन भंगो को सकला- 
देशो तथा शेष चार भंगो' को विकलादेशो रवोकार 
करता है। विशेषायश्यक भाष्यकार + इसी मत 
के पोषक जान पढ़ते हैं । किन्तु उनका यह स्वतंत्र 
मत है या उन्दो ने अपने पूर्धवर्ती किसी आचाय॑ 
से लिया है, इल्त विषय में हम अभो कुछ नहीं 
कह सकते | सन्‍मति तफ के टोफकाकार अभयदेव 
घूरि १८ उक्त मत का उल्लेख “इति केच्रित्‌” के 
नाम से करते हैं| वे लिखते हूँ--''उक्त तीन भंग 
बीणला और प्रधानता से सकल घमत्मक एक 
पस्तु का प्रतिपादन करते हैं; इस लिप सकल्ादेंश 
हैं । ओर रोष चार भंग सी यद्यपि शकलघधर्मात्मक 
यब्तु का प्रतिपादन करते ६ फिर भो साँदा वस्तु के 
घोघक दान से विकलादेश कहे जाते हैं” एसा 
किन्‍्हों का मत हैं । 

मालूम नहीं, इस मत के अज्चुयायो प्रमाण सप्त 
भड्डी ओर नयसप्तमड्ी को मानते थे या नहीं ? 
दिगम्बराचायों में से किलो ने भो इस मत का 
जल्लेस्थ तक नहीं कियाहे। कितु एक मत का उल्लेरव 


+ “ऐसे श्रय: सककादेशा: । चत्वारो<पि विकला देशा: प्रोच्यंते” | वि० भा० गा० २२३२ 


जैन दर्शन 


[ ष्ष २ अहूः ४-५ 
अवश्य मिलता है जो उक्त मत से ब्रिल्कुक विपरीस 
है । विधानन्दि तथा सप्तअंगी तरंगिणो के कतों ने 
उसका निराकरण किया है! विद्यानन्दि लिखते 
हें॥-. “कोई विद्वान अनेक घर्मात्मक वल्तु के 
प्रतिपादक धाक्य को सकलादेश ओर पक घर्तोत्मक 
चस्तु के प्रतिपादक घाक्य को विकलादेश कद्दते हैं, 
किन्तु ऐसा मानने से प्रमाण सप्तभंगी और नय 
सप्तभंगो नहीं बन सकतो । कारण, तोन भल्‍्गन- 
सत,असत और अवक्तव्य--ब्तुके एक घमंका हो 
प्रतिपांदून करते हैं, अतः वे विकलादेश कह्दे जाथंगे, 
ओर छशोष जार भड् अनेक घमात्मक वस्तु का 
प्रतिपादून करते हैं, इसलिए सकलादेश कहद्दे 
जायेंगे । स्रात भड्ढों में से तोन को नयवाक्य और 
शेष चार को प्रमाणवाक्य मानना सिद्धान्त 
विद्द्ध है । 

भंगों के क्रम में भेद 
सप्तभड्गो के धिषय में एक अन्य बात भी ध्यान 
देने योग्य है; वह है भड्गी के क्रम में मतभेद का 
दोना । कुछ प्रन्थकारा “अवक्तव्य” को तोसरा 


2 “एसे च॒ श्रयो भंगाः गुणप्रधान भावेन सकलघमस ह्सकेकवस्तु प्रतिपादुका: स्वयं तथा भूता: घन्‍्तों निरवयव 
प्रतिषक्ति द्वारेण सकलादेशा:, व्ष्यमाणारुतु चत्वार: सावथव प्रतिपत्ति द्वारेण अशेष धर्माकान्त॑ वस्तु प्रतिपादयन्तों- 


5पि विककछादेशा!' इत्ति केचित्‌ प्रतिपन्‍ना:। 


“-सन्प्रति तके टीका पु० ४8७७, पँ० ३० 


# अनेकारसकस्य वस्तुनः प्रतिषादन सकलादेश: । एक घर्साल्मक वस्तु कथनं विकक्षादेशः इत्येके । तेषां 


सह्तविध प्रमाण नय वाक्य विरोध: । सह्वापवा वक्तव्य वचन न सैके रू घसात्समक जोवादि वर्तु प्रतिपादन प्रवणानों 
स्ेदा विकला देशत्वेन भयवाकयतानुषंगात्‌ | क्रमापितो भय सदवक्तब्या सद वक्तत्यों भयावक्ततयथ वचनान वा।नेक 
घर्माश्मक वस्तु प्रकाशिना सदा सकलादेशस्वेन प्रमाण वाक्‍्यता पसो नच श्रीण्येव नमवाक्‍्यानि चस्‍्वरायेंब प्रमाण 
वाक्यानीति युक्त , सिद्धान्त विरुद्ध त्रात । --इलोकवार्तिक ए० १३७ पन्ना १३-१७ । 

| सभाध्य सतस्वा्थ घिगम, अ० ५, सू० ३१, ए० ४० ६, प॑० २०, तथा एू० ४१० पं० २९। विशेषा० भा० 
गा० २२३२ | प्रबचभसार ए० १६१ । तत्त्वा् राजवार्तिक प्ृ० ॥८३ । 


ता० १६ सितस्वर १९३४ ] 
और “झ्यासत्‌ सदसदू” को चतुर्थ अद्ज स्थोकार 
करते हैं भोर कुछ | “स्थात्‌ सदसद्‌” को तीसरा 
ओर अवक्तव्य को यतुर्थ भड्ज पढ़ते हैं | इस ऋम 
भेद में दोनों लम्परदायों के आचाय सम्मिलित है। 
कुछ आचार्यों' ने अपने प्रस्थों में दोनों पाठों को 
रुथान दिया है। अदलंकदेव राजवातिंऋ में दो 
स्थलों पर सप्त भंगी का चर्णन करते हैं ओर दोनों 
पाठ देते हैं। उक्त दोगों क्रमों में ले घूल क्रम 
कोनसा हैं, यह बतलाने में हम असमथ हें। 
कारण, सात भंगों का सं प्रथम उल्लेख करने बाले 
आचाय कुन्दकुन्द हैँ ओर उन्होने अपने दो भनन्‍्थों 
में दोनों पार्ठों को स्थान दिया है। ग्यारहवीं 
शताब्दी तक के विद्वानों ने इस ऋम भेद्‌ के विषय 
में एक भो शब्द नहीं लिखा दै। बारहवीं शताब्दी 
फे एक श्वेताम्बर विद्वान ने हस ओर ध्यान दिया 
है। ये लिखते हैं #--कोई$ २ इस (अवक्तव्य) भद्ग 
को तोसरे भंग फे स्थान में पढ़ते हैं ओर तीखरे 
को इसक स्थान में । उस पाठ में भो कोई दोष 
नद्ीं है, क्‍योंकि वस्तु विवेचन में कोई अन्तर नहीं 


पड़ता? | 


स्याद्धाद खप्त भगी 


हर 


७४४०५४*६ ५४०७ कक 


यथार्थ में विधि ओर प्रतिषेध को क्रम से ओर 
एक साथ कथन करने को अपेत्ता से तोखरें ओर 
लोथे भड् की सप्टि हुई है। पदिले दोनो का एक 
साथ कथन करके बाद को क्रम से कथन किया 
जाये, या पहिले ऋम से उल्लेख करके पोछे एक 
साथ किया जाये तो वस्तु वियेखन में कोई अन्तर 
शष्टिगोचर नहीं होता । किन्तु अथक्तव्य को शतुर्थ 
भंग पढ़ने का ही अधिक प्रचार पाया जाता है। 
सप्त भंगो बाद फे खण्डन में लेखनो चलाने बाले 
शंकरायाये ओर रामानुज ने भो इसी पाठ को 
स्थान दिया द। 

उपसंहार 

स्याद्धाद और डसके फलितांश खसप्त भंगोषाद 
के कषिषय में जैनायार्या फे मस्तव्यों का विग्दृशंन 
कराकर हम इस निबन्ध को समाप्त करने हैं। 
बोद्ध तथा वैदिक शास्त्रकारों ने अपने प्रष्थों में 
श्याद्वाद फे खण्डन पर लेखनो चलाई है.। उसका 
भो समावेश हो जाने से इस लेक का कलेवर बहुत 
बढ़ जाता | अतः दम उल्ल विषय पर ढिसो पृथक 
लेख में विचार करंगे। 


“दशेन”' के पाँच ग्राहक बनाने वाले सज्नों को “दशेन” एक वर्ष 
तक बिना मूल्य मिलेगा। --भ्रकाशक “जेनदशेन”, बिजनोर (यू० पी०) 








| प्रसाणनय तस्वाकोक, परि० छ, खू० १७-३८ । स्याद्वाद संजरों ४० १८९ | नयोपदेश ४० १२। 


पशञ्चाहितिकाय प० ३० । आप्तमीमांसा, कारिका १४७ । तस्वा० राज० ४० २४, वा० ५। तक्ता० इलोक० ए० १२८ | 
सस् भंगी स० पृ० २। प्रमेयकसछ ० पए० २०६। इनमें से कुछ प्रभाण “धन्‍्मति तक” के टिप्पण प्ृ० ४४२ से लिये 


गये दें । 


--लेखक 


# अर्य च भंग: कैश्चिसतीय भंग रुथाने पत्थते, तृतीयश्चेतर्य स्थाने । नवेवमपि कब्रिदोष:, अर्थ विशेषश्या 


भावात्‌”! | >--रत्नाक्रावतारिका परिं० ४ सू० १८ । 


जेन दशन 


[ वर्ष २ अड्डः ४-५ 


अनकान्त, स्याद्राद आर सप्तमंगी, नय और प्रमाण का 
पारस्पारक सम्बन्ध 


[ लेखक--श्रो पं० राजेन्द्रकु मार जी जैन, न्‍्यायतोर्थे, अम्बाला छावनो ] 


-++--) आकक0 (-+- 


गत का प्रत्येक पदार्थ अनेकान्तात्माझ-- 
अनेक धर्मास्मब:-है, पक साथ परस्पर 
चबिल्स्तण शनेक अर्थ क्रिया करने से, देवदत्त के 
समान | जिस श्लमय देवदक्त का मामा कहा जारा 
है उसदी समय पिता, चाचा, बाबा, नाना ऑर 
भाई भो | ये सच बातें एक दूलरे स भिन्न हैं। जा 
मामा से तात्पय है वही चारा आदिक से नहीं। 
इससे देखदल का परे साथ परस्पर विलक्षण 
अनेक अर्थ फ्रिया करना तो निसन्देंह हैं। इसहो 
प्रकार उसका मामा, पिता, बाबा, नाना ओए पुत्र 
आदि अनक घर्मात्मक होना भो शह्ढा गद्दित है। 
पेसा भो कोई पदाथ नहीं ज्ञों एक साथ पररपर 
बिल्च्ण अनेक कार्य ता करता हां किन्तु शनक 
भमात्मक न हां । अतः एक साथ परस्पर |वलक्षण 
अनेक अथ क्रियाका रित्य आर अनेक घर्मात्मक को 
व्याप्ति-अधविनाभाव-मसाननो पड़तो दै । 
पक्र साथ परस्पर विलक्तण अनेक अथ क्रिया 
कारित्व जगत के प्रत्येक पदार्थ में मिलता हें 
काई पदार्थ नहीं, चाद्दे वह जड़ दवा या चतन, मृत 
हो या अमृत, सक्रिय हो या निषप्फिय, जिसमें ५क 


' एसा 


स्राथ परम्पर विलक्षण अनक अथ क्रिया आारग्त्य 
ने मिलता हो । अतः कट्दना चाहिये कि गत का 


प्रत्यंक पदार्थ अने क्वान्तात्मक--अनेंक धर्मात्मक-- 
है, पक साथ पररुपर बविलक्षण अनेक अर्थ क्रिया- 
करो होने से । 

इन घर्मो को, जिनका समुदायस्घरूप जगत 
का प्रत्येक पदार्थ है, स्थुलरोति से दो भदों में 
विभाजित कर सकते ने । एक सामान्य और दूसरा 
विशेष । सामान्य गुणा सर तात्यय उनसे है जो 
बिना किसी भेदोपभेद के खम्पूर्ण द्रव्यों में पाये 
जाते है । इसदी प्रक्रार विशेष गुण से तात्पय उनसे 
है जो सब द्व॒व्यों में नहीं रहते किन्तु खाल २ द्वव्य 
में रदते हैं । 

अहितत्व, वस्तुत्व, द्रव्यत्व, प्रमेयस्च, अगुरू- 
लघुस्व ओर प्रदेशबत्व आदि सामान्य गुण हैँ । । 

जिससे द्वव्य का कभो भी नाश नहीं दोता उस 
शक्ति का नाम अह्तित्वगुण हैं, जिलसे द्रव्य में 
प्रति समय परिणमन होता रहता दै उस शक्ति को 
द्र्यत्व कहते हैं, जिससे द्वव्य में प्रति समय कुछ 
न कुछ अथ फ्रिया द्वातों रदती है उसका वस्जुस्च 
कहते हैं, जिलस द्वुरय किली न किसी प्रमाण का 
बिपय होता रहता हे उसको प्रमेयत्व कद्दत हैं, 
जिससे द्रव्य में न्‍्यूनता ओर अधिकता नहीं आती 
उसको अगुरूछघुत्व कहते हैं, ओर जिससे द्वव्य का 


३ धर्म, गण और शक्ति ये एफार्धवाचक हैं; अतः इनमे से किसी से भो वही तात्पर्य समसक्षना चाहिये। --लेखक 


| अध्तित्वं, बरूतुत्वं, व्रव्यत्वं, प्रमेयत्वं, अगुरुतघुत्व 


+ मंदेशवत्व *** '** 


समसान्‍्यगृुणा: । “-भालापद् ति गुणाधिकार । 


अत दृशनस 7 
' अयाद्रार्टाक ; 
छा 


का गा ५ च 
आ# १, ५4 ँ, अ5 अं अल अक बॉय अर ० अल ०, /र; ७. ७१क २६ २१३, ० * हु 0 
कक काका कस कस कक का ! ८४ ' 





पी 
ब्दू, 
दूँ कक मन + 
म््््ध््न्ण्ण्य्चन्ध्न्क्ष्छ ः े : 
हा [ 538 ह १ 
् | ॥ के 
है रु कै 
; ला 2६ 
(न 
ह | 
0 
ह / 
| रू 
है .. & हैं 
ह + “अं #०. हक्‍ 
5 | । हा 
५ । ४ 
| ।क्‍ हिल) “ 
कर हि 
* क 
है : - 
हैँ । का से - 
श ] ॥ि हे 
है । हा 
) ! है. हे 
भ्पै ! रे े 4 
| | फ' 
ब' । : - 
चर | हे 
के । 





अ+ जन ७ अल २ 








ग 
बे 
। से 
र्शृ . 
कं * 
ः 
है ; 
पुन लआक पान 7नकश कार आप भुनटा कप 8म७० 52 के ४५५ है 
हर 4 #+3 फ़ मु 4 न्यू [.« आन: न ८ अल अर 
बी फ ण काजा नया आन शध भर भटक नूर के भू ऋ कफ + के फू के आम आ £ 
#६ + ४» $ ५ »% +% 5 


लाए शिव्वामल जी जन रश्स, अम्बाला-छावनी । कि 
| जैनवर्म का प्रभावना के अनस्य उपासक सार उसके लिये हजारो रमपया दान करने वाल | 


ता० १६ सितम्बर १९३४ ] 


कुछ न कुछ आकार बना रहता है उसको प्रदेशत्व 
गुण कहते हैं। नाश का न दोना, प्रति समय कुछ 
न कुछ अर्थ क्रिया करना, प्रति समय परिणमनशोल 
रहना, सदा शेय बने रहना, कम्त ओर अधिक न 
दोना और किसी न किसी आकार में रहना ये पऐेली 
बातें हैं जो प्रत्येक द्रव्य में पाई जाती हैं; अतः 
अस्तित्वादिक द्रव्य के सामान्यगुण कहे जाते हैं । 

इसहो प्रकार रूप, रख, गंध ओर स्पर्श,चेतना, 
खूख ओर बल, चतंनद्वेतस्व, मतिसहकारित्व, 
स्थितिसहका रिस्व और अवकाहादान आदि भी हैं# 
किन्तु इनमें इतनो विशेषता है कि ये सामान्य गुणों 
की तरह सब द्रध्यों में नहीं रहते। रूपादिक चार 
पुदूगल में मिलते हैं, आत्मा आदिक में नहीं। इस 
ही प्रकार चेतनादिक आत्मा में । यही बात वरना 
देतुत्व आदि के सम्बन्ध में है। इसद्दी दृष्टि से ये 
विशेष गुण कहलाते हैं । 

इनदी सब यातों को यदि दुसरे शब्दों में कददना 
चाहें तो यो कह सकते हैं कि इनदी गुणों का समु- 
दाय द्वव्य है[।ये गुण अनेक हैं, अतः इनका 
सप्ुदायस्वरूप द्वव्य भो अनेकास्ताश्मक या अने 
कानत कद्दा जाता है । 

समान गुण समुदायों में समानता लाते हैं 





अनेकास्त आदि का पारस्परिक सम्बन्ध 


[ ९७ ] 
ओर असमानोसे असमानता आतोहे | अलमान-- 
बविशेष--गुणों को छः भेदो' में विभाजित किया 
गया हैं; अतः खम्तुदाय भो इतने हो प्रकार ऊे हैं। 
इन्हीं को द्रव्य के छःद्द भेद कहते हैं । 

इनही गुणो में एक अस्तित्व गुण सो है, अतः 
द्रव्य का कभी भो नाश नदों होता ओर यह निह्य 
कटद्दलाता है । अस्तित्वगुण के समन ठव्य में एक 
द्रव्यस्व गुण भो दे, अत: पति समय इचे परिणमन-- 
तबदोलियां--दोती रहती हैं ओर यह अनित्य 
कहलाता है । ये दोनो' द्वी बातें द्रव्य में ही दोतो 
हैं तथ! प्रति समय द्वोतो हैं अतः समुदाय द्टि से 
द्रव्य निश्यानिश्य है | । 

गुण समुदाय में जितने भी गुण हैं वे सब सत्‌ 
स्वरूप हैं तथा यद्दी बात सम्पूर्ण समुदायो' में हे, 
अतः हस दृष्टि से ये सब एक हैं। किन्तु द्व॒व्यों में 
कुछ गुण ऐसे भी हैं. जिनसे एक द्वष्य दूसरे द्रव्य 
से भिन्‍्न ही रहता है, अतः इस दृष्टि से ये अनक 
हैं, लमुदाय दृष्टि से द्रव्य एकानेक है + । 

इसद्दो प्रकार अपने निजरूप की दृष्टि ल 
प्रत्येक द्रव्य सथ्‌ स्वरूप है किन्तु दूसरे पदार्थ 
का रृवरूप उसमे नहीं रहता । अतः बंद असत्‌ मी 
है | समुदाय दृष्टि से दृ॒ध्य सदा सल्‌ स्थरूप है 2<। 





# जझ्ञानदुर्शन सुस्व वीर्याणि, सुपर्शरसगन्धपर्णा:, गति हेतुत्वं, र्िथिति देतुत्वसवरगाहन हेतुस्व॑ वतन देतुर्वं 


विशेषयुण: । 
' गुणसमुदायो द्रब्यं । 


-->अआह्ापपद तियुणाधिकार 


तू. नित्य लत्‌ भत्यभिज्ञानास्ताकृस्मात्तद्धिष्छिदा | क्षणिकं कालभेदासे बुद्ध यस्ंचर दोषत:। 


+ सत्सासान्याचु सर्वैक्ध प्रथरव्यादि मेदत३ । 


“>-अधसीसॉसा, अ० ३ का० ५६ 


सेदाभेद विवश्थायाससाधारण हेतुबत ॥ “-अआधछली०, अ० २ का० ३४ | 
2६ सदेव सर्व को नेच्छेत्‌ रुवरूपादिचतुष्टणयात्‌ | असदेव विपर्यासारन चेहन ध्यवतिष्ठते ॥--आप्तमी० अ० ॥ का० १७ 


[ ९८ ] 


इसहों प्रकार अन्य धर्म भी घटित कर ना 
चाहिये | रएल्‍्त के लिप या समझियेगा कि एक 
दवाई की गालो दे ओर बह पाल ओऔधियों को 
कूट पीट करके तय्यार की है । इसमें नमक, मिर्च 
और ग्वटाई आदि वस्तुएं भो देँ । नमक की द्टि से 
गोछो नमक्रोन है, खटाई की दृष्टि स खट्टो ओर 
मिर्च को दृष्टि से चर्परो। यदि इन सब टाप्यों को 
भुला दिया जाय ओर गोली के संबन्ध में फदाज्ञाय 
तो उस्तको नमकोन, चर्प रा ओर रूट्टा सबददी ना 
होगा । हसही प्रकार द्वव्य में, अन्तर केचल इतना 
है. कि यहां आपक्ियों का समुदाय है आर द्रव्य में 
गुणों का । गाली की तरह ठ्रव्य में भो जबतक 
पक २ गण पर हुए रद्दतों दे तब तक वद्द भी पक 
रूप ही धातु होतो हैं आर जब इसही को द्रव्य 
छएि बसा दिया ज्ञाता है तब वही अनेक धर्मात्मऋू 
मात्यूम पड़ते छगती है । 
इनदो सब बातों का सामने रस्वते हुए किसी 
किसी आचाय ने पक और अनेक, नित्क ओर 
अनित्य आर सत्‌ ओर असदादि धर्माव्मक को हो 
अनेकान्तात्मक कहा है | अनेक घर्मास्मक का अने- 
कानत कहना या अनेक परस्पर विरोधी घर्मात्मक 
का, दसमें अन्तर केवल दधाददों बग दो हैं अर्थ तो 
दानां हो हष्टियों में वहो हे । 
अनेकान्त ओर वरतुस्वरूप 
वस्तु स्वरूप $क। विवेचन करते समय यदि 
अनकास्तात्मकर्त्र को भुलादिया जाय ता वस्तु 
स्परूप का निर्णय करना हो असम्भव दो जाता है। 
हण्ान्त के लिए वैशेषिक दान को न्‍टे त्तोजियेगा। 
« घेशेषिक दुशेन झ० १ सूत्र ८--९ 
में बेशपिक दृशन अ० ७ आ० २ सूत्र २७ | 


जैन दशन 


[ बष २ अड्डू ४-५ 


वेशेषिक दर्शन ने द्रव्य और गुण धन दोनों को 
भिन्‍न २ स्वोकार किया है *८ ओर परस्पर में इनका 
सम्वाय सम्बन्ध रुवोकार किया दे। गुणों को 
द्रव्य से यदि सर्वंथा भिन्न मान लिया जाता है तो 
फिर द्रव्य का अस्तित्व हो नहीं रहता | वैशेषिक 
दर्शनकार कणाद ने जब भो जि किलो द्रव्य को 
समझाया या उसका लक्षण किया है वद गणो' के 
द्वारा हो । आत्मा का लक्षण शानाधिकरण है। 
दमने माना कि आत्मा शान का अधिकरण है विन्त 
फिर भी डलका निज़रुप क्‍या है? पृथ्वों घटका 
अधिकरण है, किन्तु फिर भो उसका स्वतंत्र 
अस्तित्व ओर निजरूप तो है | घट का अधिकरण 
कद्द कर ही ता पृथ्वी को नहीं समझाया जासकता | 
यह तो उलको तरफ कैचल लंकंत भात्र कद्दा जा 
स्तकता है। 

दूलरी बात यह है कि ऐसी परिस्थिति में गुण 
गुणी भाव भो ठोक नहीं बैठता । गुण द्रव्य से सिन्न 
है ओर उसका वसके साथ सम्वाय सम्बन्ध है 
यद्द बात भी फेस मानो जा सकतो दे | जिस प्रकार 
गुणद्रव्य सर भिन्न दे उसह्ी प्रकार सम्बाय भो तो 
इन दानों से भिन्न है# फिर भी यह अम्लुक गुण का 
अप्तुक द्रव्य के द्वी साथ सम्बन्ध करेगा, इसको भो 
बिना नियामक के केसे स्त्रोकार किया जा सकता 
है ? वेशेषिक दर्शन की इस मान्यता पे सम्बन्ध में 
इस प्रकार की आपत्तियाँ आज्ञ से सैकड़ों वर्ष पूर्व 
भी उपस्थित को जाचुको हैं। आचार्य बिद्यानन्दि 
ने भी इस प्रकार को आपत्ति ज्ञान और परमात्मा 





के सम्बन्ध में उपस्थित की है| । वेशेषिक दर्शन के 


|| आप्तपरीक्षा कारिका ६२-५। 


... 


ता० १६ लितम्बर १९३४ ] 
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साहित्य में इनका सन्‍्तोषजनक कोई उष्तर नहीं 
मिलता, यदी बात दूसरे द्शंनों के सम्बन्ध में है। 
इनसे सुप्ट है कि अने झात्तात्मकत्थ दी वस्तु का 
स्वरूप है । इसको घस्तुस्वरूप से अछूग करना 
वस्तु स्वरुप को दो छोड़ देना है । 


अनेकान्त ओर स्वामी शुइ्षराचाये 

स्वामी दाड़ःराचारय अध्लेलवाद्‌ के एक प्रतिष्ठित 
आचार्य हप हैँ | आपने अपने वेदन्तधुत्र के शड़्र- 
भाष्यमे अनेकान्त पर आपत्तियाँ उपस्थित को हैं |। 
आपका कद्दना है कि एक पदार्थ में परस्पर विरोधी 
दो धर्मों का रहना असम्भव हैं । यदि पुसा रुवो- 
कार किया जायगा तो पदार्थ व्यवस्था संद्ग्धि भी 
दो जायगी । जो जिख रूप है वह्दी उसस विपरोत 
भा है, अत+ पदार्थ स्वरूप का निर्णय द्वी नहीं दो 
सकेगा ५ किसो भी पदार्थ में यदि लत ओर 
असत्‌ या नित्य ओर अनित्य धर्मों का रहना 
असम्भष द्वोता तो उसदी पदार्थ में इनका प्रति- 
भाख नहीं होना चाहिये था। जिस पदाथ में हम 
सत्व को पाते हैं, उसद्वो में असरब को भी; इसदी 
प्रकार नित्यानित्यस्व का । द्र॒ण्टान्त के लिये घट को 
हो ले लीजियेगा; यद्द अपने स्वरूप को रष्टिस सत्‌ 
है, यदि ऐेसा न होता तो घट है ऐसा शान भी 
नहीं होना चादिये था, घट घर है किन्तु कपड़ा 
महाँ अतः इसमें कपड़े का अभाव भो स्थोकार 


अनेकान्त आदि का पारस्परिक सम्बन्ध 


६ 8. 


करना पड़ता है, ओर इसहो लिये इसको कपड़े 
को दृष्टि से असत्‌ भो स्वोकार किया जाता है। 
यदि वस्तु को अपने हवरूप की दृष्टि स्रे लत और 
दूसरे के स्वरूप की दृष्टि से असल स्वोकार नहीं 
किया जायगा तो किसो भो विशेष पदाथ में प्रवृत्ति 
नहीं हो सकतो + | शिस प्रकार अपने स्थरूप को 
दृष्टि से सत्व उल्लो पदार्थ का धर्म है, उसहद्दो 
प्रकार दूसरे पदार्थ की दृष्टि से असत्व भी | यदि 
ऐला न होता तो उसमे इन दोनों घातों का व्यव- 
दार भो नदों हो सकता था; सरव के समान असत्व 
का भी व्यवहार होता है, अतः पदार्थ को उस 
रूप भी माना जाता है | 

पदार्थ को जिस दृष्टि से सत्‌ स्वरूप माना 
जाता है उसही दृष्टि से यदि असलत्‌ स्वरूप माना 
जाता तब तो शहर का फथन ठोक भो हो सकता 
था, किग्तु ऐसा है नहीं | यहाँ जिस हश्टि से सत्‌ 
रुवरूप माना गया हैं, उस टष्टि से यद्द खत हो 
है। इसदही प्रकार ज्ञिस दृष्टि से असत्‌ है उस 
दृष्टि से बढ असत्‌ ही दे | अतः अखंभवता को 
कोई बात दो नदीं रहती | यददी यात नित्यानिरयत्व 
के सम्धध्ध में है। जिस दृष्टि से हम पदार्थ को 
नित्य स्वोकार करते हैं उससे बद नित्य दी है, 
इसदी प्रकार जिससे पदाथं को अनित्य माना 
जाता है, उसमे वद्द अनिस्य दो है। यदि नित्य 





| नायमभ्युपगमो युक्त इति । कुतः । एकस्मिन्न संभवात्‌ । नहां कस्मिन्धर्साण युगपत्सद्सत्वादि विरुद्ध 
धर्म सलावेश: संभधति शीतोष्णवत्‌ | य एते सप्तपदार्था: निर्धारिता एतावन्त एवं रूपाश्च ति ते, तथेव वास्युनेंद वा 
तथा सह्युः: । इत्तरया द्वि तथा वा झ्युर तथा वेत्यनिधोरित रूप ज्ञानं संदाय ज्ञानवद्‌ प्रभाणसेव स्यात्‌ । 


--वेदास्तसूत्र शाकहुरभाष्य झ० २ सूत्र ३३ । 


+ ह्वरूपादिभिरिष पररूपादिभिरपि वस्तुनोपत्वा निष्टी प्रतिनियत स्वरूपाभावाइस्तु प्रतिनियमत विरोधात्‌। 


““अष्टप्हसत्री पे० १२६ । 


[ १०० ] 


बाछी रष्टि से अनित्य ओर अनित्य वालो दृष्टि स 
नलिशय माना जाता तब तो यहाँ असंभवता का 
स्थान हो सकता था | पदार्थ में सत्थ ओर अखत्व 
को तरद्द निट्यानिश्यटव भो स्प्ट झलकते है । 
कोई भी पदार्थ किसी भी साधन से नष्ट नहीं 
किया जा सकता, बद्ध २ पैज्ञानिकों ने इसडइ 
सम्बन्ध में परोक्षण किय हैं, किन्तु फिर भो वे इस 
कार्य में झलफल ही रह है, अतः पदा्थ की 
नित्यता तो निःसन्देह हैं, किन्तु यह मल पदार्थ 
की ही दुष्ट स, सक्ति उसकी अवदरधाओं की हट स; 
अवस्थाओं में तो परिवर्तन द्वान दी रद्दते है । अत: 
पदार्थ को द्रव्य को दृष्टि स नित्य ऑर पर्याय को 
रृष्टि स अनित्य माना जाता है| ये दोनों दी यातें 
पदार्थ में हो है, अतः पदाथ दो नित्यानित्या- 
त्मक दे । 

आधाये समंतमद्र ने हसहों खात को एक 
छुवण $ दृष्टान्त के द्वारा वर्णन किया हैं #ै। आपका 
कहना है कि तान मनुष्य थे, इनमें स एक टूटे 
क्षोने का चादता था, दूसरा खाने के घड़े को, आर 
तोसरा खिफ़ साने को ! अपने इच्छित पदाथ का 
खोज में ये तोनों हो निकले ओर पक दरग्बार सें 
पहुँच | यहाँ एक सोने का घड़ा रक्ा दुआ था, 
किल्तु इन तोमों के पएुँचते दी कुछ ऐसी घटना 7६ 
जिससे बह टूट गया। ज्यों दी घड़ा टटा, इन 
तोनां दो व्यक्तियों का तोन प्रकार के बिचार दुगे। 
जिसको झुवर्ण घटकी आवधश्यक्ता थो, उसको दुः्स्व 
हुआ, जो खुधर्ण के टुकड़े चादता था बह सुखा 
हुआ, आर जा छवर्ण चाहता था, वद्दध न सम्बो 


जैन दर्शन 


[ वर्ष २ अड्ड ४-५ 


हुआ ओर न दुखी । इन तीनों मनुष्यों के 
भाव निदकारण नहीं, अतः उस सथर्ण पिन्ड में 
तीन प्रकार की बात माननो पड़ती है, खुवर्णरूप में 
नित्यता, घट रूपमें नाश ओर टुकड़े रूपमे उत्पाद । 
घट का नाश ओर टुकड़ों का उत्पाद भिन्‍न २ बातें 
नहीं, अतः इन तोनों हो बातों को एक समय में दी 
मानना पड़ता हे । जिस प्रकार यद्ध पदार्थ सुवर्ण 
रूप से भव रहता दे, ओर दूसरी दृष्टियों स कार्य-- 
इसहो प्रकार घंसार के अन्य पदार्थ भो। अतः 
पदार्था, का नित्यानिस्यत्व किसी भी प्रकार 
अललम्भय नहीं माना जा सकता, यही बात दुसरे 
प्रकार के घर्मो' के सम्बन्ध में है । 

इनके सम्बन्ध में एक बात यह भी विचारणीय 
हैं कि इस प्रकार के धर्मो' का अस्तित्व पक पदार्थ 
थे असम्भव क्यो समझा जाय | खर विधाण के 
समान तुन्छ स्वरूप होने से या परस्पर में विरोध 
से, जहां तक पहिली बात का सम्बन्ध है, इसको 
तो स्वामो शड्भरूराचार्य भी नहों मानते । अतः 
इनके सम्बन्ध में दूसरों बात दी विचारणोय रह 
जाती है, परस्पर विरोध के सम्बन्ध में पहिलो 
बात तो यह है कि वद्द इनक सम्बन्ध में घटित 
नहीं दोता, विरोध तो डन पदार्था' में दोता हे, 
जिनका एक स्थान पर अस्तित्व न रहता दो,इन 
छर्मों का तो एक पदार्थ में अस्तित्व है, अतभ यहां 
तो विरोध को गुंज्ञायश नद्दीं । दुसरो बात यह है 
कि यदि विराध माना भो जाय तो बह कोनखा 
माना जाय ! 

विरोध के तोन प्रकार है--एक परस्पर परिद्ार 


& घटमोलि सुवर्णार्थी नाशोत्पादस्थितिच्वयम्‌ | शोक प्रमोद साध्यध्थ्य॑ जनो याति सहेतुकम्‌ । 


--भाप्तमीसांसा ५९ 


ता० श६े सितम्बर १९५३४ ) 
र्थिति लक्षण, दूसरा सद्दानवस्थान और तोखरा 
वध्यघालक--हन धर्मों का परसूपर परिहार स्थिति 
लक्षण विरोध मानने से तो इन दोतयों' का एक 
जगह अस्तित्व हो सिद्ध होगा, क्यो कि यह 
आपघ्रफल में रूप और रस को तरह विद्यमान दो 
धर्मो' का हो होता है, इसमें तो बात केवल इतनो 
हो है कि एक घम दूसरे घर्म रूप नहीं हो जाता, 
नकि यह कि ये घर एक स्थान पर नहीं रहते। 
अतः इनके मानने से तो कोई लाभ नहीं होसकता | 

बध्यधानक विरोध भो यहां घटित नहीं दोता; 
यह तो खप॑ ओर नोले की तरद्द निबंलठ ओर लबल 
का दुआ करता है। प्रस्तुत दोनों धर्मा में इस 
बात का अभाच है | अतभ् यहाँ इस विरोध का भो 
स्थान नहीं। सहानव र्थान विरोध से तात्पये 
एक स्थान पर दो या अधिक कै न रददने से हें। 
यदि प्रस्तुत धर्म भी-सद्सद्‌ नित्यानित्य--एक 
पदार्थ में न रददते होते तब द्वी इस बात की आशंका 
हो सकती थो। इन घर्मो' का एक द्वी पदाथ में 
सफक्लाब हम पूथ द्वी प्रमाणत कर चुके दे, अतः 
इन धर्मों के सम्बन्ध में इस विरोध का भी स्थान 
नहीं है । 

विरोध के अभाव में इस रटाप्ट ल भी असंभवता 
की बात उपस्थित नहीं द्वातो है, अतः रुपए है कि 
अनेकान्त के सम्बन्ध में शह्वुर को इस आपक्ति में 
कुछ भी तथ्य नहीं है । 

संशय वहां द्वोता है जर्हा दो घर्मों या दो 
पदार्थों में स किलो एक के भी सम्बन्ध में निश्चय न 
ही, किन्तु यहाँहुस प्रकार को परिस्थिति नहीं हैं । 
यहां तो दोनो ही बातों का निश्चय है।पएक दृष्टि 
से पदार्थ के खत्‌ का आर दूसरो दृष्टि से उसके 
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असत्‌ का, हसतद्वी प्रकार निश्यानिस्यस्य का। यहां 
तो इस प्रकार को प्रतोति दोतो है कि पदार्थ सत्‌ 
भी है और असत्‌ भी है, किन्तु संशय इससे बिए- 
रीत दुआ करती है, संशय में तो इस दद्म की 
प्रतीति द्ोतो है कि पदार्थ सल्‌ है या असत्‌ है। 
पदार्थ सत्‌ भी है, ओर असत्‌ भो है ओर पदार्थ 
सत्‌ है या असत्‌ इन दोनों प्रतोतियाँ में मद्यान 
अन्तर है--पद्दिली निश्चय रूप हैं ओर दूसरी 
अनिश्चय । अतः अनेकास्त के सम्बन्ध में शह्टूर को 
संशयवाली आपत्ति भी मिथ्या है । 

स्वामों शंकराचाय के अतिरिक्त अन्य धिद्ठानों 
ने भो इसके सम्बन्ध में आपत्तियां उपस्थित को 
हैं । इन सबकी आपत्तियों को यदि खंप्रद्द रूपस 
कहें तो यों कहना चादिये कि अनेकान्त विरोधों 
विद्वानों ने इसके सम्बन्ध में निम्नलिखित दूषण 
उपहिथत किये हैं ।-- 

(१) खंशय (२) विरोध (३) व्यतिकर (७) 
शहूरर (५) वैय्यधिकरण (६) उसमयदोष (७) अन- 
वच्था (८) अभाव । 

इनमें से पहिले दो #ऋ सम्बन्ध में तो हम 
शब्भुर के मत का डल्लेख करते समय प्रकाश डाल 
चुके हैं । 

व्यतिकर से ताश्पर्थ एक दूखरे का एक दुसरे 
में चला जाना है, कहा भी जाया करता है कि 
तुम पर मेरी बस्तु चली गई है ओर मुझ पर 
तुम्दारी आगई है। झनेक धर्मात्मक बब्तु के अनेक 


धर्मों में यदि इस प्रकार का आदान प्रदान होता, 


पक धर्म की बालें दूसरे में ओर दूसरे की उसमें 
आ जाती होतीं, तब तो प्रह्तुत तत्व मे इस दूषण 
की सम्भावना की जा सकतो थी। 


[ १०२ ] 


अनेकान्त अनेक धर्मो का समुदाय हुघ॒रूप है, 
किन्‍्तु उसके सम्पूर्ण धर्म अपने २ रुप में दी रहने 
हैं, एक दुखरे में पक दुसरे का गमनागमन नहीं 
दोता, रुषय॑ गुण को तो निर्मुण माना गया हैं, 
अतः प्रगट है कि अनेकान्त के समस्वस्य में व्यतिकर 
की बात बिलकुल मिथ्या है । यद्दो बात दांकर छे, 
सम्बन्ध में है, शंकर दाप को सूमावना सी उलदो 
समय हो सकती थी, जबकि सब धर्म एक्त रूप 
हा जात होते । निरयानित्यत्ध ओर संदापत्‌ आदि 
में कोई अन्तर दी न रहता होता । 

ब्यतिकर की समीक्ता फरते हुये हम स्पष्ट फर 
चुके दे कि अनेकान्त का हर पक घर्म अपने रूप 
में हो रहता है | ऐसी परिस्थिति में यह बात केस 
मानो आ सकती है वि. दहन सब धर्मा का एकी- 
कर ण भो दो जाया कर ता है। अतः द्रांवर को बाघा 
भी निरघार हैं | पदाथ का अनेक धरप्तात्मक मान 
कर भी धर्मो को यवि सिल्नाघार स्वोफार किया 
गया दाता तब ता यह दुषण आलफकता था। यहा 
तो सब धर्मो का एक हो आधार है, अतः चेय्य- 
बिकरण को बात भी मिथ्या है । 

निरपंक्षसत्व का आर असस्व को या भेद आर 
अगेद का म्वोकार नहीं फिया गया, ओर नपेसी 
प्रतोलि ही दीतो है। जता निर्पक्मत्व आर 
असत्व के पक्ष में जो दृषण आ सकते थे उनका 
यहां स्थान नहीं 8 । अतः अनेकान्त के. सम्बन्ध से 
उभय दांप को बात भी समिथ्या हे । 

जिस हां सक्त॑ धर्मा में भेद माना जाता है 
उसही टाए से यदि अभेद भी माना जाता ओर 
इसही प्रकार अभेद्‌ घाली दृष्टि से भेद भा, तब तो 
कट्दी सो रुकावट नदीं आ सकती थी और इस 


जैन दर्शन 


[ त्रष २ अछू ४-५ 
प्रकार अनवस्था दृषण आ खकता था, किन्तु 
वस्तु स्थिति इसस विपरीत है । यद्दाँ तो जिस दृष्टि 
से भेद है उससे भेद हो है , इसहो प्रकार जिससे 
अभेद है उसरू सभेद ही हैं| यहां तो भनवस्था 
की कव्पना का दी रुथान नहीं है, अतः इसके 
सस्बन्च में अनवस्था दूषण की बात भी मिथ्या है । 

अनेकान्त के सम्बन्ध में ये सब दृषण घटित 
दो जाते तब यह बात कटद्दी जा सकती थो कि 
अनेकान्त ठोक नहीं बैठता, अतः इसका अभाव दी 
मानना चांहिये। किन्तु परिस्थिति बिलकुल विप- 
रोत है। यहां तो एक भो दूषण तथ्यपूर्ण प्रमाणित 
नहीं दुआ है ऑर इसकी प्रतीति निवोधित हो रहो 
हैं, अतः इसके सम्बन्ध में अभाव की बात भी मिथ्या 
है | इन सब बातों के बल पर यद्द निसन्देद कहा 
जा सकता है कि जिसने भो अनेकान्त के स्वण्डन 
के किये प्रयत्न किया है वह द्वो इसे असफल 
गद्दा हैं । 

स्याद्ाद 

वस्तु अनेक घर्माव्मक है, यद्ध तो अब पक स्वयं 
सिद्ध यात हैं; इस अनेकात्मक घस्तु का किसो 
धर्म विशेष को दृष्टि स कथन करश्ना स्पाद्धाद्‌ हैं। 
टृष्टान्त के लिये यों समभियेगा कि एक मनुष्य है 
जो चाचा, मामा, पिता ओर भाई आदि है, किन्तु 
फिर भो उसको किसो खास समय किसी सम्बन्ध 
विशेष से हो पुकारा जाता है | डसका सानज्ा ढो 
उसको मामा कद खकता है, या यो कहियेगा कि 
भानजे के सम्बन्ध से वह मामा है, इस द्वी प्रकार 
पुत्र के सम्बन्ध से पिता, पिता के सम्बन्ध ले पुत्र, 
आर भतोजे फे सम्बन्ध से घद्ध चाया है। यदि 
किसी समय इसको पिता, चांचा, मामा ओर 


ता० १६ सितम्बर १९३४ | 
भाई, इनमें ले किसी एक नाम से पुकारा जाता है 
तो इसका यसद्द तात्परय होता है कि उसमें अनेक 
सम्बन्ध हैं, किन्तु फिर भो डसको असुक सम्बन्ध 
की रए्टि-से द्वी 3ल्लेख किया जा रद। है । इस हो 
का नाम स्यथात्‌ ( दृष्टि विशेष ल ) बाद ( कथन 
करना ) स्याद्वाद है। यद्दी बात जगत फे सम्पूर्ण 
पदार्थो' में घटित करनो चादिये। जगत में जब १२ 
जिस २ पदार्थ को खास २ धर्म को दृष्टि स वर्णन 
किया जाता है धद्द सब स्याद्वाद है | सिद्धार्मा को 
मुक्त, पुदू्गल को मृत, आत्मा को चेतन, बचह्तु को 
सख्त , किसी को छोटा, किसी को बड़ा, किसी को 
शानवान, किसो को धनवान, किली का निर्धन, 
किसी को जाता, किसी को आता, किसी को रूप- 
धान, किसी को बदसूरत आदि जितने भी वर्णन 
किये जाते हैं ये सब किसी न किसी खांस गुण की 
दा से हैं। अतः यद सब कथन स्याद्वाद है। दृष्टि 
विशेष को छोड़ दिया जाय ओर इस प्रकार फ्हे 
कथनों को प्रकाध्ततः समझ लिया जाय तो फिर 
वस्तु का यथार्थ ज्ञान नदीं दो सकता १ सिद्धात्मा 
ही है, इसहो को यदि एऋआन्ततः मुक्त मान लिया 
ज्ञाय तो फिर इनकों ज्ञान से भो युक्त मानना 
पड़ेगा, और ऐसा करने पर मुक्त आर संसारोपने 
की बात तो दुर रहो, धद्द आत्मा ही न रद्द सफेगो । 
अतः इसको किसी दृष्टि विशेष से ही मुक्त मानना 
पड़ता हैँ । इस ह्वी को यदि ज्ञान की दृष्टि से देखा 
जाय तो यही अमुक्त है। इसहो प्रकार पुदूगल को 
भो फेचल झुपादि की दृष्टि से घृ्त बतलाया जाता 
है, उसमें अन्य ऐसे भी गुण हैं जो इस प्रकार के 
नहीं हैं। अतः यदि इसको दूसरी टष्टि से विवेचन 
किया जाय तो फिर इसको मूत्ते नदीं कद सकते। 


[ १०३ ] 


इसददी प्रकार शेष बातों के सम्बन्ध में घटित कर 
लेना चाहिये । इसहो रष्टि विशेष को व्यक्त करने 
के लिये शब्द के साथ कर्थंचित शब्द का प्रयोग 
किया जाता है ! कहीं इस प्रकार के दब्द का प्रयोग 
भो नहीं दोता, किन्तु फिर भो उससे हृष्टि विशेष 
को दुर नहीं किया ज्ञा सकता खूछम रोति स्ते 
पर्यालोकन से तो प्रत्येक शब्द दी इस्त ढक का 
प्रतोत होता है । जितने भी संज्ञा शब्द हैं वे सब 
धातुओं से बने हैं, तथा क्रिया चाचक दाब्द का 
नाम धातु है। क्रिया शुण में होती है, अतः संशा 
शब्द भी गुण का ही कथन करेगा | हस दृष्टि से 
प्रत्येक दाब्द दो स्याद्धाद्‌ रूप ठहरता है। ऐसी 
अधस्था में यद्‌ किसी शब्द के साथ कथंखित 
शब्द का प्रयोग न किया जाय तब भी यदह्द दृष्टि 
स्थयं समझ लेना चाहिये। 
सप्तभंगी 

चस्तु में परस्पर विरोधो दो धर्मो' की दृष्टि से, 
अस्ति, नास्ति, उभ्य, अनुभय, अरित अनुभय, 
नाह्तिअजु भय, ओर अस्तिनार्ति अनुभय ये सात 
धर्म हें। सिद्धात्मा कर्मों से रद्धित है, अतः बद्द मुक्त 
है । यहो सिद्धात्मा शानादिक गुणों से सहित हैं 
अतः अमुक्त भी दे । जिस समय घुक्त हे, उसद्दो 
समय अमुक्त भी है क्‍योंकि इसको कर्म रहित 
अचस्था और शान सद्दित अवबह्था में समय भेद 
नहीं है | यह तो हर समय उयभरुप है । 

मुक्त और अमुक्त खिद्धात्मा को एक साथ नहीं 
कह सकते, जब मुक्त कहेंगे तब अमुक्त अंश छूट 
जाता है ओर जब अमुक्त कद्दते हैं, सब मुक्तांश छूट 
जाता है। ऐसा कोई भो उपाय नहीं जिससे 
इसको एक साथ उभयरूप कटद्दा जासके। अतः यद्द 


[ १०४ ] 


हस दृप्टि से अवक्तव्य है #। इसही प्रकार अवक्तन 
व्य के समय अमुक्त भो है । अतः यद्द अध्लुक्त ओर 
अवकष्य भो है । इसकी आवक्तव्य अवस्था में 
इसको मुक्त ओर अमुक्तत्व भो रहता हैँ । अतः 
यह उसय ओर अनुभय दोनों रूपए भी हैं । 

इसद्दो प्रह्वार नित्यानित्य, मिन्नाभिष्त, एका- 
नक ओर सदासलत आदि में घटित कर लेना 
चाहिये। इली प्रकार इनसे अधिक घर्मो' का 
अस्तित्व ठीक नहीं पेठता, अतः बम्जु मे किखी 
भी बात के विधि प्रतिषध रूपल इस प्रकार सात 
ही धर्म माने गये है, यद सातों दो बाते किसी न 
किसी दृष्टि से ही है। अतः इनके वर्णन का मास 
भो स्याद्ाद दै। ये सात हैं अतः इनमें, चर्णन के 
श्याद्वाद भो सात ही दो सकते है। इ्महा सात 
स्याह्ाद का साम साप्तभंगो है। यदि इसहों कों 
दुसरे शब्द में केना चाहें ता यों कह सकते है कि 
इस प्रक!२ के सप्त स्याद्वाद या सार्भगों पक दो 
बात है | इस के दो भेद हैं--एक प्रमाण समरभंगों 
ओर दुसरा नय सम्रमंगों, जद्दां एक गुण के द्वारा 
सम्पूण घस्तु का कथन किया जाता है, वद्दां प्रमाण 
सप्तभंगो दोतो है; जैले घस्तु सत्‌ है, चल्तुमे अनेक. 
गुण हैं, या या फहियेगा कि अनेक गुणा का 
समुदाय दो धस्तु हैं, इनदी में स पक गुण सतत 
भीहे। 

जब सात गुण के द्वारा उलसे अभिक्ष देश सम- 
सत समुदाय का कथन किया जाता हैं. जार हलके 
आधार से विधि प्रतिषेध स्वरूप समभंगो को 
कल्पना द्वोती है, उस लगय यद्द प्रमाण सप्तभंगी 
कहलाता है । 


६ जि समय अवकब्य 


जैन दर्शन 


[ वर्ष २ अछू ४-४ 


जिल समय किसो गुण विशेष के द्वारा उसदो 
गुण का कथन किया जाता है, उस समय नय सप्त* 
भंगी कहलाती है। जैसे वस्तु में सत है । यहाँ 
सत्‌ खे ताटाये वस्तु से नदां हैं| किश्तु वस्तु के 
एक गुण से है। अतः यह उसमे भिन्न इसके 
आधार से जो सप्तमंगी की कल्पना होती है चद्द 
लय सप्तभंगी कद्दस्ठातों है । 

हसहो को दूसरे शब्दों में यों कह सकते हैं कि 
जिस सप्तभंग का आधार प्रमाण ज्ञान है, वह 
प्रमाण सप्तमंगी है, ओर जिसका आधार नय शान 
है--वह नय सप्तभंगो है । 

इससे प्रगर दे कि स्याद्राद ओर सप्तर्भंगी में 
अंश और अंशी का सम्बन्ध है । स्याद्वाद अंश हैं 
ओर सप्तभंगों अंशो है । स्याह्भाद्‌ ओर झूप्तभंगों 
ये शब्दरूप हैं। अतः धाचक है | अनेकान्त पदार्थ 
स्वरुप है, अतः चानय है । अतः स्थाद्वाद, सप्नसंगो 
ओर अनेकास्त में खाच्य घायक का सम्बन्ध हे । 

स्याद्राद ओर स्वामी दयानन्द 

किसी भो विषय पर आर्पाक्त करना कोई 
दानि की बात नहीं. किन्तु उनका बिना समझे 
उस पर लेखनों चला देना लेखनो का दुरूप- 
योग है । स्वामी दयानन्द को स्याद्वाद घिष- 
यक आर्पत्ति इसदी ढंग की हैं। प्रथम तो स्याद्वाद 
पर आर्पक्ति उपस्थित क्य्ना दो व्यथ हैं, क्योंकि 
स्याद्वाद धा5द स्वरूप है तथा शब्द के सम्बन्ध में 
आपत्ति से कुछ छाम दो नहीं लकता, आपत्ति तो 
स्याद्धाद के बारय अनेकान्त पर उठानो थो । यदि 
अनकान्‍्त खण्ड्डन है ता स्याद्वाद स्वयं सवण्डित दो 
जाता है आर यदि अनेकान्त अखण्डित है तो 


उसही सप्नय मुक्त भी , झतः यह अवक्तव्य ओर मुक्त भी हैं । 





तो० १६ सिलसस्‍्यर १९३४ ] अनेकान्त आदि का पारस्परिक सम्बन्ध 


फिर स्याद्धाद का कोई यांल भी बांका नहीं कर 
सकता | यदि थोड़ी देर के लिए इस बात को भो 
छोड़ दिया जाय और स्याह्वाद को हो चाघा का 
स्‍थान समभ लिया जाय तबभी यद्द तो दर दालत 
में मानना ही दोगा कि इस पर आपक्ति उपस्थित 
करने से पूर्थ इस्तको समझ लेना अनिवाय है। 
स्‍्वामो द्यानन्द ने स्याद्दाद नहीं समझा, इसके 
समर्थन में दम उनके ही वाक्य जिनको उन्हों ने 
सत्याथंप्रकाश में स्याद्वाद के पूर्षपत्त के रूप में 
लिखा है उपस्थित करते हैं :-- 

“अब जो बोद्ध ओर जैनो लोग सप्तभंगी 
ओर स्याद्वाद मानते हैं क्रो यद्द है कि “लन्‌ 
घट” इसको प्रथम भंग कद्दते हैं, क्योंकि यद्‌ 
घट अपनो धत मानता से युक्त अर्थात्‌ घड़ा है, 
इसने अभाव का विरोध किया है। दूसरा भड्ग 
४अधन घरः” घड़ा नहीं है । प्रथम घड़े के भाव 
से इस घड़े के असद्धावसते दूसरा भर दे । तोखरा 
भड्ग यद है कि 'सन्नसन्न घट: अर्थात्‌ यह घड़ा 
तो है किन्तु पट नहीं, क्‍योंकि उन दोनों से 
पृथक द्वोगया | लोथा भंग “घरटो5घटः” जैसे 
५अघटः पट! ” दुसरे पट के अमाव की अपेक्षा 
अपने में होते ले घट अघट कहद्दाता है युगपद्‌ 
जस्तकी दो संज्ञा अर्थात्‌ घट और अघट भी है । 
पाँचयाँ भंग यह है कि घट को पट कद्दना 
अयोग्य अर्थात्‌ उसमें घटपन वक्तव्य है ओर पट- 
पन अवक्तव्य है| छठा भंग यद्द हे कि जो घट 
नहीं है वद्द कहने योग्य भो नद्दीं और जो है 
यह है ओर कद्दे योग्य भो है ओर सातर्वा भंग 
यह हे कि जो कहने को इृष्ट है परन्तु घह नहीं 


औीलत--+ 
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[१०४ ] 
है ओर कह ने के योग्य भी घट नहीं, थद सप्तम 
भंग कदाता है? ,। 


इससे विद्धान पाठक समझ गये होंगे कि अभी 
स्था० द्यानन्द्‌ स्याद्ाद से कितने दूर थे। अभो 
उनको रूयाद्वाद समझने के लिए कितने परिश्रम 
की आवश्यक्ता थोी। इसके दो द्वी कारण दो सकते 
हैं एक स्थामी द्यानन्द के दार्शनिक ज्ञान को 
निर्यहता ओर दूसरा उनको स्याद्धाद्‌ विषयक 
साहित्य का न मिलना । कुछ भी सही, यद्द तो 
निश्चित है कि रुवामोजो ने बिना समझे हो इस पर 
लेखनो चलादो दै। स्वामी जी के अनुयायी आये- 
स्माजियाँ का कतंव्य है + वे स्वामी जी फी इस 
श्र॒टि को शीघ्र दूर करदे, अश्यथा जब तक यह 
सत्याथंप्रकाश में रहेगी तब तक रूवामी जो का 
दाइानिक शान दाद्ानिक संसार फे उपहाल का 
ही कारण बना रहेगा । 


स्वामी जी ने सप्तभंगी का जिस रुपसे प्रति- 
पावृन किया है चह सोलह आने मिथ्या दे। जैन 
दर्शान इस रूपसे लप्तभंगो को नहीं मानता । जैन 
दशेन यह नहीं बतलाता कि प्रथम घट के भाष से 
इस घड़े के असद्भधाव से दूसरा भंग है, तीसरा 
भंग यह है कि सप्नलप्त घट; अथोत्‌ यह घढड़ा तो 
है किन्तु पट नहीं है, क्योंकि उन दोनो से पृथक 
दो गया और चोथा भंग घटो5घटः जैस अघट पट 
दूसरे पट के अभाव दी अपेक्षा अपने में द्वोने से 
घट अघट कद्दाता है युगपत्‌ डसकी दो खंजा अर्थात्‌ 
घर ओर अघटर भो दे 7" आदि खप्तसंगी का 
स्वरूप है। स्याद्वाद ओर खप्तमंगी का वास्तविक 


0 5] ; 


स्थरूप फ्या है, इसको दम पर्च हो बतला चुके हैं । 
अतः वहीं ले देख लेना चाहिये | 

जहाँ तक स्वामी जी क स्याद्वाद ग्वण्डन के 
समाधान का प्रश्न है घहां तक तो इसके स्वस्थ में 
एक दाब्द भी लिखना व्यर्थ हैं।जों जिस को 
समझो हो नहीं हे वह उसका खण्डन हो क्या कर 
सकता है । स्वामी जी ने रुयाद्वाद के खण्डन के 
रूप में जो कुछ भी लिखा है वह तो फरेवल उनके 
स्थाह्ाद विषय क मिथ्याजञान का हो ग्वण्डन ऐ न॑ 
कि रुयाद्वाद सिद्धान्त का । फिर भी सस्‍्वामीजी फे 
स्याद्ाद समोक्ता विषयक कुछ वाकप बड़ ही मनो- 
रंजक हैं । स्वामी जो ने लिखा है कि “यह कथन 
पक अध्योन्याभाव में साथम्य और वेधम्य से चरि- 
ताथ हो राफता था। इस सरल्य प्रकरण को छोड़ 
कर कठिन आल रचना फेल अज्ञानियों के फंसाने 
के लिए हाता है । | 

हस्नस पक बात ता यह निकलतो है कि स्थामो 
ज्जी ने स्याद्ाद के विशप विधेचन की तरह उसके 
शब्दार्थ के समझने को भूल की दे । यदि ऐसा द्वीता 
तो बह हलही पर आपत्ति उपस्थित करते स दि 
पस्तु स्वरूप पर। स्याद्वाद वस्तु स्वरुप नहीं 
किन्तु उसके कथन की एक प्रणारी विशेष ह। 

दुखरों यद्द हैं कि भले ही वद्द स्याद्राद को 
न स्त् भे दो, कितु फिर भो डन्हों ने इसका स्ंडन 
यांग्य नदी पाया । स्याद्राद को ता उन्होंन भाना 
है. केरल. इसका 
बततटाया है। 

स्थाद्वाद अन्योन्यायाब में आता है या नहीं, 
इसके सम्बन्ध में तो इतना हो लिसग्व देना पर्याप्त 
दागा |क स्याद्वाद दाब्द हवरूप हैं ओर अस्योन्या- 


अन्त भांव अन्यान्याभाव मेँ 


जैन दृशंन 


[ चर २ अड्डू ४-५ 


भाद दो पदार्थों का एक दुसरे में अभाव; इनका 
एकीकरण कैस हो सकता है । 

इसही को यदि स्याद्वाब के चाज्य के पक्षा में 
घटित किया जायगा तब ता यह अनेकान्तात्मकत्व 
का समर्थक द्वो ठदरंगा । घट में पट का अभाव हैं, 
इसको अस्यान्याभाव कहते हैँ । कितु यद्दी--घट में 
पटाभाव--घट का रुवभाव दी ठदरता है, क्योंकि 
अभाष भी तो दूसरे भावरूप ही हुआ करता है। 
यदि अभाव को शुन्य रूप माना जायगा तब तो 
घट में पटाभाव को प्रतीति द्वो असंभव हो 
जञायगी। इससे प्रगट है कि स्वामों जो भी स्या- 
द्वाद्‌ के असफल समीक्षकों में स एक हैँ | अब 
स्थामो जो के द्वो भक्त बतलाधें कि स्याद्वाद का 
विवेचन अज्ञानियों के फंसाने के लिए है या उसके 
निराकरण को चेष्टट। इल बात का निर्णय दम 
उनपर द्वी छोड़ते हैं । 

नय ओर प्रमाण 

जिन गुणों का सपघुदाय आत्म द्रव्य हैं उनमें से 
एक चेतन्यगृण भी है । अन्यगुणों को भांति इसर्म 
भो प्रति समय परिणमन द्वोता रद्दता है। चेनन्‍्य के 
इस परिणमन का नाम उपयोग हे। इसके दो भद्‌ 
हैँं-- एक साकारोफ्योग आर दूलरा निराकाराप- 
योग । जिलम॑ अपने अतिरिक्त अन्य पदार्थ भो प्रति- 
भासित दो उसको साकारोपयोग कद्दते हैं; इसदी 
प्रकार जिसमें फल अपना दी प्रतिभाल हांता दा 
उलका लिगाद्रापयाग कहते हैं | साकारोपयोग 
का घुसरा नाम ज्ञान ओर निराकारोपयाग का 
दूखरा नाम दशन हें । 

पदार्थ अनेक धर्मात्मक हैं, इलका विवेचन हम 
अनेकास्त के प्रकरण में कर चुक दें, अतः यह समु- 
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दाय या अंश दोनो हो प्रकार से छ्ञान में प्रतिभासित 
हो सकता है । जब ज्ञान में पदार्थ पूर्ण रूप से प्रति- 
भासित द्वोता है उल शान को प्रमाण ज्ञान कहते 
हैं । इसके चिपरीत जब आशिक रूपसे प्रतिभासित 
होता है उस समय उसको नय कद्ते हैं । इसद्दो को 
दुसरे ढड् से कहें तो यो' कद्द सकते हैं कि वस्तु के 
पक देश को जानना नय है ओर उसके सकलदेंद 
को जानना प्रमाण दै। इससे प्रगट है कि दृष्टि 
विशेष से वस्तु के ज्ञान को नय ज्ञान कद्दते हैं ओर 
दृष्टि निरपेक्ष वस्तु के शानको प्रमाण शान कद्दत हैं । 

नय के उतने द्वो भेद हैं जितनी कि टषप्ियाँ 
हैं या जितनो दष्टियों से पदार्थ को जान 
सकते हैं उतने दी नयके भेद्‌ हैं, किन्तु 
फिर शास्त्रकारों ने इनको दो, तोन ओर 
सात आदि भेदों में विभक्त किया है | इसहो प्रकार 


छप गया ! 
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अनेकानत आदि का पारस्परिक सम्बन्ध 
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सन्‌ ३३६० का 


पानीपत शाखार्थ 


[ ज्ञो आयलमाज से लिखिस रूप में हुआ था ] 
| भाग १-२ ] 


इस सदी में अब तक जितने भो शास्त्रार्थ दुए हैँ उन सब में यह सर्थोत्तम है । इसको 
यादों और प्रतिवादी के द्वी शब्दों में प्रशाशित किया गया है | ईश्वर कत स्व ओर जैन तोर्थक्टूरों 
की सर्घज्षता के सम्बन्ध में इसमें दाशनिक, ता्किक ओर वैज्ञानिक बातों का महत्वपूर्ण संप्रद 
है। विषय के भेद से इसको दो भागों में विभाजित किय्रा गया दे । प्रत्येक भाग को पृष्ठर॑ख्या 
लगभग २००-२०० है। कागज और छपाई उत्तम है। मूल्य प्रत्येक भाग का ॥£)--॥7) आने । 


मिक्लने का पताः--मेनेजर चम्पावती पुस्तकमाला, अम्बाला छावनी । 
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हम 


प्रमाणके भी अनेक मेदोपभेद हैं | इनमें प्रत्यक्ष ओर 
परोक्ष ये दो मुख्य हैँ । इनके उत्तरोक्तर अनेक 
भेंद हैं! नय न प्रमाण है जोर न अधमाण, फषयोंकि 
यह न परपदा्थ को अदहण करती है ओर न मिथ्या 
प्रतोति दो है, विस्तु पदार्थ के एक देश को प्रदण 
करतो हैं। अठ१ यद्द प्रमाण का एक देंश दे । यही 
नय ओर प्रमाण का पाररूपरिक सम्बन्ध हैँ। जिस 
प्रकार अनेकान्त ओर स्पाद्वाद्‌ का वाच्यवाचक 
संबन्ध है, उसदो प्रकार अनेकान्त ओर नय प्रमाण 
का ज्ञान शेय सम्बन्ध है । नय ओर प्रमाण शान- 
स्वरूप है और अनेकान्त शेयम्वरुप दै--अनेकान्त 
जाना जाता है ऑर नयप्रमाण जानते द । 

इस प्रकार इन पांचों में ले अनेकान्त शेय और 
वाच्य है। स्याद्ााद ओर सप्तमंगी वाच्क है ओर 
नय प्रमाण शानस्वरूप है । 


छप गया !! 


[ १०८ ] जैन दशन [ वर्ष २ अड्ढ ४-५ 





जैनागम का अलंकार ज 
[१] 


विविध--विरोधाकराश्त--विश्वको बतलाया सदकज्षान | 
इससे पाया युक्तिवाद ने लोकोक्तर--सन्मान ॥ 


< 
ः 
; 


[२] [३] 
सम्प्रदायिता फे विष को-- आभ्रद्द का कर अंत, 
कर दुर, सुधा बरपाया। समन्वित करके सब राद्धान्त । 
इश्याकुल--संस्ृति के साथ्थंघम बन गया विद्वव मे, 
जीवों को सन्मागें द्रिया॥ स्याद्ाद सिद्धान्त ॥ 
[४] 
चाऊुमय --निर्खित्त विना जिसके--कदलाता मिथ्याज्ञान । 
जिसफे बिना पदार्थ मम का नहिं हा सकता भान ॥ 
५] [६ ) 
निष्कसक जैनागमका जो, जिसका पुण्य--पियूष शान्ति का-- 
अलड्कार कहलाता । दान हमें करता दे । 
धिविध--विरोध अवम्कर आत्मिक ज्वाला जाल जलाकर 
जिसको धारा में बद्द जाता | ऊोघन रस भरता हें॥ 
ड 


आत्म--राज्य फे घिकट मार्ग को, दिशा सदा बतलाता। 
इसोलिएप ऋषि तपाधथना को इसका तथ्य छुदाता ॥ 


फ्र्ह्फरफरफर फर कर फर पर पर करे ।+ पर! रकूः अर /क। २ पका 


[८ | [५ ] 
क्रिया--कांड आचार ज्ञान खब-- ब्राहण# , वेद (--चतुष्टय म आ 
तब तक निष्पल दोता। आरण्यक »« मे मिलते । 
ज़बतक स्याद्वाद--लिन्चु का, स्याद्ाद के पावन दृशन, 
बहता विमलछ न लोना। कद इस बिना तत्व न खिलते ॥ 
१० 


कपिल कणाद अक्षपादादिक व्यास जैमिनी सारे। 

इसका कर उपयोग घिजेता बन सकते, नहों द्वारे॥ 

--हरी प्रकाश जैन । 
# पेतरेय बराक्षण, दातपथ ब्राह्मण, ताण्ड य्राह्मण ओर ग्रोपथत्राह्मण ! 

| ऋग्वेद, यजर्वेद, सामवेद ओर अथरवंत्रेद । ४ पेसरायारण्यक ओर तैतरेयारण्यक । 
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स्थाद्वाद ओर अनेकान्त 


[ १०९ |] 


स्पाद्भाद ओर अनेकान्त 


[ ले०--श्रीमान तकरल पं० माणिकचन्द्र जी स्यायाचाय ] 


“+-+-२% ०+७१4$ कैक॑के नई [+- 


'मुक्षु जोथों को आशचधने योग्य और 
“असस्यरज्ञान का अनन्तवा साग अतजञान 
है। ध्रतज्ञान में भो अनभिलाप्य ज्ञान का अनस्तवां 
भाग शब्द द्वारा श्रतिपाथ होता है । त्तपकर्ेणी में 
कर्मो का समूल चूल नाश करने में जो शुक्क ध्यान 
होता है, वह भ्रुतज्ञान को ही अंश उपांशों फो 
जानने वाछो पर्यायो" का पिड है । मति, अवधि 
ओर मन$ पर्ययज्ञान कर्म क्षय करने में समर्थ कारण 
नहीं हैं। हां | श्रतशानरूप लहस्त्रधार सज्भ हो घाति 
कर्मदात्रुओं फा नाश कर फैचल्य साप्राज्य रूक्ष्मी 
का अव्यवहितरूप से सम्पादन करता है। 
इसद्दी कारण नय, उपनय, ब्याद्वाद, अनेकान्त- 
पद्धति, खप्तभंगी आदि द्वारा श्रतज्ञान को आरा- 
घना करना मोक्षपुरुषाथ का बोीज्ञ है। श्रतशान 
अंशी द्दोकर प्रमाण है। नय, उपनय ये श्र|तशान 
के अंश हैं। 
चस्तु के कतिपय धर्मा' को शब्द द्वारा समझने 
समझाने वाले प्रतिपाद्य, प्रतिपादकों के क्षान का 
बीज स्याह्वाद वाड्भरमय हैं। स्याह्राद ओर अनेकान्त 
का इतिद्दास अनादि है। पकानतों पर इनकी 
दिग्विजय भी सनातन है। अनेकास्त का क्षेत्र व्या- 
पक है जबकि स्याद्वाद का प्रतिप,द्य घिषय व्याप्य 
है । अर्थात्‌ षह्ुुभाग अनन्तानंत अनेकास्तों में 
संख्यात संख्या वाले दशाब्दात्मक स्याद्वादों की 
प्रवृत्ति नहीं भी है। अनेकास्त बाध्य है, स्यादाद 
वाचक ह । इनका कर्णघार श्रतज्ञान दै। भव्य 


मुमुक्षु सस्यरक्ानी आरमा इन धर्म वैश्ित्या ओर 
विवि खचन कलाओं का प्रभु है। अनन्त चार्में 
का अविष्वग्भाग पिण्ड दो रहो वस्तु के अजुजीबो 
गुण, प्रतिजोचीशुण, आपेक्षिकघम , पर्याय शक्तियां, 
एवं पर्याय, अधिभाग प्रतिच्छेद, सप्तमंगी विषय 
नाना स्वभाव आदि अनेक घृक्षिमान धर्मो' को 
अनेकान्त कद्दते हैं। एक धस्तु में विरोध रहित 
अनेक विधि, निषेधों की कल्पना करना सप्त- 
भंगी है । 

बस्तु के स्वभाव हो रहे भाव ओर अभाव ये 
वो धर्म हो शेष पाँच भड्ोी के व्यवस्थापक हों जाते 
हैं। सर्वत्र अनेकान्त का सांध्राज्य है| किन्तु स्या- 
द्वाद प्रक्रिया आपेक्तिक धर्मों में प्रवतंतो है। अचु- 
जीबी गुणों मे नहीं | पुढ्ुल रूपवान्‌ है, आत्मा 
शानवान है, मोक्ष में अनन्तसुख है । ऐसे स्थलों 
पर सप्तभंगी का प्रयोग करना अनुचित है। सम्यक्‌ 
एकान्‍्त तथा मिथ्या एकास्त ओर सम्यक््‌ अने- 
काग्त तथा मिथ्या अनेकान्त के समान सप्तभंगो 
के भी लमीचोन सप्तभंगी ओर मिथ्या सप्तभद्ो 
ये दो भेद होते हैं । 

स्यात्‌ के साथ अवधारण करने वाला पथकार 
भी लगा हुआ हैं । 

अपने द्ृव्य, क्षेत्र, काल, भाषों से घट को 
अस्ति कहते हैं । उसी समय पर द्रव्य, क्षेत्र, काल, 
भायों करके घट का नास्तित्व भी प्रस्तुत है । 

अजुजोबी, प्रतिजीबी दो रद्दे भाव, अभाव 
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दोनों का घल समान है। यदि माय पक्ष को साम- 
श्येशाली ऑर अभावपक्चा को निबल माना ब्ययगा 
तो नि ल द्वारा बलवान की हत्या करने पर स्ाट्रये 
दोष द्वो ज्ञान के कारण पस्तु रूवयं व. भी रजत 
नहों रख सकेगी । शनेः शने: भोजन करने पर 
मध्य में अहशंन ओर अरसन के स्यवद्धान पड़ 
गह्दे जाने जा रहे हैं। भोज्य ले अतिरिक्त व्यज्रनां 
का अरसन भी तत्कालोन व्यवहनत दवा रदा है । 
गोल पंक्ति में लिखे हुए अक्षरों के ऊपर हंदों 
को गोल पंक्ति बालो ब्ालनो के ग्ख देने पर व्यव- 
ह्वित हो रहे अक्षर नहीं बाच जानते ने | क्िन्ति जन 
अक्षरकि उपर चत्ननोकों शीघ्र घुमा देने या डुलादेन 
से वे अद्वर व्यक्त, अव्यक्त पढ़ लिये जाते हैं । यहां 
चलनो फं घुमाने पर शुक्र पत्र के ऊपर छ्वस्व हुप 
काल अक्षरों की शाप्र शांघ्र आम! पड़ जानें से पत्र 
की शक्वता में कुछ कालापन ओर अक्षरों के कास्ट 
पन में मूरंपन को आभा पड़ जातो हैं | चक्र मे 
अनक लकोरी को कई रंगों से लम्बा ग्वश्थिकर पुनः 
उसकी शीघ्र छुमा देने पर आभाओं का साय 
निरच्िये।! साथ हो मध्य में रत अन्तगाः,! को 
भी देखते जाहये। चीकी पर घरे हुए भूषण को 
देखत समय सिध, लर्पादि का अमाव हो र्मका 
निभेय कर रहा है। अन्यथा लिए, ल, चष 
जादि बे. सद्भाव की प्रताति हो जान पर अपण, 
भाजनादि की छोड़कर हृष्ठा. ब्सपिना, रुप्रष्ठा पुरुष 
न जाने कहां सागता फिरेगा । या ज़गन्‌ का सथो 
व्यवहार लुप्त हा जायेगे, शुन्यबाद छाऊायेगा । 
अतः भाव अभाव स्व॒सावा *। गुग्फित हा ग्ही 
वल्तु मामनो पड़ती हे । यों स्ववेय देश, देशान्दा, 
गुण, गुणान्शों' से अस्तिस्थ स्वरूप ओर अन्यदोय 


जैन दद्गास 
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देश, देशांश, गण, गुणानशो' करके नाहिति 
स्वरूप हो रहे पदार्थो' में स्वभावमूत आपेक्षिक 
धर्मों! ओर सप्भंगो विप्यक कब्पित धर्मों 
का अबलम्ब उकर १ स्यादस्ित, २. स्याप्नास्ति, 
७. ब्यादस्तिनारिति, ५. स्थाद- 
७, स्यथाद सरूित- 


हे. स्थादबक्तव्य, 
इत्यवचत्य, 5५, स्पान्नास्त्ववन्तत्य, 
नास्ति अवक्तब्य, ये सात वाक्य बना लिये जाते हैं । 

यह अस्तित्व धर्म उस अस्तित्व से नन्‍्यारा है, 
जा कि अस्तित्व, वस्तुत्वादि छः सामान्य गुणों में 
अनुज्ञोवी द्ोकर पढ़ा गया है। अस्तित्व के समान 
निष्यत्व, एकत्व, महीयरूुत्व, पूज्यत्व आदि धर्मों 
का आलम्बन पाकर दाष्द्‌ मुदा करके अगरणनीय 
संख्यात सप्तभन्ञियां दो सकती हैं । और शानमुद्रा 
सर अनन्तो सप्तमक्लियाँ समझली जाती हैं। 

सकलादेश और विकलादेश द्वारा प्रमाण सप्त- 
भद्गी ओर नय सप्तभद्भो का प्रस्पण द्वो जाता है, 
यह स्थाद्वाद का चमत्कार है। अब अनेकान्त के 
विवरण को यो पर खिय-- 

पुदूगल में फंचटशान, या आकाश में रूप, 
अथवा घुक्त जोचां में मिथ्याज्षान आदि स्थलों पर 
दो विरोध दोष माना जाता है। किन्तु अश्नि्े 
शॉतलता, जल में उप्णता, सूर्य का पश्चिम में उदय 
दोला, विप अक्षण से आराग्य होना, एक ज्ञान में 
प्रामाण्य आर अप्रामाण्य दोनों छा होना आदि 
विरोधों सारिखे दोख रह विषयों में विरोध नहीं 
है । देखिये-- 

” घक देखदत्त में पितापन, पुश्रपन, भानजञापन, 
भतोजझ्ञापन, भाईपन आदि धम अविरोध रूप से 
चते हे है | संयोगसम्बन्ध से पर्धत में अप्नि है, 
फिन्तु निष्ठत्व सम्बन्ध स्रे अग्नि में बद्दी- 
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पर्यत ठहरता है | श्वनिष्टचिषयिता निरूपित विष- 
यता सम्बन्ध ले अर्थ में ज्ञान निवास्त करता है, 
साथ ही स्वनिष्टविषयता निरूपित विषयिता 
सम्बन्ध से ज्ञान में अर्थ ठद्दर जाता है । जन्यर्व- 
सम्बन्ध से बेटे का बाप है । उसो समय जनकत्व 
सम्बन्ध से बाप का बेटा है । समवाय सम्बन्ध स 
डालियाँ बृच्त हे, तदेव समवेतत्व सम्बन्ध से 
वृत्त में डालियां हैं । 

यों घर्मी का घधम बन जाना ओर घर्म का 
धर्मी बन जाना जैन सिद्धान्त अनुसार कोई विरोध 
नहीं रखता है| अग्नि में दाहकत्व पाच्रकत्व, 
स्फोटक तत्व, शोषकत्व, प्रकाशकत्व, धर्मो के साथ ही 
शैत्यसम्पादकत्व धर्म भी हैं| अग्नि सर भुरस हुए 
को अग्नि से दो सका जाता है। “विपस्य विष 
मापधर ” “पर्मी का इक्ाज गर्यी हो हे”! जल से 
स्ींचने पर तो घाव में चोगुनी दाद्द बढ़ती हें। 
जलकी जमाई हुई बर्फ के टुकड़े २ में गर्मी घुसी 
हुई हैं, समद्र में बड़वानल हे। 

एक कच्चे ओर पके चने या लावल में मध्य 
केन्द्र से लेकर ऊपर तक पचालों पर्ता' तक 
न्यारे न्यारे अनेक स्वाद हैं। साथ द्वाथ की छाडो 
को मध्य में पकड़ कर बाल्ूक भी उ्ठा सकता है। 
इसके अष्टमांश भाग को पकड़ कर युवा पुरुष उठा 
लेता है । किन्तु अन्तिम मात्र आधा इश्ध भाग को 
पकड़ कर तो कोई बद्धा पहलवान भी नद्वीं उठा 
सकता यहां लाठो के स्घ अवयबो' में झलक नाम 
पर्योय शाक्ति के न्‍्यारे न्‍्यारे अनेक वस्तुभूत धर्म 
वत रहे मानने पड़ते दें । 

ढाई द्वोप में सभी क्षेत्रों. की अपेक्षा खुदशन 
मर उत्तर दिशा में है । &स सखिद्धान्तानुसार सूर्य 


स्याद्वाद ओर अनेकान्त 
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का पश्चिम में उदय होना अबला, बालक सभो 
समझ जाते है । अए सहस्तो में एक स्थान पर 
ल्खि। हुआ हैं कि--अनेक जीव विष की “मरण 
करा देना” शक्ति का ज्ञान रखते हुए भी उसको कु छ 
दूर करने को शक्ति का परिक्षान नहीं झर पाते हैं। 
एछ लोकिक दृष्टांत हे कि-- “किलो प्रसिद्ध नगर 
में एक घुरन्घर वष्ट रहता था । वहां अनेक चेद्य, 
हफकीमों, डाक्टरों से निराश होकर पुक उदुंबर कुष्ट 
रागी आया। धुरन्धर चंद्य मद्दाराज प्रत्येक रोगों 
को देखकर ओषधि का परचा लिख दिया करते थे । 
रोगी स्वेच्छापूर्ध क बाज़ार से दवाई खरोद कर इृष्ट 
सिद्धि कर लेते थे। यद्द कुष्ट रागो भो प्रशिद्ध वद्य 
जो के पास खिक्त्सा कराने के लिये उपस्थित 
हुआ। वैद्य जो ने कसाध्य रोग का निदान कर 
आर काकतालोयन्याय के सलमान असम्भव नहीं 
किन्तु अशक्य, अद्वेत ओषधि का सेबन पत्र पर 
लिख कर रोगी को दे दिया ओर कहद्द दिया कि 
इस राग का इलाज अतोब कठिन हैं, तुम कुछ दिन 
में मर जाआंगे | दुःख पीड़ित द्रिद्र रोगों भी 
हतादा द्वोकर शोघ्र झत्पु को चादता दुआ बन फो 
ओर चल दिया। वहां पहुँच कर देखता हैँ कि एक 
नर कपाल में तत्दालवर्षो फे भरे हुए पानो को 
काला भुजक़ पी रहा है । कोढ़ी ने सुस्यु का बढ़िया 
उपाय समझ कर णजोपड़ो के विपमय जल को घाय 
कर पीलिया । उसी समय से वह रोगो चड़ा होने 
लगा। ओर कुछ द्वी दिनो में हृष्ट, पुष्ठ, बलिए, 
गर्घिष्ट द्वोकर, अनुभवी वेंच्य जो के निकट आया, 
ओर कद्दने लगा कि आपने मेरी श्विकित्खछा करने 
की उपेक्षा की थी। किन्तु में आपके सामने निरोग, 
बलवान खड़ा हुआ हूं। कद्दो ता तुम्हें हो पटक 
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मारूं  घेचज्ञी न कहा कि तुम्हारे रोग की फेंबल 
एक ही आषधि थो जो कि में ने परचे में लिखदी 
थो | उल दवाई का मिलना शाक्यानुष्ठात नहीं 
समझ कर हमने तुम्दारो चिकित्सा करने फा निर्षेष 
कर दिया था। चच्य ने उस भूतकुष्ट रोगो से अपनी 
औषधि का लिखा दुआ पत्र निककवाया। उस परच 
में जद्दोरोले काल प्रचन्‍ड खप के द्वारा मनुष्य स्वापड़ो 
में पिये गये तत्कालीन वर्षा के पानी पो लेने का 
आपधि सेंचन लिखा पाया गया” । 

यो अनेकास्त का साम्राज्य सधत्र छा गहा 
है । संखिया, हरताल आदि अनेक विपो की 
ओऔषधियाँ घनाई जाती हैं । 

घस्तु में रफ्खे हुए अने कानत रत्नो' का स्या- 
ह्ाद कोट द्वारा रक्ण करते हुए जिजास सेनिको' 
करके एकानत ह प्रिया का निराकरण कर नत्त्व ज्ञान 
प्राप्त कर झिया जाता है। 

निरन्‍्श परमाणु सो सानन्‍दा हैं। परमाणु आप 
हो अपना आदि साग है ओर रूवयं हो अपना पूरा 
मध्य भाग हैं । लथा रुखयं पूरा शगोर हो उसका 
अन्त है । यो एक परमाणु में अनस्तानंत परगाणु 
प्रथिष्ठ होकर संयुक्त दो रहे हैं । किल्‍्त परशाणु भो 
पकान्त रूप से निरन्‍श नहीं है | खाकोर बाफी के 
समान छट्ठ पहलो फो घारण करने चाल परमाणु 
के, दाकति की अपक्षा, छः मून्त अच्श हें। यद्ांप 
बरफी के प्रत्यक्ष में आट काने दोस्वत हैं। तथाप 
बग्फी स्थूल हे, परमाणु अति खुक्ष्म हैं | बग्फोा के 
पक काने से दूसरी बरफी के काने भले हो मिल 
जायें, किन्तु अन्य बरफी को अखंड थोत नहीं मिड 
सकतो है। अतः कोनो फो उपम्रान न समझकर 
बरफी के पदलो' को परमाणु के अन्द्ो' का दृष्टांत 


जैन दशेन 


[ वर्ष २ अछु ४-५४ 


मान लेना चाहिये | बरफी की चोरस भीतें छः हैं । 
यदि बश्फी के सभो ओर अन्य बरफिरया रखदोी 
जाब तो मध्यवर्तों बरफ़ी की पएक्क एक ओर की 
भीतो' को छूतो हुई छः बरफियां सन्‍्खर्ग करेंगी! 
ठीक इसी प्रकार अत्यन्त छोटे परमाणु को घारो' 
दिशाओ' में घखार ओर ऊपर नीचे इस प्रकार छः 
परमाणुय न्यारे न्‍्यारे छः अंशो' में संबंधित दो 
जाघेंगी । तभो मेरू और सरसो' को खमानता का 
दोष प्रसड्ग भी निव्रत्त दोलकैगा | अतीव अणीयान्‌ 
पदार्थ भी निरंश द्ोोकर साश है। 


प्रदेशों की अपेक्षा भिन्न २ क्षेत्रो' में वर्त रददा 
आकाश पदार्थ कल्पित स्रांश है । साथ दो अखन्ड 
द्रव्य हो रहा आकाश निरंश भो हे । चौकोर बरफ़ी 
के समान जैसा परमाणु हैं, ठोक उस्री प्रकार 
आकाश द्रव्य भी छा पहल वाला, पूर्व, 
पश्चिम, दक्षिण, उक्तर, ऊच्चे, अधः इन छट्ों' 
ओर से पक सा चोकोर होरहा अख्राड द्रव्य है। 
सबसे छोट परमाणु ओर खब से बड़े आकाश की 
व्यज्ञनपर्याय लटश है। इसी बात का श्री बोर- 
नन्दि खलिदधास्त चक्रवर्ति में आचारलार ग्रन्थ के 
तृतोयाधिकार में यो लिखा है कि-- 


“#अणुश्च पुक्गलाइभद्यावयवः प्रधय द्ाक्तितः । 
कायह्च स्कन्ध भेदोत्यश्चतुरस्मस्त्वतीनिद्रयः ॥ 
व्योमामृत्ते स्थितं नित्यं, चतुरस्ं सम॑ घनम । 
भावायगाह हेतुश्चानंतानन्त प्रदेशकम्‌॥” 


एक बार में शुरूवर्य पं० गोपालदास जो के 
साथ दक्षिण देश को यात्रा को गया था। वहाँ 
श्री ब!हुबलिस्वामो को अत्यन्त छाटो मूर्ति फे 
दु्शेन किये । ऑर साथ हो जैनबदो में ओ दाडु- 
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बलि स्वामी की वृद्ददाकार शान्‍त रखमय मूर्ति 
का दान कर कृताथ हुआ। 

उस समय परमाणु का लघु शरीर ओर ठोक 
उसी फे समान आकृति वाले आकाश का मद्दा 
परिमाण दृष्टान्‍्त रूपेण €मरण फ्थ पर आ 
गया था। 

लोक में खर्प नकुल का, सिंदद गाय का, 
भेड़िया बकरो का विरोध माना जाता हे । किन्तु 
खत पूंछो तो इनमें भी एकास्त रुपले घिरोध नहों 
है। सकंस के तमाएे में मसले दो इनका विरोधामाव 
भयस्नूलक दोवे, किन्तु क्षमाशोलू मुनिमद्दाराज के 
निकट या समवद्वारण में इनका सख्यमाथ है । 
यद्द बात फेवल आगमाशित हो नहीं है। प्रत्युत 
सुक्तिखद्ध ओर अनुभव प्रसिद्ध भी है। 

कतिपय प्रमाणश्ानो में भी अप्रमाणता अज- 
प्रबिष्ठ हो रही है ओर मिथ्या श्ानों में भो 
प्रमाणपना घुस रहा है । श्री समन्तभद्राच्रार्य ने-- 

“भावप्रमयापेत्षायां, प्रमाणाभाल निहवः । 

बहि। प्रमेयापेक्षायाँ, प्रमाणं तन्निमंत्रते ॥! 

हस कारिका द्वार उक्त प्रामाण्य, अप्रामाण्य के 
अनेफान्त को पुए किया है। स्व॒को जानने में सभी 
मिथ्याजञान प्रमाण हैं । 

ठ्रुठ में दुए पुरुष या स्थाणु के संशय ज्ञान में 
ठटठ में दो रहे घाड़ाया दाथी के संशयज्ञान को 
अपेक्षा प्रमाणता का विशेष अंश माना जावेगा । 
अधणुली आँख के पलक में स्वव्प अंगुलो गाढ़न 
पर एक धन्द्रमा में हुए दो चन्द्रमा फे विपयय ज्ञान 
में लोटे को घोड़ा जानने वाले विपयंय शान की 
अपेक्षा प्रमाणपन का अंश अप्रमाणता फे साथ 
अधिक साना जाधेगा । परोक्षको' को ल्याय उचित 


स्याद्वाद ओर अनेकान्त 


[ ११३ | 


बात स्थोकार कर लेना चादिये। यद्द तो हुई मिथ्या 
जानो में प्रमाण पन के साक्ुय को बात । 

अब बहुत से सर्वाड्र रुपेण प्रसिद्ध द्वो रहे 
प्रमाणो' म भी अप्रमाणपन की झलक निर श्लियेगा-- 

मतिज्ञान ओर श्रुतशान अपने २ विषयों में एक 
देश से अविसंबाद रखते हैं। अवधिजश्ञांन और मनः 
पर्यय ज्ञान तो अपने नियन घिषयो' में पूर्णरूपण 
सम्बादो हैं । हां ! केवलज्षान सम्पूर्ण वस्तुओ' को 
जानने में परिपुर्ण विशद्‌ है । इस कारण परिपूर्ण 
रूपसे प्रभागपन का अधिकारी हैं । इस प्रकार 
पांचो' ज्ञानो' में तोन ढंग से प्रमाणपना प्रसिद्ध हो 
रहा है । सले हो फेवलज्ञान सब फो जानता है। 
फिर भी रखनाइन्द्रिय जनित प्रत्यक्ष से जैसे लड्डू 
फे रस का अनुभव द्वोता है घेसा केवलक्ान से 
नहीं । कंवलशान को विपयता से इन्द्रियअन्य 
प्रत्यक्षो" ही विषयता बाल बाल ब्यारो की 
हुई हे । 

जैन न्याय का यद्द क्ंड सिद्धान्त है किन 
“याब्ति कार्याणि ता;न्‍तः स्थभावसेदा: बस्तुनि 
सन्ति” जितने भी छोटे बड़े काय जिस अर्थ से 
द्ाते हैं उनने वच्तुभूत स्वभाव उस पदार्थ में 
अनिधयाये विद्यमान हैँ । मनःप्यंय ओर अधधि 
ज्ञान में भी देशघाति प्रकतियों का उदय कुछ 
बिगाड़ कर देता है। तभी तो “यथायजत्राविसंवाद- 
स्तथा नन्न प्रमाणता” यद्दध खिद्धाग्त जागरूक हो 
रहा है । सफल प्रबूति जनकत्व, निर्वाधत्व, समा- 
रोपविरोध करव इनमें से कोई भी अधिसंबाद जहां 
जैसा जितने परिमाण में घटित होगा धहां उतने 
परिमाण में प्रमाणपना माना जाधेगा । प्रतिपत्ति, 
प्रचुत्ति, प्राप्ति की एक अधिकरणता या प्रमाणा- 


[ ११७ | 


न्तरो' की प्रवुक्ति अथवा शेय में अभीष्ट अथे क्रिया 
कारित्थ इन संधादा से भो प्रामाण्य व्यवस्थित 
दो रद्दा है । 


प्रायः मतिशान , श्रतजाना में अप्रमाणपन को 
पोल चल रहो दे | झिख जान में जितनी परा- 
घोनता होगी उतना दो वद्द मन्द होगा। चाश्लुप 
प्रत्यक्ष को दो छीजिए--किलो घ॒ुक्ष को एक कास 
दूर सर देखा जाय छोटा दोखेगा । ज़िनना जितना 
घत्त के निकट परुँचते जायंगे उतना उतना बड़ा 
दीखता जायगा। 


घक्ष की ठीक लम्बाई, चढ़ाई कहां स दोस्तो 
है, इसका निणय करना कठिन हैं । या तो इनमें 
से सभो प्रत्यक्ष अपने द्वारा ठोक ठीक जानने का 
दावा बस्वान रहे हे ! आखिर वुक्त को यथार्थ 
लम्बाई, चोड़ाई किसी न किला प्रत्यक्ष स दोगखती 
ज़रूर हैं| सथवा क्या सूर्य विमान के गहबड़ 
प्रत्यक्षों के समान ये प्रत्यक्ष भो हाथे? वास्तविक 
इसकी परीक्षा दुः्साध्य है। इसी तरद दूर से दत्त 
का रुप काला दोखता हैं, निकट से दरा दोखता 
है, मध्यस्थानों स देखने पर हरे ओर कार संगका 
मिश्रण तारतम्य रूप से प्रतोत द्वा * हा है | वृक्ष का 
टीक रूप किस स्थान से दीखा धे--ह३ जका निष्प्य 
कार करे ? पक घुकल घरन को घान में, छाया में, 
दोपक के प्रकाद में, बिजली & प्रकाश ह#, उज- 
रिया में देखने पर अनेक दक्ढां ४, शुक्ल स्प दोश्चते 
है, भले हो बिजली आदि निम्मित्तां सर वम्प्र के शुक्ल 
रूप में कुछ आक्रान्ति द्वो गई दवाय । फिर भी इस 
बात का निर्णय करना शा रह जाता दे के व॒स्प्र 
का असली वण किस प्रकाश में दाखा था। न्‍्यारो 


जैन दर्दान 
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न्यारी आँखे भो रुप के देखने में बढ़ो गड बड़ मचा 
देती हैं । 

घड़ी बनाने वाले था जित्र दिखाने वाले 
पुरुषों के पास पक प्रकार का कांच होता है | उस 
कांच के द्वारा दशगुना या हज़ार गुना लम्बा, 
च्रोष्टा पदार्थ देग्वलिया जाता है । सूक्ष्म कीटों को 
देखने वाल यत्र स तो एक बाल भी मोटो रघ्सी 
के समान दीख जाता हैं | इसो प्रकार चन्षु इन्द्रिय 
में प्रतिथिम्धित द्वो रहा पदार्थ भो यथायर्थ एक 
लाख गुना प्रतिभाल जाता है। इससे चक्तु के 
अप्राप्यकारिपन का निराकरण नहीं दो जाता है । 
दवां यथार्थ प्रहण को घकका अवश्य छग जाता है । 

सेकड़ों दर्षणों में ले लम्भवत३ कोई एक दुर्षण 
दो शुद्ध दोता दोगा जो कि प्रतिविम्ब्य पदार्थ का 
ठोक ठीक प्रतिव्रिम्ब लेता होय | इसके विपरीत 
किसी दर्पण में लम्बा, किसी में थोड़ा, किलो में 
पोला किलो में छाल इत्यादि विक्त रूप से मुख 
दोखते हैं । इसी तरद्द बालक, कुमार, युवा, वृद्ध, 
खोमार, निबल, सबत्द, घो खान वाला, रूखा श्वान 
बाल, बैल, ग्रद्ध, बिल्‍ली, उब्दू आदि जोवां को 
आंखों में मो प्रतिविम्ब पड़न का अवदय अन्तर 
द्वीमा | यदि ऐसा न होता ता भिन्न मिन्न नब्बरो' 
के चश्मे अनेक तारश मलुष्यो' को क्यो अनुकूल 
पड़ते हैँ ! बताओ--मोतियाबिन्दु रोगबाले का 
चहमा किली निरोग विद्यार्थों का उपयुक्त नहीं दोता 
है। बात यद्द है कि पदार्थों फ्रे ठीक २ लम्बाई, 
चोड़ाई, रंग ओर विन्यास का चाहे जिसकी आंजो' 
से बथाथ निर्णय होना कठिन है | 

इहध्वर सभो बात्तक, वृद्ध, रोगी, अपने अपने 
शान को ठोक मान बेठे हैं। बड़े मोटे अन्तर के 
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देखने पर तो बाघायं उपस्थित करते हैं। परन्तु 
छोटे अन्तरो' पर तो किखो का लक्ष्य भी नहीं 
पहुँच पाता है। यदि दम फेवल घ॒क्ष या ४ फल वस्त्र 
अथवा पमुख का दो ज्ञान करलेते वो ठोक भी था । 
किन्तु आंखो को घुरी आदत पड़ी हुई हैं। अंट, 
खंट, सलद्भूत, असदूभूत विशेषणो" का अवगाद कर 
घट चिशिषए्ट घुद्धियो' को उपजा देतो दै। चाक्षुष 
प्रत्यक्ष में उन लम्बाई, चोढ़ाई, रड्, चपटापन, आदि 
अवास्तविक सूदहम अंशो' का भो प्रतिमास हो चुका 
है--जोकि यथार्थ नहीं है। 

यहद्द। ढड़ रसना इन्द्रिय में भो समझ लेना। 
अधिक भूख लगने पर जा घेबर का हवाद आता 
है घद्द तृतत होने पर नहीं। उस एक ही पदार्थ 
को ख्वाते खाते मध्य में स्वाद लेने को अनेक 
न्‍्यारो न्यारों अवस्थायें ग़ुज़रती हैं। पक तोले 
चजन वाले मोर्ट कौर के मात्र ऊपरले कागज 
समान पतले भाग का हो ज़िह्दा से स्वाद आता दे। 
बह्ुुमाग तो यों द्वी गटक कर पेट में ढकरेल दिया 
जाता दै। 

यों छक्ष्मता से घियारने पर पक हो वस्तु में 
मिन्न सिन्न परिस्थिति के हो जाने पर दशों प्रकार 


के स्वाद अनुभूत दो रहे हैं। पेड़ा खाने के पोछे 


सथ फल का बैसा मीठा स्वाद नहीं आता है झेखा 
कि पेड़ा खाने के पहिले आखकता हैं, ४ले हो जोभ 
को रु॒रच लिया जाय | बहुत से पुरुषों का कहना 
है कि--बाल्यावस्था में फल, दुग्ध, चणक, मिश्टाश्न 
आदि के जैल स्वाद आते थे वेले युवा अवस्था 
में आते द्वी नहीं हैं । कुमार अवस्था के से स्वाद 
बूढ़े पन में नद्दीं मिलते हैं । 

यद्यपि उस उश्च अवस्था की लार, दांतों से 


हयाद्वाद और अनेकान्त 
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पीसना, चबाना, उदराभ्नि सनन्‍्दोपन, घुभुक्षा आदि 
से भो स्वाद लेने में अग्तर पड़ जाता है। फिर भो 
कदना यही है कि फल आदि के ठोक रस का 
ज्ञान किस अवसूथा में हुआ था ? सो समझाओ । 

एक हो पदार्थ को खाकर जबकि बालक, युवा, 
रोगी, आदि सभो ने अपने राखन प्रत्यक्षां में ब्वाद्‌ 
के अनक विशष अंशों को जान लिया है, तब ऐसो 
दशा में लथफे राखलन मतिक्षानों को सर्वाज़ु रूप से 
प्रभाण नद्दीं कहा जा सकता है । 

स्पशन इन्द्रिय से उत्पन्न हुआ सांध्यवद्दारिक 
प्रत्यक्ष भी मोटे मोटे अंशों में प्रमाण है । ज्ञात कर 
लिये गये सूक्ष्म अंशों में नहीं । तजनी अंगुलो के 
ऊपर मध्यमा अंगुलो को चढ़ालो, फिर अधिम दो 
पोटराओं की बीच संधि में किसो चने बरायर पक 
गोलो को चीको या दूसरे दाथ को हथेली पर घर 
कर डुलावो, तुम को दो गोली मात्टूम पड़ेंगी । 

हम लोगो को आपत्तिक ज्ञान अधिक होते 
हैं । ज्यरी पुरुष को वैद्य ऋ शरोर शोतल श्रतोत 
होता है | जबकि वेद्य को ज्वरों का हाथ ऊष्ण ज्ञात 
दो रहा है । ठण्डे पानो में अंगुलो डालकर कुछ 
उष्ण जल में अंगुली डाल देने से उष्ण स्पर्श का 
प्रतिभाल द्वाता है । साथ द्वी अधिक गर्म जल में 
अंगुली डुयाकर पुनः उसी किड्चित्‌ गर्म जल में 
अंगुलो डाल देने स शीतस्पश ज्ञात होता है । 

अधिक पमिरच स्वान याल को ह्थव्प मिरत 
पड़े व्यज्जन में चिरपरा स्थाद नहीं आता है। 
किन्तु दृध पोन चाल बालक का उस स्वव्प मिरय 
वाली तरकारो से पूरा मुंह झुलख जाता है । 

दम लोगो के शरोरमें अन्तरद्भ यहिरड्ध कारणों 
के पदाथ के स्पर्श को जानने की न्यारी न्यारो 


([ श११६ ] 


परणतियां दोतो रददतो हैं | कहना तो यही है कि 
समय की परिणति ने सम्बन्धित वस्तु के स्पश को 
ठोक ठोक जान लिया है--इसका निर्णय, उपाय 
हमारे पास नहीं । 

घराण हन्द्रिय अन्‍य शान में भो यहो टंटा छग 
रहा है | दुर से, समीप से ओर अतिशय निकट स 
उसी गन्ध का ज्ञान होने में ज्ञो विशपताय बिना 
घुलाये अंरल्लंट झलक रहो हैं । थे अयथा्थ 
शानांश दो रद्दीं उस अवयवो ज्ञान की प्रामाणि- 
कता में टोटा डाल देतो हैं । एक दी गन्छ द्रव्य में 
नाता व्यक्तियों को सिन्न भिन्न प्रकार को वासे 
आरहो है। एटष्य रोगो का तो गन्धज्ञान में बहुत 
प्वूक हो जाती है! कोई कोई पुरुष तो होंगड़ा, 
कालानमक, लहसुन, सूरा आदि की गन्धां में 
सुगन्ध या दुर्गन्‍्धपन का द्वी निर्णय अपने विचार 
अलुसार कर बेटे हैं, जा कि एक दुसरे सर विरुद्ध 
पढ़ता है । तभी तो ग्रोम्मटसार में अनुकूल घेदन 
ओर अनुकूल घेदन का लक्ष्य फर सुगंध और 
दुर्गन्‍्ध को पुण्य, पाप दोनों में गिनाया हैं । 
लेकिन सुगम्ध आर वुगन्धका निर्णय किसकी 
नाक से कराओग | 

इब्द के भ्रवण प्रत्यक्ष में सो ऐसो पोर्ल चरू 
गही हैं । दुर, निकटवर्ती शब्दों क सूमने में अनेक 
अन्तर पडु ज्ञात हैं। घहिरड्ू फकारणां के समान 
अन्तरज्ु क्षयोपशम, शल्य, संकरूप, विकल्प. प्रस॒म- 
न्‍नता, दुश्ख, रोग आदि को अवस्थाओं मे भो 
अनिधाय अनेक प्रकार छोटे, बढ़े चिलंबाद हो 
जाते हैं । 

भ्ृतज्ञान में भो अनेक स्थलों पर पोल्म्पोल 
मच रही है । किसी वस्तु का अ्रतशान करते समय 


जैन वशन 


[ बच २ अड्डू ४-५ 
हो दृए को अनिष्ठ ओर अनिष्ट को इृप्ट समझ लिया 
जाता है | जब सांव्यवद्दारिक प्रत्यक्ष का यदद 
हाल है। तो बिचारे परोक्ष श्रतज्ञानों में तो और 
भी झंझट पडेंगी । 

किसी मनुष्य ने सदारनपुर में यों कद्दा कि 
ब्रम्बई में दो पदलवानों को सित्ती ( कुशती ) हुई । 
एक मल ने दुसरे को गिरा दिया । दशंको में से 
प्रधान धनिक ने बिजेता मल को एक हज़ार रुपये 
परितोष ( इनाम ) में दिये । यहाँ विचारिये कि 
श्रुतज्ञान करने बाला श्रोता पुरुष यदि कहे हुए 
धाब्दों के मात्र जाच्य अथ का द्वी ज्ञान कर लेता तो 
उतना श्रुतज्ञान सबोज्जीण ठीक मास लिया जाता । 
किन्तु सद्दारनपुर में वक्ता के सन्मुख बेठा दुआ 
क्रोता उल्ती समय अपनो कर्पना से लम्बे, चोड़े 
अखाड़े तो गढ़ लेता है। एक मल्‍ल को काला दुसरे 
को गोरा मान लेता हैं । दशक लोग कुर्सी पर बेटे 
हुए हैं, कोट, पनलून, पगड़ी, अंगरखा आदि 
पहने हुप हैं । प्रधान पुरुष रता के अरलंकारों 
से मण्डित हा रहा मध्य में सिदाासन पर 
चैठा हुआ है। इज़ार रुपया में सो, सो 
रुपयो के दश नोट थें। विजेता मह्ल प्रसन्‍्नता- 


'बश इचर, उचर उछलता फिरा छोगा, इत्यादि 


बहुतसी ऊंट परटाँग बातों को भो साथ हो साथ 
उसी श्र, तज्ञान में जानता गहता है, जा कि झटठो 
हैं । श्रोता भी बिचारा क्या करे ? झूठी कल्पनाओं 
के बिना उसका काम हो नदां चल सकता है। 
लड़ने वाल मसल असूर्स तो हैं नहीं | अत उनषी 
काली, गोरी, मांछवालो या बिना मोंछ बालो 
मूर्ति को अपने मन में गढ़ लेगा । आकाश में 
तो कोई मित्तो द्वातो नहों है, अतः अस्वाड़े को भी 
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कट्पना करेगा । बिचारे देखने बाले पुरुष कहां बैठे 
होंगे। अतः कुरसो, सू्‌ ढा, दरी, चटाई आदि को 
भी अपने अ्रतज्ञान में झलकायेगा। बात यह है कि 
एक छोटे से श्रुतज्ञान में चोगुनो, अठगुनी बाते 
सच्ची, भू ठो घुस बेठतो हैं। मद्द।पुराण को सुनकर 
भरत ओर बाहुबलि के युद्ध में भो बहुतली असद्भत 
बाते जोड़ली जाती हैं। भले दी चऋचवरती का घुंदद 
पश्चिम की ओर द्वो, किन्तु श्रोताओं के ज्ञान में 
पू्ष, दक्षिण की ओर भी जाना जाखुका है। पेखी 
कर्पित कितनों कितनो गलतियों को भगवान्‌ जिन- 
सेनाचाय कद्दों तक फंठोक्त कद कर झुघरवा 
सफगे। 

सद्दारनपुर में एक बत्तड़ आदमो है । उसको 
ज़रा सा छेड़ देने पर घंटो तक कानो को चेन नहीं 
लेने देता है । प्रत्येक शदर में एक दो आदू्मो और 
प्रत्येक मोहब्ल में दा, चार रित्रयां ऐसी द्वोती द्वोंगी, 
जा बाले करतो नहीं अघातो हैँ। वे“तुम कहां 
सेआ रहे दो” इतना प्रइन करते ही अपना 
अस्यावश्यक कार्य छोड़कर खाने, पोने, अढटालत, 
खुनार, मकान आदि को बातें बना कर आकाश, 
पातालीय कुलाबे जोड़कर दिमाग खाली कर 
लेते हैं। 

पक दिन उन्त गप्पापकी मद्गाशय ने सुभ से 
जअयजिनेंद्र किया । में ने उनसे, आप अच्छे हैं! 
ऐल्ना प्रश्ष कर दिया। भरे इतने कहने पर धी उन्होंने 
अपना व्याख्यान शुरू कर द्या। एसे जोब अपना 
दर्जा उठा कर या सुनने वाले को कुछ घूस देंकर 
भी अपनी बाते छुनाने को खु ज़्छो मिटाने के किये 
उस्छुक रद्दा करते हैं। मुझे विद्यालय ज्ञाने को 
जद्दी पड़रददी थो, किन्तु बाबदूक महाशय को 


पु 
स्थाद्ाद ओर अनेकान्त 
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व्यर्थाव्यर्थ वाग्धाशा कथमपि नहीं टूटी । वहीं एक 
दूसरे मेरे मिलने बाले ने कट्दा--आपने कहाँ बर्रो 
के छत्तेपर हाथ डाल दिया, वद्द तो सबका कपार 
चाट जाता है | जल्दो मचाने पर भी मुझे उस दिन 
पौन घंटे का बिलम्ब हो गया । यहाँ मुझे यददी 
कहना है फकि--यहो गपोड़बाजी को इल्लत दमारे 
अनेक दाब्द जन्य शाब्दयोधों में भरो हुई है। एक 
दब्द सुनते हो शाब्दबोघ करने वाला न जाने 
कितने लम्बे, थोड़े संकल्प घिकल्‍पो की डांकगाड़ो 
छोड़ देता है, जिनके कि विशेष्य विशेषण बद्ुभांग 
झूठे हैं । 

पदार्थ के अस्यून ओर अनतिरिक्त ज्ञान को 
सम्यरक्षान मांसा गया है। तभी तो दो अंगुछो को 
एक समझना और एक चन्द्रमा को दो समझना 
विपयंय नामका मिथ्याज्षान है। कहे हुए से अधिक 
को याथातथ्य रदित ज्ञान लेना खम्यरज्ञान 
नहीं है । 

तोथझ्वर भगवान के जन्म कल्याणक अबसर 
पर इन्द्र आता है | पतितपावन्न भगवान को छुमेरु 
पंत पर ले जाता हैं। इस कथन को कितने 
आकार प्राकार को सू्ते, सूर्ते बनाकर भ्रोताजन 
भुतशान कर बैठते दें । इसके लिखने के लिये घोसों 
पन्र चादिय । भले दी सुमेरु पघत का सलित्र स्लवींचना 
ब्रिलोकसा र स विरुद्ध पड जाय ! इसको कोई 
परवा नहों है| जैले पदिले कोई पद्ाडु या जलाशय 
देखा खना है। उससे मिलतो, जुझूतो आकृति 


.गढ़ली जातो है। फिर विचारे खंशय, धिपयय, 


अनध्यवस्ताय ज्ञानां का दो क्यों मिथ्यापम को 
गालो सुनाई जा रदी है । कतिपय सत्यज्ञानों में भी 
तो कलियुगो बाबाजियों के समान पोल चछ रही 


[ ११८ | 


है। उक्त सम्पूर्ण बातों का निर्णय श्रोविद्यानन्द 
सुवामी ने “तत्प्रमाणे” इस खूब के भाष्य में बहुत 
अच्छा कद्द दिया है-- 

“प्रप्ताण व्ययहारस्तु, भय संवादमाधितः । 

गंधद्वव्यादि वदभुयों बिसंवाद तदन्यथा” ॥ 

प्रमाणपन का व्यवदह्दार बहुभाग संवाद स्व 
सम्बन्ध रखता है । ओर ज़िस शान में बह्ुभाग 
या तीखे अंशो' में विसंचाद है उस प्रमाण में 
अप्रमाणपन॒ का ध्यकहार करना चाहिये । जैसे 
कपूर, कसर, कम्तूरों आदि में रूप रस आदि ऊ 
द्वोने पर भो गन्ध को प्रधानता हा ज्ञान से उनका 
गन्ध द्रव्य कहा जाता है। नीवू , नोन, मिरथ 
आदि को रस द्रव्य माना जाता हैँ।डली प्रकार 
घहुसाग या तोदण प्रमाणपन के अंश पाय जात से 
समीचोन जान का प्रपाण कद दिया जाता है ! 

मसति आदि छ्ार्ना में भी संवाद के अनुसार 
जितनों प्रमाणता बांट में आवे, उतनी सन्‍तोष 
पूर्वषक्तक छेलां; अधिक के लिये हाथ पसारना 
अम्याय है। 

लेखनी ( नेज़ा कुठलम ) को ऊपर "रो छाल 
सभो चिकनी, की होती है । किस्तु अक्षर लिखने 
के लिये चाकू से जितना तित्ठ बरोबर छिछा भाग 
उपफ्योगी हैं, वह करण है, शेप बहुताग उस 
लणग्तनों दाग खद्दायक है। सर्प के अगले पत्ञोसचे 
६६म्ल मे ऑए, ऋगन आदि अरत्युपपए्ण पक 
इस्तरथां बनी हुई है, दाष चाबोख भाग सप्प कत 
अत्यल्प प्रयोजन को खाघने बाला निठल्‍ला पुछलता 
लगा हुआ है । इसके लिये हम क्‍या करें? 

एक ही ज्ञान के प्रमाणपन, अप्रमाणपन् का 
विवेचन बुत अच्छा दाड़[सम्राघान पूर्येक इठाक- 


जेन दशन 


[ वर्ष २ अड्ड ४-५ 


वारतिकालड्भार में लिखा हुआ दे । विज्ञ पुरुष उस 
का पर्यालोचन कर | 

निष्कप यह है कि विरोधों सारिखे दोस 
रहे अनेक धर्मो' को भी वम्तु झेल रही है तो 
अविरोधो अनन्तानन्त धर्मो' के घारण की तो 
बात दो क्या है? एक पदाथ जितने कार्यो को 
करता है, उतने स्वभाव प्रत्येक नन्‍्यारे २ उसमें 
मानने पड़ते हैं । एक युवती फे झतशरीर को देख 
कर साधु, कामुझ भर कुत्ते का निर्धेद, इन्द्रिय 
लालुपता ओर भध्यपन ये तोन कर्पनायें भो युवती 
शरोर में वस्तुभूत विद्यमान द्वो रहे तोन स्थभाषों 
के अनुसार द्वी हुई हैं | एले तोन क्‍या, तोन सा, 
तोन छाख, तीना अनस्ता' परिमाण को छिये हुए 
स्वभाव वस्तु में विद्यमान हैं। नीन्यांजना के नृत्य 
में भगवान्‌ आदोश्वर को चैराग्य आर शेष राजाओं 
को रागमाव उत्पन्न करादेने को दोनों निमित्त 
शक्तियां विद्यमान हैं ।यो' अनेक स्वभावो' के 
मानने पर हो पदार्था' में नवोन नथोन अर्थ 
क्रियायें बन सकतो हैं। अर्थ क्रियाओं के नहीं 
दोने से तो पद!थ अवसतु दो जायगा, जो कि नए 
नहीं है । 

मुक् स जितने लाखों, करोड़ों प्रकार के शब्द 
निकलते हैं, कण्ठ, तालु आदि में (€व, दोधे, प्डुत, 
डदाक्त, अनुदात आदि को बनान को अनेक शक्तियाँ 
शजनजे पदुंफो ५ व्य( रण घएस्त्र अनुसार अवर्ण के 
मल दी महा भद्‌ दो. किन्तु सज्ञोत शास्त्रा- 
नुसार अबर्ण के सा,रे, ग, मं, ५. थे, नो, यो 
निषाद, ऋषभ आदि के मन्द, मन्द्तर, मब्दतम 
भेदों को विवक्षा से सकड़ों भद्‌ दो जाते हैं । बोच 
बोच में इवांख लेने से भी घाब्द के उच्चारण में अन्तर 
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पड जाता है। कई दिनो' तक भी इवाल्लोच्छवास 
नहीं लेने वाले देवो' के यहाँ तो अचर्ण के हज़ारों 
भेद दोजाते हैँ ।यात यहो कददना है कि इन 
कार्यो' के सम्पादन की न्यारो न्यारो शक्तियां तालु 
आदि में माननो पड़ेगी । खेत की एक डली मिट्टी 
लाखो' बनरूपतियों को उपज्ञाने को शक्ति रखतो 
है | यों अनेकान्त के परिवार का कुछ वृशंन हो 
जाता है । 

छः स्थानों में पड़ो हुई हानि, वृद्धि अनुसार 
अनन्तानन्त अविभाग प्रतिच्छेदों के अविष्वग्माव 
समुदाय को एक परयोय कहते हैं।कालुअयवर्ती 
अनन्ताननन्‍्त पयोयों का ऊर्वाश समुदाय एक गुण 
है। अनन्तानन्त गुणों का तादात्मक नियंगंश पिंड 
हो रहा पक द्रव्य है।व्यक्तिकप से अनन्तानम्त 
द्र॒व्यों का संयुक्त घंयोगालपीयस्त्व नाम का समूह 
छोक है। क्षेत्र प्रत्यालत्ति अछुसार एक अलोका- 
काश में अनन्तानन्‍्त लोक समान टुकड़े हा 
सकते हैं। 

पक बात यह ओर ऋदनी है कि “परिस्थितियों 
के वश पढ़ा दुआ कोई धर्म अन्तर, बहिरज्र कारणों 
फे अछुसार घिलद्चण स्वभाषों को धार लेता है” । 
अखंड ब्रह्मछ।रिणो सोना का बश्रह्मचय उसके नो 
भन्नों द्वारा पालन किये जान से अथवा सत्य, 
अयोय आदि धर्मा' के लद्ृ॒चार से संख्यात गुणा 
बढ़ गया था। एक जोच केवल ब्रह्मचारो है, दूसरा 
ब्रह्मचारी ओर सत्यत्रतों हैं, ओर तीखरा व्यक्ति 
घह्मचारो और सत्यववतों हो रहा, अनेक आपत्तियों 
के पड़ने पर भो अपने धमं से नहीं विचलित दोता 
है । इनके उच्तरोत्तर प्रकृष्ठ ्रद्मतय गुणों में आनु- 
घंगिक अनेक धर्मों का सक्लाव मानना पड़ेगा। 


स्थाद्वाद ओर अनकानत 
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जन्म कल्याणक के समय इन्द्र भगवान को 
देखता है ओर दज़ार नेत्र से देखने पर भो परिशृत्त 
नहीं होता है। यहाँ सो साधो' में स्वभाव और उन 
स्घसावो' में रवभावास्तर तथा रुषभावान्तरो' में 
अनेक स्यारे न्यारे घममं ओत, प्रोत प्रविष्ट दो रहे 
हैं। इनमें उत्पाद, व्यय, भोव्य पाये जाते हैं । 

तात्पय यद्द हैं-कि “जो जिस विषय का रीता 
( द्रिद्री ) होता दे वद उस पदाथ को अनन्‍्य 
चिक्त होकर घण्टो' निरखता रद्दता है । अक्ष श्रोता 
विचक्षण विद्वान के मुंद को ओर ताकला रह 
जात है | पुत्र रहित सेठानो, पुत्र सद्दित पिसन 
द्वारो को ओर हूकती रददतोी हैँं। निर्धन मनुष्य 
सेठ को पक्र रक लगाकर देखता रहता है। इसी 
प्रकार नोरोग को रोगो, रण्डुवा विवाहित को, 
प्रज्ञा राजा को, विधवा स्त्रो खुदागिन को, निर्यल 
दाँत वाला या पोपला आदमी दृढ़ दांत वाले को 
तत्+रता पू्थंक निरखते रद्दते हैं | प्रथम तो इन्द्र के 
पुत्र हो नहीं है; दूसरे भगवान्‌ को वात्सब्यमय 
बालमूर्ति में वैराग्य छटा ओत पोत डट्डड्धित द्वो 
रही है | जिन तोथड्डूर मद्राराज से अखंख्यात 
जोबो का उद्धार होना है, पक्र भव॒तारों आर 
घेराग्य का परम अमिलाषुक सम्यर्दष्टि खोधम 
इन्द्र , उस शांत, धेगाग्प, चास्सद्य, लाचण्य ले भर 
पूर दूं! रहे जिनेन्द्र सुख को निरस्त गदहताः है 
आत्मा के भाव छुछ पर अवद्य आते हैं “वकश्न॑ बाक्त 
हि मानसम” । मुझे यद्ध कदना है कि “ज्ञायत्रय 
ओर तोर्थकरस्व से अविनाभाध रखने वालो अनेक 
पुण्य प्रकृतियों का उद्य, परमोत्कृष्ट शारोरिकशक्ति 
नरकों में भो थोड़ी देश के लिये दुःख मिटाने वाला 
अचिन्तनोय सामथ्य आदि अनेक स्व॒मार्यों से 
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तोर्थड्रर बालक की मुख्वाकृति इतनी प्रेक्षणोय दो 
गई है कि “हन्द्र भो रिक्त, मुस्ध पुरुष के समान 
घण्टों निरखता रद्दता है। इसो प्रकार एक दोप के 
साथ दूसरे दोषों में समानाभिहार हो ज्ञान पर 
दोषों में मो कई घम पेंदा हो जाते हैं? । अप्र- 
सदस्त्रों में एक स्थल पर लिखा हुआ है कि “चोर 
पारदारिक से अचोरपारदारिक निराला हो है” । 
असली बोर या डक पराई बहन, बेटी के दाथ 
नहीं लगाते हैं, किम्तु केवल माता या बहिन कह 
कर माल था गहना झपर लेते है । इसो प्रकार 
अजघस्य परदारा सेबी पुरुष पर-ख्री के माल या 
गहने को नहों चुराता है प्रत्युत स्वयं घन दें 
देता हैं । हां ! कोई कोई जधन्य दोनों दोषों से लोन 
गहते हैं। द्योथ प्रकार के सज्जन पुरुष नो दोषों 
से रोते हैं । जिस प्रकार एक गुणकी आसा दूसरे 
गुण पर पड़ जानी है और एक दोष का प्रभाव 
अन्य दोपो' पर असर कर जाता है उसी प्रकार 
सांखारिक मनुष्यों में दोपो' के प्रभाव गुणा पर 
आग गुणा का प्रभाव दाषो पर भी आक्रास्त हो 
जाते हैं। तभो तो-- 
“मरदुव जियदिव जीवो, अपदाबारस्य 
णिश्छिदा हिंसा । जीव 'जीधो या मगे यत्ताचार 
रहित प्रयतंने घाले का हिला जरूर क्गंगो । 
ईयाॉसिमिति का पालन कर रहे सनी पा कुलिक्ष 
जीघ को सत्यु हा जान पर भी उस दिसा को 
निर्मिज्त लेकर स्वृत्प भी बंध नहीं होता है । 


जैन दर्शन 


[ चर्ष २ अड्डू ४-५ 


इलोकवार्तिककार ने “असदभिधानमन्तम्‌! 
इस सृन्न के भाष्य में किसी सत्य को असत्य ओर 
असत्य को सत्य घोषित किया है; 


"वेम स्वपर सन्‍्ताप, कारण यद्वचोज्लिनां! 
यथा. दृष्टार्थमप्यत्र, तदस्॒त्यं विभाष्यते ॥ 
मिथ्यार्थ मप दिसादि, निषेध वचन मतं। 
सत्यं तस्सत्सु साधुत्वाददिसाब्रत शुद्धिदम ॥ 


यो' अनेकान्त का चादे जितना विस्तार घढ़ाया 
जा सकता है| उक्त विवेचन वस्तु के अनन्तानन्त 
धर्मो' के प्रवोध पर पहुँचने में उपयोगी समझ कर 
किया गया है । 


आज कल प्रत्यक्ष प्रमाण ओर युक्तियो' सर 
सिद्ध हो रहे पदार्थों को नत मस्तक मानने वाले 
परीक्षको' के युग में स्योद्ाद और अनेकान्त की 
सिद्धि करना कोई कठिन नहीं हैं | स्याद्वाद्‌ सिद्धाति 
ओर अनेकास्त प्रक्रिया किसी न किसी ढंग से प्रायः 
सबको मानने पड़ते है । 


झलं॑ पल्‍लवितेन--- 


साथ श्रो द्वादशाड्राम्व॒ुनिधि समथनोन्नत्यभाड 
मन्थतुल्यश्रोमत्तस्याथशास्त्राभि छुठनज निज्ञानक 
उ्त्नाधुपक्षम । ' 

सत्याइुस्यात्प्रमाणैवक्ृत्ति नयवचः सप्तभड्ढे- 
भवेद्योजित्यैकान्त प्रधादानधिगमज सुदक लब्घगे 
स्पाच्छरुताव्धिः ॥ 


अगर आपकी चीजें सस्ती ओर सर्वोत्तम हें 


ता घर बेठे हो रुपया पेदा क्या' नहों करते ? जैन दृशंन में अपना विजशापन छपाकर आप 


सब कुछ पा सकते हैं | 


-मैनेजर “जैम द्यंन”, अम्बाला छावनो । 
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स्याद्ाद मद्॒त्ता 
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स्यपाद्राद-महत्ता : 


[ ले०--भीमान्‌ पं० “आनन्द”! उपाध्याय, जयपुर ] 


“>> $+$# कै+$ के [६०० 


[१] 
अनुपम साधन, 
स्याद्वादमोलिक-सिद्धान्त । 
जगतिन-तत्व आलोकित करता, 
दो जाते जब तार्किक श्रान्त ॥ 
[२] 
चैज्ञानिक-विदचलेषण.. द्वारा, 
प्रकृति-तत्व ज्यों मिलता है। 
नित्य अनित्य बाद भो त्यों हो, 
स्यथाद्दाद॒ से खिलता है॥ 
[३] 
घीोर-वबदन-द्विमवत से इसका, 
घारावाहिक पुण्य-प्रवाइ-- 
बद्दता आता सखति-पथ में, 
जिसका दै साहित्य अथाद ॥ 
[४] 
जब पेक्रान्तिक जग के सारे, 
कम्पित वखुधा करते थे। 
अदृम्मन्यता के भावों स-+-- 
लड़ लड़ कर जब मरते थे ॥ 
[५] 
भूमण्डल पर विविध धर्म का, 
घटाटोप जब छाया था। 
ले अबतार चोर-प्रभु ने तब, 
सशच्चा मार्ग बताया था॥ 


[६] 
पारश्परिक-पैक्य संस्थापक, 
वोर-प्रभु तब यों बोले ! 


तत्कालीन सभय जनता के, 
हृदय कपाटों को खोले ॥ 
[७] 
ओ पेकान्तिऋ ! लड़ते द्वो क्यों ? 
चस्तु फर्थचिह्नित्य. कहो। 
पक्षपात का गन्ध दंटाकर, 
आत्मिक सुख में मग्न रहो ॥ 
[८] 
द्रव्य खदा अविनाशी जग में, 
दाणक्षण में पर्याय बिनादश। 
बाद्ध-सांखय एकान्तवाद स-- 
करते हैं इनका प्रतिभास ॥ 
(९ ] 
स्थातअस्ति अरु स्यात्‌ नास्ति है, 
डभसयरूप है वच्तु घिचान। 
अवक्तत्य अरू अस्ति नास्तुम य, 
प्रामाणिस करते विद्धान्‌ ॥ 
[ १० ] 
जीवन में प्रति पल द्वांता है, 
इनका व्यवद्दयारिक उपयोग । 
अवलब्बन जो वस्तु सिद्धि में, 
दाशंनिक करता उपभोग ॥ 


भारतोय हृदयों में गू जे, रुयाद्वाद का प्रघल निनाद । 
भव्य मनोरथ सफल सदा हो, फेले अनेकान्त सम्बाद ॥ 


[१५१ | 


: शी 


गज हुआ उुलर हब 


अल | कूलर कुछ 
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की विश 


[ १२१२ | 


जैन दर्शन 


[ वर्ष २ अछू ४-५ 


स्पाद्भाद का जेनवर्म में स्थान व उसके क्रियात्मक 
उपयोग का अभाव । 


[ ले०--श्रीमान्‌ प॑० बंशोधर जी स्या रूगणाचाय न्यायतोथ न्याय व साहित्य शास्त्री ] 
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स्याह्ठाद का अर्थ । 
“स्याद्वाद” इस दाब्द के अन्तर्गत दा शब्द है-- 
स्याल आर वाद । स्यात्‌ छा अर्थ अपन्ना सहित 
( दएकीण खद्दित ) तथा बाद शब्द का डाथ 
सिद्धान्त या मत होता दे । इस प्रकार स्वाद्वाद का 

अर्थ सापेक्ष लिद्धान्त समझना चाहये | 


स्याट्राद की परिभाषा । 
अपने वे दुसरे के विद्यारों, बचना से कापो में 
अपेक्षा या हप्रिकाण का ध्यान रसरा है स्पाद्वाद 
की परिभाषा है । 


स्थाद्राद की आवश्यक्ता । 

मनुष्य के जितने विचार, बचने व कार्य, 
उनका कोई न काई रष्टिकाण अवश्य हाना चाहिर, 
उसी के आधार पर उनकी उपयोगिता या >नु +- 
योगिता समझो जा सकती है । हम अपने विधा 
बचनों व कार्यों का हरष्टिकाण के अशुकूछ बनाये 
तो ये स्थभप्रद दोंगे, हश्िकाण के प्रतिकूल बनाये 
या उनका कोई दष्टिकाण नहीं स्कखेशे ता ये 
छाभप्रद तो हागे हो नहीं, वल्क कर्मी २६ निप्रद 
हा। सकते हैं। इसो अकार दूसरा के यारा, 
बच्चों व कार्या को उनके दष्टकाण को ध्यान में 
रखकर देखेगे तो दस उनकी सत्यता ( उप, जता ) 
या अमत्यता (अनुपादेयता) का शान कर पकेग । 
यदि दुसरे के विचारों बचनों व कार्यो का उनके 


परतिकूल ह पिकाण से देखग या बिना द्रिकोण के 
देग्वेंग तो हम उनकी सत्यता या असत्यता का 
आन नहीं कर सकगे। इसलिये हमको स्याद्वाद 
या सापक्ष सिद्धान्त के अपनाने की उतनी हो 
आवश्यकता हैं जितनी कि जीवन की रिथिरता के 
लिये भाजन की । 


स्थाह्राद का विकास 

यों तो बहतुयें तथा उनके विचारक अनादि हैं 
तो स्‍्याद्राद मी अनादि ही कहा ज्ञायगा, लेकिन 
आवश्यकता के आधार पर दी किसी भो चस्तु का 
बविद्यार किया जाता ह । 

इसी म्याहाद द्वी को छें--बिच्चार करन पर 
मालूम पड़ता है कि जितना भी लछोक:व्यवदार हे 
उसका आधार भ्याह्ाद दो है, पर ज़न साधारण 
तो स्याह्राद्‌ ॥॥ नाम तक नहीं जानते, आर 
पेल मरुप्या को भी कमो नहीं हैं जो स्याह्ाद को 
जान कर्क थी अपनाना नद्ीीं चाहत, इतन पर 
भो उनक। व्यवद्दार अध्यवस्थत या बन्द नहीं हो 
ज्ञाता | इसका आद्यय यददो हैँ कि जब जिस बस्तु 
की आवदयकता बढ़ ज्ञातो है उसके जाने बिना 
देगारा थये नहीं चलता है, तब उस्तक जानने को 
छोगो के हृदय में भावना पैदा होती है ओर तमी 
से उसका विकास माना जाता है। स्याद्वाद के 
विकाल का विदार इसी आधार पर किया ज्ञाता 


द्द्‌। 


लता० १८६ सितम्बर १९३४ ] 


प्रायः सभी मतों के अजुलार पोराणिक दृष्टि से 
सृष्टि के आदि# भाग में जोचन सुथ ओर शान्ति 
के साम्राज्य स परिपुर्ण था । दाने; शनेः सुख ओर 
शान्ति में विक्ृति पैदा हुई अर्थात्‌ लोगों के हृदयो' 
में अनुचित पापवासनाओ' का अंकुर जन्मा, वहीं 
से घर्मंतत्व प्रकाश में आया । नात्पय यद्द कि अनु: 
चित पापवासनाओं से लोगों को अनुचित पापों में 
प्रवृत्ति दोगे लगी उसको दटाने के लिये तात्कालिक 
मद्दापुरुषों ने पापप्रवृत्ति के त्थागरूप व्यवस्था 
बनाई, उलो को धर्म का रूप दिया गया। 

सुख ओर शान्ति के सहायक नियम या 
घार्मिक नियम वैसे वेल ही बढ़ते गये जसे जैले 
उनके प्रतिबन्धक निमिक्तों का प्रादुर्भाव होता गया | 
इसके अतिरिक्त विविध लोगों की वित्रेक बुद्धि न 
भो काम किया जिससे देश काल के अनुसार नाना 
प्रकार के धार्मिक नियम बने, ओर उनको डपा- 
देयता के लिये भिन्न भिन्ष प्रकार स उनका महत्व 
दशोया गया। तात्पय यह्द कि घधारे २ धर्मों में 
विविधता पेदा हुई । इस धर्म विविधता के कारण 
भिन्न मिन्न समष्टियों को रत्नना दुई | उन सममध्टियां 
में काल क्रम से अपने को सत्यमागोनुगामों ओर 
दूसरों को असत्यत्षार्गनुगामो ठदराने की कुत्लित 
पेकान्तिक भावनाय जाप्मत छुई । यदीं ले दर्शन 
शास्त्र का ऋलबर पुष्ट हुआ, जिसके बल पर लागों 
ने स्वपक्षपुष्टि ओर पग्पक्ष-खण्डन मे कालयापन 
करना प्रारम्भ क्रिया, जिसल विरोध झूुपो अन्धघ- 


स्याद्वाद का जैनधर्म में स्थान 


[ १२३ ] 


कार से लोक व्याप्त दो गया | उसका अन्त करने के 
लिये स्याद्वाद्‌ कुपो सूथ' का उदय हुआ। 


स्याद्राद की जेनधर्माड्नता । 

स्याह्वाद तत्व का विकास उन मद्दापुरुषों को 
तकणा शक्ति का फल है जिन्होंने समय और परि- 
स्थिति के अनुसार निर्मित धार्मिक नियमों के 
परस्पर खमन्व॒य करने को कोशिश को थो, तथा 
इसमें उनको आश्थयजनक सकालता भी मिली 
थो | परलोक द्वित भावना में स्वार्थवाखना का 
समावेश दो जाने से उसकी घारा एक देश में दो 
रह गई | वे महापुरुष जैन थे, इसलिये कालान्‍्तर में 
स्याद्वाद जैनधर्म का मूल बन गया, दुसरों को 
स्याद्वाद्‌ के नाम से वणा दोगई। 


जेनाचार में स्याह्टाद 

इसके विषय में अस्वृतचन्द सूरि मे हिसा के 
विषय में स्याद्वाद का जो भावपूर्ण चित्रण किया है 
चह्दी पर्याप्त होगा | ये ऋद्दते हैं-- 

“कोई मनुष्य द्विला नहों करके अर्थात्‌ प्राणियों 
फो नहीं मार करके भा द्विला के फल को पाता है, 
जबकि दुसरा मनुष्य द्विसा करक भी हिला क फल 
को नहीं पाता। एक मनुष्य को अल्प दिसा मद्दान 
फल देती है जबकि दूसरे मनुष्य को अधिक द्विसा 
भी अल्प फल देती है | खमतान हिसा करने बाल 
दो पुरुषों म॑ छ एक का बद्द द्विसा तीघ्र फल देतों 


: है और दूसरे को चद्दी हिला मंद फल देतो है। 


कऑ-- प्रायः सभी झत सृष्टि का उत्पाद जोर विनाश मानते हैं, जैनसल ऐसा नहीं सानता-उसके अलुसार 
जगत्‌ अनादि निधन है, पर उसमें सुख ओर शान्ति की बृद्धि और हानि रूप से परिवर्तन भाना गया है | इसलिये 
जैनसतालुसार जिस समय सुख और शान्ति में हानि का रूप नहीं दिखाई दिया था उसको रृष्टि का आदि भाग 


समझ्तना चाहिये। --लेखक 


[ १२७ ] 


किसो को हिला करने के पहिले हो दिसा का फल 
मिल जाता है भीर किसी को हिंसा करने के बाद 
दिखा का फल मिलता है । किलो ने द्िसा करना 
प्रारम्भ किया, लेकिन बाद में बन्द कर दिया तो भो 
दिसा करने के भाव दो जाने से दिला का फल 
मिलता है । किलो समय दिखा एक करता हें, 
उसका फल अनेक भोगते हैं। किखो समय देसक 
अनेक होते हैं ओर फल पुक्र को भोगना पड़ता हैं । 
किसी की दिसा दिसा का अ्रत्य फल देती है किसी 
को यहो दिखा अदिसा का अधिऋ फल देतो दें । 
किसी को अदिसा दिसा का फल देती है, किलो 
की हिला अदिसा के फल को देती हैं। 

हस प्रकार विविध अक्ार के भह्नी से दुस्तर 
हिंसा आदि के स्वरूप का समझाने के लिये रूया- 
द्वाद तत्व के चसा हो समथ होते हैं ।” 

राजनैलिक दण्ड व्यवस्था भो इसी आधार 
पर बनो दुई दे जिससे द्विसा आदि के विपय में 
स्याद्ाद का स्वरूप अच्छो तरह समझ में आ 
सकता है । 


जैन दर्शन 


. [ बचे २ अछू ४-५ 
जेन संस्कृति में 
स्याद्राद का व्यावहारिक उपयोग 


झोर उसकी सफलता 

स्तमय समय पर जैन संस्कृति में बहुत से 
परिवतंन हुए द्वोंगे, परन्तु भगवान्‌ मद्दावोर से ले 
कर आज्ञ तक ज्ञितने परिवर्तन दुए वे पेतिहासिक 
कद्दे जा सकते हैं । 

जैनियाँ के वाह्याचार पर भगवान्‌ मद/बोर के 
बाद से विक्रम की १५ वो १६ वो शताव्दी तक 
उत्तरोक्तर अधिक प्रभाव पढ़ता गया। इसका 
कारण यदद है कि यद्यपि भगवान मदायोर और 
महात्मा घुद्ध ने चदिक क्रियाकाण्ड का अन्त कर 
दिया था, पर इस तरद की भाषनाये कुछ लोगों 
के हृदय में बनी रहो थीं जिनके आधार पर 
ब्राह्मण संस्कृति का उत्थान हुआ | इधर जैन धर्म 
और बौद्ध धर्म को बासडारं ढोली पड़ीं, जिससे 
ब्राह्मण संस्कृति को बढ़ने का अच्छा माका मिला 
ओर उसका धोरे २ व्यापक रूप बन गया। यद्दी 


के अविधायापि हि हिपां हिंसा फल भाजन भवत्येक:। रृत्वाप्यपरो हिसां हिंसा फल भाजनं न स्यात्‌ ॥ ७१ ॥ 


एफरूखाल्या हिंसा ददाति काले फलमनब्पम्‌ । अन्यस्य सदाहिसा रत्॒ल्पफला भवति परिपाके॥ ७२ ॥ 


कः के * न सन्दसर रच मु 
एकरूय सै तीध' दिशति फर्ल सेव सन्दसल्यक्य | ब्रजति सहकारिणोरपि हिंसा बेचिश्यसत्र फल काले ॥ ७३॥ 


प्रागेव फछृति हिसाउक्रियम्माणा फलछृति २च कृताषि | आरभ्य कतु सक्रताउपि फरूति हिसाजुभावन ॥ ५७ ॥ 
एफः करोति द्विसाँ भवस्ति फल भागिनों यहवः | बहवो विद्धति हिंसां हिंसा फल भुग्भवत्येक:॥ ७५५॥ 


फस्यापि दिशति दिसा हिसाफलमेकमसेव फल काले । अन्यरुय सैव द्विसा दिशत्य हिंसा फर्ल॑ विपुलम्‌ ॥ ५६ ॥ 


हिसाफ्लूसपररूय तु दृदात्य हिसा तु परिणामे | इत्तरस्य पुन्हिंसा दिशल्यहिंसा फल नान्‍्यत्‌ || ७ज७॥ 


इति विविधिभंगगहने सुदुस्तरे मार्गमूट्ह्टीनाम्‌ । गुरवों भवन्ति शरण प्रदुद्ध नय चक्र संचार': ॥ ५८ 8 


“--पुरुषार्थ सिदयुपास । 


ता० १८ सितम्बर १९४३४ | 


हू अच्ली न ५2 - जज 


कारण है कि जैनधमं उससे अछूता न रद सका । 

मेरा तो विश्वास है ओर सिद्ध भो किया जा 
सकता है कि बौद्ध धर्म के तत्कालोन महापुरुषों ने 
बोद्धधर्म फे वाह्मखू्प में रंचमात्र परिवर्तन नहीं 
किया, इसोसे चद्द भारत से लुप्त द्वो गया । किन्तु 
जैनो स्यथादाद के महत्व को समझते थे, उनको देश 
काल की परिस्थिति का अच्छा अनुभव था, इस 
लिए उन्द्वोंगे समयानु सार जैनधर्म को सत्ता कायम 
रखने फे लिये ब्राह्मण संस्कृति को अपनाया । 

डस्र समय ब्राहण संस्कृति का इतना अधिक 
प्रभाव था कि सभी लोगों का झुकाब उस तरफ 
दोगया था। इसलिये जैनाचार्यो' को लिखना पड़ा 
कि “जिस लोकाचार से सम्यक्त्व की हानि या 
प्रत दूषित नहीं द्वोते हैं बद्द ल्लोकाचार जनघम 
चाहाय नहीं कटद्दा जा सकता क |” हस्त प्रकार उस्स 
लमय जो जैनधर्म से विमुख हो रहे थे उनको 
स्थिरता करते हुए जैनाचार्या' ने जैनधर्म की खत्ता 
क्रायम रक्खी थी जिसका फल यद्द हे कि आज 
भो भारत घर्ष में सैनी वाग विद्यमान हैं | अन्यथा 
बोद्धो' को तरद्द जैनो भो भाज दूसरे घर्म का 
चस्वबतर पहिने दिखाई देते । 

आधुनिक भूलें । 

ऊपर के कथन से स्पष्ट दो जाता है कि पूर्व 
पुरुषों ने वस्तु व्यवस्था में अपना सिद्धाग्त व 
अपना आचार व्यवहार स्यथाद्धाद की सहायता स्ते 
निश्चित किया था । 

तात्पय यद् कि किसो भी सिद्धान्त का साथक 
तके हे--स्पाद्वाद लायक ओर विश्वास उलका 


स्थादवांद का जैनध्र्म में स्थान 


[ १२५५ ] 


आधार है | इन तोनों का आश्रय ले करके जिन 
लोगों ने बस्तुव्यवस्था के सिद्धान्त स्थिर किये थे 
या जो आज करते हैं उनका ऐसा करना अखंगत 
नहीं कहा जायगा | बल्कि जिसका हृदय तक 
स्थाद्ााद ओर विश्यास से व्याप्त द्ोगा उसके द्वारा 
की गई बस्तु व्यवस्था आद्रणोय समझी जायगो | 
जैन सिद्धान्त की सत्यता या उपादेयता इसलिये 
नहीं है कि वह सघक्षमापित है, किन्तु इसलिये है 
कि उसका मूल तफ, स्थाद्वाद ओर विश्वास है। 
सबंध तो सिद्धान्त की अविरोधता से सिद्ध किया 
जाता है। देतु का साध्य उसी द्वेतु का देतु नहीं 
माना जाता । 

इसलिये जो छोग पूथ पुरुषों के किस्ती भी 
सिद्धान्त को तफ, स्याद्वाद और विश्वास के 
बिना मिथ्या सिद्ध करने की कोशिश करते हैं ये 
स्वयं मूल करते हैं ओर जो किसी सिद्धान्त को 
तक स्याद्वाद्‌ आर विश्वाल के आधार पर परोक्षा 
करना पाप समझते हैं वे भी भूल करते हैं । दोनों 
हो स्याद्वाद के ग्हस्य से अनभिज्ञ हैं। 


इसी प्रकार जो आचरण या व्यवद्दार आज 
संक्लुश-व्ध क, लोकानुपयोगो, लोकनिश्दनोय हों 
वे भले ही किसी समय शारित बधेक, लोकोपयोगो 
व लोकप्रशंसित रहे दो, आज उनको मिथ्या या 
अनुपादेय समझा जायगा। इससे विपरोत जो 
आचार या व्यबद्दार आज़ शान्तिवर्धक, लोकोप 
योगो व लोक प्रश्ांसित हों वे भले हो किसी समय 
संक्लशवर्धक, लोकानुप्योगी व लोऋनिनन्‍्दनीय रहे 
हों, आज उनको सरय या डपादेय हो समझा 





# सवमेव हि जैनानां प्रसाणं क्वोकिको विधि: | यत्र सम्यक्तवद्वानि्न यत्र न ध्त कूषणम्‌ ॥ 


“-प्रद्ास्तिछक चम्पू उत्तरा्दद उपासकाचार प्रकरण | 


[ १२६ ] 


० कम मी पाल अब सम मम शक पलक कम 


जायगा । इसलिये जो छोग परिस्थिति का अध्ययन 
किये बिना ब्राह्मण संस्कृति के अपनाने में तात्का- 
लोन जैनाथार्या' को भूल बतलाते हैं वे स्वयं 
भूल करते हैं। और जो आज को परिस्थिति का 
अध्ययन किये बिन। उस ज़माने की संस्कृति को 
आज की लंस्‍्कृति बनाना चाहत हैं थे भी भूल 
करते हैं--दोनों दो €पाद्धाद के रहस्य से अनभिक्ष 
हैं। हतना हो नहीं, स्याद्वाद के रहस्य को दम 
लोग इतना भूल गये कि “मुण्डे मुण्डे मतिनिन्‍्ना' 
फी लोकोक्ति जैनियों के क्न्‍्द्र ही अन्दर खगितार्थ 
दो रद्दो है । प्रत्येक जैनो इच्छानुकूल अपनी समझ 
के अनुस्तर अपने आधार व ध्यवद्वार को हो धर्म 
समझने लगा है । उसके सामने दूसरों के उपदेशों का 
कुछ महत्व नहीं, जब तक कि वे उसको इच्छा के 
अनुफूछ न हो । 


स्याद्राद के 
उपयोग की कमी का फल । 

जहाँ जैनधम में स्याद्वाद का अधिक से 
अधिक उपयोग किया गया है बहाँ उसके उपयोग 
में कमी भी रद्द गई है| स्याद्धाद का उद्देश्य संपूर्ण 
धर्मा' का समन्वय करके मनुष्य समाज में शान्ति 
स्थापित करना था, लेकिन दूसरी घार्मिक सर्माष्टयों 
स्थाधवासना $. पति के लिये स्वघमं प्रेमा दातो 
हुई भी परमधर्मासदिष्णु व दरप्राहदी बन गई थीं, 
इसलिये उल्ल उद्देश की पूर्ति में तो स्याद्वादी अस- 
फल हो रहे | इस के अतिरिक्त जै निया में भो स्वार्थ- 
चाखना आने लगो थो जिससे जैनी भो स्वधघम- 
प्रियता के साथ साथ परधर्मासहिष्णुता व दृट* 
प्राहिताक शिकार दोगये, जिससे धीरे २ स्याद्वादो 


जैन दर्शन 


[ बच २ अड्डू ४-५ 


जैनी भो सम्प्रदायधादी बने । स्याद्गाद का मद्दत््व 
एक सांप्रदायिक पुष्टि से अधिक न रद्द सका! 
दूखरों की दृष्टि में जेनधर्म पक्र सम्प्रदाय लमझा 
जाने लगा। ए्धर जैनियों ने शो पक्षपुर्टि में अपनी 
शक्ति का उपयाग करना प्रारम्म किया, जिलसे 
जैनाचाय जैसा कि ऊपर स्याद्वाद का उपयोग 
बतछा आये हैं उसके अनुसार सम्प्रदाय रुप से 
ही जैनधर्म को कायम रख सके। उसका परिणाम 
यह हुआ कि आज जब साम्प्रदायिकता मनुष्य 
समाज का रक्त-शोषण कर रहो है उसमें जैनी भी 
कम भाग नहीं ले रहे हैं । तात्पय यद्द कि स्याह्वादो 
दोकरफे भो जैनियो' ने स्याद्वाद का क्रियात्मक 
उपयोग करना नहीं सीखा, जिससे स्याद्ध/द फरे 
द्वारा मनुष्य समाज का जो कुछ द्वित द्वो सकता 
था चद्द न तो हुआ ओर न द्वो रहा है । 
हमारा कतंव्य। 

इस भयानक जिल्तु विचारशोल युग में हमारा 
कतंव्य दे कि अपने जीघनका लोकोपयोगी बनाथें। 
यदि दम अपने ज्ीधन को लोकोपयोगी नदीं बना 
सकते तो विश्वास रखना चादिय कि दम परलछोक 
फे लिये भी कुछ नहीं कर रहे हैं। रुपाद्वाद सिद्धान्त 
की अधिकारी रहने मांत्र से दम स्याद्र/द का असर 
दूसरो' पर नहीं डाल सकते | कार्य का हो दूसरो' 
पर असर हुआ करता है। हम अपने लोकोपयोगी 
क्तंव्य को स्याद्वाद फे द्वारा निधोरित कर उसी क 
लिये जोवन समपित करदें; उसके द्वार। हमारे जन 
को शान्ति दो न दोगी बल्कि ऊपर से धर्म धर्म 
चिल्लाने वो भारत को कुप्रयूति नष्ट द्वोगी एवं 
जैनघर्म फी लोकोपयोगिता मनुष्य समाज में 
क्रियाध्मक चमत्कार दिखला देभो | 


तां० १६ खितम्बर १९३४ ] स्याद्ाद [ १२७ ) 
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जैनघर्म के जीवन घन ! हे स्याद्वाद | ओ तत्य निधान [| 
प्राच्य धर्म को विश्वभूति के विश्वत तुम स्घस्व मद्दान ! 
जअननों ज़िनवाणी की मज्जुल मोलिकता के शुति आधार ! 
तुम्हीं जगत के पूर्ण दिवैधो मिथ्या भत को प्रबल कुठार ॥ 
आंत मत को सबल नीति के एक मात्र प्रिय तथ्य विचार | 
स्वागत सुन्दर सरल तुम्हारा सुषमा युत दो हृथ अपार 
है दर्शान के प्राण |! जागते छेड़ो तुम फिर अपनी तान ! 
जैनचर्म के जीवन घन ! हे स्याद्वाद! ओ तत्व निधान ! 


न्याय भंग के मुकुर विल्क्षण तुम में है घेशिप्थ भरा | 
तफशाखत्र का अनुपम अंकुर तुमने जगमें किया दरा 
देख ओज हो अस्त व्यस्त कर गये घरा से सभी त्वरा । 
पा अनुभूति विभूति विश्व को तुमने आगे चरण धरा 
तब मच्जु मनोहेर तरल प्रभा में हम सब गांध नवरस गान । 
जैनघर्म के जीवन धन ! है स्याद्वाद ! ओ तत्व निधान ॥ 
नीराज़न हित खड़ी हुई है रूसति दिय में भर उत्साह । 
विस्मुत पथ हैं श्रान्त दाशंनिक दूढ न पाई किचित्‌ थाह 
सत्य पिपासु तड़प रहे हैं स्याद्रादर फी केवल चाद्द । 
एक थार वह रूप द्खाओ दिव्य शान का बचह्दे प्रवाह | 
सिहर उठे ब्रह्माण्ड पक दम भूल जाँप संघ मिथ्या मान । 
जैनघम के जीवन घन ! द्वे स्याद्वाद ! आओ तत्व निधान ! 
भानस में डउत्ताल तरंगें बहती है भरसर उल्लकाल । 
कहाँ छिपे दा किस प्रदेश में कैला है यह नोरस द्वाख 
शान्ति सदन में क्रान्ति मची दे दान्ति हुई है पूर्ण उदाल । 
श्रान्ति मिदाओ जग को आकर जैन रूप का करो विकास 
खप्तसंग नय उपनय पदुति नाम तुम्हारा बिदित जहात । 
जैनधर्म के जीवन घन ! हे स्याद्वाद ! ओ तत्व निधान ॥ 
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जैन दर्शन 


[ बे २ अक्टू ४-५ 


वेदान्त सूत्र के व्याख्याकार ओर सप्तभगीवाद / 


( अनु ०--श्री पं० खुशाल्चन्द्रजी शास्त्रो, स्था० थि०, काशी ) 


नें कै+के “कै ३$ (--*- 


श ड्राचाय वेदाध्तसमूत्र को व्याख्या में 
लिखते हैं *--“ज्ैनों का 
झल्वंगत है, क्योंकि पक हो पदार्थ में अस्तित्व 
( सद्भाव ) ओर नास्तित्व ( अभाव ) दो विरोधों 
धम नहीं रह सकते, जैसा कि अनुभव से मालूम 
होता हैं कि पक हो समय में एक वस्तु में गर्मी 


ओर सर्दी नहीं पाई जाती।”' 


सप्तभंगोवाद 


*तोसरे भड् “अह्त नास्ति” ( “है” ओर 
०नहों भो ४!) का परिणाम अनिश्चित ब्लात द्वोता है, 
जोकि वस्तु क ज्ञानन में संशय शञाग स अधिक लहा- 
यक नहीं कद्दा जा सकता हे । इस भड् के अनु- 
सार जोवादि सात नर्व दो भी लकते हैं आर नहीं 
भी हा सकते । पेसो दशा में ज़बकि आपक सिद्धा- 
न्‍त के अनुसार वस्तु का स्वरूप अनिश्चित है. तब 
उस्रमें जनता को निःसंशय प्रधृत्ति केसे हा सकती 
है? शायद्‌ आप कहूँ कि यद्द तोसरा भट्ट बब्तु 
की अनेक स्वभाव वालो बतलाता दें आर इस 
लिए उस्रके जानने में सद्दायक है तो हस दम 
स्वोकार नहों कर सकते, क्योंकि वस्तुओं $ रूच 
रूप की सिद्धि क लिए उनका अन्य ध्याचत क द्ोना 
ज़रूरी है किन्तु तोलरा भ्ठ तस्तु के निश्चित सूप 
रूप को न बतलकाकर जानने वाल को संशय म॑ 
डाल देता है । ऐसी दशा में यह भज्ग ज्ञान का हतु 
नहीं कद्दा जासकता । अतः इस भज्ज के अनुसार 


कॉः देखो--अह्सूश्र शांकर भाष्य, २ अध्याय, २ पादु, सूत्र ३३ । 


प्रमाण--शान, प्रमेष--पदार्थ, प्रमाता--आंत्मा,और 
प्रमिति--शान का फल, सबद्दी अनिश्चित रद्द जाते 
हैं। तब पेली परिस्थिति में जैनो' के तीथक्ूर 
“ब्तु के निश्चित स्वरूप के उपदेश्टा”” कैसे कहे 
जा सकते हैं? ओर उनके उपदेश का अनुसरण 
करने वाले जन अनिश्चित वस्तु में फैखे प्रवृत्ति 
कर सकते हैं | क्योकि जनता को प्रवृत्ति निर्णीत 
पदार्थों में हो होती है, अनिर्णीत में नहीं। अतः 
उस्र व्यक्ति के, जो कि अनिश्चितता का उपदेश देता 
है, उपदेश का वही मूल्य समझा जायेगा, जो 
एक शराबी या पागक्ष के प्रलाप का द्वाता हैं ।” 
“बतुर्थ भड् घतलाता है कि वस्तु अवक्ध्य हैं, 
कही नहीं ज्ञा लकती । किन्तु यद्द केवछ गोरस्व- 
घन्धा है। यदि बम्तु अवक्तव्य दै त्तो उसका किलो 
भो शब्द से कथन नहीं किया जा सकता । किन्तु 
जैनप्रस्थो' भें लम तस्त्र और पञ्चास्तिकराय आदि 
का वर्णन पाया जाता है। अतः वस्तु का वर्णन 
करके भो उसे अवक्तब्य कद्दना द्वास्थास्पद है । इस 
पर भी यदि जैन कहे कि व्याख्यान करने से चस्तु 
का निश्चित ज्ञान होता भो है आर नहीं सो दोता 
है आर उनके निश्चित ज्ञान का कल सम्यसशन 
तथा “न जानने” का फल पिथ्याद्शन है भी और 
नहीं भी है। तब आपका यद कथन पक विद्वान 
का वक्तव्य न फददलाकर, पागल का प्रलाप हो 


ता० १६ सितम्बर १९३४ ] 
कट्दा जायगा। ओर भो, यदि आए के स्थाद्वाद्‌ फ्रे 
अनुसार स्वर्ग ओर मोक्ष हैं भी ओर नहीं भी हैं 
तथा नित्य भो हैं ओर अनित्य भो हैं, तब्र इस 
अनिश्चित दशा में कोई भो मनुष्य रुप्रग ओर मात्त 
ज्ञाने के लिए प्रयत्न न करेगा ओर आपके शास्त्रों 
में जोब अज्ञोतर आदि का जो स्वरूप बतलाया 
गया है वद सो अनिश्चित समझा जायगा। अतः 
एक वस्तु में सत्त ओर अससा दो घमं पक लाथ 
नहीं रह सकते । यदि वस्तु सत्‌ है तो असत्‌ नहीं 
दो सकती, ओर यदि अधत्‌ दे तो सत्‌ नहीं दो 
सकतो | इसलिए जैनो' का स्याद्वार अछंगत है । 


रामानुज ओर सप्त भद्गी । 

चेदान्त सूत्र के दूसरे टोकाकार राम।नुज़ लिखते 
है--जैन त्ताग सब वस्तुओं को द्रः्य ओर पर्याय 
बाली मानते हैं । प्रस्येक बचत द्रव्यदष्टि से स्थायो, 
एक, नित्य ओर पर्याय दृष्टि से अस्थायी अनेक 
और अनित्य है। उन्तके मत फे अनुलार पदार्थ की 
विशेष अवस्था को एयोय कहते हैँ ओर वे पर्यायें 
अछ्ति तथा नाहित स्व॒भाव वालो हैँ। तथा नित्य 
आर अनित्य भो दें । इस विषय में आचार्य बाद- 
रायण बतलाते हैं कि जैनो' का उक्त लिद्धान्त 
असम्भव दे क्यो कि एक हो पदार्थ में प[क्र ही 
समय में दो विरोधों धर्म नद्यों रह खकते--जैस 
प्रकाश आर अन्धकार । जैनमत के अनुसार द्वव्य 
ओर पर्याय दो भिन्न २ वस्तु हैँ तथा भिन्न २ रूच- 
भाव वालो हैं। अतः यद्ध घिद्ध गदीं दो सकता कि 
द्रब्य, पर्याय द्वारा जाना जाता है; क्‍योंकि एकऋ 
चस्तु अपने से भिन्न स्वभाव वाली वस्तु फे साथ 
नहीं रद लकती । नित्यता जिसमें कि प्रति समय 
उत्पाद ओर व्यय का द्ोना माना जाता है--हस 


बेदान्त सन्च के व्याख्याकार 


परिवत्तन शीलता में कैसे ठद्दर खकतो दे ? विभिन्न 
घमं होने के कारण वस्तुओ' में भेद पाया जाता है, 
तब उल्ो वस्तु में उसो काल में अभिन्नता कैसे 
बन सकती हे? जैेपे कि घोड़े ओर सें ते का स्वभाव 
पक दो पशु में एक हो समय में नहों पाया जा 
सकता । शायद जैन दम अद्वेतवादियों से पूछ 
कि “परब्रह्म” जो एक है, वह एक दो समय में 
सर्वमय कै ले दो जाता हैँ ? इसका उत्तर--घछमरुत 
जड़ तथा चेवन जगत ब्रह्म का शरीर दे ओर श्रह्म 
सर्वमय ओर सर्व शक्तिमान है ( यद्यपि शरोर-- 
जगत और आस्मा- -म्रह्म दोनो' मिले हुए हैं तथापि 
दोना' फे वेयक्तिक्त धर्म सर्वधा भिन्न हैं; इसलिप 
शारोरिक परिणमन का ब्ूद्या पर कोई प्रभाव नदीं 
पड़ता है | किंतु आपके जोबादि द्रव्य न तो एक 
द्ृव्य दी हैँ ओर न एक पर्याय दो है, अतः उनका 
एक द्रव्यादिपना उन्हें ए%, अनेक, अवक्तव्य आदि 
लिद्ध करने में सद्दायक नदीं हो सकता । यदि आप 
कहें->उक्त दे द्रव्य एक अनेक होते दुए भो अपनो २ 
पर्याय और स्वसाव को नहीं छोड़ने है, तो दम 
कह सकते हैं कि एसी दशा में आप अपने समभड्ी 
वाद से विरोध दाष को दुर नहीं कर सकते, क्यों" 
कि जो सत्‌ है वद अलत्‌ नदीं हो सकता । तथा 
जो वस्तुएं पक दूसरे फे अभाव स्वरूप पढ़ती है 
ये वास्तविक लिख नहीं हो सलकतीं। अतः जैनो' 
का सप्तमंगीबाद युक्तिसद्ध नहीं है” । 
आलोचना 

इस तरद्द वेदासत सूत्र के कर्ता ओर टोकाकार 
5अखंतव होने ले” यह हेतु देकर रुपाद्वाद्‌ और 
सप्त भंगो को अप्रमाण लिद्ध करना चाहते हैं । पर 
वे असंभव दोष को विस्तार पूथेक नहीं बतलाते, 


[ १३० ] 


केवल इतना हो लिखते हैं कि, वस्तु में परस्पर- 
विरोधो धर्म नहों पाये ज्ञाते, अर्थात्‌-अस्तित्व 
और नास्तिट्व परस्पर विरोधों द्वोने के कारण एक 
हो वस्तु में नहों पाये जा सकते। अतः पएसा मानने 
बॉला दर्शन मिथ्या है। पर जैनमत के अनुसार 
प्रत्यक चस्तु-जोकि द्रव्य ओर पर्याय की मिली 
हुई दद्या का नाम है--में, मिन्नता होने पर भी 
एकता पाई जातो दे । पर दांकराचाय, आदि के 
आश्षेपों से यह मात्ूप द्वोता है कि वे स्याद्वाद 
सिद्धान्त का खण्डन न करके यह सिद्ध करना 
चाइते हे कि, सत्य वही है जिलके गुण दोषों को 
समभ कर तुलनात्मक अध्ययन कर सके 

यहां प्रकरण वश द्वर्मे न्ने इत ( 3/%69 ) के 
“चह्तु स्वभाव! के विरुद्ध किये गये बाद-विवाद को 
स्मृति आजातो है। यद्याप बद होगल (!6८०। ) 
द्वारा कह गय "मिन्नता में सी एकता होती हे”! 
इस सिद्धान्त को मानता है ता भो वह घिल्लता और 
एकता विपयक वास्यायस्था के विचारों” का नहीं 
भूलता है । ब्र डले के अनुसार प्रत्येक व्यक्ति या 
चह्तु भिन्त धोने पर भो पक हैं ओर एकता खा 
भिन्नता के साथ रहने बाला, किन्तु, परिवर्त न- 
शोल घम है। इसलिए इस धर्म में पारस्परिक 
और आशभ्यन्तर विरोध को प्रतोसि होतो है | कारण 
हम नहीं जानते हैं. कि सिशन्नता ओर पए+ता का 
विरोध किस तग्द दुर किया जाये ओर उन्हे ॥कस 
तरह परस्पर में सम्बद्ध किया जाय । अतः यद्द 
इस सिद्धान्त को दुरूद बतलाते हैं। किन्तु दस 
कद सकते हें कि यद्यवि स्थाद्वाद ओर द्दोगलवाद 
( [62० #8प१००॥५॥७ ) में सह॒शता ता है पर 
दोगछवाद पृण स्याद्वाद नहीं है; साथ हो साथ 


तैन दर्शन 


[ बर्ष २ अड्ड ४-५ 
स्याद्वादी वास्तविकता पर ज़ोर देते हैं क्‍योंकि 
५हप” जिसे ब्रे डठे दूषित बताता है उसो से जैन 
वस्तु की वास्तविकता को सिद्ध करने हैं ।2 2< 2 

अह्तु, अब दम टीकाकार्रो के द्वारा किये गये 
आशक्षेपा' पर विचार करते हैं। शंकराचार्य मुख्पता 
से तोन दोष उपस्थित करते हँ--(१) अनेकान्त 
बाद को असंभवबता, (२) व्यवद्यार में अलफलता; 
और (३) जैनरशन फो अन्य मान्यताओ' के साथ 
उस्रका विरोध । 


५अस्तित्व ओर नाह्तित्व 5 हो वस्तु में नदीं 
माने जा सकते, जैसे कि सर्दी ओर गर्मी; फ्यो कि 
आपस में विरोधी धर्म या स्वभाव एक जगह पक 
हो समय में नहीं पाये जाते ।” यद्द आक्षिप ऊपर 
से देखने में उत्तर देने के लिए कठिन खा मालूम 
पड़ता है, पर भिन्न २ दृष्टियो' ले विचार करने पर 
निमूल सिद्ध द्वोता दे । व्यायद्ाारिक बातो' में भो 
हम दो विराधो घर्मा' को पुर” साथ देखते हैं; 
जैल-पेड़ को डाले हिलतो हैँ पर तनां स्थिर 
रद्दता है, अतः दम कद्द लकते हैं कि पेड़ हिलता 
भा है ओर नद्ीं नो दिलता । प द्वो मनुष्य किशोर 
का पुत्र हो लकता है ओर इन्दु का पिता । यहां 
पर यद्द प्रश्न नहीं उठता कि, एक द्वी व्यक्ति पिता 
और पुत्र कैसे हुआ ? क्योकि पितापन्ना ओर पुत्न- 
पना दो विरोधी घर्म पक द्वी व्यक्ति में पाये जाते 
हैं। इसो प्रकार स प्र सस्ता अपनो अवान्तर सत्ता 
की अपेक्ता से बड़ी हं।तो हे । पर चद्दो सत्ता अपने 
स॑ बड़ो मद्दासत्ता का अपेक्षा छोटी भो दो सकतो 
हैं । अतः भिन्न २ दृष्टियोँ से एक वस्तु में अनेक 
विरोधो घम रद सकते हैं। इसलिये जब यद्द बात 
स्लाघारण लोग भो समझते दे तब समक में नहीं 


ता० १६ सितम्बर १९३४ ] 


आता कि शह्ररायाय जैसे प्रखर विद्वान ने सप्त- 
भड्ी ओर रुपाद्वाद के प्रधान कारण 'दृश्भिद! को 
समझे बिना हो अखंभव दोष को कव्पना फेसे 
कर डाली 

शायद वे कहें कि उस दशा में वस्तु का 
निद्चियत ज्ञान नहीं हो सकेगा पर इस विषय में 
हतना कद्द देना दो पर्याप्त है कि यदि शा्डरालाये 
“निश्चित! शब्द का अर्थ किलो अपेक्षा के बिना 
सर्वदा रददने बालो स्थिति” मानते हैं तो अनिश्चि- 
तता स्याद्वाद का प+ प्रशंसनोय गुण हो कहा 
ज्ञायगा । स्याद्वाद की आलोचना करते दृए, उनने 
शिप्ट जनों के द्वारा न कट्दे ज्ञाने योग्य बहुत से 
अपशजद कहे हैँ, उन पर दम विचार नहीं करना 
खादते; क्योंकि सम्भव है कि उस समय के वाद- 
विवाद की शेलो का यह भी एक अहू रद्दा दो ! 

द्वितोय आक्षेप में वे कहते हैं कि, प्रत्येक 
चघार्मिकवाद का एक व्यावद्दारिक अज्ज अवश्य द्वीता 
है ज्ञिसे कि सारे भारतीय दाशंनिक मानते हैं । उत्तर 
में हम निधेदन करते हैं. कि, तत्वविचार में भेद 
रहने पर भो सारे दाशनिऊ यह मानते दो हैं कि 
आध्यात्मिकज्ञान, आचरण द्वारा उच्चतम लक्ष्य 
मोक्ष को प्राप्त करने का एक्त साधन मात्र दै ओर 
जैनदर्शन मोक्षमार्ग का उपदेशक द्वोने से उक्त 
सिद्धान्त का पोषक हो नहीं, पालक भी है; अतः 
द्वितीय आक्षेप भो निमूल दे । 

तीखरा दाष देते दुए थे कद्दते हैं कि, स्याद्ध/द के 
अलुसार पत्चाहितिकायों को संख्या ५ भो हो लकतो 
है ओर ४ या ६ भी हो सकतो है। पर इस शांका 
का जैन नैयायिकरों को दृष्टि में काई सूल्य नहों है, 
क्योंकि जब जोवत्थ आदि जाति को अपेक्षा पच्चा- 


वेदान्त सत्र के व्याख्याकार 


[( १३१ ] 


झितिकायों में भेद-विवक्षा की जातो है तब धे पाँच 
दोते हैं, जब मद्दासत्ता को विवत्ता होतों है तब 
एक है, ओर जब जोब तथा अजोब इन दो विच- 
क्षाओं से विचार करते हैं तब दो दोते हैं । अतः 
ज्ञाता की दृष्टि की अपेक्षा से पह्चास्तिकायों में 
संख्या भेद संभव है । आगे चलकर थे लिखते हैं 
कि, आपके सिद्धान्त के अनुसार स्वर्ग और मोक्ष 
नित्य भी हैं ओर अनित्य भो हैं इत्यादि । इसका 
दम यदी उत्तर देते हैं कि, यदि आप दोनों बिक- 
रपौ को न मानकर एक को हो मानंगे तो निम्न 
प्रकार से दोष आवेंगे :--यदि मोक्ष सर्घदा से है 
और सघंदा रहेगा तो संसार कब और फेस हुआ ? 
यदि कुछ समय के लिये हाता है ओर नष्ट हो जाता 
है तो उल्की प्रामि के लिए तपरुया वगेरद्द अच्छे 
कार्य करने तथा उनका उपदेश देने स फ्या लाभ 
है ? मनुष्य अपूर्ण है ओर पूर्ण बनने की कोशिश 
करता है, यद्द कल्पना मात्र नहीं है किन्तु बुद्धि 
मस्‍्ता से पूर्ण विचारधारा है। अतः खंखार जिसने 
अंश में मोक्ष फो अन्तिम लद॒य मान कर उसे 
पाने के लिये प्रयत्न करता है उतने अंश में 
मोक्ष सत्य-बास्तबिक ओर ढ्थायो है ओर अन्तिम 
लक्ष्य होने पर भो, उसको प्राप्ति सुनिश्चित न 
होने ऊक कारण वा द्वम लोगों के प्रत्यक्ष न द्वोने 
से असत्य-अवास्तविक ओर अस्थायो है। 

चतुर्थ भज्ञ अवक्तव्य में दुषण देते हुए भो शह्डू- 
राचार्य द॒षि-सेद को भूल गये है । धस्तु के समस्त- 
गुण पक साथ, एक समय में नहीं कददे जा सकते, 
इसलिए वस्तु अवक्तत्य दे ओर क्रमश! उनका 
कथन किया जाता है, अतः वक्तव्य है । 

रामजुऊ की जिचारहलो ऋपए दए दृस्तरप हो 


| 


[( १३२ | 
ढंग देखते हैं | यद्द प्रतोत द्वोता है कि बे प्रतिवादी 
के सिद्धान्त को स्थीकार सा करते हैं | वे द्रव्य ओर 
पर्याय के भेद्‌ को मानते हुए यद्द स्वीकार करते हैं 
कि स्याद्वाद को सित्ति द्रव्य ओर पर्याय को नोंव 
पर आधित है। और वादी का इस प्रकार इतनों 
दुर तक प्रतिवादी के सिद्धान्त को स्वरोक्वार कर 
लेना, यह सिद्ध करता है कि चदह उससे सदमत है । 
यदि बह खंडन करना चाहते हैं तो उन्हें सिद्ध 
करना चादिये था कि, प्रत्येक वस्तु में दो दृष्टि 
दृष्य और पर्याय की झपेच्ता से नहों होती हें। 
“चैकस्मिन्नखंभवात्‌”' यद्द देतु--क्ो छिउवने अपने 
पत्त की तिद्धि के लिए दिया है--ज़ब टोक सिद्ध 
नहीं होता तब ये कहते हैं कि, आध्तित्व ओर 
नास्तित्य पक पदार्थ में केवल द्रव्य रष्ट से सिद्ध 
नहीं दो सकते | मैनदर्शान रुवयं हो इल स्वीकार 
नहीं करता हे । किन्तु जब आप दोनों दप्टरयों से 
विचार करंग--जैला कि एक्वान्त नित्यता को 
दूर कर ने झे लिए आवश्यक ह--तब वस्तु में 
दोनों धर्म अवश्य पाये जायेंगे। 

स्पाद्वाद का खंडन करते समय, रामानु जाचाय 
को यह हमरण अवश्य आया होगा कि, इस खण्डन 
का वेदान्त के सिद्धान्त पर कया प्रभाव पड़ेगा, 
क्योंकि वेदान्त रुपयं, ब्रह्म को एक ओर अनेह 
इयोफार करता है। अतः यदि सचाई पक आः 
अमगेक के मिश्रित स्वरूप में निद्वित है ता चेदास्त 


जेन दशन 


[ वर्ष २ अछ्डू ४-५ 
हवय॑ं अनेझान्त को पोपक होगा । किन्तु यद्द 
निश्चित है कि, रामानुज ने अपने सिद्धान्त पर दृढ़ 
रहके, ओर शांकराचार्य को तरद्द अनेहू को माया 
मात्र न कहके, वास्तविकता को ही सरुव्रोकार किया 
है | ऐसी दशा भ॑, जैन पूछते हैं कि, जब ब्रह्म से 
मय है तो एक कैसे द्वो खकता है! वे समाधान 
करते हैं कि, सारा जड़ ओर चेतन मय खंसार 
समूद रूप से ब्रह्म का शरीर हे ओर शरोर तथा 
शरोरघारी के धम अलग २ होने के कारण कोई 
कठिनाई नहीं पड़ती है।पर यह उत्तर सर्घथा 
असंगत है | कारण, यदि भिन्न २ धर्म वाले--शरोर 
ओर आत्मा-दोनों वास्तविक हू तो उन्हें ब्रह्म का 
परिणाम मान लेना, उनके सिद्धान्त --एकरानत--कों 
लिद्ध नहीं करता । क्योंकि प्रतिवादों पूछेगा हि, 
परिणाम या शरार वारूतविक है या अवास्तविक ? 
यदि, अवास्तविक है तो उनके विषय में कुछ 
कदता भो व्यर्थ है फ्योडि यद्द तो शंकराचार्य के 
मायाबाद्‌ का ही फिर स कथन हुआ । यदि वाह्त- 
विक दे तो, उन्दे स्पादह्वाद दष्टिफरा अवश्य अपनाना 
पड़ेगा । अर्थात्‌-आत्मा को अपक्षा ब्रह्म एपक्र है 
आर परिणाम या शरीर को अपेक्षा अनेक हैं। 

अतः वेदान्त सत्र के कर्तों तथा टोकाकारों का 
असस्मव दाष के द्वारा स्याद्वाद--अनेकान्तवाद 
को पागल का प्रठाप आदि बतलाना, उनको ना 
समझो का सूचक है ।ह 


मूल्य भेजते समय या किसी भी प्रकार का 'दर्शन' कार्य्यालय से पत्र- 
व्यवहार करते समय अपना ग्राहक नम्बर अवश्य लिखिये। --प्रकाशक। ' 


# प्रो० चक्रवर्ती के अंग्रेजी पंचास्तिकाय के ॥?)। 050 0॥08] [76704 70$0॥ के कुछ भाग का झवतंत्र 


अनुवाद । 


जन दहशत 7 


हे 


[ म्याद्रादांक ] 





सेठ भाग्नन्द्र जी सानी, अजमर | 


| जैनधर्म की संवाध ल्टाग्वों रूपया दान करने वाले / 
सानी वंदा कं. नायक ।!| “५ 
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अनेकास्तवाद 


[ १३३ ] 


हे अजब वध बचत 5 


अनेकान्तवाद / 
[ लेखक--भी सुमेरुचन्द ज्ञी दिवाकर बो० ए०, स्यायतोर्थ, शाख्रो । ] 


"०-३ कोकीन _4क एक 


तन दर्शन में अनेकान्त पद्धति को बह्डुत 

ऊँचा स्थान दिया गया है।आचाय 

अमृतचन्द्र ने उले 'परमागमस्य जीवम-परमागम 
का प्राण प्रतिपादन करके उसके महत्व को चरम 
ख्तोमा तक पहुँचा दिया है। इस सिद्धान्त की ओर 
यद्यपि प्राचोन जैनेतर मारतोय विद्वानों का ध्यान 
जैसा चाहिए वैसा नहों गया और न उन लोगों 
ने इसके प्रति समुचित सन्‍मान का भाव प्रद्शित 
किया, किन्तु अर्वाचोन पंडित इसके मद्दत्व को 
समभने लगे हैं । कोई २ विख्यात विद्वान तो यहां 
तक कद्दने लगे हैं कि अनकान्तवाद जैनधम की 
बिश्व के लिए सबसे बड़ी देन ( (०07090॥07 ) 
है | फिर भी सर्वलाधारण के हृदय में इस खिद्धात 
के प्रति उपेक्षा का भाव विशमान है | अतपव इस 
विषय पर प्रकाश डालना अतीव आवश्यक हैं। 
अनेकास्तवाद एक मनोहर, सरल एवं फब्याण- 
कारी देलो है, जिलसे एकानत रूप से कद्दे गये 
सिद्धान्तों में पाया जाने वाला घिरोध दूर होकर 
उनमें अभूतपूर्थ मैत्रों का प्रादुभोष होता है । 
अनेकांत अनेक और अब्त शब्दों के योग से बना 
है जिसका अथ द्वोता हे अनेक धर्मात्मक। इस 
कारण यह दृष्टि बस्तु में अनेक घ्मो (3 ४7700॥6७) 
को अंगीकार करती है । जो २ पदार्थ हमारे शञान- 
गोचर होता है बद सब अनेक धर्म समुदायात्मक 





है--अनेकान्त दृष्टि एक धर्म को प्रधान कर देती 
है ओर अन्य सब को गोण। जैसे ग्वालिन दह्ो 
मथन करते समय रहसो को एक ओर से खंचतो 
है झोर दूसरी ओर से ढीला कर देतो है । जैलाकि 
पुरुषार्थ सिद्धधुपाय में कद्दा गया है-- 
परकेनाकर्षन्ती श्लथयन्तो वस्तुतर्व मितरेण । 
अंतेन जयति जैनी नोतिमंथान नेभ्रम्मव गोपी ॥ 
अर्थात-ग्घालिन जैसे मथन करने को रबख्सो 
को कभी एक तरफ़ ओर कभी दूसरी तरफ्‌ खैंचती है 
ऐसे हो जिनेन्द्र को अनेकांत पद्धति भी कभो 
बह्तु के एक घम को मुझ्य बनाती है ओर कभी 
दूसरे को; पेखी स्थाद्वाद पद्धति जयवंत दो । 
एकान्त दृष्टि एक धर्म को प्रदवण कर अन्य 
घ॒म्म का परित्याग करती है # इस कारण-- 
एड्ञानतवाद द्वारा घस्तु तत्व का निर्दोष निरू- 
पण नहीं हो पाता। इसके सिवाय पारस्परिक 
विशेध भो दृढ़ हद जाता है। उदाहरणार्थ एक वस्त्र 
को छोजिये; बोद्ध सिद्धास्त से ज्षणिक सत्वात! 
के व्यापक नियमानुसार उस बस्तर का सवंधा 
क्षणक कट्द देगा। साख्य दशन उसी घर को ठीक 
बीद्ध द्शन से विपरोत प्रतिपादून करेगा कि बह 
लथथा अविनाशी तथा निस्य है। उपयोक्त हृष्टि- 
बिन्दुओं में जब पारस्परिक विरोध है तथ तत्व का 
कया स्वरूप होना चाहिए ? अनेकान्त का द्व्य- 








क# “घर्मास्तरादानोपेक्षा द्वानि कक्षणट्वात्‌ प्रमाणनय दुर्णयानां प्रकाराष्तरामावात्‌! अर्थात्‌ अन्य घर्मका ग्रहण 
उपेक्षा और हानि करना प्रभाण, नय तथा दुर्नय ( नयामास ) का स्वरूप है, जत्य स्वरूप नहीं है । --अष्टशती | 


[ १३४ | 


आलोक दो इस विषय को प्रकाशित करने में समर्थ 
हो खकता है तथा पेली व्यवस्था देता है जो दोनों 
सिद्धास्तों को घातक नहीं होती । अनेकान्तवाद 
दो दृष्टियों ले तत्व-व्यधस्था करता है। उसमें से 
दृब्य-्ष्टि (800800॥08] [00 ० ४९७) द्रव्य 
अथोत्‌ 970300॥00 का लच्ध-बिन्दु में रखकर 
बस्तु को नित्य बतातो है, कारण द्रव्य का कभी नाश 
नहीं होता । पर्याय ष्ट (४०१४) ए०॥॥ ० शां०छ) 
पर्यायों--अबस्थाओं (7300608॥075) को ध्यान 
में रखते हुए उसे अनित्य बतातो हैं । जब पर्याया- 
थिंक नय--पर्याय हृ्टि--से दम वस्म पर विचार 
करते है तो वद हमे नश्यर प्रतोत दोने लगता दे, 
कारण वह वस्त्र जो कुछ समय पृ्थ नवोन कहलाता 
था वदी होण॑-शो्ण अबसूधा को प्राप्त होकर पुरातन 
कट्दलाने छगता है । वस्तु नवोन से पुरातन क्षण 
क्षण में होती जातो है। जब लक यह परिवर्तन 
सहष्प रहता है तब तक यह दमारी समझ में नहीं 
आता, किन्तु जब बह स्थृल्ल द्वोजाता हैं तब हमारी 
चर्मन्द्रियां का बिपय भो द्वा ज्ञाता हैं।अनएव 
पर्याय ह्टि की मुख्यता से विचारने पर बोद्ध 
दशन द्वारा मान्य क्षणिकत्व वस्तु का अंग सिद्ध 
द्ोता है । 
अब हम यदि उस वस्म्र पर ट्ृव्य ह॒एस विचा- 
रते हैं तो उसे विनाश रहित पात हैं; कारण जिस 
द्रव्य (४५0०४६७॥06 ) से अथवा जिन परमाणुओं 
( 4४४7५ ) से चद्द बना है वे नहबर नहीं हैं । 
उनके आकार ( 00 ) में परिवतन भले द्दी हो, 
किल्तु द्रव्य का नाश कभी भी नहीं होता । क्योंकि 
सत्‌ * का नाश आर असत्‌ बा उत्पाद नहीं होता 


जेन दशन 


[ वर्ष २ अड्डः ४-५ 
इस कारण पर्याय दृष्टि को मुख्यता से जो बसरुत्र 
अनित्य है वही द्रव्य दृष्टि की प्रधानताले नित्य एवं 
स्थायी है। ये दोनों धर्म--नित्य और अनित्य-- 
चस्तु के अंश हैं । पूर्ण वस्तु नित्यानित्या- 
त्मक है । हु 
कोई ४ मद्दाशय यद्द कद्द उठते हैं कि “नैकस्मिन्‌ 
संभवात्‌” इस सूत्र द्वारा शंकरावाय ने अनेकान्त- 
वाद को सदोपष बताया है, क्योंकि नित्यट्व ओर 
अनित्यट्व तो परस्पर विरुद्ध धर्म हैं। शीतोष्ण 
को भाँति वे दोनों एक जगद्द नहीं पार जा सकते । 
इस आक्षेप के प्रतिवाद में एक अर्थाचोन वैदिक 
विद्वान ने लिखा है कि यवि भ्रो शंकराचाय ने अने- 
कांत वाद को ठोक २ समझा होता तो उन्हें उस 
एर आक्षेप करने का मौका ही न आता | विशुद्ध- 
घर्मो का एक जगद्द पाया जाना काई नवीन बात 
नहीं है । यह तो प्रति दिन सब के अनुभव में आती 
है। कोन नहीं जानता है कि पक हो मनुष्य में 
अपने पिता की अपक्षा 'पुश्रपना' ओर अपने पुश्र 
की अपक्षा 'पितापना! जैसे विस्द्ध धर्म पाए जाते 
हैं। हां ! विरोध की शंका तथ उचित हो सकती 
थो ज़ब कि पक हो हष्टो से पररुपर विरुद्ध धर्मो 
का निरूपण किया जाता। यहाँ अनेकांत हृष्टो में 
द्रत्याधिक नय से बस्तु को निश्व कहा जाता है 
और पर्यायार्थिक नय से उस्र अनित्य कद्दते हैं । अतः 
अनेकांतवाद्‌ को विशेधसुलऋ बताना थुक्तिसंगत 
नहीं है। वद्द तो विरोध का परम शत्रु है । इसोलिये , 
अगेकांत प्रधानी श्रो अम्तृतचन्द्रसूरि न फटद्दा है कि-- 

“सब्लनय विलखितानां विरोधमधन नमाम्यने- 
कान्तम्‌॥ ” क्र्थात्‌ संपूण नयों के बविलास के 


के लासतोविधलते भाषोनाभावो विद्यते सत;--गीता । ः 


ता० १६ खितम्बर १९३४ ] 


विरोध का नाश करने बाले अनेकान्त को में 
नमस्कार करता हूँ। 

चस्तु को अनेकातात्मक न मानकर यदि स्धथा 
नित्य स्वीकार किया ज्ञाय तो क्या बाधा आयेगी, 
इस पर समंतभद्राचाय फद्दते हैं-- 

निस्यस्वेकान्त पक्षेपि विक्रिया नोपपद्चते । 

प्रागेव कारकासाथः क्क प्रमाणं क्र तत्फलम ॥ 

अर्थात्‌ सबंथा नित्यत्व पक्त को मानने 
पर पदार्थों में इलन चलन आदि रूप विक्रिया होना 
अखंगत द्ोगा, पदले दी कारण का अभाष दो 
जायगा, इससे प्रमाण ओर उसका फल कहाँ रहंग ? 

पुण्य पाप क्रिया न स्यात्‌ प्रेत्यभावः फर्ल कुतः। 
बंधमोक्ता च तेषां न येषां त्थ॑ नासि नायकः ॥ 

अर्थात्‌्-भगवन ! जिनके आप स्वामो नहीं 
हैं उनके यहां पुण्य ओर पापरूप क्रिया नहीं 
होगी । जन्मान्तर में उर्त्पक्ति नहीं होगी; हससे सुख 
दुःखादि का अनुभव नहीं बन सकेगा तथा बंध 
और मुक्ति को व्यधस्था भी न घन सकेगी । 

सवंधा अन्त्यि पक्ष अज्लीकार करने पर क्‍या 
बाघा आतो है इस पर देमचन्द्राचार्य कहते है-- 

कृत प्रणाशाक्ृत कर्म भोगभव प्रमोक्ष स्छति 
भड्ग दोषान्‌ | उपेक्ष्य खाक्षात्‌ द्ाणभंगमिच्छन्नददो 
मद्दा साहसिकः परस्ते ॥ 

अथाोत्‌--पूर्ष कृत कर्मों का बिना फल भागे 
हुए नाश हो जाना स्वयं न किए गए कर्मों का 
फल भोगना, संलार का अभाव, मोक्ष का अभाव 
तथा स्मरण का नाश, एन अनुभव सिद्ध दोषों की 
अपेक्षा करके क्षणिकस्व॒ को अद्गोकार करने बाला 
दाशनिक दे भगवन्‌ बहुत अधिक साहसी है । 
स्वामो समन्‍्तभद्र तो कद्दते हैँ कि क्षणक्षये- 


अनेकान्तवाब्‌ 


[ १३० ] 
काश्त पक्ष को स्थोकार करने पर बड़ो द्वी उपहास- 
पूर्ण स्थिति उत्पन्न हो जायगो | क्योंकि-- 

हिनस्त्यनमभिसंधातन हिनस्त्यभिखंधिमत्‌ । 

बध्यते तद्दयापेतं चित्त बद्धं न मुच्यते ॥ 

अर्थात्‌-( क्षणिक्र पक्ष अद्भेकार करने पर ) 
हिसा का अभिप्राय न रखने वाला तो द्विसा करेगा; 
ओर हिल्ला का संकल्प करने वाला दिसा न कर 
सकेगा | हिसा का संकल्प करने बाला तथा द्विसा 
करने बाला न बंधकर ऊन्यद्यो बंधनको प्राप्त होगा; 
जो बद्ध है उलको मुक्ति न द्वोकर अन्य की ही 
मुक्ति होगी । 

इस प्रकार आचाय का अभिप्राय है कि क्षणिकी- 
कान्त सिद्धान्तानुसार बड़ो विचित्र हास्यास्पद्‌ 
दशा हो जायगी । 

इस तरह तथा ओर भो अनेक युक्तियों के 
आधार पर मनन कर ने से भलोशति निश्चय हो 
जाता है कि अनेकाश्त का आश्रय लिए बिना तत्व 
व्यवस्था नहीं हो सकती | 

कोई दाद्ानिक वेशेषिक को तरह मानते हैं कि 
दोपएक सद्श कुछ पदार्थ क्षणिक हैं भौर आकाश 
के तुल्य कुछ पदार्थ नित्य हैँ । इस घारणा का 
निराकरण करते हुए स्याद्वादमन्जरो में लिखा है 
कि-- 

आदीपमाध्योम समर स्व॒भाव॑ स्याद्वाद मुद्रा- 
नति भेदि बसर्तु । तन्नित्यमेथेकमनित्यमन्यदिति 
त्वदाशाद्विषर्ता प्रलापा: ॥ 

अथोत्‌--दोपक से लेकर आकाश पयन्‍्त सम- 
रत पदार्थ समान स्वभाव के धारण करने बाले हैं। 
कारण सब द्वी स्याद्धाद को मर्यादा का उल्ल्क्नन 
नहीं करते हैं, तथापि उनमें दोपक आदि अनित्य 


[ १६४६ ] 


हो हैं ओर आकाश आदि कुछ पदाथ नित्य हो हैं। 
इस प्रकार भगवन | आपकी आजझा से विद्वप रखने 
घालें का प्रलाप है । इस कारण पक ही पदार्थ में 
नित्य अनित्य दोनों धर्मो' को मानना अ्रयस्कर 
है। उपरोक्त दोनों धर्मोी' का यदि हम पक साथ 
चर्णन करना चाहें तो यह असंमव है । ज्ञिस समय 
हम नित्य धर्म का उच्चारण करंगे उसो समय 
अनित्य का उच्चारण नहीं होसकेगा; अथवा अनि- 
त्य धर्म को कद्दते समय नित्यधर्म को नहीं कद 
सफेगे। अतपए॒व 'सहवफ्तुमशवते।--एक साथ में 
उभय धर्मा' का प्रतिपादन करना शब्दों की साम- 
थ्य के धाहर हैं; इस कारण 'अवक्तव्य' नाम का एक 


भेद ओर निकल आता हैं। इस आपेक्षिक अर्थात्‌ 


कर्थंचित्‌ अपरकव्यसत्व के द्वारा 'तत्वमनिचचनोयं:! 
का लिद्धान्त भी युक्तियुक्त सिद्ध किया जासकता 
है । उपरोक्त तीन भेद के पारस्परिक संगोंग स 
गणित द्वात्र के [0७ ०4 ?हाताा।8॥ 07, ॥व0 
(20॥॥|)॥ 0॥0)॥ के; अनुसार सात भड्ग--भव्‌-- 
उत्पन्न द्वोते हैँ । अल नमक, मिर्च, खटाई इन मृत 
पदार्थों के संयाग से निम्नलिखित सात स्वाद उत्पन्न 
दोगेः--नमक, मिर्च, खटाई, तमक + मिर्च, लमक+ 
टाई, घिचे + खटाई तथा नमक+प्िर््+खटाई | 
उलो प्रकार (१) नित्य (२) अनित्य (३) अवरत्य 
(४) निल्यानित्य (५) नित्य अवक्वब्य (६) अनित्य 
अवषतव्य (७) नित्यानित्य अब्क्तब्य । इन सात 
भेंदा में प्रत्येक भेदके साथ स्यात्‌ अथवा कथंचित 
शब्द जोड़ दिया ज्ञाता है, जिसका अर्थ होता है पक 
दृष्टि सन कि सघंथा। जैसे स्यात्‌ नित्य का अर्थ 
है कि वस्तु द्वत्य ह॒ृष्टिस नित्य है। इस 'स्थात्‌! 


जैन दर्शन 


[ बर्ष २ अछू ४-४ 
शब्द से यद्द द्योतित द्वोता दै कि वस्तु का अन्य 
धर्म गीण कर दिया गया है । 

यह जैनप्रन्थों में 'सप्तमंगी श्याय! के नाम से 
कहा जाता है । इस संबंध में यह बात स्मरण रखने 
योग्य हैं कि उपरोक्त सप्तभंगी नित्य घम को लेकर 
निरूपण की गई है । इसी प्रकार पक्र, अनेक, सत्‌ 
अखत्‌ आदि धर्मा की अपेक्षा से पृथक २ सप्तभंगी 
होतो हैं । इस भाँति अनश्त धर्मों की अपेक्षा से 
उतनी द्वी सप्तभंगी होंगी । 

इस झनेकान्त सिद्धान्त पर सयुक्तिक विषद 
विवेचन अष्टसहस्त्री आदि मह्दान प्रन्थो' में किया 
गया है। यहां संक्तेप में प्रकृत विषय पर प्रकाश 
डालने फी चेष्टा को गई है । 

इस सिद्धास्त के सम्बन्ध में कोई २ विद्वान 
यह शिक्रायत करते हैं कि जब यद्द प्रणालो सब 
एकाग्तो' के विरोध को दूर फर उन में श्रातृभाव 
उत्पन्न करतो है ता फिर जैन प्रन्थो में जेनेतर 
सिद्धान्तो' का फ्या' खण्डन किया गया है । इस 
शंका का उत्तर सीधा है, अनेकात पकातरूप से 
माने गए धर्म दी कमज़ोरो को बताता दें कि सत्य 
के अंश का पूण सत्य मान लेना सत्यता की सीमा 
के बाहर है । इस कारण रूत्य प्रकाशक सिद्धान्त 
के लिए यद्द आवश्यक है कि बह लिक्षत सत्य को 
दुर कर यथार्थता को प्रगट करे। जैसे, सर्घथा 
निध्य तत्व का मानना युक्तित तथा अनुभव के विप- 
रोत है, इस कारण अनेकान्त शैलो को निस्‍्येकान्त 
का निरसखन कर यह बताना पढ़ता है कि नित्य धर्म 
मानने बालो की कुशल अनित्य धर्म अद्भीकार 
किए घिना नहीं हो सकतो। 
यह ॒अनेकान्त पद्धति मतभेद्‌ सदिष्णुता के 


ता० १५ खितस्थर १९३४ ] 


उदार पाठ को पछिस्रातों है। घर्म के नाम पर जो 
महान विषमता को दोवार एक दुसरे के बोच में 
खड़ी हो गई है वद इस विज्ञान के द्वारा दूर हो 
जाती है | यदि दम दूलरों के दृष्टिबिन्दुओं को सम- 
झने को चेष्टा कर तो दाशंनिक एकता के साथ २ 
छोकिक जोवन में भो एकता उत्पन्न हो सकती 
है। यद्द एकता पेसो नहीं दोगी जिसमें प्रत्येक का 
व्यक्तित्व ( [74ए79०७॥६४ ) नष्ट दो जावे । यह 


स्याद्वाद 


[ १३७ | 


व्यक्तित्व के रक्तण के साथ २ समष्टि के भाव को 
उत्पन्न कर त9 .॥ 9ए४०7श॥ए अथौत्‌ 
विविधता में एकता के सिद्धान्त को चरितार्थ 
करेगो | 

प्रत्येक विच्वारशोतल्ठ का फर्तेव्य है कि अनेका- 
न्त के माद्दात्म्य को समझे, अन्य को लमझावे तथा 
तदसुफूल आचरण करे | इसी में निखित्ठ विश्व का 
कल्याण है । 





(8028 


स्याह्माद रू! 


[२] 
तथा मिथ्यात्व प्रश्त ज़ब विश्व, 
तत्व को करने में पहियान। 
वस्‍तुतः दो जाता असमर्थ, 
दूर करने दसके अशान॥ 


[५] 
सामने इस्रकें टिकता नाहि 
हटी. प्॒रकतिवादि का ज्ञान! 
सिंह का हख जिमि प्रस्वर प्रताप, 
स्थार का द्वो जाता पुंद म्लान ॥ 


08080 080090 8: 09000 382080/8):080090080080090550080080 
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[१] 
निशा में दर्शो दिशा के बीच, फेल जाता है जब तम ताम। 
जसे लय कर, ज्यों द्व्य प्रकाश, दिवाकर द्वारा करता व्याम ॥ 


[४] 
तर विषयक याते हैं बहुत, एक का पुरुष शोप का गाण। 
न होता स्याद्धादू, तो तत्व-कथन पथ यद्द दिखलाता फौन १ 


व्तिीणऊनथीन अनशन. 


[३] 
जैन दृशंन तप निर्म्न ज्योति, 
दिखाता स्थादाद के ज़ोर। 
तक्त्यचिद्‌ होते पुलकित बेख- 
विवश हों, जैसे चन्द्र चकोर ॥ 


0४080:08009008/:क0080280080940080 


४-५ 
3 
ड्ट 
्ट 





0६ 


[६] 
जयतु | ज़िन मुख निर्गंत अबदात, 
परिष्कृत स्याद्वाइमय बैन । 
विश्व में मड्गरल मय हो, दिव्य- 
प्र पु मी । 
जेनदशन' को यह प्रिय दैन ॥ 


--नाथूराम डोगरोय जैन, न्यायतोर्थ । 


[ १३८ ] 


जैन दशंन 


[ बर्ष २ अड्क ४-५ 


भगवान महावीर ओरे स्याद्वाद / 


[ लेखक--श्रो० बाबू कामताप्रलाद जो जैन, एम० आर० प० एसत० ] 
> कं क्र “जे. ३4$ | 


व्‌ अनेक गुणों बाली है ओर मनृष्य की 
शक्ति परिमित है । मनुष्य चाद्दे भी कि 
घह अपनो अल्प मति से वस्तु के जिसने गुणों को 
समझा है उतने सब गुणों को पक्रलाथ पक समय 
में कह दे, परण्तु ता भी वह अपनो इस इच्छा को 
कलूषती बनाने में अलफल रहेगा। मनुष्य को 
ज़बान पक वक्त में पक हो बात का कद खकतो 
है । घिष को दी लीजिये | हर कोई जानता हैं कि 
संखिया प्राणशाषक है, किन्तु इसके साथ ही कोढ़ 
रोग को नष्ट करने के लिये वेध लोग रोगी पुरूष 
को संखिय! दो स्निक्षाते हैं। इसका अथ यद्द दुआ 
कि संखिया प्राणनाशाक अवश्य है परन्तु साथ दी 
प्राणरक्षक भी है | श्लंसिया के इन दानों गुर्णा का 
अपेक्षित विवेचन करता दी उसका सत्य निरूपण 
है और यही स्याद्वाद हें | क्याद्वाद वस्तु के 4थार्थ 
निरूपण के लिये एक अत्यन्त आवश्यक नियम 
है । वह मतमतास्तरों के एकानत पश्चोय दृषण को 
मेटन के लिये अद्वितीय है। जहाँ जनतर दर्शन 
वस्तु का निरूपण एकपक्षी करते हैं यहां जैनदशन 
में उसका निरूपण से संभवित अपत्षाओं द्वारा 
किया जाता हैं । जैनदद्ांन में निरोह 'होा! का 
दो स्थान नहीं हैं, यल्कि वह 'मो' का लाथ छूकर 
चलता है जैनों का स्याद्वाद्‌ यद्द नहीं १द्देगा कि 
खखिया प्राणशोषक हो है, बल्कि वद्द कहेंगा कि 
खंखिया प्राणशोष क है झोर प्राण रघ्तक भी है। इसो 
लिये दम कहते हैं कि स्थाद्वाद वस्तु को ठोक ठोक 
बतकछाता दै । 


अच्छा ! तो दस सिद्धांत का निरूषण पहले 
पहले किसने किया? बहुत से विद्वान कद्दते हैं कि 
अन्तिम जेन तीर्थड्रुर भ० महावीर ने दो इस रूबा- 
द्वाद्‌ लिद्धान्त को पहल पहले ढूंढ निकाला था, 
फतु जैन मान्यता इसले सहमत नहीं है | जैन सा- 
न्‍्यता कद्दती हे कि स्याद्वाद सिद्धान्त एक प्राकृतिक 
नियम ह--ताटिवक दृष्टि स उसके आदि अन्त 
का पता लगाना कठिन हैं। हां, प्रकृति को अध्यक्त 
गोद में से निकाछ कर उसे बाह्य जगत में व्यक्त 
करने का सत्‌ प्रयत्न प्रत्येक तत्ववेत्ता-प्रत्येक 
तोथेडूर--लमय समय में करते रददते हैं।इख 
कल्पकाल में लबसे पदले इस सिर्दधांल का निरूपण 
पहले जैनतोथड्ू-र श्रो ऋषभरदेव ने किया था और 
अन्तिम तोथेड्डर भ० मद्दावोर ने भो उसका विधे- 
चन दाद्ननिक मतभेद को सिक्षि को नए भृष्ट करके 
दर्शन खलमन्व॒य के लिये-जनता फो वस्तु का 
यथार्थ रुप खभाने के लिये--उस्रे पकान्त 
के गहन अन्धकार से निकालने के लिये 
किया था। 

वदिक साहित्य में पेले उल्लेस्य मिलते हैं 
जिनसे स्याह्ाद्‌ सिद्धांत का अस्तित्व भगवान 
मद्दाधोर के पहले प्रमाणित द्वोता है। 

ऋग्वेद के नादसीय खूक्त में सृष्टि के मूल 
कारण ब्रह्म को सत्‌ असत्‌ खे भिन्न बतलाते दूप्‌ 
अन्यन्न उसकों सत्‌ भो कद्दा है ओर अल्नत्‌ भी 
बतछाया है!” ज़ाहिरा यह कथन विरुद्ध ला 
प्रतोत द्ोता है, कितु इलको उप्पक्ति अपेक्षाबाद के 
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सिखान्तानुतार भलीभांति हो सकतो है +। अत 
यह रूपष्ट है कि वैदिक काल में स्याद्।द्‌ का प्रचार 
था । उपाध्याय यश्ोविज्ञय का निम्न वाक्य भी 
हसो बात का द्योतक है।--- 
४ड्र बाणा भिन्‍न भिन्‍नाथोन्‌ नय भेद ब्यपेत्तया । 
प्रतिछ्तिपेयुर्नों बेदाः स्याद्रादं खावेतात्रिकम!॥ 
-नयोपनिषत्‌ । 
अर्थात्‌--'अपेक्षाक्ृत भेद्‌ को लेकर पदार्थका 
भिन्न २ रूप से प्रतिपादन करने वाले, वेद ( उपनि- 
षद्‌ आदि ) भी स्याद्वाद के प्रतिषेघक नहीं हैं।' 
किन्तु जैनो' के अतिरिक्त किसी भी अन्य 
प्राचोन भारतोय दर्शन ने स्याद्वाद सिद्धान्त के 
प्रतिपादन करने का दावा नहीं किया है। जैनधर्म 
में हो उसका ठोक-सा निरूपण मिलता है ओर यह 
निस्लन्देद सवाल उसो को सलोज़ है।यह बात 
दूसरी है कि मध्य कालीन दाशंनिक प्रश्थो' में कहीं 
उसके दर्शन दो जञाय॑ । महाभारत! (अ०२पाद २ 
इलोक० ३३-३४ ) में जैनो' को आलोचना को गई 
है ओर उसके टोकाकार नोलकण्ठ निम्नलिश्बित 
पद॒ द्वारा जेनो' को स्याद्वाद्‌ सिद्धान्तक्ष नाम से 
पुकारते है :-- 
'सथे संदायितमति स्याद्वादिन) सप्तभंगोन यज्ञाः ॥! 
अतपव उपयुक्त चैद्क उल्झेखों ल भ० महा- 
बोर फे पहले से स्याद्राद सिद्धान्त का प्रचलित 
होना प्रमाणित है । 


भगवान महावीर और रुयाड्धाद्‌ 
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बोद्ध साहित्य से भी यही बात स्पष्ट होतो है। 
'्ोघनिकाय सामजफलसुक्त” में उन मतप्रथर्तको 
के नाम मिलते हैं जो म० धु० के पदले से विद्यमान 
थे। इनमें एक संजय वरत्थीपुत्र भो था, जिसकी 
शिक्षा जैन सिद्धाग्त स्थाह्राद्‌ का विकृतरूप है । 
आज यदद श्घ॑मान्य है कि जैनघर्म भ० महावीर 
के पहले से विद्यमान था | संजय डस प्राचीन जैन- 
धर्म के उपाखलक एक समय रहे प्रतोत द्वोते हैं। 
बोद्ध प्रंथो में इन संजय के शिष्य मौदूगलायन 
और सारिपुत्र लिखे मिलते हैं| । ये दोनों व्यक्ति 
खंजय को छोड़कर बोद् घर में दोक्षित दो गए थे। 
किस्तु संजय का फिर क्या हुआ ? यह पता नहीं 
खलती । इधर जैनों को 'धमंपरीक्षा' ( अ० १८ 
इलो० ६८--६% ) सर प्रगट है कि मोद्रलायन भ० 
पाइथनाथ की शिष्य परंपरा का पक छात्ु था, 
जो जैन मुनिपद्‌ से भू? दोकर बोद दो गया था। 
धधमंपरोक्षा' में मोहलायन को बॉदथर्म का एक 
सास प्रथतंक लिखा है /। अतपव बोद्धों के उपयुक्त 
शार्त्रोक्त मोहलायन का पक समय जैन मुत्ति 
मानना उचित है और तब उनके गुरू संजय का 
औैन होना भी भावश्यक है। जैन 'महावोर चरित! 
में भी संजय नामक एक जैन मुनि का उल्देक्ष है, 
जिसकी कुछ शांकायें भ० महावोर के दर्शन करने 
स दूर होगई थीं। उचर बाोद्ध शासत्र मे संजय को 





 + “दर्शन और अनेकान्तवाद” प्‌० ३३३-३३७ | 


जो शिक्षाय दी हैं | जे स्याद्वाद छिद्धास्त से मिलती 


के ()98]09068 6 3फ004॥» (5. 3. छे., ४०. [[. ) ++8७॥80॥8 99]8-590 08. 

| सहावग्ग १०-२३, २४० »< भगवान पाइजेनाथ, पृष्ट ३३०--६३२. 
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( 099॥080.॥7808 ) के निकड से झिक्षा प्रहण की थी | अतः संजम को जैनमुनि झानना उचित है । 


लक हक के न्ड 


जुलतो है । इससे अनुमान होता है कि इस सिद्धांत 
का संजयने तेइसघें तोथड्ूर श्री पाइवनाथ जी की 
शिष्य परम्परा के किसो आयाय ले सीखा था; 
किन्‍्तु उसे ठोक ठोक न समझ सकने के कारण 
वह छसका प्रतिपादन विक्ृृत रूप में करने छगा 
और सशछु द्वी गया । अंततः उसको शंकाओं 
की निशृंसि तोरथकुर महावीर के निकट से होगई। 
इस दशा में बाद शास्त्रों भ॑ संजय का उपरान्त 
विशेष हाल न मिलना स्वाभाविक है, क्योंकि तब 
धह फिर से जैन मुनि होगया था। इस उल्लेख से 
भ० महावोर द्वारा छ्याद्वाद सिद्धांत को पुनः एक 
नया जोवन मिला व्यक्त होता है। मान्ठम द्ोता दै 
कि प्रभु महायीौर ने अपने सिद्धान्त निख्पण में 
स्याद्वांद पर दो विशप शक्ति व्यय को थी। आचार्य- 
बर्य भरा समन्तनद्रस्वामी भ० महावीर की इसो 
बिशषता का व्यक्त करते दुए कद्दते हैं कि-- 


जैन दशन 


[ बच २ अछ्ू ४-५ 


बहुगुणसंपद्सकर्ं परमतसपि सधुरवचनविन्यासकलम ।॥ 
नय भक्तयवतं सकल तव देव सतं सम्नन्तभद्र' सकलम॥१ ४३॥ 

सावार्थ--है बोर भगवान ! आपका मत 
अनेक नय व्‌ भंगां से भल्ते प्रकार सिद्ध द्वोता 
है। बद प्‌र्णतः जोब का द्वितकारी है--हस आत्मा 
को सर्घज्ञ वीतराग परमात्मा कर देने वाला है। 
इसलिये प्रद्ण योग्य यथार्थ है । आपके अनेकात- 
मत से घिरुद्ध पक्तांत मत शब्द रखना में फैले भो 
सन्द्र हों परन्तु बे आत्मा को पूर्ण मोक्चमार्ग बताने 
के लिए असमर्थ हैं। 

निस्लन्देद्द स्याद्ाद लिद्धांत जैनदशन में भ० 
मद्दावोर से बहुत पुराना है; हाँ, भ० मद्दावोर द्वारा 
उसका पुनः नि€पण खास तौर से हुआ था ओर 
उपरान्त के श्रो समन्‍्तभद्वादि जैनाचार्योा' ने उसे 
ओर भो खूब विस्तृत और पढ्लब्ित किया 
था। 








अथ आर उनरो विस्तृत व्याख्या मिलती 


# इस प्रकार का प्रंथरत्न अन साहित्य में न तो आजतक प्रकाशित हुआ है और न १०, २० वष 
# तफ प्रकाशित द्वोने को आशा हैं! आज हो पत्र लिखकर तुर्स्त मंगा लोजिये | सघृुल्य केवल रे। ) 
कि 

| 


400. 


मेनेजर 


५ श्र आर श 
४. श्री वृहत्‌ जन शब्दाणंव कोष 
--+--] #१९७० शराब १५७ ।--+- 
प्रत्येक घर ओर श्री जिन मंदिर के पुस्तकालय में बड़े आकार के ३५२ पृष्ठों के इस मद्दान्‌ 
कोष प्रस्थ का होना बहुन ज़रूरो है। क्योंकि हज़ारों जैन प्रथा फे मूढ़ विषयों का छान हूस एक 
ही प्रंथ द्वारा सहज में प्राप्त दो जाता है । यह ऐसा कोष है जिसमें उन जैन पारिभाषिक दाब्दों के 
जो संसार के किसी भो कोष में नहीं मिल सकगे । 


तन्‍्य” प्रिन्टिक्न प्रेस, बिजनोर (य० पी०) 
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स्थाद्ाद और समन्‍तभद्र 


[१७४१ ] 


स्यपाद्गाद ओर समनन्‍तभद्र 


[ लेखक--श्रो० पंडित श्रोप्रकाश जैन, न्यायतीर्थ, जयपुर ] 
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दार्था' की सत्ता अनादि है, वस्तु के 

आश्रित धर्म गुण भी अनादि हैं, सत्य 
भो अनादि है, इसलिए स्याह्वाद का उपयोग भो 
अनादि काल से होता चला आया है। किन्तु 
इसको सिद्धान्त रूप में स्थिर करके, सत्यालत्य 
निर्णय के लिये उपयोग करने का सघंप्रथम उपदेश 
किसने दिया ? इसका निश्चयातमकर उत्तर जैनागम 
के गम्भीर अध्ययन से हो मिल सकता हैं । दमारे 
युग की धरम प्रवृत्ति के परम्परारूप से आदिकारण 
भगवान्‌ आदिनाथ और उनके पश्चात्‌ द्वोने वाल 
अन्य बाईस तीथडूरों ओर आचार्या' ने जनता के 
समक्ष रुपाद्वाद्‌ फा मद्वत्व बतलाया, किन्तु उन्हीं 
फी सनन्‍तति दमारे लिये भी अनेकान्त को विशेषता 
समझाने में लद्दायक हुई-यह नहीं कहद्दा जहा 
सकता । इसलिए वतंमानकाल में अनेकान्त 


सिद्धान्त # के प्रकाशक या आदि संस्थापक्र ओर 
अपेक्षाभद्‌ से प्रवृत्त होने खालो सप्तमड़ो प्रक्रिया 
के स्वरूप को विशद्तया समझाने वाले भगवान्‌ 


. भद्दावोर ही माने जा सकते हैं ]! 


भगवान महावीर का जन्म आर 
तत्कालीन भारत की दशा 
भगवान मद्दावोर के जन्म काल में घेदिक कर्म- 
काण्ड का कितना अधिक प्रचार था और मद्दात्मा 
चुद किस अमन्दगति से अपने सिद्धान्तो को जन- 
साधारण तक पहुँचा देने को फोशिश कर रहे थ, 
यह किसो भी इतिदासज्ञ से छिपा हुआ नहीं है । 
यज्ञों में पशु दिखा का उस समय सब से प्रबल 
प्रयार था, वैदिक क्रिया-कांड फा आतंक सर्घत्र 
छाया हुआ था; इस निरप्राध पशुओं पर किये 
जाने वाले अत्याचार और पाण्तण्डचाद का नामाय- 
शप करने के लिये दो भगवान महावीर का अवतार 
बुआ था। 
स्याद्दाद तत्वज्ञव का प्रचार और 
उसका प्रभाव । 

ऐसी परिस्थिति में भगवान महावीर जैनभम 
का पुनः प्रचार बढ़ाने के लछिय सचेष्ठ हुए । विश्व- 
कल्याण के लिए उनका जन्म दुआ था, इसलिप 
सर्व-मतन्पस्मत उपदेश देना दी उनके जीवन का 





है झयाद्वाद, अनेकान्तवाद, अपेक्षावाद, कथं चिद्राद, ये सब एका्थंवाचो हें । प्रस्तुत ले में भी इन सब को 


एक ही तात्पय में प्रयुक्त हुए ससझना चाहिए । 


| इससे यह असन्दिग्य है कि भगवान्‌ सद्दावीर के पूर्व अपेक्षाथाद का कार्यरूप में उपयोग हुआ है, किस्तु 


किसी भी दा तिक ने इसे सिद्धान्तरूप में नहीं अपनाया । भगवान सहातरीर ने सर्वसत »विरुद्ध व्यापकसिद्धास्तों 
की नींव डाछने के छिये इसका अवशस्थन अनिवाय समझा और इसी रुयांद्वाद के आश्रय से जैनतत्वज्ञान के भस्य- 
भवन का तिर्माण किया । 


[ १४२ ] 
प्रधान ध्येय था । इल समय तत्वक्ञान सम्बन्धो 
ग॒त्थियाँ सुलझाने के लिये और पाखण्डवाद को 
अ्रमपूर्ण सद्ध करने के लिये अपेक्षाबाद से अति- 
रिक्त अन्य कोई उपयुक्त साधन अवशिष्ट नहीं रद्द 
गया था। भगवान्‌ मद्दावीर ने सम्पूर्ण दश्शनों के 
अब्तस्तध्व को हृबृयंगप करके उन सबके समन्वया- 
त्मक छोक और शास्त्र से अधिरुद्ध अनेकास्त 
आलोक से जगत को प्रकाशित दया। स्याद्वाद से 
वस्तु तत्व का निरूपण किया ओर अपेक्षाभद ले 
प्रत्येक पदार्थ के यथाथ गहब्य को समझाया। 
आपके इस सत्योपदेश का जनता पर अधिक से 
अधिक गहरा प्रभाव पहा। छागों ने एकानन्‍्त पक्ष 
छोड़ दिया, दृटप्रादिता का अलाभ्नल्ि दे दी ओर 
अपने किये द्ठए पापक्ृत्यां पर पश्चालाप किया। इति- 
हासजों का कदना हैं कि भगवान्‌ मद्दाबोर के उपदेश 
से अद्भुत जाग्रति हुई आर पद विशिष्ट क्रान्ति का 
जन्म हुआ। भारत नवीन स्थिति में परिवतित द्वो 
गया। कम काए्ड और यक्षयाग का विधान पाधियों 
तक दी सीमित रद राया । तामसिक नतपस्याओं, 
धरमंगुरुआं के अदम्मत्यभावां ओर स्त्री तथा शुद्ध 
जाति की अत्यधिक अवद्देलनाश का सधनाश 
हुआ | आत्मलिन्तग को आर छोागां का ध्यान गया 
ओर जनता सब प्राणिया' का अपने ही समान 
देखने लगी। एसमें कुछ भो अत्पुक्ति नहीं है कि 
इस्स समय पृथ के किलो एक भो पाखण्ड का प्रकट 
रुप में प्रचार न रह गया । 

भगवान महावीर का उपदेश यथार्थ था, 

किन्तु दर्शशमोहनीय के उदय से 
अभव्यों की रुचि नहीं हुई 
भगवान्‌ मद्दावोर सत्योपदेश देश थे, उन्हीं ने 


जैन दर्शन 


[ बच्च २ अड्टू ७-५ 
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जो उपदेश दिया वद्द यथार्थ था | वे धोतराग थे, 
उनका व्याख्यान किसी व्यक्तित विशेष के लिये 
नहीं, किन्तु प्रत्येक भव्यात्मा के लिये होता था- 
डउनफे ढडपदेश का जनसांधारण अधिकारों था। 
जिन्हों ने उनका उपदेश खुना, घे सरल परिणामी 
होगये । अमब्यों के दर्शन मोहनोय का उदय था; 
उन्हें इस संसार के दारुण-दुप्ख दी सददते रहना 
था, इसलिपु यह सुअवसर उनके लिये मड्भलप्रद्‌ 
नहीं हुआ । आर जा अपने पकान्तदशंन के पक्ष- 
पाती थे, मिथ्यान्धकार ने ज्ञिन का साथ नहीं छोड़ा 
था, थे भो कल्याणमार्ग दशक के रूपमे उन्हें देग् 
हो फेस सफते थे ? 
भ० महावीर के पश्चात्‌ 

भगवान्‌ मद्दावोर के निवाण-ग्मन के पर्चात्‌ 
पकान्तियों के लिये कोई विशेष प्रतिबन्ध नहीं 
रहा | इन्दोंने अपन एकान्ततत्वोपरदेंश काय को पुनः 
प्रारम्म ऋर दिया आर खंलूग्त दाकऋर अनवरत परि- 
श्रम करन लग | इधर जैनों में इस समय कोई 
प्रभावशाला व्याख्याता नहीं दुआ | पुकान्तियों के 
शक्तिभर प्रयल से अनकान्त का प्रचार क्षोण द्वाता 
गया, , किल्तु पूर्व में अने कान्तवाद को छाप खंपूर्ण 
दाशंनिको के हृदय पर लग चुको थी; इसलिप 
एकान्त का पक्त लेने वाल दाशनिर्की के प्रंथों में 
भा अथरूप म॑ उसका उपयोग होने लगा ओर 
हुआ | 

आगे शिष्य परम्परा में 

भगवान्‌ मद्दावीर के ही उपदेशाम्त के 
प्रभाव से आगे शिष्य-परम्परा में मो बहुत कुछ शान 
जागृत दुआ । उनके पद्चात्‌ होने वाले श्रतिभा- 
शालो आचार्यों ने स्वाद्धाद को दर्शन संसार का 


सता० १८६ सितम्बर १९४४ ] 
अपूल्य रत्न समझा और इससे प्रस्येक बस्तु को 
समन्वित करने का उद्योग किया | शिष्य-परम्परा 
में श्याद्गाद तत्वज्ञान का प्रचार करने वाले अनेक 
आचाय हुए, जिनमें दिगम्बर सम्प्रदाय में धिक्रम 
की तोसरो शताब्दों तक कुन्दकुन्द, उमास्वाति, 
पज्यपाद आदि मुख्य माने गये हैं । इनमें स्याद्वाद 
प्रचार के लिये स्थामों समन्‍तभद्र का नामोल्लेग्स 
सबसे अधिक महत्व रखता है | स्याद्ाद्‌ विद्या का 
स्वरूप मुख्य रूप से स्वामी समनन्‍्तभद्र ने हो दयोतित 
किया है; इसलिए प्रस्तुत लेख में पाठकों को हम 
उन्द्दीं का सविशेष परित्रय देने का प्रयास करंगे। 
स्वामी समन्तभद्र 
स्वामी समन्तमद्र के विचार 

स्वामी समनन्‍तभद्र विचारशोल उद्धर तार्किक 
थे। तफे को ऋसौटों पर समोचोन सिद्ध हुए बिना 
किसी भी बात को सत्य स्वोकार कर लेना इनके 
मत के विरुद्ध था। परीक्षा प्रधानो होने के कारण 
ही उत्तके हृद्य-लागर में यह विचार तरंगित दुआ 
कि हम जिनेन्द्र का स्तवन क्यों करते हैं? उनके 
उपकार स्मरण का अभिप्राय क्या है? यहो कि वे 
सर्वश हैं, बीतराग होते हैं, कल्याणप्रद्‌ उपदेश 
देते हूँ, सत्य-तत्व निरूपण करतेह ओर युक्तित तथा 
शास्रस अधिरुद्ध बचन कहते हैं। इनके अतिरिक्त 
और कोई ऐसा कारण विशेष विद्िन नहीं द्वोता, 
जिससे कि वे हमारे रुतुत्य सिद्ध हों। परन्तु बहुत 
कुछ विचार करने पर यद्द निश्चित हो ज्ञाता है कि 
इन सबका मूलाधार अनेकान्त का उपयोग हो है। 
अपेक्षामेद से वस्तु के प्रत्येक धर्म पर विचार 
करना ही पदार्थों, का बथाथ निरूपण है ओर 
ऐसा करने से ही बचनों की युक्ति ओर शास्त्र से 


स्याद्ाद ओर समन्‍्तभद्र 


[ १४३ ] 


अविरुद्धता है । वोतरागता और सर्थश्ता का भो 
किसो अपेक्षा से अनेकान्त का आंध्रय हो प्रधान 
कारण सिद्ध हो जाता है। प्रस्येक धस्तु अनेक 
घमोत्मक है। जिसमें सामान्य और विशेष या 
द्रव्य ओर पर्याय की अपे क्षा से अनन्त धम ( हव- 
भाव ) पाये जाते हैं, वद्दी पदार्थ कहलाता है। 
किन्तु इन सब धर्मों का सच्चा ज्ञान स्याद्धाद का 
झवलम्बन किये बिना नहीं दो सकता | इसलिए 
फहा जासखकता है कि स्याद्धाद हो जिनेन्द्र की विशे- 
बता है, उनके तत्वोषदेश की सम्पत्ति है । 
प्रत्येक जनाचार्य का कर्त्तव्य 

अतएथ यदि कोई भ० मद्दावीर फे खच्चे 
छ्षिष्य होते फा आर उनके तत्वोपदेश के प्रसार 
करने फा वाह्तविक गौरव प्राप्त करना चाहता है 
तो डपका प्रधान कतंव्य यद्ी दै कि बद्द अनेकान्त 
तत्वज्ञान की विशेषता का जनता को परिचय दे, 
प्र्येक बात में अपेकत्तायाद हा आश्रय लेना अनि- 
वार्य है--इस समझादे | स्वामी लमनन्‍्तभद्द ने इस 
सत्य को समझा ओर अच्छी तरद्द मनन किया । 
अन्त में उनका यद्द निश्चय दृढ़ हो गया कि 
अमेकांत तत्वज्ञान फे उठ्ारमे अपना सघ॑स्व लगा 
देना दो भत्येक जेनाचाय फे जोवन का सदुपयोग 
है । अतः मुझे भी अपने जीघन में वस्तु-तत्व का 
पुकान्त ले समथन करने वाले तत्वशानामिमानियों 
को यह अच्छी तरह सूचित कर देना वादिए कि 
तुम्दारा ज्ञान अपर्ण है, अपेक्षाभेद से पदार्थ के 
प्रत्येक धर्म पर विदयार न करने के कारण श्रुटिप्ण 
है | एक घम पर ध्यान देने ले पदार्थ के एक हो 
गुण का ज्ञान हो सकता है, सम्पूर्ण स्वभावो' का 
नहीं । ओर जब किली एक घर्म विशेष पर दी दृष्ठी 


[ १४४ |] 


रवर्ेंग तब पदार्थ पक धर्माश्मक ही सिद्ध द्वोगा, 
झनेक धर्मात्मकता की तो चर्चा भी अपने अनिए 
साधन में सहायक हो जायगो। जो एकास्त के दी 
अबवलम्धन से इष्ट सद्धि की आशा करेंगे, उन्हें 
निःश्रयस का €वप्न भो दिखाई नहीं देंगा। मोक्ष 
मागे न सम्यकदशनात्मक दो है, न सम्यकू शान- 
मय ही, ओर न केवल सम्यक्‌ चारित्र रूप दी। 
कितु वह इन तोनों के समुदायात्मक है। इन तीनों" 
के सम्पन्न हा जाने पर ही जोब मुक्त होता दे । 
यदि इन तीनो में स किसी एक को भी अनावश्यक 
समझ लिया जाय तो काम नहीं चल सकता। जो 
दाशंनिक पदार्था' को केवल सरस्वरुप हो मानते हैं, 
उनके लिये बस्तु को अपेक्षाभद स असदान्मक भी 
स्वीकार करता अनियाय हैं ओर जो वस्तु को 
केवल असत्स्वरूप ही मानते हैं, उनका भी पदार्थों 
को किसी अपेक्षा से सत्स्वरूप माने बिना काम 
नहीं व छूसकता । क्योंकि पदार्थ न केवल सत्‌ 


जैन दर्शन 
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रूप हो है और न केवल अधदात्म ही; किन्तु वदद 
उसयधर्म बिशिए्ट है। घड़े के फूट जाने पर उलका 
घटरूप मे अवस्थान नहीं रहता, किन्तु सुदरूप से 
उस्रकी स्थिति अवश्य हो बनी गदती है। स्याद्वाद 
की इस्र सूक्ष्मता पर जो सज्जन ध्यान नहीं देते, 
उनके सिद्धान्त प्रत्यक्षादि प्रमाणां से प्रगट रूप में 
विरुद्ध प्रतिभासित दोने लगते हैं ओर स्याद्वाद के 
समक्ष नहीं टिकक्‍ते | 


भाव॑ंकान्त में दोष 

भावैकान्तवादो & सम्पूर्ण पदार्थों को भावात्मक 
ही मानते दें, किसी भो वस्तु का अभाव स्वोकार 
नहीं करते । अतः उनके मत में प्रागभाव, प्रध्च॑सा- 
भाव, अन्योन्याभाव और अत्यन्ताभाव इन चारों 
दो प्रकार के अभावों के लिये कोई आभ्रय नहीं रह 
जाता । इस सिद्धान्त में चारों प्रकार के अभावो के 
लिये स्थान न रददने से चार दोप उपस्थित द्वोते हैं । 
बर्तेमान पर्याय का पूर्य पर्याय में अमाव प्रागभाव 


ञ् | चर थि द्वि कक 
69 भरिय भावेकान्तवादी है। वह सम्पूर्ण पदार्थों वा, प्रकृति आदि पद्चोस तत्वो का, केवछ भाव ही स्वीकार 


है 5 हा डॉ 
करता हैं| सन्‍्कायवाद स्वीकार करने के कारण उसके सतसे किसी भी पदाथ का अभाव नहीं है | स्वामी समनन्‍्तभद्र 
"्क् 
कहते ६ै--- ; 
४भावेकास्तेपदाथीनासभावानामपद्दवात्‌ । सर्वात्मकसनाचन्तसस्वरूपसतावकरम? ॥ 


अर्थात्‌--भाव कान्तवादी सांख्य के मत में अभाव के छिये कोई आश्चय न रहने के कारण इतरेतराभाव या 
अन्योन्याभाव के अभाव में प्रकृति आदि पद्चोस तत्व एक टहरेंग और भिन्न-भिन्न वर्णन में विरोध अश्बेगा | अत्यन्ता- 
भाव के अभाव में प्रकृति और पुरुष में भेद सिद्ध न हो सकेगा, तय इन दोनों के भिन्न-भिन्न लक्षण अयुक्त सिद्ध हं.गे। 
प्रागभाव के अभाव से प्रकृति सहान्‌ महान्‌ से अहडवर, अहड्ार से पोडशक गण आदि की उत्पत्ति असंगत एतीत 
होती है; इसलिए इनके अनादित्य का प्रसंग आ जायगा। प्रध्वंसाभाव के निद्ववपक्ष में किसो भा तत्व का बिनाश 
असस्भव है | इसलिए प्ररृग्रवर्णत की असस्भवता का प्रसंग शाजायगा | इसी प्रकार वेदान्‍्तों जो सत्ताम्ाप्रा परमक्म 
को और विज्ञानाद्भवतवादी ( बह ) ज्ञानसात्र एक तत्व को सानते दें और भेदभाव को अविद्या या अ्रमरूप अवस्तु 
स्वीकार करते हैं, उनकी भी यह कल्पना--सर्व॑था भावात्मक एक तख--किपी भी प्रकार सिद्ध नहीं हो सकती, 
स्याद्वाद से विचार करने पर उनके लिये भी कथंचित्‌ अभावात्सकतत्व झानना अनिवार्य सिद्ध हो जाता है। 


ता० १६ सितम्बर १९३४ ) 


कद्दलाता है | इनके न स्वीकार करने से कार्यात्मक 
द्रव्य के अनादिश्व का प्रसंग आ जाता है &। 
आगामी पर्याय में वतंमान पर्याय का अभाधष प्रध्वंसा- 
भाव कहलाता है; यद्‌ हसको न माना जाय ता द्वव्य 
की किसो भो पर्याय का विनाश नहीं माना जा 
सकता, कारयद्रव्य की अनन्तता का प्रसंग आ 
जाता है |। एक द्रव्य को चतेमान पर्याव में समान 
जातीय दूसरे द्रव्यको--एक पद्टल द्रव्यकी घतमान 
अवस्था में दूसरे पुद्वगल द्रव्य कौ--बतमान पर्याय 
का अभाव होना अन्यान्याभाव बतलाया गया है; 
इसका न मानने से उन सब को एकता का प्रख॑ग 
आ ज्ायगा 2 । एक द्वव्य में दूसरे द्रव्य का 
अभाव--पुद्ल में चेतन का न होना--अत्यन्ता- 
भाव कद्द। गया है; इसको स्वोकार न करने से सम्पूर्ण 
पदार्थों को एकात्मकता का प्रसंग आ जायगा+ 
सर्वथा भाषकान्त पक्त मे ये दोष उपस्थित हुए 
बिना नहीं रह सकते, जिनका स्वोकार करना 
इसके पक्तुप/तियाँ के लिये भो दृष्ट नदीं। 
अभावकान्त में दोष 

जो भार्यकान्त में दोष उर्पास्थित दो जाने से 
अभाचकान्त को मानते हैं, किलो को भी भावात्मक 
स्वोकार नहां ऋरते, उनके मत में प्रमाण की व्यव- 


& “'कार्यद्रव्यमनादि स्यात्‌ प्रागभावस्थ निद्चतरे |? 


»६ “सर्वास्म्मक तदेक रयादन्यापोहब्यतिक्रमे ।” 


इयाडाद ओर समन्तभद्र 
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स्था भो उचित प्रतोत नहीं होतो--उसके भी अभाव 
का प्रसक् आज्ञाता है| जब प्रमाण को व्यवस्था 
नहीं बनतो, तब तो अपने इप्ट का साधन ओर 
परपक्ष दृुषण भो नहीं हो सकृता #*। इसलिए 
अभाषैकान्त पक्ष भो टोक नहीं । 
उभयकान्त पक्षमें दषण 
जो इन दोनों ही पक्तां में दोष देखकर उभये- 
कान्तपक्ष स्थोकार करते हैं, थे भो विचारशोल 
नहीं है, क्योंकि एकरानतपक्त में सहानवस्थान 
विरोध प्रत्यक्ष दी है | । ओर दोनों पक्षों में आने 
वाले दोष भी आये बिना नहीं रहेंगे । 
अवाच्यतेकान्त में दोष 
जो इन तोनो दो पक्षों मे दोष आजाने से घस्तु 
के स्वरूप को खध॒ंथा अवाच्य फद्दते हैं-.-अवान्य- 
तैकास्त का अवलम्बन करते हैं, वे 'वस्तुका स्वरूप 
अचाच्य है! ऐसा भो नहीं कद सकते | | 
इससे स्पष्ट है कि भाव, अभाव, उसय ओर 
अवाच्य ये चारों द्वो एक्रानत श्रयस्कर नदीं, इनके 
स्वोकार करने पर अनेक दोप आये बिना नहीं 
रहते | किन्तु यदि बिधि ओर प्रतिपेध का आश्रय 
कर स्याद्वाद से इनपर वियार किया जाय तो कोई 


भी दोष उपस्थित नहीं होसकता--घिरोध के लिये 


| “प्रध्वंसस्थ च धर्मरुय प्रच्यवेडनन्तता बजेत्‌ 


+ “अन्यन्न समवाये न ध्यपदिश्येत सर्वदा।” 


4 “अभावेकान्तपक्षेपि भावापह्यवादिनाम्‌। बोधवाक्य प्रमाणं न केन साधन दूषणम्‌ ॥! 


भा०--अभाषकान्तवादी भाष्यसिक ( बोझ ) हैं। किन्तु उनके अभावेकान्त में नैरात्म्य का साधन और पराथ 
का दृषण नहीं बन सकता; यदि इसे रूव|कार करेगा तो भावपक्ष की सिद्धि हो जायगी । 


| “विशोधान्तोभयेकाश्तं स्थाद्राद न्याय विध्विषास्‌ ।” 


| जवाच्य सिट्यत्र च वाच्यभावादवाच्य सेवेट्ययथा प्रतिशम्‌ । 
र्वरूप तहद्ेटपररूपवाति रुप रूप वाचीति वक्तो विरुतम्‌ ॥२९॥”” 
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कोई स्थान दो नहीं रद्द जञाता। स्याद्धादी कह्देगा-- 
चस्तु कर्थंचित (स्वद्गव्य,्षेत्र,काल, भाव की अपेक्षा) 
भावस्वरूप डै, कर्थंचित्‌ ( पर द्रव्य, स्ेत्र, काल, 
भाव की अपेक्षा) अमाव स्वरूप हैं, कर्थ लित्‌ (क्मा- 
पिंत उमयध्र्म की अपेक्षा से ) उसपर रूवरूप हैं, 
कर्थनल्वित्‌ (सहापित उम्यधर्म का अपेला ॥) न कही 
जांसकने के कारण अवानय है, फर्थच्चित्‌ ( रूव- 
दृब्यादि चतुश्यापेक्तया और उसयध्रमांपेक्षया) 
भावावक्तव्य रूप है , कथ चत्‌ (परद्रद्याद चतुएया - 
पेक्षया ओर उसय घनमपेक्षया) अशावाधकब्य रूप हैं 
और कर्थाचित्‌ (क्रमापित उभयघमापेजया ओर 
युगपत उम्रयधर्मापेक्षया ) भावाभावावक्तत्य दें । 
इस्तो तरह भार भो जितने एकास्त पक्ष हैं, 
वे सब अपूण हैं. तिचवार करने पर उन सब में 
अनेक दोप दिश्वाई देते हैं । अद्भत एकान्त, प्रथकत््व 
एकान्त, नत्थेकान्त, अनित्परक्नान्त, सदेकान्त, 
अस्त कानत आदि किसी भी एकान्‍त का अवसस्थन 
करके हम अपने विच्यागं को सुब्यवस्थिन नहां 
बना सकते | विचार शोर मद्।सुसाव कम सकते 
हैं कि अनां का स्थाह्ाद सिद्धांत दो बस्तुतत्य चिणएय 
के लिप पक पसा साथन दे, जिस हम व्यवस्थित 
कह सकते हैं। म्याद्वादो भो वस्तु तत्व वा नित्य, 
अनित्य, एक, अनक, सत, असत आदि धमविशिए 
मानते है, किन्तु कर्थंचित्‌ रूप स्र। स्याद्राद के. 
अनुयायी इन सब का समन्वण करके अपना 
लिद्धान्स निश्चित करते है. आर किलो पके भर 


के नियम्यतेपर्थो वाक्‍्पेन विधिता वासणनवा |! 


जैन दृशन 
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विशेष का कथन करते समय उस धर्म को प्रधान 
ओऔर अन्य खब धर्मो' को गोण मानकर विदत्षानु- 
सार विधि या प्रतिपेघात्मक वाक्य से उसका 
विचेच्वन करते दे # । यदि यहाँ पर शड्ढा की जाय 
कि नित्येकान्तादि नयों को जैनों ने मिथ्या (झठे) 
माना है, आर उन खबके खम्तन्वय से अपना 
सिद्धान्त बना लिया, इसलिए मिथ्या नया का 
समुद्दात्मक जैनों का सिद्धान्त भो अलत्य हो होना 
चाहिए । यह भो ठोक नहीं है; क्योंकि जैनों के 
नय सापक्ष हैं, अस्य लिद्धान्ता की भांति निरपेत्ष 
नहों, अतः सत्य है ।। दा परस्पर विरुद्ध बातें 
पक सत्य को कहती हैं, अतः पक असत्य कर्थ- 
चित्‌ सत्य दे, सघंथा नहीं | यद्दो बात जैनों के 
सिद्धान्त में भो हैं। ज्ञों नय अनपेज्ष होकर स्वपर 
का विघात करने वाल थ, वे द्वो सापेत्त द्वोकर, 
पएुक धर्म अपने स अतिरिक्त अन्य सब घर्मा से 
उपेक्षा न घारण कर उनकी भी कर्थंचित्‌ अपेक्षा 
रखता दुआ, अपना ओर दुसरा का उपकार करन 
चाल हा जाते हैँ » । जैसे--स्वचतुष्ट की भपेक्षा 
से पदार्थ सत्स्वरूप हैँ ओर परचतुएय की 
अपक्ञा से असदात्मक हैं, लत्पामान्य को 
अपेत्ता सर खलब पदार्थ पहू रूप हैं ओर अपने 
अपने स्वरूप को अपेक्षा से मिश्सल १२ है, धत्य- 
सभिज्ञायमान होने के कारण खबर द्रव्य नित्य भो 
हैं ओर ऋालभेद्‌ से प्रतीयतान द्वोने के कारण 
3 नित्य भी हैं। इस प्रकार पदार्थ में ज़तन भो 





] ''मिथ्याससूहों सिथ्या देक््त सिश्येकान्तनास्तिन: | निरपेक्षा नया: सिध्या सापेक्षा वस्तुतेडर्थक्ृत्‌ ॥!? 


» “य एवं नित्क्षणिकादुयी नया सम्ियो3नपेक्षा: सर्वपरप्रणाशिनः। 


त एव तत्व घविमलस्य ले मुने; पररुपरेक्षा: स्वपरोभपकारिण: ॥” 


ता० १६ सितम्बर १९३४ ] 


धर्म हैं उन लब का अपेक्षामेद से प्ररूपण करना 
दी स्याद्भाद हे ओर किसो भी धर्म का ठोक-टोक 
विधेचन करने के लिये उस पदार्थ के अन्य धर्मा 
की उपेक्षा न करके उनके भो अब्तित्व का संकेत 
करते हुए कथन करना दी सप्तभद्नो प्रक्रिया है । 
इसी खप्तमद्गी प्रक्रिया को प्रत्येक पदार्थ में ओर 
पबाथ के प्रत्येक धर्म में एशानिकादि विकल्पों 
में लगाने की आज्ञा द्वो गई है ३ । इसके खातों हो 
भड़ नय को अपेक्ता से फथंचित्‌ हो माने 
जाते हैं, सघेथा रूप से नहीं । 

अब हरा यद्द बतला देना आवश्यक समभते 
हैँ कि स्वामी समन्तभद्र ने इस स्याद्वाद सिद्धान्त 
फो केबल तारिवक विषयों में ही नहीं लगाया; 
बरन वे परोक्षा प्रधानी थे, किसो भी बात को 
युक्तियुक्त खिद्ध हुए बिना स्वीकार कर ल्टना 
उनके मन्तव्य के विरुद्ध था, अतपुव उन्हों ने 
इस अपेक्षाबाद से लोकिक चर्चोंओं का भो समा- 
घथान किया । व्यावहारिक विषयों में उन्दीं ने अने- 
कान्त का जो उपयोग किया हैं, वह बड़ा ही सुंदर 
है । देव तथा पुरुषाथ बाद के सम्बन्धमें जो निर्णय 
दिया है वद भो युक्ति संगत है। देव ओर पुरुषार्थ 
को घर्चाएं आजकल भी प्रायः घला द्वी करती हैं, 
इसलिए इस सम्बन्ध में स्वामों समन्‍्तभद्गर के 
घिचारों का यहाँ लिख देना असंगत न होगा । 

देव आर पुरुषार्थ का निर्णय 

देव ओर परुषार्थ में कद्दाँ देव का प्रादल्य माना 
जाय ओर कहाँ पुरुषार्थ की प्रधानता स्वोकार 
को जाय ? एक द॒निभर परिध्षम करने वाले मनुष्य 
के पास पाँच पैसे नहीं जुड़ते ओर ऐसा भी अवसर 


के “पुकानेक॒विकल्पादावुत्तरत्नाषि .. % “पुकानेकविकस्पादाबुततरत्रापि थोजयेत । प्रक्रिया भक्लिनीमेनां नयेन यविश्ारदः ॥” 


स्याह्वाद और समन्‍्तभद्र 


[ १४७ ] 


डंपस्थित दोजाता है जब कि वद्द बिना भोजन किये 
हो अपने कई २दिन ब्यतीत करता है ओर पेसे भो 
अनेकों बताये जा सकते हैँ जो अपने जूतों फो 
सफ़ाई के लिये दी बहुतसा द्रव्य प्रति दिन दयय कर 
डालते हैं। कुछ समझ में नहीं आता, देव और 
पुरुषार्थ दोनों ही के आश्वयजनक होतुक हाते हैं। 
देवके पक्षपानी कहते “देवं फल्नति सत्र न विद्या 
न थ पीरुषम” अर्थात्‌ सब जगद भाग्य स हो फल 
मिलता है । यदि भाग्य अनुकूल नहीं द्वोता, तो 
शक्तिभर प्रयास करने पर भी खफलोभूत नहीं हो 
सकते | जैसा होनदहार होता है, वैसी ही बुद्धि हो 
जातो है, चैसा हो काम बन अ!ता है ओर सहायक 
भो तदनुरूप ही मिलते हैं।इसलिए दम कद 
सकते हे कि भाग्य हो सिद्धि प्रदाता है। किन्तु पुरु- 
षाथ के पत्चपाती इससे विपरीत हो शिक्षा देते हैं । 
उनका कहना है कि पुरुषार्थ के आगे भाग्य का 
कोई सूल्य नहों। देव से द्वो सफलता मिलती है, 
पसा विचारने वाले कायर हैं । भाग्यवादियों 
का भाग्य भो उद्योग ही का साथ देता है। 
उद्योग के अभाव में कोई भी अभोष्ट सिद्ध नहीं 
होता | हमने कभो भो उद्योग को निष्कल नहीं 
देखा । विफलता त्रुटियों का द्वी परिणाम है। 
भाग्य स सिद्धि मानने वाले रूवय अन्धे हैं, ओर 
दूसरों को भी अन्धा बना देना चांद्ते हैं। इसी 
लिप दम कह सकते हैँ--पुरुषार्थ द्वी भाग्य को 
कुओ है । इन देध ओर पुरुषारथ पर परस्पर विरुद्ध 
दोनों मतों पर गम्भीर विचार कर ध्यामी समस्त 
अभद्र से स्याद्वाद का उपयोग किया और कहा-- 
यदि हम दैव से हो अथलिदधि मानले तो देव की 
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[ १४८ ] 

उत्पत्ति पुरुषार्थ पृथक मानने की क्या आवश्यक्ता 
है? क्योंकि पहिले जन्म में किये हुए शुभाशुभ 
कर्म द्वी देव रूप में परिणत होकर इए ओर अनिए 
फल देते हैं, पेसा फहा गया है । यदि देव ही 
को स्ंसर्वों माना जाय तो सब जगद दी पुरुपाथ 
को निष्फल कद्दना पड़ेगा, जो प्रत्यक्ष-विरुद्ध हैं *। 
तथा पुरुषार्थ की मद्दत्ता स्वोकार किये बिना 
कभी मोक्षादि पुरुषार्थ के बिना कभो भी सिद्ध न 
हो सकने वाले कार्या' की सिद्धि नहीं दवा सकतो | 
क्योंकि कर्मो' का क्षय देव से नहीं पुरुषाथे द्वारा-- 
तपश्चरणादि से घिभाव पयायों पर विजय प्राप्त 
कद लेने पर--ही हो सकता है। ऐएसो हो बात 
पुरुषा्थ के सम्बन्ध में भो है। यवि पुरुषा्थ खे 
हो सफलता माने तो पुरुषार्थ को देव पूर्वक मानना 
अनुचित है । यदि कैवल पुरुषाथ को हो आवश्य 
कता समझी जाय तब तो फाई भी पुरूपाथ निप्फलछ 
नहीं होना चादिए; सम्पूर्ण उद्याग करन वालों 
को अवश्य दो सफलता मिल जानो चादिए [। 
किन्तु पसा ता ७ओो देखा जाता नहीं, इसलिए 
उभय पक्षों के तथ्य को ध्यान में रखकर कहना 
पड़ता हैं कि दोनों द्वी प्रधान हैँ | इतर निरपक्ष 
किसो एक से काम नहीं चल सकता । दृष्टसिद्धि 
के मार्ग में दानों हो का सहयोग अपक्तित है। 
कहां देव का प्राचल्‍य है ओर कहां पुरुषार्थ की 
प्रधानता १ इसके लिये तो हम यहे। निर्णय कर 
सकते है. कि--जहां बिना कुछ उद्योग किये कार्य 


धन 


जैन कृशंन 


[ बद्च २ अड्टू ४-५ 
हो जाय उस देविक समझना चाहिए और जहाँ 
ऐसा न हो, बहुत कुछ परिश्रम करने के पश्चात्‌ 
इप्ट या अनिष्ट को प्राप्ति हो उसके छिये समझना 
चाहिए कि यद्द दमारे उद्योग का परिणाम है »<। 
में समझता हैं, स्थामी समन्तभद्र के इस निर्णय 
की कोन बुद्धिमान प्रदांसा न करेगा। 

इसी अनेक्रान्तवाद्‌ का पक्ष लेकर स्थामों 
समन्तभद्र ने सघथे कान्तवादियों स बाद करने का 
टढ़ निश्चय किया। उन्हंनि अपना वादक्षेत्र भो 
सीमित नहीं रक्ष्खा । वे अपनी जन्‍्म-भूमि में दी 
वाद-विवाद नहों करते रहे, घरन्‌ उन्द्रनि वाद! के 
लिये अखिल मारत को अपना लोलाहुथल बनाया । 
उनके वाद! स्‍धरारम्भ का यह उद्दश्य न था कि किसी 
पर विजय प्राप्त को जाय, किसो फो दराया जाय । 
उनकी तो यद्दो शुभ भावना थी कि पक्षपात्‌ न 
हो, साम्प्रदायिकता का सम्तूल नाश हो, सन्मरार्गं 
का प्रचार हो। इसके लिये उन्दो'ने इसको भो 
प्रतीक्षा करना आवश्यक न समझा कि कोई मुझे 
चाद के लिये निमन्त्रण दे । उनके लिय ता यद्दो 
प्रधान कर्तव्य था कि जहां भो प॒क्रान्‍्त का अधिक 
प्रचार दिखाई दे, बद्दीं ज़ाकर अपने स्याद्वादतत्व- 
शान की समझा । इस स्याद्वाद सृर्य के समक्ष, 
एकानन्‍्त तिमिर को सत्ता न रहती छेख जा लोग 
इनके विरोध में उपस्थित द्वोति उनले इनका 
शास्त्राथ होता, ओर युक्तिदीन द्वोने 'फ्रे कारण 
बे छज्जित होकर चुप हो जाते। स्वामो जो ऋ 


€ ९2 ररि द्विस्चेहु घ॑ पं | «८ ल्‍्ट मकर 
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ता० रद सितम्बर १९३४ ] 
स्याद्ाद वाषप्रदार से कुरिछत मतो' का प्रभाव 
बहुत कुछ अंशो' में कम द्वो गया *। 

बाद के लिये घूमना इनका नित्य कर्म था [। 
ध्रायः सभी प्रसिद्ध देशों और नगरों में आपने भ्रमण 
किया और वहाँ के सभो विद्वानों को शास्रा्थ के 
लिये आह्वान ( 00॥४॥]००2० ) किया। जिसके 
समज्ष धूजंटि खरोखे प्रसिद्ध विद्वानों को हो जिहा 
अपने पास कोई युक्तियुक्त ढसर न होने के कारण 
बोलने के लिये उठाई हुई भो तालु स्थान में दी 
लगी रह कातो थी, पेसे अनेकान्तवादी से धाद 
करने के लिये साधारण विद्वानों की तो शक्ति हो 
क्या थो जो खड़े होते |। स्याद्वाद तत्वशञान के 
प्रचार के लिये इन्हो ने अनेक राजसभाओं में भो 
पुकार-पुकार कह्या कि यदि किसी पकान्‍्त के पत्त- 
पातो को अपने तत्वज्ञान का अभिमान है, तो वह 
सम्मुख उपस्थित होथें; दम शास्त्रार्थ के लिये 


तैयार हैँ #। पण्डितों स भरी हुई राजसभा में से 


स्याद्ाद ओर लमनन्‍्तभद्र 


[ १४९ ] 


सन्त ऑणप्ल्चलऑिटन नल सिट न अं चिटजिनजीज डी डी लो 


कोई भो घिद्वान्‌ ्नले शास्त्रार्ण करने के लिये 
खड़ा नहीं होता ओर सबके सब इस खमन्‍्तभद्र 
मद्दायादो के प्रस्तुत होने पर नोचा सिर करके 
ज़मीन कुचरने लगते +। जो बिना कुछ सोचे 
समझे पकान्‍्त पक्ष से अपना मत प्रगट कर भो 
देते, घे अनेक युक्तियों द्वारा पराजित द्वोकर अपने 
किये हुए पर बहुत सूखंता प्रकट करते । 

हम पूर्ध में लिख चुके है कि स्थामी समन्तभद्र 
ने यह अच्छी तरद्द समझ लिया था कि धघीतराग 
भगवान्‌ को विशेषता युक्ति ओर शाख्क्रे अधिरुद 
वाणी था ज्ञान है ओर वह अनेकास्तात्मक है । 
इसलिए अनेकान्त की प्रसंशा हो उनका लक्षा 
हतवन दोसकता है । इस विचार को रुघामो जो ने 
अपने जीवन की घटनाओं से दृढ़ भी बना दिया 
है | शिवपिण्डो की नमस्कार करने के लिये आधभ्रदद 
करने पर उन्हों गे चोबोस तोथडूूरों की जो रुतुति 
की--श्वयम्मू रुतोत्न का पाठ किया--वह अनेकात 





# जैन प्रन्थो' में र्वामी जी फे बचनो' को बहुत अधिक प्रशंसा को गई है। वाद्शकित के 
संबंध में--यद्वच्ोवज़्पातेन निर्भिन्‍ना! कुमतादय१, बाग्वज्जञनिपात पारित प्रतोपराद्धान्तमद्दोत्र कोटयः, 
यदीयबाग्वज्ञकटो रपाश्यूण्णीचअ कार प्रतिवादि शैलान्‌ , कुवादिविद्याजयलब्धकीत्त यः, दुर्यादिधादकण्डूनां 
शमनेकमद्दोषधिः इत्यादि जैनाचार्यों के उदुगार आपको लोकोत्तर प्रतिमा फे उश्कर्ष को ओर भी अधिक 


प्रमाणित ५२ देते हैं । 


 बादाथ विज्ददार खंप्रतिदिन शार्दूल विक्रीड़ितम्‌। 

| अबद्भधुतटमटति झटिति स्फुटपडुबाचाटधूजरटे हा । 
बादिनि समनन्‍्तभद्ठें स्थितवति सति का कथाउन्येषाम ॥ 

# राजन ! यश्यास्ति शक्तिः ल चद॒तु पुरत जैन निप्रन्थवादो | 


+ श्री मत्खमन्तभद्वाख्ये मद्ाबादिनि चागते | 
कुषादिनो 5लिखन्‌ भूमिम॑ गुछ्रैरानताननाः ॥ 


इसका प्रधान कारण यही था कि-उन्हें पक्का विश्वास हो गया था कि इस स्थाद्वादी सत्यप्रवक्ता 
के सपम्त्त दमारे मिथ्या सिद्धाल्तों को दाल न गल सकरेगो । इसतोलिए प्रतिपक्षों विद्वान इन्हें देखते ही 


किकतंष्य बिमृढ़ दो जाते थे। 


[ १४० | 


सिद्धांत को प्रशंसासे दो परिपूर्ण है। आप्तमीमांसा 
में सर्श की विशेषता बतखाने में भी स्पाद्राद के 
स्वरूप का दो विषेचन किया गया है ओर यफत्य- 
नुशासन में भो आपके ये हो विचार विकसित 
हुए है । 
स्तुतिग्रन्थों की विशेषता 

स्वामी समन्‍तभद्र के उपलब्ध प्रन्थों मे अधिक 
के धतुतिरूप होने मे भो कुछ विशेषता अवध्य द्वी 
होनी चा दिए । विद्धान्‌ समझ सकते हैं कि स्तुति 
प्रश्थों की रखना के ओर भो लाभ रए£४ए में रफखे 
गये होंगे, किन्तु इसमें ये भाव भी अवध्य हो होने 
चाहिएं कि अनेकास्त की प्रशंसात्मक स्तुति ही 
जिनेन्द्रमगवान्‌ को विशेषताओं का वर्णन हे, 
सत्पोपदेष्ट! का स्तवन इसी रूपमें दोना चाहिए । 
यही अहत को उपासना का अनाचृतरूप है, 
इत्यादि । आपने इसके अतिरिक्त अपनी ह्तुतियां 
से यह भो प्रमाणित कियाहें कि यद्द में जा कुछ 
कद रह! हैं, वह सघंश भगवान का द्वो उपदेश है, 
उन्हीं का यद्द मत दे भोर में जो फुछ कद्द रहा हू, 
वे उन्हों के वाक्य हैं। 

अन्तिम निवेदन 

अब हम अन्त में यह बतला देना आवश्यक 
समझते हैं कि जिस अगेकान्ततत्वज्ञन &। स्वामो 
समन्‍्तभद्र ने प्रचार बढ़ाया, वह केवल ज॑नों क ही 
उपयाग में लाने की बल्तु नहीं, वरन्‌ प्रत्येक विचार- 
शील मनुष्य इसे काम में ल सकता है। सभी जैना 
स्वार्या को यही इच्छा रदी है कि प्रतयक मनष्य 
हमारे स्थाद्वाद सिद्धान्त को समझे ओर इसके 


जैन दर्शान 


[ वर्ष २ अड्ड ४-५ 
द्वारा अपने ज़ोवन की समस्याओ' पर घिचारकर 
कृतकाय दोवे । जितने भी समाज, सम्प्रदाय, दुरू- 
बन्दियां ओर मतभेद दिखलाई देते हैं, उन लबको 
उद्भूति पकान्त फे अनुचित पक्षपात का दी फल 
है। एक पक्ष कं आप्रह फे कारण छोगो' में भहं- 
भाथ ओर रागद्वेषादि परिणाम डस्पन्न द्वोते हैं । 
किन्तु जिन्हें पक्षधिशेष से फोई प्रयोज्नन नहीं, 
उनका मन सब धिषयों में राग ओर द्वेष इन दोनों 
ही फे न रह जाने फे कारण समान रहता है #। 
ऐसे ही महानुभाव किसी भी विषय के तथ्य को 
पहिचान सकते हैं। अपेक्षावाद फे निरुपद्रव 
साप्राज्य में किसी भी प्रकार फे विरोध का उप- 
स्थित होना असम्भव है। ५क्षपात एक प्रहार के 
अपराध का अपराध है, जो इसे करता हैं बद्द सच्चे 
तत्वज्ञान से अवश्य द्वी घंचित रद्द जाता दै। 
दमारे पिता को यदि कोई चाचा ओर कोई बाबा 
फे नाम से सम्बाधित कर रदा है तो दर्मे आपत्ति 
उपस्थित करने की आवश्यकता ही क्‍या है? क्‍यों 
कि वे भपेज्षा भेद से चाचा भो हैं और बाबा भो । 
वे पिता हो है--दमारे इस विचार की कौन घुद्धि 
मान प्रशंसा करेगा । हमारो यद्द ज़िद जिस प्रकार 
प्रत्यक्ष में श्रमपूर्ण सिद्ध है, वेस दी सम्पूर्ण पकास्त 
पक्षों को समझ लोजिए । ५ 

हमारे समाज में मो जो लड़ाइयां ओर कलद 
उत्पन्न हुई हैं, ये सब पकानत के अनुच्चित पक्तपात 
का ही दुष्परिणाम हैं। यदि दम अपेक्षा भेद से 
काम लेते, प्रत्येक बच्चों पर विभिन्न र शियों स विचार 
करते, सामयिक धिखार प्रवाद्द को ध्यान में रख 





क 4प्बासतघर्माभिनिवेशम्‌क्षा--रागादया 5 हंकुृतिजा जनानाम्‌ । 
एकाए्त दाना से यह्षदेघ, स्वासएतविक्त्व'च्ख सम सनसस्‍यते 0१ 
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कर अपनो कार्यप्रणाली का निर्वाचन करते तो यद्द 
ह्वप्न में भो सम्भव नहीं था कि इम अपने ओद्धत्य- 
पूर्ण कार्यों के कारण सभ्यता से इतने तिरस्कृत 
किये जाते ओर इस भयड्ूर परिणाम का मुखाब- 
लछोकन करते | किन्तु इष्ट मार्ग के विपरीत चलने में 
हमने कया कुछ कमी रक्‍खो ? रूयाद्वाद फे उपासलक 
कदसाकर भी पएकानत-पक्त दिशाच को द्वी पूजा की। 
दुलबन्दियो' में रगकर विद्वेष फे बोज़ को अंकुरित 
फिया । इसके अतिरिक्त पुकान्त-प्रद फे वशोभूत 
दोकर हमसे जितनी भो कुचेष्टाएं बन पड़ीं खथ 
कर डालीं | यदि दमसे बन पड़ा तो अपने भाइयों 
का जितसे दमारा बहुत कुछ मला हो द्वोने की संभा- 
बना थी ओर चाहे जिनका अश्तरद्ग दमारे उत्थान 
के सत्प्रयल् में ही संलग्न था, उनके भी सघंस्व 
अपहरण करने, उनको नोचा दिखाने ओर पूर्ण कए 
पहुँचाने के लिये केबल अपने पक्षक्तों प्रबल लिख 
करने के भ्रमपृ्ण विचार से हमने अपनो साभथ्य 
द्वोतें हुए कुछ उठा नदीं रकखा | धतंमान में इसी 
दुः्सद्द आताप के परिपाक से हम सन्‍्तप्त हें। अब 
इस समय दमारा सद्दायक ओर द्वो ही कोन 
सकता दे? अब भो हमारे लिये समय है, स्याद्वाव्‌ 
सन्देश सुनाता है कि तुम अपेक्षाबाद्‌ से अपना 
मार्ग निर्धारित करने पर अब भी जोवन सुख से 
बिता सकते ह्ो। इस बात पर रढ़ घिद्वास करलो 
कि कोई भी मनुष्य अपना जीवनकाल खुखूप्वंक 
तभो ब्यतोत कर सकता है जब कि वद्द स्याद्वाद्‌ का 
आश्रय लेकर अपनी दे निकचर्या निर्धारित करे ओर 
ओबन के प्रति क्षण में अपे क्षाबाद्‌ का उपयोग करे । 

समय को गति को देखते हुए फद्दा जा खकता 
है कि अब प्रतमतान्तरों के खण्डन'मण्डन 


स्वाद्वाद और समनन्‍्तभद्र ९ 


(१५१ ] 
का समय नहीं, किसी से द्वेष बढ़ाने को आवश्यकता 
नदी । इस समय तो अनेकास्त तत्वशान को 
जनता के समक्ष प्रगट करना और उसको मद्दष्ता 
से प्रत्येक विचारशील फो परिचित कर देना दो 
जैनो' का आद्य कर्तंव्य है।ओर इससे भो भागे 
घढ़कर यदि फोई जैनो' का आवश्यक कतंव्य अध- 
शिष्ट रद गया है तो, घद्द है सामाजिक शांति-हथा- 
पन या समाजखुधार । इस सामाजिकशांति के 
लिये किसी पत्तधिशेष को प्रहण कर पार्टोबन्दो के 
कार्य में जुटने को आवश्यकता नहीं | किन्तु 
इस समय तो समाज की प्रत्येक आवश्यकता को 
ध्यान में रखकर अपेक्ता भेद्‌ से काम लेगा हो 
समाज सुधार में सलद्दायक दहोगा। इस कलह के 
समय में जो स्वयं पत्तपात से मुक्त होकर शांति 
स्थापन के लिये चेष्ठा करेगा, जनता को स्या* 
द्वाद का गृढ़ रहस्य समझ।कर उसका पक्तपातपूर्ण 
डुराष््रद छुड़ादेगा, जो यद्द भो बतलाने का सटप्यले 
करेगा कि स्याद्वांद का उपयोग सिद्धान्त शाझत्रो 
ओर न्यायप्रग्थों तक द्वी सोमित नहीं, इसका क्षेत्र 
बड़ा द्वो विस्तृत हे, जोवन फे क्षण-क्षण में हाने 
वालो घटनाओं में श्याद्वाद्‌ का उपयोग किया जा 
सकता है ओर सफलता प्राप्त छो जा स्रकतो है, 
वही स्याद्वाद की दर्टि स सच्चा समाज-सुधारक 
कटा जा खफेंगा ओर अनेकान्त फे प्रचारक द्ोने 
का सुयशा लाभ कर सकफेगा। इस समय का दितोप- 
देशा सो दम उसे दो कहेगे। जैनाचार्यों ने अपने 
प्रन्था में प्रत्येक काय में स्थाद्वाद के उपयोग करने 
को आशा दो ह--जो ऐसा नहीं करता उसे 


स्थाद्धादी ( जैनी ) कदलाने का अधिकार भी नहीं 
बताया। 
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का अपलाप करदें, तो संसार का व्यवद्दार 
तक नहीं चल सकता; धस्तु का निर्णय तो 
बहुत दूर को बात है । उदाहरणाथ्थ-यदि 
हम किसरो मलुष्य को 'मामा' कहते हैं, तो 
फ्या यद संसार के सभो मनुष्यों का मामा है? 
उत्तर में कहना पड़ेगा कि नहीं | किन्तु किली को 
अपेक्षा से वद्द चाचा भो है, किसी को अपेक्ता से 
भाई भी है आदि । इसो प्रकार एक अखण्ड अनन्त 
घममं रूप वस्तु को भो किसी एक धर्म को मुख्यता 
से डस एक रुप कद्दना अयुक्त है, किन्तु मिन्न भिन्न 
अपेत्ताओं से उले नाना रुप हो मानना सघंथा 
न्याय संगत है । 

इतनो प्रारम्समिक भूमिका के बाद अब में 
अपने विषय पर आता हूँ, ओर भिन्न भिन्न द्शनों 
के प्रन्थों का अवतरण देकर यहदद दिखाने का 
यत्न करता हूँ, कि भारतोय प्रसिद्ध जैनेनर विद्वानों 
ने भी “स्थाद्वाद? का अपने यहां कद्दां तक उपयोग 


किया है। 
नित्यानित्य विचार 


जैन दृध्ान की टरएष्टि से प्रत्येक वस्तु द्रव्य अपेक्षा 
नित्य पव॑ पर्याय अपेक्ता अनित्य है| पर्याय-उत्पाद 
ओर ब्यय स्वभाव वाली द्वोती है ओकि चस्तुमें 
अनित्यता सिद्ध करती है, साथ ही उत्पाद व्यय से 
बस्तु में हमे उसको दिथति को--छुवता का--भो 
प्रत्यक्ष अनुभव होता है। यददी स्थिरता-रघुबता-- 
घस्तु में निश्य धर्म का अस्तिस्व सिद्ध करती हे । 
इस प्रकार स्तक्षेप में बस्तु उत्पाद, व्यय ओर 
घोष्य युक्त हुआ करतो है, जैला कि उम्रास्वामि 
ने कहा है--उत्पाददयय प्रोव्य युक्त सत्‌” । 








जैनेतर दर्शनों में स्वादाद 


[ १५३ | 


पतस्लि महाभाष्य 

मदर्षि पतजलि ने मदाभाष्य के पशपशाहिक में 
जैन दशन के उक्त सिद्धान्त फा निम्नलिखित 
शब्दों में कितना अच्छा विवेचन किया है :-- 

द्रब्यं नित्यमाकृतिर नित्या, छुवर्ण कयायिदा- 
छत्या युकंपिडो भवति, पिण्डाकृतिमुप्तय रुचकाः 
क्रियल्ते, रुचकाकृति सुपरध क्टका: कियस्ते, 
कटकाम्ति मुपसद स्वस्तिकाः क्रियन्ते, पुनरावृत्तः 
रुवर्णपिण्डः पुनरपरया55क्ृत्या युक्तः ज्वदिरांगार 
सहदे कुणडलेमवतः | आकृतिरन्याचास्याचभवति, 
द्रव्य पुनस्तदेव, आक्ृत्मु पमर्दे न द्रृव्यम वाव शिष्यते %। 


मीमांता श्छोकवातिक 


मीमाखा दर्शन *# उद्धट विद्वान कुमारिलमट्ट 
ने भो पदार्थों के इस उत्पाद व्यय ध्रौव्यरूप को 
रूवी कार किया है; देखिए-- 
१-वर्द्धपानकर्मं गेच, रुचकऋः क्रियते यदा । 
तदपूर्वार्थिनः शो ऊ३, प्रोतिश्वाप्युत्तराथिनः ॥ 
२-द्ेमार्थिनस्तुमाध्यरुथ्यं तस्माद्वस्तु मयात्मकम्‌ । 
नोत्पादस्थितिभंगाना, मभावे स्यान्मतित्रयम्‌ ॥ 
ई-त नाशन बिना शाको, नोत्पादेन बिना सुखम्‌। 
स्थित्या बिना न माध्यरुथ्यं तेनसामान्य नित्यता॥ 
-+मोमांखा स्छोकबार्तिक पृष्ठ ६९९० इकोक 
संन २१, २२, २३। 
कुमारिलभट्ट का उक्त सिद्धान्त जैनद्शन के 
तो अनुकूल दे दी, साथ हो चद् वर्णनशेली में भी 
स्वामी समन्तभद्रावाय का कितना अधिक अनु- 
करण करता है, यह देवागमरूतोत्र के निम्नलिखित 
गोका से रुपष्ट विदित दो जाता है । पाठकों को 


के आवश्यक निवेदुन--खहां पर भी एवं आगे भी लेख विस्तार भय से में किसी भी उद्धरण का अर्थ नहीं न्‍ 


दूँगा। पाठक रुवयं ही समझने का यत्र करें । “लेखक 


[ १५४ ] 


इस बात का ध्यान रहे कि कुमारिलभट्ट से स्वामी 
समध्तभद्र पांच शताब्दो पृ हो चुके हैं। इससे 
निश्चित है कि हथामी समन्तभद्र फे समन्‍त 
--भद्र-स्याद्वाद का प्रभाव उस समय के सभी 
दर्शनों पर पढ़ा था। अस्तु, वे श्लोक ये है-- 
१- घटमालि सुधणोर्थी, नाशोत्पाद स्थिति स्वयम। 
शोक प्रमोदमाध्यस्थ्यं, जनोयाति सद्दंतुष म॥४९॥ 
२-पयोवतो न दध्यक्ति, न पर्योक्त दृधिग्यतः । 
अगोरस बता नोभे, तस्मात्तत्व॑ त्रयात्मकम्‌ ॥६०॥ 
+देखागम स्तांग्र । 
गंभोर निरीक्षण से पाठक यह अनुभव 
किए बिला न रछ्ग कि स्वासी समन्‍तभद्र के सृत्रा 
त्मक इलोकों को व्याख्या रूप ही कुमतारिलभट्ट ने 
व्याख्यान किया हैं। 
सत्‌-असत्‌-विचार 
सम्पुण चतन ओर अचतन पदाथ, स्वरुप ले 
रूव टब्य क्षत्र काल भाव से खत्‌ है ओर पररुप 
सर पर द्रब्य, क्षेत्र, काल, भाव से अस्त्‌ स्वरूप 
हैं। जैल घट अपने, द्वब्य पुदूगछ मत्तिका, क्षेत्र, 
इस स्थान, कोल चत मान ०घं भाव छाल रात्टा 
आदि को अपच्ता से तो 'है!'--सत्‌ स्वरूप है-- 
और वही पर से-अन्य पटादिक के द्वब्य प्षत्र 
काल भाव से--'नहों' है, असत्रूप है। दाना 
से किसो एक रूप मानने से चम्तु या ता सर्वात्मक 
हो जायगो, अथवा छाक व्यवद्दार का अभाव 
हो ज्ञायगा । इसलिप दोनों रूप हो वस्तु यो 
मानना आवश्यक है । इसी लिए श्रो समस्तभद्रा- 
साय॑ ने कहा हैं. कि--- 
सदेव ख्थ कोनेस्छेतू, स्त्रस्पादिचतुएयात्‌ । 
असदेव विपर्यासास्न चेन्‍न ब्यचतिष्ठते॥ १५॥ 


जैन दशन 


[ धष २ अड्डू ४-५ 


इस इलोक का अन्तिम चरण बहुत महत्व का 
है; आचाय कहते हैं कि यदि उमयात्मक वस्तु न 
मानोगे, तो पदार्थ की व्यवस्था दो नहीं हो 
सकतो है। 


वेशेषिक दशन । 

महर्षि कणादने अन्योस्याभाव के निरुपण में 
भी उक्त उभयरूप वस्तु को हो स्थीकार किया दै-- 

सचासत्‌ | यज्चान्यद्सद्तस्तवखत्‌ । 

--घशषिक दर्शन अ० ९ आ० १ सू० 3, ५ 

उपस्कार--*“''“'यत्र सदेव घटादि असदिति व्यव- 
हियते, तत्र तादात्म्याभाव: प्रतोयते । सबति 
दि असन्नइवों गवात्मना । असन गोरश्वात्मना, 
अखन्‌ पटो घटात्मना इत्यादिः । पृ० ३१३ । 

भाष्य-तदेवं रुपान्तरेण छद॒प्यन्येन रूपेणासदू 
भवतीत्युक्तम्‌ ॥ पृ० २१५। 


न्याय दर्शन । 

गोतम ऋषि के न्याय सूत्रों पर अनेकों प्राचोन 
पुव॑ अर्वाच्ञोन टीफायें उपलब्ध हैं। जिसमे वेदिक 
वृकत्ति में “कर्म से उत्पन्न होने बाला फत्त उत्पत्ति 
के पूृथं सत्‌ है अथवा असत्‌ ? ” इस प्रश्न के उत्तर 
में लिखा हैँ कि-- 

'उत्पादृव्यय दशनात!. +-न्या० ४-१-४९ 

व्याख्या--प्राझू निष्पत्त: खदसदितिचानुयतते 
फल सम्बन्धात्‌ पूपंबत्‌ निष्पक्तेः प्राकू फल काय, 
खद॒ सद्ति घेद्तिव्यम्‌। कुतः 'डस्पाद व्यय दर्धा- 
नात्‌! । तदुत्पक्ति विनाशयोरुपलभ्यमानत्वात्‌ । 
चेदुस्पत्तः प्राकू कार्यमसद्‌धवेत्‌-न जातृत्पश्चेत । 
असतः शश टंगादेसु्त्यस्यद्शनात्‌ ! सच्चेत न 
कदाचिद्विनश्येत्‌। पुरस्ताद्‌ सतः पग्थादपि सत्व- 


ला० १८६ सितम्बर १९३४ ] 


नियमेन विनाशासंभवासत्‌ । उत्पयते विनश्यतिय 
कार्य, तस्मात्‌ भवति प्रतिपक्तिनू न मेतदुस्पत्त 
प्राक्‌ नासदस्ति,नापिसत,किन्तु सदसद्ति ॥४६॥ 
चैदिकी वृत्ति ॥ 
पौठक स्वयं अनुभव करगे कि कितने उत्तम 
प्रकार से वृत्तिकार ने सत्‌-असदू-उभमयात्मक 
वस्तु को स्वीकार किया दै, जाकि जैन दर्शन के 
बिलकुल अनुरुप द्वी है। 


भेदाभेद विचार 


द्रव्य से पर्याय, गुण से गुणी अथवा धर्म से 
घर्मी कथंचित्‌ अपने संजशा लक्तणादि से भिन्न हैं, 
ओर आधारादि को अपेक्षा अभिन्न हैं। यदद जैन- 
दर्शन का प्रसिद्ध कथन है । इस्रोको स्वामी समन्‍त 
भद्र ने कहा है-- 

प्रमाणगोचरो सन्‍्तो, भेदाभेदों न खंवुतो । 
तावेकप्नाविरुद्धाते गुण छुख्य बिवक्तया ॥ २६॥ 

एक बस्तु मे किसो दृष्टि से भेद एवं किसो 
दृष्टि से अभेद्‌ प्रमाण सिद्ध ही हैं, काव्पनिक नहीं। 
हां, इनमें कभी कोई प्रधान, तो दुसरा गाण हो 
जाता हैं । व 

वेदान्त दशन । 

व्यास प्रणोत ब्रह्म सूत्रों पर भास्कराचाय 
रख्ितसाष्य में भदाभेद का विद्वार करते ट्ुुए“युक्तेः 
शब्दान्तराज्च!” ( २--१--१८ ) सूत्र पर लिखा 
है कि-- 

अथश्था नद्वतोश्व नात्यन्त भेदो नदि शुकु 
पटयोचम धर्मिणो रत्यण्तभेंद्‌), किन्तु एकमेंब 
पस्तु, नद्दिनिगुंणं नाम द्रव्यमस्ति, नद्दि निद्रेब्यो 
गुणो ५ हित, तथोपलब्चे;, उपलब्धिश्व भेदाभेद्व्य- 


जैनेतर दर्शनों में स्थाहाद 


[ १५५ ] 


चह्थायां प्रमाणं, प्रमाणव्यवद्दारिणाम्‌ | तथा कारये 
कारणयोमेंदाभेदावनुभूयेते, अभेदधमंश्व भेदो 
यथा महोदधेरभेदः स एव तरंगाद्यात्मनां वतमानो 
भेद इत्युच्यते। नद्दि तरंगादयः पाषाणादिषुरश्यन्ते। 
तस्येव ताः शक्तयः, शक्ति धक्तिमतोद्न्यानन्यत्व- 
मन्यत्वं बोपल+यते । पृ० १०१ 
अद्वेतवाद 
अद्वेत जैसे अभिन्नवाद में भी भेदाभेद को चर्चा 
का स्पए्ट वर्णन देखने में आता है । घिद्यारण्य 
स्वामी अपने प्रन्थ में कार्य कारण का बिचार करते 
दुए लिखते हैं कि-- 
स॒ घटा नोमस्दो भिन्‍नो, दियोगे सत्यनोक्षणात्‌ । 
नाप्यमिन्नः पुरा पिण्ड दशायामन वेक्षणात्‌ ॥ 
-श्लोक ३५ | 
कितने स्पए शब्दों में भेदामेद को स्थोकार 
किया है । 
सामान्य-विशेष विचार 
यद्यपि सांख्य, अद्वेतवादी पधं और भो अनेक 
मत सामान्यरूप हो पदार्थ को रुवोकार करते दें, 
ओर बोदधादिक विशेषरूप हो पदार्थ को स्वोकार 
करते हैं, किन्तु अनुभव, तक प्ध आगम बताता है 
कि यथाय में पदार्थ सामान्य विशेषात्मक उभयरूप 
हैं। एक रूप मानमे पर दोनों का द्वी अभाव सिद्ध 
हो जाता है । इसीलिए आचार्यों ने पदार्थ को 
सामान्‍य विशेषात्मक उस्यरूप माना हूँ-- 
सामान्य विशेषात्मातदर्थां चिषय३ । 
““परीक्षा मुख अ० ४ छघु० १। 
अर्थात्‌-लामान्य विशेषात्मक पदार्थ द्वी प्रमाण 
का विषय दे । 


[ १५६ | 


इसी बात का उल्लेश्य पातपजलि भाष्य में 
मो है। जैसे-- 
सामान्य विशेषात्मनोथर्य । 
-समाधिपा० सू०७। 
स्तामात्य विशेष समुदायों द्रव्यम्‌ । 
--( विभू० स्‌० ४४ ) । 
कुमारिलमट् ने भो सामास्य विशेषरूप बल्तु 
को सुवोकार किया हैं। यथा-- 
सच लस्तुषु घुद्धिश्च, व्यायुस्यनुगभात्मिका । 
जायते द्यात्मकत्थं न, बिना साचन सिद्धथति ॥५॥ 


जैन दशंन 


[ वर्ष २ अछू ४-५ 


अस्योन्यपेक्षिता नित्य॑, सुयात्लामान्य विशेषयो । 
विशेषाणाअ तामान्यं, तेचतसय सवन्ति हि ॥॥ ९॥ 
निर्विशेषं हि सामान्य भवेच्छश विधाणबत्‌ | 
सामान्यरदितत्तान्च, विशेष।स्तद्वदेवदि ॥७॥ 
तदनात्मकरूपेण, देतू वाच्याबिमों पुनः । 
तन नात्यन्तभेदोषि, स्यात्सामान्य विशषयो: ॥८॥ 
-+[ पृ० ५४६, ४५, ४८ )। 
इन उद्धरणों से यह बिल्कुल स्पष्ट सिद्ध हो 
जाता है कि जैनदशंन के हुयाद्वाद-मातंण्ड की 
प्रखर फिरणें सर्थ हो दर्शनों में निराबाघ रूपसे 
प्रकाशित हो रहो हैं । 
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(१) जैनघर्म परिष्वय-पृष्ठ सं० १० मूल्य “)॥ 
(२ ) जैनघर्म नास्तिक मत नहीं है 

(द्वितीय एडीशन ) ,, “) 
(३ ) क्या आरयंसमाजी वेदानुयायो हैं ? .] 
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७७ (४) वेदमीमांसा-पूछ सं० दे, #]) 
७ (५ ) अद्विसा-पृष्ठ सं० ४२ “)॥ 
६/ (६) ऋषभदेवजञा को उत्पत्ति श्रसंभव 

है नहीं है ! पृष्ठ सं० ८५ ।) 
; (७) वेद लमालोचना पृष्ठ ल० १२४ ,, (८) 
५८४ ( म ) आयसमाजियों का गष्पाष्टक मुल्य. )॥ 


९/ (६) सस्पार्थदपंण-पृष्ठ सं० ३४० मूल्य ।॥) 
ही । 


< 


(१०) आयसमात्र के १०० प्रश्नां का उत्तर &] 


&£<*€<* 


>>29929%>> 


#>9>>% 


“श्री चम्पावती जेन पुस्तकमाला' 


०20०४: 


४2:27 972: 7> >>: 


की प्रचार योग्य पुस्तके । 


(११) क्‍या थेद भगषद्धाणी हे! 
( द्वितोय एडीशन ) मूल्य “) 
(१२) ग्रायलमाज की डबत्ठ गण्पाधष्टक ) 
(१३) दिगम्बरत्यथ और दिग० मुनि खचित्र १) 
(१४) आरयसमात्त के ५० पश्चों का उत्तर ]) 
(१५) जैनघम संदेश सूल्य ८) 
(१६) आयश्चमोन्मूलन ( जैन सप्पाष्ट 
का मुंह तोड़ जवाब ) 
(१७) लोकमान्य तिलक का जैनवर्म पर 
व्याख्यान (द्वितीय एडोशन ) सूल्य )॥ 
(१८) शाख्ार्थ पानीपत माग १ 


ए 


कक कक कक 


*) 


पृष्ठ लख्या त्वगमभग २०० सूल्य ॥>) है 
। (१&) शास्त्रार्थ पानीपत भाग २ 
पृष्ठ संख्या छणभग २०० सूहय ॥८) ४ 


ग्श बल ७० 
मेनेजर--श्री दिगम्बर जेन शास्त्राथसंघ सदरबाज़ार, अम्बाला छावनी। 
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ता० १६ सितम्बर १९३४ ] व्याद्वाद संशयवाद अथवा छलमात्र नहीं है 


[ १५७ | 


स्याद्राद संशयवाद अथवा छुत्नमात्र नहीं हे । 


( ले०--भो. पं० संबरलाल जी जैन न्‍्यायतोथ, जयपुर ) 


-+-+ $+$० -३८- कै? /--+ 


जे नों का स्याह्ाद न्याय पदार्थ को जानने 
के लिए. पक निर्दोष साधन है, इसके 
बिना हमें पदार्थ का केबल एक पक्तोय ज्ञान द्वाता 
है; सम्यक्शान नहीं दोसकता । यद्द वस्तु का सब 
अपेक्षाओ ( 9ए 8 ए6ज़ 0०7४ ) से विचार 
कर प्रतिपादन करता है । “ही” के एकराग्त आग्रह 
का निराकरण कर यद्द बतलाता है कि पदार्थ ऐसा 
भी है। विभिन्न धर्मो की अपेक्षा से पदार्थ का प्रति- 
पादन करन दो सुयाद्वाद न्याय दे । 
इस बात का मानने से कोई इन्क्रार न करेगा 
कि यहद्द विश्व-प्रकृति अनेकान्तात्मक अर्थात्‌ अनक 
धर्मान्मक है। इस ब्रह्मागड को छोटी सर छोटी 
वस्तु को लकर जब हम बड़ो से बड़ी वस्तु का 
विचार करते हैं तो हमे निस्सन्देह ऋद्दना पढ़ता है 
कि उछके गुणा की कोई संख्या नहीं दें। पदार्थे 
कुछ स्थल गुण तो हमारे अनुभव में आज़ात हूँ, 
किन्तु उन सूक्ष्म गुणों की कोई संख्या नहीं जा 
इमारो मशुष्य चुद्धि के बाहर हें। मनुष्य की वुद्धि 
परिमित हैं, उसके द्वारा अपरिमित गुणवालो वस्तु 
का पक साथ केले जाना जा सकता है १ तो भो 
स्याद्वाद हर्मे एक ऐसा मार्ग बताता है जिखसे दम 
बस्तु को निर्दोपतयः जान सफ । 
यदि प्रत्पक युग के दशनाचार्यो' ने स्याद्वाद 
को वास्तविक अथ में अपनाया द्वोता तो साम्प्र- 
दायिकता की खष्टि न होतो, क्योंकि स्याद्धाद मन्नु 
प्य को विशाल बुद्धि देता है ओर साम्प्रदायिक्रता 


संकोण बुद्धि का फल है। वस्तु विवेचन करने के 
लिए उदारघुद्धि स काम लेना ब्याहाद कद्दलाता 
हैँ । वस्तुतः स्याद्वाए केवल जैनदर्शन को दो वस्त 
नहीं है, वरन किली न किसी रूप में चह आपको 
हर दुशन में मिलेगो; तो सो स्याद्वाद का सेद्धान्तिक 
स्वरूप जैनदद्ान ने हो प्रकट किया है, इसलिए 
बद केबल अनदशन की ही बस्तु मानी जाने छगी। 
तब साम्प्रदायिकता फे पशक्षपानत ने स्याद्धाद पर भो 
आक्रमण करना प्रारम्भ कर दिया | संसार मे एसा 
कोई सम्प्रदाय, दर्शन ओर सिद्धान्त न मिलेगा 
जहां रुयाद्वाद बा उपयाग न हुआ हो। सांख्य, 
पानअलि, न्याय, वशपिक, मोमांसक ओर घे दान्‍्त- 
बादियां ने अपने अपने द्ानों में आधश्यक्तानु सार 
इसका यथच्छ उपयोग किया हैं | फिर भो मनुष्य 
में पक्तपात को कमज़ोरी बनो ही रदतो है, इसलिए 
बह पक चस्तु का उपयोग ऋरता दुआ भो उसकी 
सक्ता स इन्कार करने क। तेयार द्वो जाता हैं । 

जनतर दशनों में जगद्द जगद्द म्याद्वादका उप- 
योग किया गया हैं, परन्तु इन पंक्तिया' का ध्येय 
इस बात को बताने का नहीं है । में तो इस लेख में 
फंचल यद्द बताता चाहता हैं कि स्याद्ाद पर जो 
ज्ञनतर दाश निक व्यर्थ का दोपारोपण करते हैं चहदद 
बिल्कुल युक्तिदीन आर साम्प्रदायिक पक्ष गत का 
फल है। स्याद्वाद पर किये गये आत्तेयो' के निरा- 
करण करते से पहिल्ठ स्याद्वाद का स्वरूप बता 
देना उच्चित ज्ञान पड़ता दे । 


[ १५८ ] 


स्याह्राद का अथ है “अपेत्ता ( ४7९७ [१06 ) 

से वस्तु का प्रतिपादन करना”। मरा चाकू तेज़ हैं 
हस का अर्थ यद कभी न दोगा कि संसार का कोई 
साकू उससे तेजु नहों है। इसलिए अन्य तेज़ चाकुआओं 
की अपेक्षा कुन्द भी है, अतः एक द्वी समय में में 
अपने चाकू को तज औऑग कुन्द्‌ परस्पर विरोधी धर्म- 
वाला कह सकता हूँ | फद्दने में यह बात अछंगत 
सो जान पड़ती है कि एक दी चाकू एक ही समय 
में तज आए कुन्दर दानों है। किन्तु अपेक्षावाद्‌ इस 

प्रकार की अ्॑गति को दुर करने का हो उपाय दे । 
इसी प्रकार 'स्यादष्त्यव जीवः अर्थात्‌ कथशित्‌ 

जोव है दी, इसका अथे हुआ कि स्वद्ठत्य क्षत्र 

कार भाष को अपेक्षा से जोब का अस्तित्व हे । 

किन्तु यदि पर द्रव्य क्षेत्र काल भाव को अपेक्षा से 

बिदयार कर ला दृसका कहना पड़ेगा कि 'स्यास्ना- 

सत्यवजीवः” अर्थात्‌ परद्रव्य ल्लत्र काल भाव की 

अपन्षचा से जीव नहीं है । जिस प्रकार प्रत्यक पदार्थ 

में ऊमस्ति आर नाहिति दा धर्म मान जाते दे, इसदी 

नरह एक अवक्तब्य घम भी वस्तु में रहता हैं। 

इन्द्रीं तीन धर्मा के द्वारा बने हुए तीन भंगों से 

द्वी शाप चार भंग का सो निर्माण दो कर सप्रतगों 

ह। जाती है । वीं भो तान वस्तुओं से पत्र पु 

दो दो और तोन के विटने से सात भेद हुए बिना 

न गहेग। रत्नत्रयात्मक माक्षमागं मे भी इतलां तरदद 

सात +द बनजात॑ हैँ । कई विद्वानों का सत है कि 
प्रारम्भ में ये तीन ही भद्ठ थ, फिर इनके सात क्षंग 
बन हैं; किन्तु ये सात भंग कब से बने इस विषय 
घ। स्यथाह्ाद के प्ररूपणण करने चात्ट जेनागम दइत 
अध्ययन फरने से हो जान सकते है, क्‍योंकि यद्द 

इतिद्दास का विषय है । 


जैन दशन 


[ वर्ष २ अड्डू ४-५ 


शब्द के द्वारा पदार्थ के दो धर्मो' को एक साथ 
नहीं बहा जासकता क्योंकि दशाब्द धातुओं से 
बनते हैं और घात॒एं क्रिया की वाचक हैं ओर क्रिया 
पक खमय में एक दी होती हैं दो नहीं, इसलिए 
जब दो धर्मों कक एक साथ प्रतिपादन करने का 
समय उपस्थित होता है तब यह कहा जाता है कि 
पदाध अवक्तव्य है, एस प्रकार स्यादस्ति, 
स्याप्ताश्ति, स्थादस्तिनाधघ्तिचय, स्यादवच्ददय पव, 
ए्यादलितशावक्तव्यश्थ, स्यानक्षास्तियावक्तव्यश्वथ, तथा 
स्यादरस्ति नाझित चावक्तव्यश्थ, ये सात भंग दो जाते 
हैं | पदार्थ क प्रत्येक धरम के साथ ये सात भंग 
टगेंगे । किन्तु जब किसी एऋ धरम का प्रतिपादन 
क्षिया जाता हं उल समय अन्य खब धर्मा का 
निषेध न कर केवल उनकी उपक्ता करदो जाती है। 
उपक्षा करने का यहो प्रयोजन है कि उस्र समय 
हमें उन धर्मा का प्रतिपादन नहीं फरना है। 
संसार में अनक वाद प्रचलित है; जैसेः--नित्या- 
नित्यवाद, सिन्‍नाभिन्न बाद, संद्सद बाद, देख- 
पुरुषार्थवाद, इत्यादि इन सब वादों पर यदि सलप्त 
भंगी न्याय से विचार किया ज्ञाय तो कोई बाधा 
नहीं आतो, क्योंकि पदाथ में ये सभो धर्म रहते 
हैं। अनेकघमोत्मक पदार्थ का खवधथा पक्रान्‍तात्मक 
कह देता हठ करना है | इसल्टिए मैन्त सिद्धान्त 
को यद्द आज्ञा हे कि उसकी अनेक दृष्टिया से देगा 
जाय । यहाँ नक कि अनेकानत भी सवंथा अने- 
कान्तात्मक नहीं है, कथश्वित्‌ वह भो पकान्तात्मक 
है, फिनतु उस एकास्तात्मक का अर्थ है सलम्यक- 
पक न्‍त । आचाये समन्‍्तभद्र ने अरहनाथ तीथथेड्डूर 
की स्तुति करते हुये अपने स्वयम्भू स्तोत्र में कहा 
हैँ. कि-- 


ता० १६ सितम्बर १९३४ | स्थाह्वाद संशयवाद अथवा छल्तमात्र नहों है 


अनेकान्तोप्यनेकान्तः प्रमाण नय साधन: । 

अनेकान्तः प्रमाणात्त तदेकान्तोर्पितान्नयात्‌ ॥ 

भगवान समनन्‍्तभद्र ने अपने आप्तमोर्मासा 
नामक प्रसिद्ध प्रन्थ में इस स्याद्वाद का बहुत दी 
सुन्दर विधेचन किया हैं। ऐसा सर्वाड्र खुदर हया* 
दाद का व्याख्यान इनके लिवाय किसी भी प्राचोन 
आच्ाय छे प्रन्थ में नहीं मिलता । यह स्याद्वाद 
जनदर्शंन का जीव है । इसद्दी लिए जेनेतर भार- 
तीय दशन प्रन्थों में जनों का उल्लेख स्याद्वाद के 
नाम से मिलता है। 

यदि मनुष्य के हृदय में सम्प्रदायगत पतक्तपात 
का विप न द्वो तो इस प्रकार के सर्वोपयांगी स्या- 
द्वाद को महत्ता को मानने से वद्द कभो हन्क्रार नहीं 
कर सकता, कितु ज्ञिस प्रकार एक हेयोपादेय शून्य 
मनुष्य पक्षपात के आधीन द्वोकर दूसरों के जला- 
शायों के मीठे पानों को भो पोना नहीं चाहता 
अथवा आवश्यक्ता पड़ने पर पोकर भी उसको 
प्रशंसा करना उचित नहीं समभझता, इसी प्रकार 
वस्तु विवेचन को इस शुद्धप्रणाली का उपयोग 
करते हुए भो फुछ जैनेतर भारतोय दाशंनिकों ने 
इस पर बहुत आक्षेप किये हैं । आर को बात तो 
जाने दोजिए; धेदान्तसूत्र के निर्माता महद्दर्षि व्यास 
ने भो अपने वाद्रायण सूत्रों में 'एऋष्मिश्नघंभव।त! 
इत्यादि सत्रों द्वारा इलके खण्डन करने की चष्टा 
की हैं | तदतुसार घेदानत के अद्वितोय विद्वान 
भ्रो शह्डुराचाय ने भो अपने शांकर भाष्य में इस 
पर कुछ कम आक्रमण नहीं किया ! रुवय॑ स्याद्वाद 
का उपयोग करने दृए भी उसका खण्डन कर, यह 
बहुत आध्यय को बात है । इस अनेकान्तवाद के 
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सम्बस्ध में भी अनेको' ने तो यह कद डाला है कि 
स्याद्राद केबल संशयवाद ( संशयहेंतु ) अथवा 
छलमात्र है; इससे किलो वस्तु का निशुचयात्मक 
शान नहीं होता | पर जब संशय ओर छल के 
छत्षणों पर विचार किया जाता है तो स्थाद्वाद को 
संशयवाद अथवा छल्तमात्र बताने बाला पर हंसो 
आती है। इस लेख में यही बताया जायगा कि स्था- 
द्वाद संशयवाद न होकर पदार्थ के लिवौध खंशय 
रहित शान कराने का कारण हे । स्याद्वाद निश्च- 
यात्मक है, जब कि संशयवाद सं: हात्मक है | इन 
दोनों फो एक मानना सिथ्याज्ञान ओर सम्यकशान 
को पक बता देना है | खंशण से तो किसा वस्तु 
का निरचय नहीं हाता, पर स्याद्वाद तो किसी 
अपेक्षा से बस्तु का अथवा बस्तु के किसी भी अंश 
का निदैंचयक हागा | भद्दाकलड़ूः देव ने छ्िस्था है 
कि 'संशयो दि निर्णय विरोधो! अर्थात्‌ संशय 
निणयका विरोधों है । संशय # का अथ है “विरुद्ध 
अनेक काटि का स्पश करने वाला शात्' | अक्षपाद 
के न्यायदन में कहा हैं कि 

'समानानेक धर्मापपत्तेविंप्रतिपत्त रुपलब्ध्य - 
जजुपलब्ध्य व्यवस्थानश्व विशपापत्तो विमशः लंशब:? 
अर्थात्‌ समान आर असमान धममं के उपलब्ध होने 
से अथवा विरूद्ध काटिद्वय उपस्धित होने ले उप- 
लब्धि ओर अनुपलब्धि की व्यवस्था न होने पर 
जो सामान्य विशेष की स्खुतिपूथंक ज्ञान द्ोता है 
बद्ी संशय है । जैसे यह लीप है या चांदी अथवा 
आत्मा नित्य है या अनित्य । स्याद्वाद में संशय का 
यह त्तक्तण बिलकुल घटित नहददीं द्ोल्लकता, क्या|ंकि 
यह तो संशय ऋ६ दुर करते के लिए उपयुक्त इंपता 





४ विरुद्धानेक कोटि रुपशि ज्ञान संशयः)। “«न्‍॑याय दीपिका | 


[ १६० | 
है| आत्मा कर्थचित्‌ नित्य है! इस्रमें कोटि द्या- 
त्मक ज्ञान नहीं होता, कितु एक कोटि का निश्चय" 
त्मक ज्ञान होता है । हां अधश्य दी इसमें अन्य 
धर्मो' का निषेध नहीं किया ज्ञाता | संशय उत्पन्न 
होने पर छसको दुर करने के लिए सप्त भंगी का 
अवतार होता है जेस प्रथम भंग के पदिल जब यह 
संशय दोता है कि 'स्थाद्घटः अस्त्यव वा न वा 
तो इसके निराकरण करने के लिए 'स्यादस्त्येवधटः 
इस पहिल् भंग का जन्म द्वोता हैं। इसी प्रकार 
द्वितीय तृतीषादि भंगो का जन्म उनके पहिले 
उस्पश्न हुए संशयों का निराकरण करने के लिए 
होता है। समर भंगी का लक्षण दी आयार्या' न यह 
बताया है कि---'प्रइनवशादेकत्र वस्तुन्यविरोधेन 
विधि प्रतिपठ कल्पना सप्त भंगी! आर्थात्‌ प्रश्न के 
धश से पक |कसी घटादि वस्तु भें अविराध रूप 
से विधि नथा प्रांतपेध पी जा प.रुपना दाती हैं 
उद्लका सप्तभंगी कदते हैँ। इसलिए सप्तमंगो का 
प्रादुर्भाव, मात प्रकार के जो प्रश्न उत्पन्न द्वाते हैं 
उनके निराकर णाथ, होता देँ । यदि यह कद्दा जाय 
कि, अश्न सात द्वी क्‍यों होते हैँ, छद या आट क्यो 
नहीं दवाते ता इसके उत्तर में यद्ा कहदेना पर्याप्त 
होगा कि जिल्नासा अर्थात्‌ जानने को इ्च्छा 
सात द्वी प्रकार की दाती हैं आर यह इसलिए 
कि. सशय सात प्रकार का द्वोता हैं। पदार्था के 
विषयीमभूत धर्मो' का सख्या सात हो है, न आधि4 , 
न कम ।+ अतः संदाय भी सात द्वा द्वोत हैं जैसा 
कि सप्तभंगी तरंगिणी में कहा हे-- 
भंगास्सन्वाद्यरलप्त सशयारुलप्त तदगताः:। 
जिनासाब्सप्त सप्तरुयु: प्रश्नास्सप्तात्तराण्यप ॥ 
अतः यद्द निर्विबाद ई कि सप्तभंगी का अब- 


जैन दर्शन 


[ बब २ अड्डू ४-५ 


तार खंशयों क निराकरणाथ्थ धोता है । अब ताकिक 
लोग स्वयं विचार सकते हैं कि रुयाद्वाद कया 
संशयवाद अथवा संशय का देतु हो सकता है । 
जैले स्याद्वाद को संशयबाद बताया जाता है 
घेसे कुछ लोग इसपर छल का कर्लंक मंढ कर भी 
स्याद्वाद्‌ को बदनाम करना चादते है। किन्तु छल 
के छत्तणों को देखते छुए यह कहना बिलकुल 
युक्तिसंगत नहीं है । 'बचचनविघातोथे थिकर्पोपपफ्स्या 
छलम! यद्द छल का लक्षण बताया गया है | इसका 
आशय हैं कि बांदी के द्वारा अभिप्रेत अर्थ से उलगें 
अर्थ की कल्पना करने को युक्ति से बादी के द्वारा 
कहे गये बचन का विघात कर देना अथांत्‌ उसको 
दोपी बता देना छल है | इस छल फे तीन भेद हैँ-- 
बाफ्छल, सामान्यछल ओर उपयार छछ | छल फ्े 
तीना भेंदो के लक्षणो' तथा उदाद्ररणा' को देखते 
हुए कौन बुद्धिमान यह कह लकता है हि स्या- 
द्वाद वास्तव में छलमात्र हैं| न्यायदर्शन में इन 
छलो' फे लक्षण इल प्रकार बताये गये है-- 
'अविशपासिहितेथ वक्त्रमिप्रायाद्थन्तर 
कल्पना वाकूछल्म' अर्थात्‌ सामान्य शब्द को बक्ता 
के अभिप्राय के विरुद्ध ले ज्ञाना वाकूछल है । जैस 
किखो के यद कटने पर कि अद्दा | सलन्‍्धव को 
पूंछ कैसी सुन्द्र है! यद्दध कह देवा कि क्या नमक 
घ भी पूछ दोतो है ? सेघव दाब्द फे दो अथ दोते 
ईँ--एक नमक ओर दुसरा घोड़ा । वक्ता ने सन्धव 
दाब्द को घोड़े फे अथ में प्रत्युक्त किया था । फिन्तु 
छलवादी जान वृझ् कर उस अर्थ को भ्रुद्या देता 
है और कचल नमक वाले अथे को लेकर कद्दता दे 
कि नमक के पूंछ कहाँ हांतो है? प्रकृत में स्या- 
दह्त इत्यादि सारतों भंगां में कोई दी अथवा अगेक 
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अर्थ नहीं द्वोते ओर न स्याद्वाद का प्रयोग करने 
वाला उनमें से किसो एक अथ को लेकर किसी को 
घोका देना चादता है । अतः वाकू छल का यहाँ 
कोई प्रसंग नहीं है । 

'लम्भवतोर्थस्याति सामान्य योगादसद्‌ भूतार्थ 
कल्पना सामान्यछलम! । अथोंत्‌ प्रशंसावाद वा 
प्रायोवाद॒ से कहे हुए वचन को देतुपरक 
वा नियमपरक लेजाना सामान्य छल है । 
जैल किसी के यह फहने पर कि “भाग- 
तोय धर्मात्मा द्वोते हैं? यद्द व्याप्ति बना लेना कि जॉ 
जो भारतीय होते हैँ वे सभी धर्मात्मा होते हैं । 
यहां वक्ता का आशय भारतोयों का धर्मोत्मा बत 
लाकर उनकी भशंला करने का था। उसके कहने 
की यद्ट दजछा न थो कि जो जो भारतीय द्वोत हैं, 
बे समी धर्मात्मा होते हैं, वि.न्तु वक्ता के इस आऑसि- 
ध्राय को न ल्वेकर सारतीय धर्मात्मा हाते हैं, इल 
प्रशंसापरक वाक्य को हेतुपर क बतलाकर छल्वादी 
श्रोता वक्ता के वाक्य को सदोप सिद्ध करना 
चाहता है! स्याद्वाद में इस छल के दूसरे भर की 
भी संभावना नहीं है, क्योंकि भ्याद्वादों किली 
प्रशंसापरक या प्रायोवादपरक वाक्य का हेतुपरक 
व नियमपरक नहीं बताता। 

तोलरे छल का लक्षण हैं कि 'धमंत्रिकल्प 


स्थाद्ाद संशयघाद अथवा छलमाज्र नहीं है । 


[ १६१ ु ] 


निर्देश5थंलद्भाव प्रतिषिध उपचार छलम' अर्थात्‌ 
उपचार से कहे हुए शब्द को मुख्य अर्थ में लेकर 
दूषण देना उपचार छल दे । जैल्ले किखी के उप- 
चार से यद्द कद्दन पर कि 'ओ ! तोंगा इधर आना! 
यह दूषण देना कि तांगे बाल्ता इघर आसकता हे 
न कि तांगा ! यहाँ वक्ता का अभिग्राय तांगे बाल 
मनुष्य को बुलाने का है न कि तांगे को। क्‍योंकि 
बिना मनुष्य के अकेला तांगा तो कभो आ नहीं 
सकता। वक्ता ने तांगे मे तागे वाले का उपचार 
कर तांगे दाब्द का प्रयोग किया था | उपचार का 
प्रयोज्नन तांगे को किराये करने का था। किन्तु 
छलवादो भ्रोता इस उपचरित्‌ अभिप्राय को न 
लूकर तांगे के मुख्य अर्थ का ता है; इसलिए यह 
उपचार के सम्बन्ध में छठ हुआ । 

स्याद्राद लिद्धान्त में टल उपचार छल को भो 
कोई संमावना नहीं है, क्योंकि स्यादस्ति स्त्थादि 
बाकयों में कोई सुख्य ओर उपचरित अर्थ को स॑ंगा- 
बना नहीं हे ओर न क्याद्वादो उपब्ररित अर्थ को 
वाधित कर किसो मुख्य अर्थ का प्रयोग करता दै। 
इस तरह तोना हो छटों का स्याद्राद ले कोई 
सम्बन्ध नहों हे । इसलिए जैनों का 'श्याद्वाद! 
जैसे संशयवाद!' नहीों' है वेसे हो 'छटमात्र' भी 
नहीं है । 





स्पाद्भाद पर लोक मत-- 


श्रीयुत महामहापाध्याय सत्य सम्प्रदायाचार्य पंडित स्वामी रामामेश्र जी शास्त्री भृतभव 
प्रोफेसर संस्कृत कालेज बनारस कहते हैँ फक्रि--***'**'*'***“स्याद्वाद” जैनधम का एक 


अभेद्य फिला है, जिसके अन्दर वादों प्रतिवादियों के मायामय गोले प्रवेश नहीं कर सकते । 
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जैन दशन 
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सप्तभेंगी में एककार का प्रयोग 


[ छ०--श्रो० पं० कैलाशचन्द्र जी जेनद्र्शन शास्त्री, न्‍्यायनीर्थ, जयएर ] 
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विशोऔ ड ५ हु हे है 
ज नाँ के प्रसिझ सप्तभंगी न्याय मं प्रत्येक ४ंग 


दे साथ प्रचकार का सी प्रयाग फिया 
जाता हे । एथकार के प्रयाग बिना बच्चा & अखिल 
घिन अथ को लिद्धि नहीं हो सकतो | जरा धथम 
शड्भू में स्यादस्त्येच घटा अरथात्‌ कर्थोच्चिय्‌ ( स्वन्वब्य 
घेक, काल, भाव दी अपक्षा से ) घट हे हो. टला 
है। यदि इसमें पथ्रकार का प्रयाग 
लो घड़े का स्वरूपादिकं ऊे 


से दिया जाय 
हागा फल प्रद्यार 
अस्तित्व हीता है बेस नास्तित्व भी हो सकेगा। 


अधथात ध्वनतश्य के द्वाग शद के शब्तिव सं, 


मान नाइवन्‍ज हा प्रमाण आाट बिना ने गगा। 


अता हसगा जाशण / परिहार के च्ठिये पद का प्रयाए। 
अचश्य दो करना खाहिप । एक आन मा गत 
है ब ना 


पाक का यह पथ होगा | स्थदव्य, सत्र, 


पनठ, 


शाब मे लो पदाश का था दो ॥, नास्तित्व 


गह्ें। ! 
प्स ही अवशिए छट्ठ भंगा गे भी प्रयदतर बन 


प्रयोग बक्रना लाहप । 


यदि सह कहा जाय & फसल दाद *. दानव, 


हु हा 
आअध काते 2, परु4, साथ पवकार कर एस्फ कर १ 
८ कि मे ही है 
पर भा जनिए झाथ को नि/ सिन्हा हात:; पा 


चिः ध. । सा हे दादद 5७, साथ प्बहझाब «था 


देने पर भी गे. दात्यू अत दाज्य यहाँ क्या है, इसका 
ज्ञान नहीं होता आर 'गामानया अधथांत्‌ गाय फो 
छाओ; यहाँ एबकार के नहों दोने पर भी प्रकर- 
णांद्‌ के क्वाय अनिष्टर्थ छो निवृत्ति होकर 
अभिलपिताथ की लिझि हो जाती हैं) इसलिए 
अन्य निर्वृेत्ति के लिये एबकार की आवश्यकता 
बिलकुल नहों है। इसके अतिरिक्त यहां यद्द प्रशन 
भी उपस्थित हाता है अन्य नि्वृत्ति करने बाल 
प्थकार को भा दूसरे प्रकार की आवश्यकता है 
या नहीं ? यदि कट्दा जञाय--है, तब तो उस दूसरे 
एवकार का भो एक तीसरे एयकार को आवश्यक्ता 
होगी आर इस तरह अनवस्था] आए बिना न 
म्हंगी। 

यदि दुसरगा पत्ष रुवोकार कर यह कहा जाय 


कि प्वकारानतर के बिना भी एवकऋार का प्रयोग 


अध्य निवकत्ति कर दरगा; तब तो जैलस पघवकार का 
प्रयोग दुसरे एवकार के बिना हो प्रकरणादि द्वारा 
अन्य निर्वुत्ति कर देता ऐ, घर अन्य शद भो पच- 
कार के प्रयोग बिना अन्‍य निर्वुक्ति कछ सरकेग; ओर 
हख नरह 'कथोचत्‌ घट अर्त्येव! इस बाकय से 
पवकार की बिणकुल आवद्यकता नहीं हैं। 


उत्तर--ऐसा मानने मे शब्दाग्नाय पद्धति में 


ध उाक्प्रेधवधारण पालयनिष्टा 4 निलल:4 कता यमन्यथा परनुक्तसभत्वात्तस्य कुत्न। चत ॥ 


“>सप्तभ्षंगी तरंगिणी 


हा ७» 3 रु य्‌ ५5 द् हू 
* गा शब्द के पृथ्वी, स्वग, बाणा, एन्द्रिस वादिद्वग जयवा ग्यारह अर्थ होते है । 


| अभ्रशाणिकाउनन्तपदार्थ परिकत्पना फिद्यारत्य 


भावाउनवरूथा । 


ता० १६ सितम्बर १९३४ | 


विरोध आवेगा | छात यदद है कि जो शब्द अपने 
अनचचारित स्वा्थमात्र में संकतित हे. ये अवधा- 
रण की विचक्षा में एवकार की अपेक्ता अयध्य 
गाखेंगे; जैल घड़ा दी छाओं। फिन्‍तु जो केवल 
अथवधारण प्रात्र में संकेनतित हैं, उनको अवधाःण 
शान कराने में प्घकररान्तर की आवश्यकता नहीं 
जैस चकार का समुज्य के ज्ञान कराने में हुखर 
च्कार की ज़रूरत नहीं है । 
यदि यद्द कहा जाय कि एवकार तो निएात हे 
ओऔर निपात केवल अर्थ के द्योतक दति हे, वाच्ाक 
नहीं--तब एचकार को अवधारणा का वादत्य॒त, 
केल कहा जा सकता है । तो यह कहना ठोक नहां 
फयोंकि व्याकरणों में निषातों को वाचक ओर 
द्यानक दाना माना * है। 
कुछ त्वाग ऊपर बाल प्रश्न का समाधान इस 
तरह भी करते हैं कि निपात द्ोतक हैं ओर द्योतक 
| शातकास्तर को आवश्यकता नहा होतो। अनः 
एयकार का एचकारान्तर की सो आावश्यकता न 
होगा; जैसे कि एक प्रदीप को दूसरे पदीद को 
जुरूग्त नहीं दाती | और घटादि पद्‌ तो साचऊ हैं, 
अनः हन्हे अपने अवध्यारण के लिये एयकार बते 
अपेक्षा छागी ही! इस पर थदि यह फद्दा जाय 
कि छातक का भी दलरे द्यातक को अपेक्षा के उदा- 
हरण मिलते हैं; जैसे 'एवसेब! | ऊर्थाद ऐेखा दी । 
इस उदाहरण को देखकर प्रत्येक द्योलक दा अपने 
शात्य अर्थ में दस रे द्यातक वी आवश्यकता मानना 
होगा ऊऋार इस नतरद अनवबस्था आए बिना न 


क# घोतकाश्रभवन्ति निपाता: | 


सम्भड़ो में प्रकार का प्रयोग 


आर अत्यन्तायोगव्यवर्छ 


[ १६३ | 


रहेगो--तो इसका उत्तर यह है कि उक्तत दृष्टान 
में घव शब्द स्वार्थ वाचक दे, इसलिए उसको अन्य 
निवृति में द्योतक को अपका हुए है। निपातां को 
व्याकरण में वाचक भो गाना है, यह पद्दिले हो कद्द 
चुके हैं । यदि निपातां का बाचदा ने माया जाय 
तो 'डउपकुम्धभभ! | इत्यादि स्थणों में उप शब्द हे 
साथ कुम्म शब्द का समाल ने हो लफेंगा । हरपाकि 
दयोतक के खाथ समाल नहीं दो सकता, यददे व्या- 
कररणु का नियम है। 

हस सम्बन्धर्मे अत्यापाइवादी बोौऊों का कदना 
ह# कि लितमने भी शब्द हैँ वे लब धन्य निवुत्ति को 
हो कहते हैं, स्वार्थ को नहीं। तब घटादि पर्दों के 
ही द्वारा घटेतर पदार्थों की व्यावृत्ति का जान हो 
जाने से उसके लिये अठल्यग अवधारण ( एवकार ) 
को क्या आवश्यकता है । किन्तु यह कदला ठीक 
नहीं, क्योंकि घटादि शब्दों को विधिरूग रूव मी 
अनुभव सिद्ध है। यदि शब्द से धिघिरूप अर्थज्ञान 
को अनुभवसिद्ध स्वाकार ने किया ज्ञाय सब तो 
अन्य ग्यावृत्ति शब्द भो अन्ण द्याधरत्ति छा न कहेंगा। 
यदि यह अन्य व्यावक्ति शब्द भरी नदन्यच्यावत्ति 
रूपसे हो वस्तु का शास हस्ता है. यह चाहा जाय 
तो अनवब्धा आए बना से स्टेंगी। इसल्थिप 
स्थाद्सित, घटड इस वाक्य में अवधारणाथ पवब- 
कार का प्रयोग करता डाबिय्यक हे । 

यह पएवकार तोन प्रकार का होता है । 
अयाग व्यवच्छेद बा थक, अन्य योगव्यचच्छेद बायक 


बोधऊ% । जो पथयकार 


| यहाँ एचसम्‌ इस सात निधात को एवकार की आवश्यकता है, दोनों ही चोतक हैं | इसकिए धोतक को 


घोतकान्तर की ज़रूरत हो गई। 


| 'डपा निषात हैं। 


[ १६७ ] 


विशंपण के लाथ लगता है; घह अयोग व्यवच्छे- 
दक ह# होता है; जैसे 'शब्वः पाण्डुर एवं अर्थात्‌ 
धशडूख सफ़ेद दी दाता है । यहाँ शब्ड विशेष्य है 
आर पाण्डुर विशेषण | अयोग व्यबच्छेदक एयकार 
का अर्थ हैं कि जहाँ शंखत्व रहेगा चहाँ पाण्डुरत्व 
का अयोग अर्थात्‌ अमांव नहीं रह सकता | शंख में 
पाण्टरत्व के अयोग का व्यवच्छेद है, इसलिए यद्द 
अयाग व्यवच्छेद कद्दलाता है । जा प्रकार विश- 
प्य के साथ प्रयुक्त द्ोता है, बह अन्य योग व्य- 
घच्छेदक फद्दलाता है; जैसे 'पार्थ एवं घनुभर:' 
अर्थात्‌ अजुन दो घनुधारो है । इसका यह अर्थ 
हुआ कि अजुन जैसा घनुर्घारो और कई नहीं है । 
अन्ययोग व्यचच्छेद्क | एचकार का मतलब है कि 
विशेष्य से सिन्न पदार्थों में विशषण का तादा- 
त्म्यादि सन्‍्वब्ध न होना। | प्रकृत में पार्थ विदाष्य 
है और घनु७र विशपण हैं | घनु्धेरत्व रूप विशे- 
पषण पार्थ (अज्जु न) को छोड़कर अन्यत्र नहीं रद्दता। 

जा प्थकार क्रिया के साथ लगता है उस 'अत्य- 
न्‍ता योग व्यचन्छदक' कद्दत हैं; जैसे 'नोसं सरोज 
भवस्पेव' अर्थात्‌ नोठ कमल होता द्वी हे। यहां 
भवति क्रिया के साथ में एघबकार का प्रयाग दुआ 
है । अत्यन्तायोग व्यबच्छेद | पुकार का मत- 
लब है कि विशेष्य में विशषण वा अत्यन्त अयाग 
नहीं हैं । अन्य विशेषण के समान इस विधपण का 
भी विशेष्य के साथ सम्बन्ध है | नल कम होना 
हो दे? का अर्थ हुआ कि कमल नीला भी होता है 
ओर भिन्न तरह का भी | 


जैन दर्शन 


[ बषे २ अछ्टू ४-५ 


'स्यादस्त्येव घटः! इस उदाइरण में यद्यपि एव*- 
कार क्रिया सगत है, फिर भो बह अत्यन्तायोग- 
व्यवन्छेदक नहीं है क्‍योंकि यहाँ अत्यन्तायोग व्यव- 
नछेदक एवकार मान लेने से किसी घर में अस्टित्य 
का अभाव भी माना जा सकेगा । जेख कोई कमल 
नोला नहीं दाता ओए फिर भी 'नीलं सरोज 
भच्त्येब' एसा प्रयोग सम्भव हैं । बैल किसी घट 
में अस्तित्व न द्ोने पर भा 'स्यावस्त्येव घट: यह 
प्रयोग हो सकेगा । किन्तु तब तो विश््चित अर्थे की 
सिद्धि न दो सकेंगी । इसलिए यहाँ एचकार क्रिया 
संगत दोने पर भो अयोगध्यवच्छेद दो दै, अन्‍्पा- 
योगव्यचच्छदक नहीं । कई स्थलों भे क्रिया संगत 
एवकार भी अयोगवब्यवच्छेदरू दो द्ोता दें। अल 
ज्ञानमर्थ गृहणात्येव' अर्थात्‌ ज्ञान पदाथ को भ्रददण 
करता द्वी है,यदि इस दृर्शांत में एवकार को अत्यन्ता- 
योगब्यवच्छेदक माना जाय तब तो ज्ञान पदाथ 
को भ्रद्वण करता है; इस प्रयाग की ज़गद्द ज्ञान चांदों 
को प्रद्ण करता है ऐसे प्रयोग का प्रसंग आवेगा, 
क्योकि सब ज्ञास चांदी का श्रहण नहीं कर सकते, 
कोई एक ज्ञान थांदों का आाहक होता है । इस 
पुच कार 
निर्वाघित ऐै। दस तरह स्यथादस्ति घटः, स्यान्नास्ति 


लिए यहाँ. अत्यंतायागग्यवच्छेदबाघक 
घटः, स्यादमस्तिनास्ति घर), स्यादवक्तव्यों घट$, 
स्याद्स्थ्यवक्तव्यो घट, स्यान्नास्त्यवक्तव्यों घटः, 
स्यादस्तिनाहित नर ऊबक्तव्यश्व घटः, इन खातों 
भंगां में प्रत्यूक भंग के साथ एयहकार का प्रयोग 
होना चाहिए। 





$# अयथोगबव्यवच्छेदी नाम उहंड्यतावच्छेदक सम्ानाधिकरणाभावा प्रतियोगिटवम्‌ | --सप्तभक्की तरब्रिणो 
] झन्‍्य--विशेष्य को छोड़कर अव्य पदार्थ के साथ, योग-विशेषण के तादात्म्यादि सम्बन्ध का व्यवच्छेद 


करने वाछा विशेध्यमिद्धतादात्म्यादि द्यवस्छदः | 


| “डद्देश्यतावष्छेदुक दयापका भावधषतियोगित्वम्‌।” 


“-'सप्तभंगी तरक्निणी ।” 
«*“सप्तभंगी तरह्निणी ।” 


ता० १६ सितम्बर १९३४ ) स्याद्वाद दी घार्मिक असहिष्णुता की महोषश्रि है। 


[( १६५ ] 


स्याद्गाद ही धार्मिक असहिष्णुता की महोषात हे 
[ लेखक--थ्री० पं० मिलाप चन्द्र जो जैन न्‍्यायतोथ, जयपुर । ] 


कु ७ क९३ ५१३ कक के १६८७ १०-+-- 


ब्कतार के धर्माचायों का अभिमत है कि इदद- 
लौकिक तथा पार-लोकिक उत्थान एवं 
जअगत-शान्ति के लिए धर्म परमावश्यक है। चस्तुतः 
धर्म का विकास मानव समाज को उन्नति के लिए 
ही है, इससे प्राणी यथेष्ट शान्ति को प्राप्त करता 
है पव॑ अपनी मनोनोत सिद्धि तक पहुँच जाता है। 
परन्तु इस सम्बन्ध में यदि इतिद्वास का अवलोकन 
किया जाता है तो मालूम होता है कि बजाय शान्ति 
के घर्म के नाम पर संसार में जितनो अशान्ति व 
अज्ञान फंला हैँ उतना अन्य किखी से नहीं। दुनिया 
के घर्मा' का इतिद्वाख दत्या, रकतपात आर मनुष्य 
की रक्तपरिपासा का इतिदास हैं। इसी घम फे नाम 
पर हजारों बड़े २ युद्ध हुए। संख्यादीन मनुष्यों 
का रक्तपात हुआ | दज़ारों गाँव जला दिये गए, एघं 
लारों सतियों का सतोत्व अपहरण किया ग्या | 
केवल एक हो देश में नदों, किन्‍्त कोई पेसा देश 
नहीं मिलेगा जिसमें धर्म के नाम पर भीषण सर 
भोषण अत्याचार न हुए हो । योरुप को इनकदो- 
ज़ोशन ( [वृपांहाध०णा ) नामक धार्मिक अदालत 
एवं स्टार चेम्बर न्यायालय ( (!णा०७ ० हक 
(॥80)७० ) को रोमाओकारों घटन(आओं को सुन 
कर कान ऐसा सहदय व्यक्ति होगा जिसका हृदय 
कॉँप न उठे । “रैक”, “कालर आफ टोरचर” 
तथा “स्केचेंजल रोटर” जैल भोषण यन्त्र ज़िस 
सभा में बेगुनाद अपराधियों को बलात्‌ अपराध 
स्वीकार कराने में प्रयुक्त किये जाते थे और तत्प* 


श्वात वे जोते ज्ञो प्रज्बलित अग्निकुण्ड में दोम 
दिये ज्ञाते थे या कभी २ भा थरी तलवार स उनका 
नामावशेष कर दरिया जाता था | लोण्टी ने लिग्ला 
है कि अकेले टोभटिंडा नामक राजा ने अपने राज्य- 
शासन के १८ बष फे समय में एक लाख चौदद 
हज़ार चारसो एक कुटुम्बो' का खलखनाश किया। 
कहाँ तक "हा ज्ञाय, फेब हन दोनों धार्मिक 
अदालतों ले करोबन पक करोड़ मनुष्यों ने स्ृत्यु 
की सज़ा पाई | यद्दध फेबल याझुप का इतिहास है । 
हिन्दुस्तान में भी घर्म के नाम पर जो घोर संप्राम 
ओर भयंकर मनुष्यदिसा व पशुदिसा दुई बद्द भी 
योरूप से कम नहीं हैं । इन घम के नाम पर दाने 
चाले अत्याचारा का वर्णन खुन एक बफ़ा तो 
दीतान को आत्मा भो ददछ उठतों हैँ । यदि इन 
हृदय विदारक अत्याचारों का पृर्णता वणन किया 
जाय तो दो चार बड़े पोथे द्वी नहीं अपितु पक 
खासा स्वतन्त्र साहित्य तथ्यार दो सकता है। 
अस्त-यद्द सब लिग्वन का आशय यहां हैं कि मत- 
सहिष्णुता ( स्याहाद ) फे अभाव के कारण दो 
संसार को यह सब मीषण दृश्य देखने पड़े हैं । 
ऐसी परिस्थिति का अनुशोलत फरने हुए यह 
कैसे कद्दा जा खकता दे कि धर्म विश्वशान्ति का 
कारण दो खकता है? लेकिन नहीं, यदि दम 
घुद्धिप्षक विचार कर तो कट्ठना होगा कि 
संसार में यदि शान्ति का साम्राज्य हो सकता है 
तो केवल एक घम्म से; यदि वह पाररुपरिक 
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सहानुभूति सीख सकता है तो केंचल एक 
घमं से ओर यदि यह करुणावत्सल हो 
सकता हे तो फरेंघल एक धर्म स । संखार में 
होने वाले यह भोषण अध्याचार धर्म के प्रतिफल 
नहीं, अपितु आज तक, ज्ञो धर्मों में एक अपणता 
रहती आई है, डसी के परिणाम हैं। यदि दुनियां 
में एक धर्म का खाम्राज्य होता ते! यद्द भोपण 
अत्यायार कमो न द्वोते, सधत्र शान्ति का झण्डा 
फद्दराया करता, प॒थ॑ चिश्व आज्ञ पक्त आर ही 
किसो प्रोढ्तम अवस्था में होता | परन्तु दुर्भाग्यवदा 
नाना धर्मो' के होने से सम्प्रदायवाद का प्रपंच 
संसार में फला ओर घद्दो इन लबका कारण हुआ | 
घस्तुतः घार्मिक संकी्णता ऐसी दी है, वद्द मनुष्य 
के हृदय भें नियास करन धाल सहानुभूति, प्रेम 
आर शान्ति के घिचारों का समुलूतः नष्ट कर दतो 
है, एवं उसके हृदय को कुटिलता, निष्ठुरता तथा 
छद्द ण्डता के भाषा का निवास स्थान बना देतो हे । 
भूतकाल में इसो सम्पदायवाद का दोर दोरा रहा 
आर इसी के फल स्वरूप भोपण से भीषण अत्या- 
चार दुनियाँ को सहने पढ़ें तथा अब भी जबतक 
संकीणतावाद का अस्तिन्‍्व है, जगत्‌ में शान्ति को 
आशा करना पत्थर पर अंकुर उगान फे समान हैँ । 
यदि संसार विष्वश्ान्ति का इच्छुक हे तो स्ंको- 
णंताबाद को तिलाझलो देते हुए किसी एक धर्म 
को पसा रूप देने को आवश्यकता है, जा सब 
घर्मो को आपस में किसखो समझाते पर पहुँचाने 
में समथ हो । 
किन्तु अब सब से कठिन बात यद्द रद्द ज्ञातो 


जैन दर्शन 


[ बष २ अछ्टू ४-५ 


है कि दुनियाँ का कोनला ऐसा धर्म है,जों सब 
भर्मो' को एकय-सृत्र में पिरोकर जगत्‌ कल्याणकारी 
हो सकता है | भिन्‍न भिन्‍न धर्मो' के निरीक्षण से 
शात होता है कि उनमें से किसी पक का साधें- 
जनिक धर्म हो ज्ञाना बिल्कुल हो असम्भव है। वे 
इतने विरोधात्मक हैं कि उनमें परस्परमें मेल दोना * 
किसो भो तरह सम्भव नहीं। यह तो कभी नहीं 
कटा ज्ञा सकता कि वें बिलकुल निराधार हैं; तत्तत्‌ 
कालीन परिस्थिति एवं तत्तदपेक्षया सभी धर्म 
बिलकुल साधार हैं| चावौक, जिसके कि सिद्धांतों 
को आज दुनियाँ घृणा की दृष्टि से देखतो दे, यदि 
तत्कालोन परिस्थिति यहाँ विद्यमान द्ोतो तो वह 
एवं उसके सिद्धांत कभी घृणित न समझे जाते | 
जिस समय कि दुनियाँ शरोर के सम्बन्ध में छाप 
वाद हो चुकी थो ओर अध्यात्मवाद के कृत्रिम 
पाखंड ने उसको ओर भो विघ्तृढ़ बना दिया था, 
उल समय “ऋण क्ृत्वा घृत॑ पिवेत!! के सिद्धान्त 
ने द्वोी उन लोगां का “शरीर माय खलु धमंलाध- 
नम्‌” को तरफ़ ऋजु किया#। यदि उस्त समय इस 
सिद्धान्त का प्रचार न दाता तो ज़नसलमाज को 
कया गति द्वोतो, यह दर कोई जान खकता है । 
इसलिए यह तो निश्चित है कि नक्तस्कालोन परि- 
ह्थिति के अनुसार खभों धर्म किलो न किलो 
अपेक्षा ठोक हैं; ताहम भो वे सब धर्म परस्पर 
विरोधात्मक होने से सर्वमान्य धर्म होने को चमता 
नहीं रखते । विरोध भी थोड़ा बहुत नहीं, अपितु 
रात दिन का हे--जर्हा साँख्य वस्तु का कूटरस्थ 
नित्य बतलाता है वहां बोंद ज्णिकयाद की दी 


के बार्वाक मत के प्रादुर्भाव का फारण यही है, यह निर्णीत सिद्धान्त नहीं है । 


““चैनसुखव दास ( सरपादक ) 


ता० १६ सितम्बर १०३६४ | स्याद्वाद दो धार्मिक असहिष्णुता को मद्दोषणि है । 


आलाप लगाता है। जहाँ नैयायिक प्रभ्नति ईश्वर को 
ख्घव्यापी सिद्ध करते हैं, वहीं सांख्य “इश्वरा 
सिद्ध:” की तक से समूलतः इईंइघचर को असिद्ध 
कर डालता हे, पध॑ जदाँ सर्चशत्व प॒व॑ परलाका- 
स्तित्व का विधान किया जाता है वहीं चार्वाक 
इन सबके ताने २ बखेर डालता है । 

जब इस प्रकार परस्पर में विरोध हे तब किस 
प्रकार किखी पक समझोते पर पहुंचना सम्भव 
हो सकता हे, कदापि नदीं। अतः यद्द कद्दना अनु- 
चित न होगा कि किसी भी धर्म के आंशिक 
सिद्धांत पारस्परिक उलझनों को सुलझाने में 
समरथ नहीं हैं ओर इसीलिए वे जगत्‌दितैषो 
भी नहीं हें । 

यद सब उलझन यदि खुलझ सकती हे तो 
कवल एक पेस सिद्धान्त स, जो किसो भो विपय 
पर पुक्र हष्टिकोण (0॥6 07 ०0 ए॥०४ ) 
से विचार न कर विविध दृष्टिकोणों ( 09 »|। 
00]7(8 ० ४7०७ ) से विचार करता है; फ़रयोंकि 
मिन्न २ अवस्थाओं व व्यवब्थाओं में वस्तु्भों के 
भिन्न २ रूप छाते हैं, अतः उनका कथन एक्रान्त स्तर 
दो नहीं लकता, अने कान्‍्त दो उनको खंगत व्याख्या 
कर सकताहैं। बदूत छानबीन करने पर स्याद्वाद दो 
फेषल पक पूखा सिद्धान्त प्रतीत होता है जो उप- 
गेक्त गुण से पूर्णतः अल्ंकत हैं । यद्द सिद्धांत किसो 
चचतु फे लिए यह नहीं कद्दता कि यह पकान्तता 
पल ही है ओर अतः यद्द पुकान्त विश्वास 
का निषेध कर सर्वाज्भ बघ्त के धस्तविक स्वरूप 
का निश्चय कराता है | एकानतो जो कुछ भी कथन 
करते हैं, एक नय की सर्धथा प्रधानता को लेकर। 
थे उसके विविध दृष्टिकोणों से उसका विचार नहों 
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करते--अत , यद्दी बात उनको जनसमाज फे प्रति 
दितेच्छु दोने से रोकतो है, परन्तु इसके प्रतिकूल 
स्याह्वाद जिसका कि विविध दृष्टिकोणो' से विचार 
करना ही खास उद्देषय है, तास्तविफ शान्ति का 
कारण द्वो जाता हैं। जहाँ सख्य घस्तु फे कूटखूथ 
नित्यत्व को स्प्रीकार करता हैं एवं जहाँ बोद्ध बिल: 
कल ही इसके प्रतिकूल द्णिकवाद को अपना 
खिद्धान्त मानता है वहाँ स्याद्वादो कद्दते हैं कि वस्तु 
यदि सघंथा नित्य ही हं तो उसमें पर्याय-परिवतंन 
किस तरद्द होता हैं; कूटस्थ नित्य में तो कभी 
विकार नहीं होता, आर यदि बस्तु सघंधा च्ञणिक 
हो है तो 'यद्द वल्तु वद्दी हे जो पददल देखो थी” 
ऐसा प्रस्यसिजश्ञान न दोना चाहिए; किन्तु प्रत्यभि- 
ज्ञान तो अवाधरुप से होता देखा जाता हैं। इस 
तरह यह दोनों हो कल्पनाएं तकको कसलतोंटो पर ठोक 
नहीं उतरतों। पर स्याद्वाद सिद्धान्त इस दिपय का 
ग्रन्छा निर्पण करता है--बह प्रतिपादन करता 
है कि वस्तु नित्य भी है और आनत्य भो। अर्थात्‌ 
नय विधक्षा से वस्तु में अनेक रूवभाव हैं ओर 
वे परस्पर में बलकुछ विरोधात्मक हैं, जेल कि-- 
अस्ति-नास्ति, एकऋ-अनक, भेद-अभद, नित्य- 
अनित्य । परन्तु स्याह्वाद इस विरोध को सम्ूलता 
दूर कर देता हैं; फ़्योंक्ति एक हो पदा्थ फथश्ित्‌ 
स्वचतुश्टय ( द्रव्य, क्षेत्र, काल ओर भाव ) की 
अपेक्षा अस्तिरुप हैं, एवं कथशित्‌ परचतुणय की 
अपेक्षा नाझ्िति रूप भी । समुदाय को अपक्ष। एका- 
व्मक है, एवं शुण पर्यायापक्षया अनेकात्मक है। 
कथशथ्ित्‌ रंशा संख्यालक्षणापेच्तया भदात्मक है 
पध॑ कथशित्‌ सत्वकी अपेच्तया अभदात्मक दै। 
कथश्ित्‌ दृब्य की अपेक्षा वस्तु नित्य भी है 
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एध॑ पर्यायाँको अपेक्षा अनित्य भो । इस प्रकार स्या- 
द्वाद अनंत घर्मंचालो वस्तु के लिए कभो भो “ही” 
शब्द्‌ का प्रयोग नहीं करता, क्‍योंकि घस्तु के किसी 
एक धर्म को किसी विशष अथे में हो सत्य कद्द 
सकते हैं स्था नहीं | प्रत्येक चाक्य फी सत्यता 
केवल अवस्थापक्ष हैं; क्योंकि कोई वाक्य ऐसा नहीं 
है जो सत्य दी दो, ओर न कोई एसा दी वाक्य है 
जो सघथा असत्य ही दो, अपितु सभो वाक्य किसी 
पक अथ में सत्य हे और दुसर अथ में असत्य। 
खाकय को सत्य हो मान बेठना या असत्य ही, 
यही झगड़े का कारण है। आजतक जा भोपण 
अत्याचार हुए हैं थे सब इसी पकान्त दृष्टि के प्रति- 
फछ हैं। अगर घदाँ हम इस अनेकान्त जेसे 
सिद्धान्त ब.! उपयोग करते तो कभी इतनो अशान्ति 
न होती । 

स्थाहाद को इतनी उपयागिता दर्शाना कोरी 
कल्पना मात्र नहीं है | ब्यायहारिक जीवन में भी 
हमें अनक पस हृष्टान्त मिललत हैँ लिनस यह बात 
सिद्ध दा जाती है कि अपक्षाभेद्‌ के बिना समझ 
बहुत सो अखुबिधाएं उत्पन्न हों जाती हैं। 

कुछ दिनां पदिल मेंने एक इज्जलिश की पुस्तक 
में एक कद्दानों पढ़ी थो । उस कंद्दानी का भाव यह 
है कि--यारुप के किसी नगर में चाराहे पर पक 
विशाल मति खड़ो थी। मृति का एक हिस्सा चांदी 
का बना हुआ था आर दूसरा सोने का। संयोगवद्दा 
पक दिन पैसा हुआ कि एक दी समय दाना तरफ 
स दो अश्यारोही योद्धा आप | उनमें स प्रथम 
जोकि मूर्ति के छुचण भाग की तरफ था, घबोला-- 
'अह्य केलो अच्छी खुवर्ण को मूर्ति है! पर दूसरा, 
जिसने कि सूर्ति के रजत भाग को देखा था, बोला 
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कि स्ूर्ति खुवर्ण की नहीं है, चांदी की है।पर 
पहिला कब मानने बाला था। उसने कहद्दा अरे 
बेबकूफ़ ! यद्द तो सुवर्ण की है, चांदी की नहीं। 
इस प्रकार बहुत देर तक तो उनमें परस्पर याग्युद्ध 
होता रहा, पर दाना हो अपनो बात पर टढ़ रहे। 
इसका फल यह हुआ कि बान बढ़ते २ दोनों में 
मब्लयुद्ध होने की नोबत आ गई और अन्त में 
दोनों बहुत देर तक लड़लेने के पश्चात्‌ वेद्ोश हा कर 
गिर पड़े । भाग्यवश उधर से एक कोई अच्छा 
चिकित्सक आ निकला, जिसने उन दोनों सुर्लिछतों 
को देखकर कुछ उपचार किया, जिससे दोनों की 
बेद्दोशों दुर हुई; पर ज्योद्दो व उठे-एक कहने लगा 
कि सूर्ति खुबर्ण की हैं पं दूसरा कदने रूगा कि 
सांदी को; फिर दोनों लड़ने लग | ज़ब उस विवेको 
चेद्य ने इन दोनों की लड़ाई का कारण समझा, 
तो उसके आश्चर्य का ठिकाना नरद्ा | वह उनको 
इस्र प्रकार लड़ते हुए देग्वकर बोला कि अरे भले 
आदमियाँ ! तुम मूर्ति का दूसरा दहिस्ला फयों नहीं 
देखते ? क्‍यों मर्ति के पकानत जान के पोछे पड्कर 
अपने समय ओर दरक्ति का दुरुपयोग कर रहे हू ? 
तब उसने उन दोना के हाथ पकड़ कर दोनों को 
मूर्ति क दोनों हिस्सी को दिखलाया। बस फिर 
क्या था; दानो' अपना सयड्ुूर भूल पर पश्चयाताप 
करन लगे। 

स्याद्वाद की उपयोगिता का यद्द कैसा अच्छा 
उदाहरण है--इसले पाठक लमझ गए होंगे कि 
खसार के विविध विरोधों का कारण केवल वस्तु 
का एकांश ज्ञान दें। इसी से मत असहिष्णुता 
पैदा द्ोतो हैं ओर उसी के फल स्वरूप संसार में 
भीषण रक्तपात तक भो दोने लगता है ओर कोई 


ता० १६ घितस्वर १९३४ | 


इसकी यदि अव्यर्थ ओषधि हो सकतो दे तो घद 
केबल पक स्याद्दाद है । यह दर्मे बतलाता है कि 
कभी किसी बस्तु पर एक दृष्टिकोण से विचार 
न कर, विविध दृष्टिकोणों से दी उसका धिचार 
करो । इसो से तुम यरुतु के वास्तविक स्वरूप का 
निश्चय कर खकोगे | 

वस्तुतः स्याद्वाद एक पेखों अद्भुत ओर अनूठो 
धस्तु है, जिससे प्रत्येक प्रकार का धार्भिक बाद 
विवाद व व्यावद्दारिक कल्द आसानो से दुर दा 
सकती है । बस यद्दो लिद्धान्त जैनधर्म का सघंस्च 
है | याद जैन सिद्धान्त से इस बहुमूल्य सिद्धान्त 
को पृथक कर दिया ज्ञाय तो जैनघर्म में कोई 
खास विशपता बाको न रद्द ज़ायगी। स्याद्वाद 
जैन सिद्धान्त का बीज या जीव सूल है, जैसा 
कि अम्तचन्द्र सूरि ने कद्दा है-- 


स्पाद्वाद दो धार्मिक अलहिष्णुता को मद्ोषधि है। [ 


१६९ ] 


अर्थात्‌-जिस प्रकार शरोर जीव सद्दित हो 
कार्यकारी होता है, जीव बिना झलक शरोर किसी 
काम का नहीं होता, उसी प्रकार स्याद्वाद जैन 


सिद्धान्त का जीव है, यदि उसको दृटा दिया जाय 
तो जैनधमंण्किलों काम का नहीं रद ज्ञायगा। 
उपरोक्त कथन से यह निश्चित हो जाता है कि 
ह्याद्वाद्‌ सिद्धान्त सत्र सिद्धानतों का (एणा]000- 
प्रां3० कर सकता है आर वद जब इसमें समर्थ है 
तो यद्द भी निश्चित हो है कि वह विश्व-शानित 
का भो साधन द्वो सकता है | यदि खंसार खच्चे 
सुख का इच्छुक हैं ओर यदि बद्द शान्ति ओर 
आनन्द का अनुभव करना चाद्वता है तो उस जैन 


घम के स्याद्वाद लिद्धान्त-झपी परम शाम्त सरोचर 


परमागमस्य बीजं॑ निपिद्ध जात्यन्ध सिन्धु रविधानम्‌ में इब॒कियाँ छगानी चाहिये । उसकी मनः कामना 
सकल नय विललितानां घिरोधमथन नमाम्यनेकान्वम्‌ अबश्य पूरी होगी । 
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[ १७० ] 


जेन दर्शन हि 


[ वर्ष २ अड्ड ४-प 


स्याद्राद को न्याय के ढांचे में ढालने वाले आब-विद्वान 


[ #छू०--पण्डित अजितकुमार जी जैन शास्त्री, मुलतान ] 


लॉ] १८ »#६-2४४७०३-२०- 


राक यभ्यासर्िति दशाक्तिः स बदतु पुरता 
जैन निम्नत्थवादी' इस वाक्य फो 
अपने सनन्‍च्र स्वाभिमान के लाथ विद्वानों से पूर्ण 
काशोनरेश को राज़खभा में फहने घाले स्वामी 
समन्‍तभद्राचाय का जीवन सी एक्क आदश विदस- 
बिजेता का जोचन है। जैर्नासद्धात्त को सत्यता 
सिद्ध करने के लिये उनको जिस जिस प्रान्त में 
अजैन उद्धट विद्वानों के साथ शाख्राथ करने पड़े 
उनमें समन्तभद्रात्राय ने प्रभावशाली बिज्य प्राप्त 
को; कहीं सो ज़रासी सम नहीं स्थाई, लथंत्र प्रति- 
बादियों को नतमरूतक किया । 
समस्तमभद्रायाय के समय में यह पक प्रथा 
प्रचलत्तित थो कि प्रायः प्रत्यक नगर में किसो एक 
साधजनिक म्थानपर पक नगाड़ा रक्खा रहता था। 
जब काई बाहर का आया हुआ विद्वान वहां पर 
अपन मत का प्रचार करना चादता था तब वह 
उस नगाड़े का बत्ताता था । उम्र नगाड़ का बजाना 
शारत्रार्थ के लिये खुला निमन्त्रण ( अत्टोमेटम ) 
समझा जाता था। तदसुसार नगाई का शब्द सुन 
कर नगरनियवासी विद्वान उल स्थान पर पक्तज हो 
ज्ञात थे जिनके साथ उस नगाड़ा बज्ञान यासट 
विद्वान को शासत्रार्थ करना पड़ता था। यदि दह 
शासरत्राथ में विजय धराप्त करता था तो उसके सामने 
उन विद्वानों का नतप्रस्तक दोकर उसके सन्‍्तव्य 
की सचाई स्थीक्वार करनी पड़तो थी । भारतवपक 
प्रायः सभी विद्याप्रधान नगयों में पर्दुंच कर स्वामी 


समनन्‍्तभद्रात्राय न नगाड़े बज्ाकर वहां के विद्वानों 
के साथ शास्प्रार्थ में विजय प्राप्त करके जैनधरम का 
प्रचार किया था। इसो कारण इनिहालखोजो 
विद्वान भीमान रामस्वामी आयंगर ने समनन्‍्तभद्रा- 
चाय को पेवग्फोचू नेट ( ्रए०ए७ #078७॥06 ) 
यांनो सदा भाग्यशाली ल्टिग्वा हे। 
करहाटक नगर को राजसभा में पहुँच कर 
राजा के समक्ष स्वामों लमनन्‍तभद्रने अपनी विद्वत्ता 
का परिचय निम्नलिखित मड़ों क बोछकर दिया।-- 
पूर्थे पाटलिपुत्र मध्य नगरे भरी मया साडिता, 
पश्चान्माव्टय सिन्धु ठक्षथिषये कांचीपुरे वदिश । 
प्राप्ताह॑ करहाटक बहुभर विद्योत्कर्ट खंकरटं, 
बादार्थी विचरास्यहं नरपते शादूछविक्रो डि तम्‌ ॥ 
यानी-मेंने शास्प्रार्थ करने के लिये पहले 
पटना नगर में भेगी बजाई थो; फिर मालवा, स्विघ, 
पञ्जञाब, कांचोपुर, भलछसा नगर में शास्त्रार्थ क लिये 
नगाड़ा बजाया | अब विद्वानों से परिपूर्ण दल कर- 
हांटक नगर में आया हूैँ। हे राजन ! शास्त्राथ 
करने के लिये में शार के समान घूे रहा हैं । 
शिवकोटि राजा के आशम्रद्द ल शिवपिडो हा 
बंदना ऋर्ते हुए जिस समय सम-न्‍्तभद्राचाय ने 
अपन आत्मिक तेज्ञ से शिवर्पिडि से चन्‍द्रप्रभ्ु 
तीथेड्टूर की प्रतिमा प्रग करदी, उस समय अपने 
भष्मक रोग का परिचय देते हुए समन्‍तभद्र स्वामी 
ने जो इलोक कट्दा था उसका चतुर्थ चरण यही था 
कि. 'राजन्‌ यस्यास्ति शक्ति: स वदसु पुरतो ज॑ननिम्नन्थ 


ता० १६ सितम्बर १९३४ ] स्याद्वाद को न्याय के दे में ढालने वाले आध्यविद्वान 


वादी ।! यानी--हे राजन] में निम्नंस्ध जैनवादो ह', 
मेरे विरुद्ध शास्त्रा्थ करन की जिसमें शक्ति दो वह 
मेरे सामने आजावे । इत्यादि स्वामिमान पूर्ण 
वाक्य तो स्वयं समतन्मद्राघाय के थे, किन्तु अस्य 
विद्वानों ने समन्‍्तभद्राचार्य छो प्रशंसा में जो वाकय 
लिखे हैँ वे भो इनल कुछ कम नहीं हैं । 
भश्गबडिजन सेनावाये ने आदिपुराण में लिखा 
है... 
नमः समनन्‍तमद्राय मद्दते कवियेघले । 
यद्बचों वज्नपातेन निभिन्‍ना: कुमतादयः ॥ 
अर्थात्‌ू--मद्दान कवि विधाता लमनन्‍्तभद्र 
स्थामी के लिये नमस्कार दे। जिनके वचनरूपी 
चज्ञपात से कुमतपर्घत छिन्न भिन्‍न दो गये | 
इसुमत चरिघ्र में लिस्सा है-- 
जीयात्समन्तभद्रा लो भव्यकर वचचन्द्रमा: । 
दुवोदिवादकंड्नां शमनेक मदहापद्चिः ॥१&॥ 
यानी--भव्यज्ञीवरूपी कमतलो को विकसित 
करने के लिये घनन्‍्द्रमा तुल्य श्री समन्नभद्वाच्ार्य 
जयशाली रहें,जाकि प्रतिबादियों का बाद (शाम्त्राथ 
करना ) रूपी ग्वु जली को दूर करने के लिये अमाध 
ओपधि क समानहें । 
इवताम्बर आचाय श्री दरिभद्रसूरि न अनेका- 
न्‍त जयपताका की स्वापज्ष टीका में आह चबादि 
सुज्य: समन्‍्तभद्गरःः इस बाक्यद्वाया समन्‍्तभद्राल्राय 
को वादिमुख्य ( चादियों में प्रधान ) शब्द से अल 
कृत किया है । 
स्वामी समन्‍्तभद्र केघल तार्किक बिद्वान हो ल 
थे, कितु वे एक गणनोय वैंयाकरण, का, सिद्धास्त 
चकऋवर्ती सी थे--इस बातका उब्लेख ज़दां भग- 
वज़िनसेनाचाये, पूज्यपाद आचार्य आदि प्रख्यात 


[ १७१ ] 


विद्वानों ने अपने प्रन्था' में घड़े आदर के साथ 
किया है वहीं श्री समस्तभद्राचार्य घिरखित रत्त- 
करंड क्रावकाचार, गंधदस्तिमहाभाष्य, जिनशतक 
आदि प्रस्थ भो उस उल्टेख् की पुछ्ो करते हैं । 
भगव जिनसेनायाय ल्िखत हैं-- 
कवोनां गमकानां च वांदोनां वाग्मिनामपि | 
यहा: खामन्तभद्रोयं मूष्नि चूडामणोयन ॥ 

यानी--कवियो , गमकां, बादियो तथा ब।ग्मपी 
बिद्वाना' में समनन्‍तभद्राचाय का यश सबसे उन्नत हैं । 

कली पूज्यपाद आचाय ने जैनन्द्र व्याकरण में 
“चतुष्टयं समन्तभद्गस्य! इस सूत्र द्वारा व्याकरण 
विषय में लमन्‍्तभद्राचाय के शौन का उल्लेज् 
किया है । 

इस प्रकार ओ समब्तभद्राचार्य का यशागान 
अनेछ प्रल्िद्ध विद्वानाने बड़ आदर के साथ अपने 
प्रथा में किया हैं । समन्‍्तभद्वाच्ायंकी सब से बढ़ी 
मद्दमा निम्नलिखित गाथा से प्रगट हातो है, 
जिसके अनुसार वे भविष्य काल में तायंहूर द्वांग। 
गाथा यह है-- 
अट्टु हरी णव पडिदरि चक्कि चउफक थे एय बलभद्दो 
सणिय समन्‍्तभद्दों तित्थथरा हुंति णियमण | 

यानो--इस अवज्न/णो युग क आठ नारायण, 
नो अतिनारायण, चार चक्रवर्ती, एक बलभद्र, 
श्रेणिक राजा आर समन्‍तभद्र ये २४ पुरुष नियमल 
भविष्य युग में तोर्थंकर धोग । 

इसी प्रकार दस्तिमल्ठ कवि ने बिक्रान्त कौरव 
नाटक में भो उल्लेर्न किया है-- 

थ्रो मूलखंघव्योमनदुर्भारते भावितीथकृत्‌ 

देशे समन्‍तभद्राख्यों मुनिर्जीयात्पदरद्धिकः । 

यहां इतना विशेष ओर लिखा दे कि समन्‍्त- 


[ १७२ ] 


भद्राचाय को पद ऋद्धि (सेकड़ों कोस् पेदुल चलने 
पर भी पेरों में थकाचट न आना पसा अतिशय ) 
भी प्राप्तथी । 

समनन्‍तभद्राचाय में ये दोनो अतिशय विद्यमान 
थ, यद्द बात आश्वर्यंज्षनक नहीं | क्‍योंकि जैनधर्म 
का अक्षुण्ण प्रभाव प्रसार करने के लिये जो थे पेदल 
भारतवप के प्रत्येक प्रान्त में केवल दिन के समय 
घलकर साधुचयों से पर्यटन करते थ, इस कारण 
तो उनको पदऋादि अवश्य होनो चखादिये आर जिस 
अद्म्य उत्साह तथा असाधारण उद्योग के साथ 
सारतथप में जैनघर्म का व्यापक प्रचार करके 
प्रभावना ऊंग ( चाडशकारण भावनाओं में स एक) 
का आदर्श उपम्धित किया, एवं भष्मक रोग के 
आक्रमण के छपय भी अनंक विर्षक्षियां का घोर 
घीरता से सागना करते दृुए जा अपन खम्यद्शन 
गुणको रंचग्ातन्र भी मलिन नहीं हान दिया, यदद 
उनकी तद्ानबिशुद्धि भावना का परिचायक हे । 

इसके सिवाय थे अनुपम, असाधारण ज्िनवर 
भक्त भो थे। चतमान प्रचलित स्तुति पदझुति के आदि 
सूत्रधर थे | स्तुतिनिर्माण का शिलारोपण समन्‍त- 
भद्राचाय ने ही किया था । श्वेताम्बर सम्पदाय के 
नेता शी मलयगिरिसूरिने आवश्यकसूत्र को टोका 
में श्रो समन्‍्तभद्राचाय का परिचय देने के ल्तिये 
'आधयसतुतिकारो प्याह! ( अर्थातू-आद्य ब्तुति ग्च् 
यिता सा पसला कहता है) धाक्य लिखकर हत॒ति 
निर्माण करने वालों में समस्तभद्राश्ााय को सबसे 
प्रथम कवि बतलछाया है | इवेताम्बर प्रख्यात विद्वान 
थ्री देमचाद्ायाय ने भो समन्‍तभद्र स्वामी का 
सिद्धहम शब्दानुशालन में 'स्तुतिकारोउप्याह” वाक्य 
से याद किया है। इन उल्लेखों को पढ़कर तथा 


औैन दर्शन 


[ घर २ अड्डः ४-५ 


स्वयस्मूस्तोत्न आदि में उनके बनाये हुए स्तोन्नो का 
अनुपम भाव अवगत करके यह बात कदनो पड़ेगी 
कि श्रो समनन्‍्तभद्र 'वार्य सरोखा अहन्तभक्त भी कोई 
नदीं हुआ । उनझी स्त॒तियां में जो भलाघधारण 
भक्तिभाव पाया ज्ञाता है वह झिखी भी कवि को 
इतुति में उपलब्ध नहीं होता। अतः स्वामी सम्न्‍्त- 
भद् को अहेक़क्ति भावना भी असाधारण थी | 

इस प्रकार दशनविशुद्धि, सतत शानोपयोग, 
अहन्त भक्ति, घमप्रभावना, इन चार भावनाओं का 
विकास श्रो समनन्‍तभद्र मे बदुत 'उरकूट रूप संथा। 
अतएय उन्‍्दोंने तोर्थड्टर प्रक्तति का उपाज॑न किया, 
यह एक स्वाभाविक बात है | पह्चम कालोन इतर 
साधुओं को यह सोॉसाग्य ओर गोरव प्राप्त नहीं है । 

समन्‍्तभद्रायारय ने अपनो स्तुतियो' में भक्ति- 
मार्ग को अनेक उत्तकनों को सुलझा दिया है, 
अनेक बलघतो शांकाओं का सरलरूप में बहुत 
अच्छा समाधान कर दिया है; एल बान के 
४-६ उदाद्ररण पाठक मद्दानु भावों के सामने रख कर 
आग बढ़ेंग । 

श्री बाखुपूज्य तोधकर की सरूतुति करते दुए 
समनन्‍तभद्राचाय दो पबल शंकाओ का समाधान 
करते हैं। दे खिये-- 
न॒पूजयाथस्त्वयि घोतराग, न शिल्द्या नाथ 
विवान्तथर । तथापि ते पुण्य गुण स्खुतिने:, पुनातु 
चित्त दुर्ताअनेम्यः ॥ १७॥ पृज्यं जिन॑ त्वाचेयता 
जनस्य, सावयलशो बहु पुण्य राशी । दोपायतार्ं 
कणिका विषस्य न दूषिका शोतशित्राब्चुराशा ॥५८॥ 

अर्थालू--हे भगवन्‌ आप में राग साव का असाव 
है, अतः आप अपनो पूजा से प्रसन्‍न द्वो कर कुछ 
दे नहीं देंगे; और आप में हंषभाव नदीं, हल 


ता० १६ खितम्बर १९३४ ] स्याद्वाद को न्याय के ढांचे में ढालने वाले आद्य विद्वान 


कारण यदि आपकी निदा को जावे तो कुपित होकर 
आप किसी का कुछ बिगाड़ नहीं करेंगे। यद्द सथ 
कुछ ठोक है, कितु फिर भी आपके पविन्न ग़ुर्णा का 
स्मरण चित्त को दुर्वालनाओं से अवश्य हटा देता 
है । अतः आपका झतवन निरथधंक नहीं, किन्तु 
पुण्य का कारण हैं । 

आपके स्तवन पूजन करने में कुछ भारम्भ 
अवश्य द्वोता है, किन्तु चद्र द्वानिकारक इस फारण 
नहीं कि पुण्य कर्म की बहुलता में बद कुछ कार्य- 
कारो नद्दीं रहता, जिस तरद् कि शॉतल ओर 
मि४ समुठ-जल को एक विष को घूंद खराब नहं 
कर सकतो | 

वोतराग भगवान अपने पुजारी के ऊपर प्रसन्न 
नहीं होते, झतः: पूजा सतवन के बदल्ठ में कुछ नहीं 
दे सकते; फिर उनकी भक्ति से क्या लछाभ ? 
तथा-पूजनादि भक्ति कार्यो में परापोत्पादक 
आरंभ द्वोता है, फिर पूजनादिक से क्या लाभ १ इन 
दो इंकाओं का समाधान श्री समंत मद्राचाय ने ऊपर 
कः दोनों श्लोकों में कस अच्छे ढंग से ऋरदिया हैं । 

श्री अनन्तनाथ भगवान की झनुति में लिखते 


हैं कि++ 


सुदत्‌ त्वयि ्रीसुभगत्वमदनुते द्विपंस्त्वणि प्रत्ययवत्फली ग्रते 


भवानुदासीनतसस्तयोरपि प्रभो परचित्रमिद॑ नवेद्दितम्‌ ॥ 
यानी--जो पुर आपका भक्त बन जाता हें 

बह शुभकर्म संचित करके भाग्यशाली दो जाता हैँ 

ओर जो आपसे द्वेप करता है वद्द क्रिप्‌ प्रत्यय के 

खमान अशुभकमंबन्ध के कारण नए हो जाता है । 

किन्तु आप अपने पुजारी पव्त निन्‍दक, दोनो' दी ले 

पूर्णतया उदासोन रहते हैं । इस्र तरद्द हे 

भगषन्‌ ! आपको चेष्टा बहुत अद्भुत दै । ६० ॥ 


[ १७३ ] 


बीतराग भगवान की उदासोनता रहने पर भी 
उनको भक्ति किस प्रकार कार्य कारो है इस बात 
का गूढ़ विवेचन इस पद्य में किया है। 

स्तुति क्या वरूुतु है ओर उसको दम कर सकते 
हैं या नहीं ? यदि नहीं कर सकते तो फिर स्तुति 
करने स लाभ हो क्या हैं ? इत्यादि बातों का स्पष्ट 
विवेचन करते हुए समन्‍्तभद्वाचाय लिखते हैं (#-- 
गुणस्तोफ सदुब्लंष्य तद्॒हुब्बकथा स्तुति: 
आनंट्याचे तथा वक्तुसशक्यारुत्वयि सा कथस्‌। ८६ । 
नथापिते मुनीन्‍न्द्वररुण, यतो नामापि कीर्तितस्‌ 
पुनाति पुण्यकीतेनेस्ततो ब्रयास किचन | ८७। 

अथात्‌--हे भगवन ! थोड़ो सी बातको बढ़ा 
कर वहुत कद्दना हो 'स्तुति” है ( जैसे--रोटो मिल 
जाने पर मिक्षुक्त अन्नदाता कह दिया करते हैं), फितु 
आपके जब कि गुण अनंत हैं जिनका कि नाभमात्र 
कहना भो दमारो शक्तिस बाहर है फिर आपकी 
स्तुति दम से किख तरद दो खकतो हैं ! यानो 
देमल आपके अनंत गुणा को स्तुति किसो प्रकार 
नहीं दा सकती । 

फिर भो हे नाथ ! आपक कतिपय गुणों का 
नाममान्न कथन मी आत्मा को पविन्न बना देता है, 
अतः मैं कुछ कद्दता हूँ। 

इन इत्तोकों का याद विशद्‌ विस्तृत भाव लिग्वा 


जावे तो भक्तिस/व विषयक अपूर्ध अभिप्राय इनसे 


प्रगट द्वोता हैं। ऐस अनेक अलुपप्त पद्य स्वयम्भू- 
स्तोत्र में विद्यमान हैँ । 

इस तरद्द स्वामी समन्‍्तभद्राचाय जहाँ जैन 
कवियों में आद्यह्तुतिकार दुए दे वहीं वे अनुपम र्तुति- 
कार भो हुए हैं, यद बात स्वयमंतर मानती पड़ेगी । 


[ १०७४ ] 


भक्ति विषयक साहित्वनिर्माण के थे मार्गद्शंक 
हुए हैं। 

समन्‍तभद्राचाय की कविता में ताकिंक विपय 
मुख्य पाया जाता है। यद्यपि भक्ति, सिद्धान्त आदि 
विपयॉपर भो जहाँ उन्होंने ट्खनो चलाई दे उन 
बिपया फ गृढू रहस्य बहुत अच्छे ढड्ग से प्रगट कर 
दिये हैं, उनमें कुछ ऋमी नहीं रफखो, कितु ताकिक- 


जैन दर्शन 


[ वर्ष २ अछ ४-५ 


को भर दिया है। कवल स्वयंभूस्तोत्र को पूर्णभाव 
सहित पढ़ लेने वाला व्यक्ति एक अच्छा ताकिंक 
विद्वान बन सकत' है । 

चास्तव में समनन्‍्तभद्राचाय जैन न्यायप्रन्थ 
रखना में भी स्व प्रथम चिद्दान हुए हैं।उभय 
सम्प्रदायों में ऐसा कोई विद्वान नहीं हुआ जिसने 
समन्‍्तभद्राचाय से पद्दल किसी न्यायप्रंथ की रचना 


की दो, जेनसिद्धान्त को न्यायप्रथों के अभद्य कोट 
द्वारा सुरक्षित ऋरने का प्राथमिक लोभाग्य समन्‍्त- 


पद्धतिकों उन्होंने अधिकतर काममें लिया इ--यद्दी 
कारण है कि स्तोत्रों में भो उन्होंने न्‍्यायविपय का, 
य्याद्वाद सिद्धान्त को, प्रमाण नय की जटिलताओं भद्गाचार्य को हो प्राप्त है । 
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ता० १८६ सितम्बर १०३७ | 


स्याद्वाद ओर चेंदिक साहित्य 


[ १०७५ ] 


स्पाद्राद ओर वोदिक साहित्य 


[ छेखक--बेद विद्याविशारद्‌ श्रीमान्‌ एं० मंगलसेन जी, अम्बाला छावनी । ) 
>++--ने $+क ४ बैक (०-+ 


बे साहित्य भारत के प्राचोन साहित्य 

में ले है। इसका निर्माण काल क्‍या हें, 
इसका निर्णय तो दम आगे चलकर करंग। अभो 
तो दमको केवल इतना ही देखना दे कि इसले 
किन किन ग्रन्थों का अहण किया जाता है । वेले 
तो सेकड़ों प्रन्थ मिलेंगे जिनका उल्लेख वेदिक 
साहित्य के नाम पर किया जा सकता है, किन्तु 
मुख्य रूप सर इसस वेद, ब्राह्मण और उपनिषद्‌ 
साद्दित्य का दो प्रदण द्वाता है । वेद से तात्पर्य 
मंत्रमाग स॒ है | ब्राह्मण साहित्य से अभिप्राय उस 
साहित्य से दे जा वेदिक क्रियाकाण्ड के सम्बन्ध 
में एवं उनके अर्था' के सम्बन्ध में वणन करता है 
तथा जो शतपथ और पेतरेयादि के नाम से प्रच*- 
ल्ति है । आरण्यक | साहित्य भी इसी का एक 
भांग विशेष हैँ। किन्‍्हीं २ बिद्धानां ने ब्राह्मण 
साहित्य को दा भागों में बिभाज्ञित किया है--एक 
कम काण्डविपयक ओर दूसरा शान काण्ड विपयक । 
कमंकाण्ड विषयक साहित्य से ये प्रचलित शतपथ 
और पतरयादि का ग्रहण करते हैँ तथा आानकाण्ड 
विपयक साहित्य से इनका अभिप्राय उपनिपद्‌ 
साहित्य से 5 | इस प्रकार ये आरण्यक साहित्य 


को भाँति उपनिषद्‌ साहित्य को भी ब्राह्मणलादि्त्य 
का द्वी अंश विशेष स्वीकार करते हैं। उपनिषद्‌ 
साहित्य को ब्राह्मण साहित्य का एक भाग तिशेष 
द्वी स्वीकार किया जाय या स्वतंत्र माना ज्ञाय, 
किन्तु यद्द तो निश्चित है कि इससे तात्पर्य आध्या- 
त्मिक साहित्य से है । 

अब देखना यद्द है कि भारत के इस प्राचोन 
साहित्य में स्याद्वाद का उरूटस्त या इस शेली का 
अनु करण झथवा इसका अस्तित्व कद्दां तक मिलता 
है । वेदों में सबसे प्राद्चोन ऋग्वेद को माना ज्ञाता 
है । ऋग्वेद काल में स्थाद्ाद शोलो मोजूद थो, इस 
का रुपए उल्टेख ऋग्वेद में मिलता है। ऋग्वेद मं० 
१ सूक्त १६७ मंत्र ४६ में बतलाया गया हे क एक 
ही सत्‌ को विद्वान मभिन्‍न २ प्रकार स वर्णन करते 
है # । इसदही के सम्बन्ध में उल्ठेख् करते हृप 
निरुतकार यास्‍क्त ने भो यही बात स्वीकार 
को हे ।। 

एक हो वस्तु का सिन्‍न २ हप्टयों से सिन्‍म 
भिन्न प्रकार वर्णन करना म्याद्धाद है तथा 
यही बात ऋग्वद्‌ के प्रस्तुत मंत्र में बतलाई 
गई है | इस ले ऋग्वेद कालमें बस्तुतत्व के विवेचन 


| आरण्यक सादित्य ब्राह्मण खाद्ित्य से मिन्‍न है । ब्राह्मण घार प्रकार का हैं ओर आरण्यक के दो 
भद हैं । आरण्यक और ब्राह्मणों का विषय भो भिन्‍न भिन्‍न है |--सम्पादक 


में: इन्त्र' सित्र वरुणसप्िसालुरथादिव्य: स सुप्‌र्णों गरूसान्‌ । 
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की श्रटियाँ प्रतोत होती हैं, तब भी यद्द बात ठीक 
नहीं बेठतो, क्‍योंकि उपनिषद्कारों ने तो इस 
प्रकार के वर्णन एक दो स्थल पर किये हैं । कंठोप- 
निषद्‌ ३--२० में एक ही स्थान पर पुरुष विशेष 
को छोटे से छोटा ओर बड़े से बड़ा बतलाया है। 
हसहो प्रकार का उल्लेख श्वेताइवतरोपनिषद्‌ में 
है। उद्धरण हम पूध दी उपस्थित कर चुके हैं। 
इस सब बातों के आधार से यद्द तो कद्दना हो 
पड़ता है कि उपनिषदों के इन विवेचनों का ऋरण 
परकानततः उनके रखयिताओ' के ज्ञान की न्‍्यूनता 
दो नद्दीं थी ! दूख रे पच्त में ये लब ही विवेचन 
ठोक बैठ जाते हैं । जो व्यक्ति क्रियाबान है वह्दी 
किसो समयविशेष में क्रिया रद्दित भो दवा सकता 
है । इसदो भ्कार जब वह अपनो आँखो' आदि से 
कार्य करता है. उसको उस खस्नय आँष्तो' वाला 
ओर जब वह इनसे काय नहीं करता उस समय 
उसको इनसे द्योन फद्द दिया जाया करता है। 
अन्य भो ब्याख्यायें हैं जिनके अनुसार ये खब दो 
विवेचन ठोक २ घटित हो जाते हैं । कुछ भो सही, 
कोई भो व्याख्या सही, यहाँ ता हमारा इतना दी 
प्रयाजन हद कि वेदिक साहित्य में भो स्याद्धादू-- 
दहृष्टिबवशप-शैलो के स्प्ट उदाहरण मिलते है 
ओर यह बात इन उल्लेखो' से निरुसन्देह माननों 
पड़ती है । 

अब विचारणोय केबल इतना दो रह ज्ञाता हैं 
कि इसका संद्धात्तिक सम्बन्ध किस दर्शन से है 
आर इसका किसने किससे लिया है। 

वैदिक साहित्य में लध प्रथम वेदों को रचना 


रुयाद्वाद ओर वैदिक लाहित्य 


हुई है, उनके बाद ब्राह्मणों की ओर फिर उपनिषर्दों 
को । बेदों को रचना का काल महाभारत का काल 
है । समय को गणना के द्विसाब से इसको आजसे 
पाँच दज़ार घषे पं तक का स्वोकार किया 
जा सकता है । बेदिक सूक्तों या मंत्रों को 
रचना भिन्न २ काल में हुई है। कुछ मंत्रों की रखना 
तो खंदिता काल के उपरान्त तक द्वातो रहो है । 
इसके पश्चात्‌ इनको खंहिता छा रूप दिया गया हैं 
और य सथ मंत्र ऋग्वेद आदि के विभागों में विक्रा 
जित किये गये हैं । 

जितना भो ब्राह्मण ओर उपनिषद्‌ सादित्य 
मिलता है षह सब संदिता काल के बाद का है। 
इसके अनेक कारण हैं, किन्तु उनमें सर यहां दम 
केवल एक का दी उद्छख कफरंगे। वेदों में शाखा भेद 
हुआ है, जिसदो के परिणाम स्वरूप आज भिन्न २ 
वेद्‌ की भिन्न २ शाखाय मिलती हैं । सामथेद 
की १००० शाखा तक का उल्लेख मिलता है # । 
यद्द शाखा भेद संद्विता काल के पश्चात दो हुआ है 
यद्द एक संघ मान्य बात है | आज जितना भी 
ब्राह्मण ओर डपनिषद्‌ स्राद्दित्य मिलता है वह सब 
शाखा भेद से सम्बन्धित है। एकभी ऐसा ब्राह्मण 
या उपनिपद्‌ नदों जिलका सम्बन्ध शाखा भेंद से 
नहो। अतः वत्तमान ब्राह्मण ओर उपनिपद्‌ साहित्य 
को पक रुघर से संदिताकाल के बाद का ही मानना 
पड़ता है । 

मंत्री को संदिता का रुप कृष्ण द्वेपायन ने 
दिया था। इसही कारण से ये छेद वद्याल कद्दलाये 





ओर आजतक इनके नाम के साथ घेदव्यास दाब्द्‌ 


&9 एक दातसध्कयु दाखा: सहस्रवर्स्सा सामवेद: एक विशतिधा ब्राक्षण्यं नवधा5थवेणोवेद: । 


““प्रद्यभारण पात भ्रलि 


[ १७८ ] 
का उल्लेख मिलता है। कहीं २ तो इनको घेदम्यास 
नाम से हो स्मरण किया गया है। इन्होंने ही 
बेदान्त सूत्र का निर्मोण किया हैं। संद्ििताकार 
कृष्ण द्वेपायन घेंदव्यास में अपने घेदान्तसूत्र में 
अनेकाश्त वाद का खण्डन किया है| इससे यद्द तो 
प्रमाणित है कि अनेकान्तवाद-च्याद्वाद--आपकी 
मान्यता के प्रतिकूल था। यदि ऐसा न होता तो 
इन्द्दोने अपने स॒न्न में उसके खण्डन फो चष्टा न 
को होतो | क्या कोई अपनो द्वी मान्यता का स्वयं 
खंडन किया करता है ? कृष्ण दवंपायन घेदव्याल 
प्राह्णणफार ओर उपनिषदकारों से प्राधोन द्वाने के 
सांथ द्वी वंदिक मंत्र निमौताओं के समकालोन भो 
हैं। अत! यद्द तो निः्सन्देद मानना पड़ता हैँ कि 
स्याद्वाद का दार्शनिक सम्बन्ध घेदिक सम्प्रदाय 
सनहींदे। 

डा० मैक्ससूलर ने पाश्चात्य साहित्य में घेदिक 
देबताओ--हन्द्र, मित्र ओर घरुणादि--के नामों 
के मिलने सर धदो का उससे प्राचीन स्त्रो कार 


जैन दशेन 


[वर्ष २ अड्टू ४-५ 


किया है। इसही प्रकार जैन देवियों --श्री, ही, धो 
ओर कोर्ति आदि--के नाम भो मोहन जो दारू को 
सोलो' पर अंकित मिले हैं । हन सीलोा' के अति- 
रिक्त कुछ सोलें पेसी भी हैं जिनपर रुपष्ट जिनेश 
या जिनेश्चर दाब्द मिलता हैं | । इन सोलो का . 
निर्माणकाल आज़ से पाँच हज़ार वर्ष प्राजोन है, 
अतः इस दृष्टि खे अनधर्म को भी ऐतिहासिक 
हृष्ठि से इनसे प्राचीन मानना पड़ता है । 
ऋग्वेद का रखनाकाल इससे पूथ्थं किसी भो 
अवस्था में स्थीकार नहीं किया जाखकता, ऋग्धेद्‌ 
में आषधियोंक्रे वर्णन करते हुए लिखा है कि “जो 
ओषधियाँ तोन युग पूर्व उत्पन्न हुई थीं”? | इससे 
प्रगट है कि जिस समय इस मंत्र को रचना हो 
रही थी उल समय तीन युग व्यतीत द्वो चुके थे । 
झतः यह कथन चतुथयुग-कलयुग-के प्रारम्स का 
मानना पड़ता है| कलयुग के प्रारम्भ को आज़ से 
फरीष पांच हज़ार वर्ष का हो समय ब्यतोत हुआ 
है; पेसी अवस्था में यह केले स्थीकार किया जा 
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सकता है कि ऋमग्धेद का रचनाकाल आज से पांच... न्‍त जैनधम का सिद्धास्त है. तथा रहा है। वैदिक 


हज़ार बष से भी प्राचीन है| 

इन सब बातों से प्रगट है कि जिस समय 
वेदिकमंत्रों की रचना हुई थी उस समय जैनघर्म 
इस भूमण्डल पर मोजूद था | स्याद्वाद का सिद्धा- 


डा० भगवानदांस जो के विचार 


जन 


[ १०९ |] 


विद्वानों ने इसका खण्डन किया है अतः जहां कहीं 
भी वैदिक लादित्य में हसकी आभा या उल्लेख 
मिलता है बह वद्क साहित्य पर जैनघर्म का 
दी प्रभाव है । 


स्याद्गाद पर आीमान्‌ बहुश॒त डा० भगवा नदास जी के किचार । 


+०क०-म ७ क+$ कै कक १८००-२० 


एक जैन विद्वान साधु के मुख से एक स्छोक 
छुना, बहुत प्रिय लगा, याद कर लिया । 
कला बहत्तर पुरुष को, घाम दो सरदार । 
एक जीवकी जोधिका, एक जीव उद्धार ॥ 
“यतो5भ्युदय निःश्रेयल सिद्धि: स धर्म:” का 
यद्दो आशय है। “या लोकद्दय सलाधनी चतुरता 
सा चातुरी चातुरी”--ज्ञिलसे दोन ओर दुनिया 
दोनों बने, षदो सच्चा घर्म मजुदब । “लाध्नोति 
शुभान्‌ कामान्‌ इति लाचु:”। दोन और दुनिया 
दोनों के खाघन का पक मुख्य उपाय, ध्यवद्दार में 
भो ओर शास्त्र में मी, कटिनता को सरल करने का 
विशिष्ट प्रकार, बिरोध परिद्वार है। मंल बढाना, 
चरोध घटाना, बुद्धि साम्यकरना, भाव वेषस्य 
दृटाना, समन्वय को ओर ध्यान रखना, यद्द शांति 
सुख का बड़ा साधन है। 


शाघ्ति यत्साधनोपायं बाधना55परायमंव थे। 
सर्वेषा पुरुषार्थानां तच्छाख्ममिधघोयते ॥ 


जप रन आप ु € रथ गा 
जो सब पुरुषार्था फे, धम-अथ-काम-मोंक्ष फे, ' 


अभ्युद्य--निःश्रेयश के, जोव को जोविका ओर 
जीवफ़े उद्धार के, साधन का उपाय ओर उनके 


ब्े 
याधनों का अपाय, प्रतीकार बताध, वद्दी सच्चा. 


शाह्म | परस्पर मेल बढ़ाना यह इन साधनो' में 
उच्तम उपाय कहा । ध्यवद्दार शांचघन फे लिये 
शास्त्र बनता है | लो जैन शास्त्र का मूल सिद्धांत 
“श्याद्वाद” पेला दो साथु उपाय दे । 

स्याद्धाद का सलोधा साधा अथ, “एबम्‌ अधि 
स्यात्‌ अन्यथा अपि स्यात्‌ ” यो' भो दो सकता है, 
त्यो' भी दो सकता है। “यो धी” कदने से विवाद 
उठता है। “यों मो” कहने से खम्वाद द्वाता है। 
दोनो पक्चां पर ध्यान रख कर, दोनों स काम 
लेने से, पक्षी आकाश में उड़ता है | केवल प्थ॑पक्त, 
केवल उत्तर पक्ष से काम नदीं चलता । “पक्षप्रति- 
पक्षाभ्यां निर्णीतः अर्थ! लिद्धान्तो भवति” इसका 
अर्थ यो' समझना चाहिये कि बाद-प्रतियाद दोनो' 
में जो तथ्य अंश है उसको मिलता देने से लिद्धान्त 
निश्चित होता हैं। अम्ृतचन्द्र खूरि जैन विद्वान 
का उत्तम स्छोक है-- 
एकेनाकषेस्ती, स्झथयन्ती वस्तु तत्त मितरेण । 
अन्तेन, जयति जैनो नोतिमन्थान नन्नमिव गोपी ॥ 

जैसे मथानो से लपेटी रस्सी के दोनों टोकों को 
पकड़कर, गोपालिका एक बेर पक टॉक को, दुसरो 
बेर दुसरे को खींचतो है, ओर इस तरद्द दूध-दद्दी 


(| १८० ] 


के सार मफ्जन को निकाल लेतों है, इसो तरह 
"जैन्नी” नोति भी पत्त प्रति पच्त से जगत को 
मथकर तत्व घस्तु को निर्णय कर लेती दे । 


जैन द्शन 


[ ब्ष २ अड्टू ४-५ 


“देश कारनिमित्ताना नेरेधमाँ विभिद्यते !! जो दो 
जैनमत का “स्यांद्राद, वही चेदान्तमत का 


“अनिवेचनीयतावाद” । शब्दों का भेद है, अर्थ 


“ज्ञयति इति ज़िन$” विरोध परिद्वार के अश्य 
सब श्रकारों को जीतने वाली, मेल मिलाप, समन्त्रय 
बढ़ाने बालो, भ्रष्ट, इसलिये 'जैनोी” । "जो आप 
कद्दते हो व६ भो ठोक है, इस द॒ष्टि सं; जा यह 
दूसरे सउज़न कदते है वद भो टोक है, इस 
दूसरी दृष्टि से” । “प्रस्थान भेदाद्‌ द्शनभदः! । 


का नहीं #। पकपत्तिझता, एऋिेेशिकृता छोड़ो । 
उभय पत्तों के दोच का रास्ता पकड़ो। इसो में 
कल्याण है | “आश्रयेन्‌ मध्यप्षां वृत्ति। “तह्मादू 
विद्वान भवति 
चजयेत्‌” । 


नातिवादों”! । “अति सत्र 


पिन अं 


स्याद्राद पर लोकमत 


[ प्रषक--श्री० पं० पक्चालाल जी जैन, काच्यतोर्थ, भाण्डेर ] 


ब्लू १५८० +९- ४०७ कुक 


भारतीय विहानों की सम्मतियां 
[१] 


विश्वत्ंपु महात्मा माहनदास कर्मचन्द गांधी-- 
“यह सच्चे है कि में अपने फो अद्वतवादी 
मानता हैं, छकिन में द्वेतवादों का भो समर्थन करता 
हूं । स्ष्टि में प्रति क्षण परिवतन होता है, इसल्प 
सूर्ि असत्य--अस्तित्व रहित--कदी जाती हें 


लेकिन परिवर्तन द्ोने पर भो उसका पुक रूप पैसा 

है जिसे स्वरूप ऋड सकते हैं| उस रूपए से “व 

हैं? यद्द भी हम लोग देख सकते हैं, इसलिए चह 
सत्य भी दे । उसे खत्यासत्य कहो तो मुझे कुछ 
भी उद्ध नद्दीं । इसलिए यदि मुझे अनेकास्तवादो 
या स्याद्वादो माना जाय तो भो इसमें मरी कोई 
हानि नहीं होगो। जिस प्रकार में सख्याद्वाद को 





४ चेदान्त के अनियेचनी यतावाद और जेनों के स्याद्वाद को एक मानना उचित नहीं, क्योंकि अनिरयचनोय- 
ताबाद में पदार्थ को सत, असत्‌ आर उभय किसी भी रूप नहीं साना जाता | सत्रूप सानने से पदार्थज्ञान अभञांत 
हो जायगा | असत्‌ सानने से आकाद्ना-पुष्प के समान वस्तु, प्रतिभास और प्रवृत्ति का विषय भो नहीं हो सकेगी। 
उभयरृप हवीकार करने से तो दोनों दोष आये बिना नहीं रहगे | इसके अतिरिक्त सत्‌ आर असत्‌ का एकाह्म्य भी 
नहीं हो सकता | इसलिये बुद्धि-संदृ्शित जितना भो पदृष्य है, उसको सत्‌ , असत्‌ और डभय कुछ भी न कह कर 
केवल ्ानिचचनोय ही कहना चाहिए । किननु स्याद्ाद सिद्धान्तालुसार पदार्थ कंचित्‌ अनिश््चनोय होकर भी कर्थ॑- 


चित्‌ सत्‌ ,कथंचित्‌ू असत्‌ ओर कर्थंवितू उमयरूप भी है संथा अनिद्दवनीय मानने से तो 'सर्वमवाच्य 


'ड १ टी ५ सै 
तत्वम्‌! इस प्रकार का वचन भी नहीं बोला जा सकता | --चैनसुस्वदास ( सम्पादक ) 


ता० १८६ सितम्यर १९४४ ] 


जानता हैं, ब्सो प्रकार मै उसे मानता हूं।।।* पैन 
मुझे यह अनेकानतवाद बड़ा प्रिय है ।”” 


[२] 
आचार्य आनन्दशंकर भुव जी प्रोवाइस चांसलर 
हिन्दु विश्वविद्यालय काशी--- 
धज्ञेन्धर्म में अदिला तत्व जितना रम्य और 
भक्ति मार्ग जितना स्तुत्य है उससे कहीं अधिक 
झुन्दर 'स्याद्ाद! सिद्धान्त है।” 


[३] 
प्रोफ़ेतर फणि भूषण अधिकारी एम० ए० (एक 
व्याख्यान से )--- 

“स्याद्धाद्‌ व अनेकासत वस्तुख्चरूप को यथाथ 
बतलाता है | बहुत से अजैन विद्वानों ने इस स्या- 
द्वाद को ठोफ न समझ कर खण्डन किया है; 
परन्तु यद्द स्यादह्वाद्‌ बिलकुल सत्य है, यह श्री 
जिनेन्द्र की अमूल्य शिक्षा है। यद्दी संता का 
प्रमाण है। इसने एकानतवाद में भूलने वालों की 
बड़ो सेवा की है ।”? 


[४] 
महा महापराध्या य डाक्टर गंगानाथ का० एम० ए० 
डी० लिरए० एल० एल० डी० वाइस चांसलर 
प्रयाग विश्व विद्यालय--- 

“जबसे मैं ने धाडुराचार्य द्वारा जैनसिद्धान्त का 
खण्डन पढ़ा है तब से सुशे विध्वास हुआ कि इस्ल 
, सिद्धान्त में बहुत कुछ है, जिसे वेद्न्त के आचाययों 
ने नहीं समझा ओर जो कुछ में अब तक जैनधर्म 
का जान सका हूँ उससे मेरा यद्द शढ़ विश्वास 
हुआ है कि यदि थे ( शदूराखाये ) जैनधर्म को 
डउल्चकफे असलो प्रन्‍्थो' से देखने का कष्ट उठाते तो 


स्याद्ाद 


पर लोकमत (१८१ ] 


उल्हें जैनधर्म के विरोध करने को कोई बात 
नहीं मिलती ।” 
[१५] 


प्रोफ़ेसर वी० एल० आत्रेय एम० ए० काशी-- 

“अैनियो' का अनेकाग्तवाद ओर नयवाद 
पक ऐसा सिद्धान्त है जो कि सत्य की शोज में 
पक्षपात रद्ित दोने की प्रेरणा करता है, जिसकी 
आवश्यकता सब धर्मो' को है।! 


[६] 


श्री महाराजासाहब मेसूर श्रवण बेलगोल में श्री 
बाहुबाले स्वामी महामस्तकामिपेक के शुभ भवसर 
पर अपने व्याख्यान में कहते हैं-- 
«.०«-“जैनचर्म ने सब धर्मो के मेल को और 
सब तत्वज्ञानों' की भिन्‍न २ अपेक्षाओ' को अपने 
साधंघम ओर उसके अनेकान्तवाद में रख 


दिया है ।” 
[७] 


पूना के प्रसिद्ध डाक्टर भएडारकर एम. ए, सप्त 
भंग्री अक्रिया के विषय में लिखते हैं--- 

“हन भक्लों के कहने का मतलब यह नहीं है 
कि प्रश्न में निश्चयपना नहीं है या एक मात्र संमव 
रूप कश्पनाप करतेहैं। जैसा कुछ विद्वानोंने समझा 
है, इस सबले यह भाव है कि जो कुछ कदा जाता 
है वह सब किसो द्रव्य, क्षेत्र, कालादि को अपेक्षा 
सर सत्य है।” 

[८] 
श्री गेगाप्रसाद' मेहता एम० ए० काशी--- 
“जैन घम फे तत्यशान में स्थाद्वाद नामक पुर 


[ १८२ | 
बढ़ा सिद्धान्त है; स्याद्वाद का अर्थ यही शानात्मक 
निष्पक्षता है, जिसफे बिना फोई भी वेक्ञानिक 
तथा दाह्वंनिक अन्येषण सफल नहों हो सकता। 
कितनेद्दी स्थानोपर स्याद्वांद पर जो आक्षेप किए हैं 
घे बिना समझे किये हैं । रुपाद्वादी जिस अपेत्ता से 
आपितिकवाद मानते हैं उसी अपेक्षा स नास्तिक 
वाद नहीं मानते । यद्द ध्यान में रखने से आपस 
के मत भेद के झगड़ो का नाश दो जाना संभव है। 
यह छिद्धान्त जै नघर्म की महत्वपूर्ण गधषणा का 
फल है । 


[६] 
प्रसिद्ध एडवोकेट डाक्टर ए० सी० बोस देहली 
लिखते हैं--- 
“ह्थाद्वाद ऐसा बढ़िया सिद्धान्त है कि इसमें 
असरय का पता नहीं लगता” | 


[१० ] 

श्रीयृत्‌ सरकार महोदय एम० ए०-- 

प्स्यथाद्वाद जैनद्शन ने भोतर ओर बाहर, 
आधार और आधैय, घर्म और धर्मी, कारण ओर 
कार्य, अद्ठेंत और विचित्र, दोनों को दी यथास्थान 
स्थोकार किया है| इल प्रकार पूर्वी ओर पश्चिमो 
बशोनों के जुदे २ रुथानों में स्थाद्वाद का मूल सूत्र 
स्वीकृत द्वोने पर भी स्याद्वाद को स्व॒तन्त्र दार्शनिक 
मतवाद का उच्चालन देने का गोरव केबल 
'जैनदर्शन! को द्वी मिल सकता है।” 


[११] 
साहित्य महारथी हिन्दी सम्नाट्‌ श्री महावीर 
प्रसाद जी द्विवेदी “प्राचीन जेन लेख संग्रह” 


जैन दशेन 


[ वर्ष २ अड्ू ४-५ 


की समालोचना में अपने पत्र सरस्वती में 
लिखते हैं-- 

५प्राच्चोन ढर्रे फे हिन्दू धर्मावलम्बी बड़े २ 
शारत्री तक अब भी नहीं जानते कि जैनियों का 
“स्याद्गाद्‌” किस खिड़िया का नाभहै | धन्यवाद है . 
जमनो, फ्रांल ओर इड्डूलेण्ड फे कुछ बिद्यानुरागी 
विशेषज्ञों को जिनकी कृपा ले इस धरम के अनु- 
यायियां फे कोति कलाप को खोज की ओर भारत 
वर्ष के इतर जनों का ध्यान आक्ृष्ट हुआ | यदि 
ये बिदेशो विद्वान जैनों फे धर्म प्रन्थों की आलो- 
चना न करते, उनके प्राचोन लेखकों को महत्ता 
प्रगट न करते तो हम लोग शायद्‌ आज भो पूथबत 
अजशान के अन्धकार में ही डूबते रहते । 


[ १२ ] 

हिन्दी यूनिवार्सटी बनारस के दर्शनशाखके 
प्रोफेसर भी० फाणिभूषण अधिकारी एम ० ए०-- 
“जैनधर्म में इस स्याद्वाद दाब्द द्वारा जो सिद्धा- 

न्त झूल रहा है उसको न लमभझ कर उसके सामने 
ओर किसो बात का इतना दोषपूर्ण तथा हेर फर 
वाछा अथ नदीं समझा गय। हैं | यहाँ तक कि बिट्ठान्‌ 
शह्कूराचाय भो इस दोष से मुक्त नहीं दा सकते 
कि उन्हों ने इस सिद्धान्त फे प्रत्लि अन्याय किया 
है। यद्द बात अल्प योग्यता वाले पुरुषों में क्ञाम्य 
हा सकतो थी, किन्तु यदि मुझे कद्दने का अधिकार 
है ता में भारत फे इस महान्‌ विद्वान में सबंथा 
अक्षम्य द्वी कहूँगा | यद्यपि मैं इस मद्दर्षि को अतोव 
आदर को दृष्टि स देखता ह । एसा जान पड़ता है 
कि उन्हों ने इस धर्म के ( जिसके लिए अनादर से 
जिवलन समय अथोत्‌ लग्न लोगों का सिद्धान्त 


ला० १६ सितम्बर १९३४ ) 


ऐसा नाम थे रखते हैं ) द्शनशास्त्र फे सूलभ्रन्‍्थों के 
अध्ययन करने को परवाह न की ।”” 
पाश्चात्य विद्वानों की सम्मतियाँ 
[१] 
संस्कृतज्ञ ग्रोफेसर डाक्टर हर्मन जंकोबी एम० 
ए०, पी० एच० डी० बालन-जर्मनी -- 
“जैनधम के लिद्धाम्त प्रानोन भारतवर्ष के 
तत्वज्ञान और चार्मिक पद्धति का अध्ययन करन 
वालों के लिये बड़े महत्व को वस्तु है ।” 
८हस॒स्याद्वाद से सध सत्य विचारों का द्वार 
खुल जाता है ।” 
[२] 


जकोस्लोबिया राज्य के एलची परटोल्ड खानदेश 
के धूलिया शहर के व्याख्यान में कहते हैं-- 
४-००“ “चर्म के तुलनात्मक विज्ञान में 
जैनघर्म को मात्र इतना द्वी मद्दत्व है ऐसा ही नहीं 
किम्तु इस दुए से जैनो के तत्वज्ञान, नीति शान 


ओर तर्क विद्या को भी उतना ही महत्व है 4; 


स्याद्ाद्‌ पर लोकमत 


[ १८३ ) 


८ठुव्य का लस्पादन करने के लिए जैनध्म में 
योजित पक रयाद्वाद का हो रुवरूप देख लेना 
काफ़ो होगा कि जो आधुनिक पद्धति के साथ 
मिलता जुलता है। निःसंशय जेनघम घर्म विधार 
की परम छेणो है ०४०४ गण > जले रे 
[३] 
इन्डिया आफिस लाइब्रेरी के चीफ लाइओरियन 
डा० थामस एम० ए०, पी० एच० डी०-- 
“न्यायशास्त्र मे जैन न्याय का रुथान यहुत 
ऊँचा है । इसके कितने ही तत्व पाश्यात्य सके 
शास्त्रो' फे सिद्धान्तों ले बिल्कुल मिल्नते जुलते हैं । 
स्याद्वाद्‌ का सिद्धांत बढ़ा गम्भोर हे; वद बस्तु को 
समिन्न २ स्थितियो' पर अपना अच्छा प्रकाश 
डालता है ।” 
[४] 


पाश्रात्य विद्वान मि० सर विलियम हेविल्टन-- 
“प्रध्यस्थ घिचारो फे विशाल मंदिर का आधार 
जैनों फा यह अपेत्ताबाद दी दे” । 
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१. स्व० गुरुवर्य्य पं० गरोपालदास जी-- 
सन लिद्धान्त विद्यालय मोरेना के संस्थापक रूत्र० 
ग़ुरूवय्य पं० गोपाल दास जी वरेया। के नाम से 
कोन अपरिच्ित है ? आपको प्रस्व॒र वारिमता और 
पॉडित्य ने बड़े ३ अन्य धर्मी विद्वानों के छक्के छुड़ा 
दिये थ । जैन समाज में आज जैन लखिद्धान्त के जो 
कुछ विद्वान नजर आते हैं वे पूज्य पंडित जी के दो 
परिश्रम का सुफल दे | उनका जैन समाज पर वद्द 
अखोम ऋण है जिसल घद कभी भी उऋण नहीं दो 


सकता । आज यदि वे जोबित होते, तो फया समाज्ञ 
को यह दशा द्वोतो ? 

२. स्व० लाला अहदास जी--आप पानी- 
पत के निवालो थे। जैन द्वाईस्कूल पानीपत के 
संस्थापन ओर संचालन में आपका प्रमुख द्वाथ 
था। लखपति हाते हुए मो सामाजिक ओर धार्मिक 
उतलवों पर आयंसमाजो दड्ड ले आप नगरकहझोतंन 
करते थे। सिधदारा के रथात्सव में आपका आकर्षक 
भजञजनोपदेशको दड्ज मैंने स्थयं देखता है। पानोपत में 


[ १८४ ] 


एकबार झाय क्षमाजियों के साथ आपका शाख्राथ 
भी इुआ था। संघ के आए आजोबन सदस्य थे 
और उसके संस्थापन में भो आपका दाथ था । 

३. लाला शिव्बामल जी--आप अग्बाला 
छावनी के निवासी हैँ । अम्याला छावनी तथा उसके 
आस पास के इलाफे के जैनों में जो कुछ धर्म प्रेम 
पाया जाता है उसमें आपका बहुत बड़ा दाथ दै। 
आपको वज़द से अम्बाला में दो चार विद्वानों का 
जमघट बना हो रद्दता है | लक्षाधोद दोने पर भी 
लोगों के घर जाकर बच्चों को धार्मिक शिक्षा लेने 
के लिप पाठशाला में भेजने का अनुरोध करना, 
आपके धम प्रेम का उत्कृष्ट उदाहरण है | सत्तर 
थर को उप्र होने पर भो हृदय में युवकों का सा 
लत्साह है । दान देना दिलाना तो आपकी आदत 
है | अमी गत यध दो आपने संघ को पाँच दृजार 
रुपया दिया था । अपने छाटे पुन्र स्वर्गीय प्रकाश 
ज्यन्द्‌ को स्मृति में शिष्बामलरू प्रकाशचन्द के नाम 
से आपने एक ट्ूस्ट फंड स्थापित किया है, जिसके 
ब्याज से प्रति वष अनेक छात्रों को स्कालर्शिय दी 
जानी है, हजारों ट्रक्ट ओर पैश्फ्लेटस छपऋ 
तथा खरोद्‌ कर घितरण किये जाते हैं। श्य० 
घिदुषो चम्पाघती आपको द्वो खुपुत्रो थीं, उसे 
पढ़ाने लिखाने के लिये आपने क्‍या २ नहीं किया, 
किन्तु काल को गति विचिन्र हे। उस बहन के 
नामस भी एक ट्रस्ट फण्ड है जिसके ब्याज से 
विधवाओं तथा छात्राओं को सद्दायता दो जातो 
है | संघ के आप 'जोवन' (सरक्षक) हैं, आर आप 
की अभिलापा है कि आपके जीवन काल में हो संघ 
एक स्थायो ओर आदद। संस्था बन जाये ओर 
विधर्मिय! के आक्रमण से सघेदा जैनघर्म को रक्ता 
करता रहे । 

४. न्यायाचार्य पं० माणिक चन्द्र जी-- 
आपके नाम से समाज के लभी व्यक्ति परिच्चित 
हैं। आप उद्धर विद्वान होन फे साथ दी साथ जैन 
सिद्धान्त फे मर्मश ओर आंदश ध्याख्याता हैं। 
आपको भाषण शेक्नो अपूर्ध है। आजकल आप भो 


जैन दशंन 


[ ब्ष २ अड्डः ४-५ 


जम्बू विधालय सहारनपुर में प्रधानाध्यापक हैं । 
चावली निधासी प॑० नरसिद्ददास जो प्रतिष्ठाबाये 
आपके द्वो बड़े भाई हैं। 

४. सेठ भागचन्द्र जी सोनी--अजमेर फे 
एयातनामा स्वर्गीय र० ख० सठ टीकमचन्द जी 
खोनो से विरला दी मनुष्य अपरिचित होगा । सेठ 
भागचन्द जो उनही फे सुपुत्र हैं । ग्रभो आप युवक 
हैं। सामाजिक ओर घार्मिक कार्यों में आपका 
उत्साह प्रशंसनोय है | केशरिया जो तोथक्षेत्र फे 
झगड़े में आपने बहुत परिश्रम किया है । 

६, साहू प्यारे लालजी -संयुक्त प्रास्त के 
बिजनोर ज़िले में घामपुर पक प्रसिद्ध व्यापारे 
मंडो है। साहू साहिब वहीं फे निवासी हैं। आपको 
फ़र्म 'ग्याद्रमल प्यारे लाउ' के नाम से प्रसिद्ध है। 
आप चार भाई थे, जिन में स पक का स्वर्गंवास 
होगया। सब भाहयों में सब स्नेह है ओर सब 
मिल कर स्व दान धर्म करते हैं। घामपुर में 
आपकी ओर से पक्र ओषघालय भो है | संघ पर 
आपकी सदैव कृपा रदृतों है । ओर उसके कार्यों 
में सदैव योगदान करने से पोछे नदों हटते । 

७, वेद विद्या विशारद पं० मंगल सन जी-- 
आप अलीगढ़ जिले के निवालो हैं। बहुत वर्षो से 
जैन पाठशाला अम्बाला म॑ अध्यापत का कार्य 
करते हैं | बृद्धावस्था कं कारण अब आपने अध्या- 
पन काय से विश्राम ले लिया हैं, किन्तु वदिक 
साहित्य फे अध्ययन का व्यलन उनका पिण्ड अब 
भी नहीं छोड़ता | व लच्ममुच 'बेद विद्या विशारद' 
है । उनके कमरे में घेदिक सा दित्य का भण्डार भरा 
पड़ा है | वेदों तथा सतयार्थ प्रकाश के पुराने से 
पुराने संस्करण माजूद हैं । उनके वेतन का बहुमाग 
पुस्तक संप्रद्द में दी व्यय हुआ दे । समाजी विद्वानों 
का द्वानन्द शताब्दों' के अवसर पर अनेक 
रजिस्टड चैलेअ पत्र आपने दिये, कितु उत्तर नदा- 
रत्‌ | अब भं। आपका लिखित बाद-विवाद चलता 
ही रहता है। आपको लेवाएं अपूध हैं, किग्तु 
समाज का उधर ध्यान नहीं। “कैलाशखब्द । 





'नऋष्छ स्याह्माद सिद्धान्त रूछछ-! 


स्याद्वाद का स्वरूप 

घा अथवा धर्मी के सघथेकान्त का त्याग 

कर जो कर्थंच्ित्‌ एकान्त का विधान 

किया जाता है यही स्याद्राद कदलाता है। आधाये 
समनन्‍तभद्र # ने भी ख्याद्वाद का यद्दी लक्षण बत- 
छाया है। यद्द लक्षण सकलादेश | ओर बिकला 
देश | पर बनने बाली प्रमाण खम्तभड़ों आर नय 
सप्तभक्की दोनों में संघटित दो जायगा | भगवान्‌ 
समनन्‍्तभद्र ने पदल स हो सकल्ादेश ओर बिकला 
देश को ध्यान में रखकर हयाद्वाद का उक्त निर्दोष 
सक्षण बनाया दे । उन्हों ने अपने देवागम स्तोत्र में 
प्रधानतया यद्यपि नय खप्तभड़ी का द्वी वर्णन 
किया है, कितु जगद £< थे प्रमाण सप्तभद्गो का 
सड्लेत किय बिना भो नहीं रहे दे । देवागम स्तोत्र के 
आधार पर हो भद्दाकलड्डः देवने अपने प्रन्थों में 
प्रमाण ओर नय सप्तमंगी का वर्णन शिया है । यह 
उनकी अपनी कहपना नहीं हे । बहुतले आधुनिक 
विद्वान स्याद्वाद का जो यद्द लक्ष्ण बताते हैं कि 





विवक्षित एक धर्म को प्रधान कर अन्य सम्पूर्ण 
अविधज्षित गुणों को गोणता से देग्तना द्वी श्याद्वाद्‌ 
है, चद्द ठीक नहीं हे क्योंकि यद्द लत्तण अव्यापक 
है । सकलादेश पर बनने वाली प्रमाण लप्तमद्गी 
में इस लक्षण की संगति नहीं बैठ सफती। प्रमाण 
सप्तभड्जी में किसी धर्म अथवा गुण को प्रधान 
नहों बताया जाता; अपितु धर्मी को मुख्य बताया 
जाता है। दमें प्रयोजन वश कभी धर्म को 
बिवज्ञा दोतो है ओर कभी घधर्मी की। धर्मी की 
विवक्षा से प्रमाण सप्तमड्ो ओर घर्म को बिबन्चा 
से नय सप्तभंगी बनतो है। 

दोनों सप्तमज्ञियों के पृथक प्रथक उदाहरण भो 
हो सकते हैं ओर एक भी | प्रभाचन्द्र, विमलदास 
आदि धिद्वानों ने दोनों के एक हो उदाहरण दिये 
हैं, पर भद्टाकलड्क देव ने अपने प्रस्थों में किसी 
ज्ञगद पक > उदादरण देकर दोनों का स्वरूप 
समझा दिया है ऑर किसखो जगद्द + भिन्न उदाहरणों 
से काम लिया है । 'स्यादस्स्येत्र जीवः अर्थात्‌ 





# सयाद्वाद: सर्वकैेकान्त त्यागात्‌ किबृत्त चिद्धिविधि: । 
| एक गुण मुखेना5शेष वस्तुरूप संग्रहात्‌ सकलादेशः तत्रादेवावशात्‌ सप्तमक्लो प्रतिपदम । 
| निरंशस्याउपि गुणमेदादंश कल्पना विककादेश: तत्राउपितथा सप्तभंगी । 

+ छथी यस्रय का भाष्य | 


३९ राजवार्तिक । 
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[ १८६ ] जैन 
कथंचित्‌ जीव सत्स्वरूप ही है, यह प्रमाण ओर 
नय दोनों सप्त भद्नियों का उदाहरण बन सकता है। 
जब पुक्र अस्तित्व गुण फी मुख्यता से समस्त 
जीवरूप पदार्थ का प्रतिवाद न करना वक्ता को 
अभोष्ट द्वोता है तब यददी प्रमाण खप्तसंगी का उदा- 
हरण बन जाता है आर जब केवल अस्तित्वादि 
धर्म को कहना ही कर्ता को अभिलषित दोता है 
तथ यद्द नय सप्तभंगो का उदाहरण द्वो ज्ञाता हैं। 
जीव में अनेक गुण हैं; अध्तित्व गुण को प्रधानता 
से अभद्वृत्ति + अथवा अनेदाच्वार से जब निरंश 
समस्त ज्ञोव पदार्थ कद्दा जाता हैं तब सकलादेश 
कददलाता है। 

“ह्याउ्ज्ञोव एवं! कथ्थंचित्‌ जीव दी हैं यद्द 
प्रमाण वाफ्य क। ओर “स्यादस्त्येच जीव: किसी 
अपेक्षा जीच सत्‌ स्वरुप द्वो हे यद नय वाक्य का 
पृथक २ उदादरण भी हैं, किन्तु अकलड्डू देव के इस 
मत को सप्तभ़ो तरक्षिणो के कर्ता पंडित विमलछ 
दास ने अपने अंथर्मे स्वीकार नहीं किया, ऐसा जान 
पड़ता हैं | लागरांश यद्द हैं कि अधिकांश विद्वानों ने 
प्रमाण आर नयवाक्य क्र अल्लग २ उदाहरण द्वाना 
आवश्यक नहीं समझा | 


स्थाद्राद की महत्ता 
जैन वाद्भमय में स्थाद्वार का स्थान बहुत ऊचा 


है । आचाय अमतच्न्द्र के शब्दों में दम इस अन 
कान्तता या पर्याय स्याद्वाद को जैनागम का ज्ञोब 
अथवा बोज कद्द सकते हैं | जिस तरद्द जोब फे 
बिना निष्प्राण शरोर किस्री काम का नहों इसो 
तरद्द स्थाद्वाद फे बिना परमागम भो बिलकुल 


दर्शन [ वर्ष २ अष्टू ४-५ 
निष्फल निकम्मा और नि।लार है। स्याह्वाद जैन 
दर्शन को विशेषता है, इसोलिए जैनी स्याद्वादो फे 
नाम से व्यवहत होने हैँ। भगवान्‌ मद्दावोर ने 
इस विशेषता का आधिष्कार कर खंसार में केलो 
हुई मत असल द्विष्णुता को नामावशप करना चाहा 
था, पर मनुष्य जाति के दुर्भाग्य से इसमें पूर्ण 
सफलता न मिल सको | मेरे कहने का आशय 
यद्द नहीं है कि सबसे पहले भगवान मद्दावोर हो 
इस सिद्धान्त के प्रवत क हुए । में कबछ यद्द कद्दना 
चादता हूँ कि सम्प्रदायवाद को नप्ठ करने के लिये 
उन्द्दे ने तत्कालीन जनता को स्याह्वाद्‌ सिद्धान्त 
का स्वरूप समझाकर क्कुंशों से उन्मुक्त द्वोने का 
मार्ग बतलाया । 

दुनियां में एकान्त पत्त को लेकर अनेक 
सम्प्रदाय बने हुए हैं; वे अपनी मान्यता को सत्य 
ओर दूखरों फे लिदधान्तो' अथवा अभिमरतों को 
असत्य घोषित करते हैं; इसका कारण हें उदार 
दृष्टी का अभाव | विचारों में उदारता का न रहना 
दी साम्प्रदायिकता है | साम्प्रदायिकता मनुष्य के 
लिए एक बड़ा भारो बलंक है। यदद कलंक मनुप्य 
को इतना अन्धा बना देता है कि वह सत्य का 
अखत्य ओर असत्य को खत्य लिद्ध करन को चेए्टा 
करता है। सम्प्रदायवाद में गुण प्रहण करने की 
बुद्धि नए हो जाती हैं| मनुष्य इतना पतित हो 
जाता है कि उस दूसरों फे ग्रुण प्रहण करने में 
सट्डढाच द्वाने लगता है। अपनो धुरो से घुरे बात को 
अच्छी बतछा कर उसका समर्थन करना और 
दूसरों की भमलो सर भली बात का खण्डन करने 





+॑ अभेदशृत्ति अक्वा अभेदोपचार आदि का विवेचन राजवातिंक और सप्तभंगी तरंगिणी भादि प्रन्थों से 


ज्ञानना चाहिए ३ 


ता० १६ सितम्बर १९३४ | 


को तैयार हो जाना मतान्ध मनुष्यों का काम है। 
स्थाढ्वाद पेसी मतान्धता , सम्प्रदायवाद ओर स्वपत्त 
पात को कभी स्वीकार नहीं करता। सन्चा ह्याद्वादी 
घद्द है जो गुणो का प्रदरण कर दोषो को छोड़ देने 
को शिक्षा देता है। गुण प्रहण की घुद्धि का उत्पन्न 
हो जाना द्वी स्याद्धाद का फल है ओर यद्दी इसकी 
महत्ता है । 

स्याद्राद ओर धर्म का सम्बन्ध 

स्याद्वाद्‌ को बिना समझे कोई धर्म को नहीं 


समझ सकता, अतः घर्मात्मा बनने बाले को पहले 
स्याद्वादों बनना चाहिए । धरम तब पाखण्ड का 
रुप घारण करलेता है जब उसका स्यांद्वाद फे 
द्वारा उचित संख्कार नहों करवाया जाता है। धर्म 
भी कर्थंचित्‌ अधरमम दो जाता हे ओर अधर्म भो 
करथचित्‌ धर्म दो जाता दे | आधाय अम्ततचन्‍्द्र 
स्वामो ने अपने पुरुषार्थ सिद्धश्रुपाय में स्याद्वाद 
का आश्रय लेकर जो हिला का सुन्दर विधेचन 
किया है उसको पढने स मालूम दह्वाता है कि 
आँदसा भी कर्थंक्षित्‌ दिखा ओर दिखा भी कथ- 
चित्‌ अदिला दा जाती दै । एक घाँवर जो प्रातः 
काल सर रूषध्या समय तक नदी फे किनारे बेठा है 
आर संयोग वश जिसफ एक भो मछली द्वाथ नहीं 
लगी वद्द भी द्िसक हैं खीर दल लकर खेतो प.रने 
घाला किसान लाखो जीव मारने पर भो अधिसक 
दी बना रद्दता है । 

इसरो प्रकार असत्य चोरी आदि पापों में भी 
स्याद्धाद्‌ का सम्बन्ध अचध्य ऊगा उऊना पध्यादिए। 
पाप ओर पुर॒य की व्याख्या में भी स्याद्वाद का 
आशभ्रय लिये बिना काम नहीं चलेगा । हमारे 
आचारयों ने कतंव्य ओर धर्म के विधानों में स्या- 


सम्पादकीय 


[ १८७ | 


द्वाद का बहुत अधिक उपयोग किया है । झूठ 
बोलना पाप है, पर किसी जगह यह पुण्य भी द्वो 
जाता है। अतः कद्दना चाहिए झू'ठ फर्थंचित्‌ पाप 
भी है और पुण्य भो है। आचाय समन्तभद्र स्थामी 
ने कहा दे कि ऐसा असलत्य भी न बोलना चाहिप 
जो दूसरो' की विपत्ति का कारण हो | 

अपनी शक्ति का अतिक्रम करके जो त्याग 
और तप किया जाता है धह धर्म नहों है, इसलिए 
कथंचित्‌ त्याग और तप भी अधम हुआ । यदि हम 
डउपचास को प्रतिज्ञा कर अज्षका एक भो कण खालें 
तो पापी कद्दलाधेगे, किन्तु एक्राशन के नाम से 
डेढ़ खेर अन्न खाजाने पर भी धर्मात्मा दी कह 
लाते रहेंगे। मुनि के लिए थोड़ा परिग्रद रखना भी 
पाप है, किन्तु यदि परिमाण कर भ्रावक ने लाखां 
की सम्पत्ति रखलो है तो भी वह परिश्रद्दाणु तो 
कदलावेंगा | अतः परिप्रद्द रखना भो कर्थंच्चित्‌ पाप 
ओर कर्थंच्िित्‌ धर्म कहलावेगा । कद्दने का 
आशय यहों है कि धर्म भी अपेक्षा भेद के बिना 
नहीं चलता । केबल काक मांस का त्याग करने 
चाला भील मर कर देव द्वो जाता है, किन्तु दर्षो 
तप करने वाल द्वीपायन मुनि मर कर खाते 
नरक पहुँचते हैं, आदि घटनाएं घर्म में स्याद्वाद्‌ 
लगाये घिना समझ में नहीं भआधेगो। 

स्याद्वाद को बिना समझे ओर क्‍या कहें कोई 
सम्यग्दछ्टो भी नहीं बन सकता। पदार्थों को एकान्त 
दृष्टि से देखने वाला मिथ्याद्टि द्वोता हें ।जो 
अपने जीवन में स्याद्धाद का उपयोग करना नहों 
जानता, चह सम्यग्द्शंन को केसे पा सकता 
है। जिस तरद स्याद्वाद्‌ के बिना शान कुशान 
कद्दलाता है ओर छारित्र कुचारित्र नाम पाता है, 


[ १८८ ] 
इसी तरह इसके बिना भद्धान कुभ्रद्धान कद्दाबेगा! 
सम्यक्त्व के आठ अइ्डो में पदले निःशह्लितत्व 
अद्भ तत्व का अनेकान्तात्मक समझे बिना नहीं हो 
सकता । आचाय अम्ततचन्द्र ने कहा हैं--सकल 
मने फासतात्म कमिदमुक्त चवस्तुजात मखिलशेः किमु 
सत्यमसत्य॑ घेति जातु शब्भा न कर्तव्या अर्थात्‌ तत्व 
को अनेकान्तात्मकऋ समझ कर छसरमे यह दाष्टा न 
करना कि यद्द लत्य हे या असत्य, यही सम्यकत्व 
का योज पहला निःशक्षित अद्भ है । 

द्रव्य, प्षेत्र, काल ओर भाव की अपेक्षा 
से भो घर का बहुत सम्बन्ध है | मिप्न॒भिन्‍म 
आयायाो' ने क्रावकों के सुल गुणों का सिन्‍न 
भिन्‍न तरद्द से प्रतिपादन किया है, इसका कारण 
भो अपक्षावबाद ही है । श्रो समन्‍्तभद्राचाय & 
सोमदेव » ओर मद्दापुराणकार | ने मूलगुणा' के 
मिन्‍न २ छक्तण बतलछाये हैं । सात शोलों के कम 
में जो मत-विभिन्‍नता पाई जाती है, इसका कारण 
भी अपेक्षा भेद के अतिरिक्त आर क्‍या द्वो सकता 
है? आचार्य अमृतचन्द्र न स्थाह्वाद को इसोलिये 
परमागम का बीज अथया जीव बत्तढायां है कि 
उसको जाने विना परमागम में जो जगह २ 
अपेक्षामेद से काम लिया गया है उसका समन्वय 
नहीं कर ख्फगे। चारा दी अनुयोगा में आचार्यों में 
जो परस्पर मत विभिन्‍नता देखो जातों है उस्नका 
कारण केवल अप क्ता भेद दी हैं; इस लिये घर्मात्मा 
यनने के लिए स्यादादों बनना आवश्यक है । 


जैन दर्शन 
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स्याष्राद की 
वउयावहारिक उपयोगिता 


ज्ब तक किसो सिद्धान्त का व्यवद्दार में उप* 
योग नहीं होता; तब तक उसकी प्राह्मता स्वीकार 
नहीं की जा सकतो | केवल विचारों ओर भ्रश्थों में 
द्वी रद्द ज्ञाने वाले सिद्धाग्त से संसार को कोई 
छाम भहीं दो सकता | जब सम्पर्ददंन और खम्य- 
खानमय घिचारों का चरित्र के रूप में उपयोग 
करते हैं तमी आत्मा को निर्वाण की प्राप्ति द्वोतो 
है । केवल भाजन फे विचार द्वी दमारो क्षुधा शान्त 
नदी' कर देते | त्रितयात्मक मुक्तिमार्ग मानने का 
यही आशय है कि यथार्थ विचारो' को जीवन में 
उतार कर उनका व्यावद्दयारिक उपयोग करो । 


अधिकांश जनसमुदाय यद्द समभे दृए है कि 
स्याद्वाद फेचल शा्त्रों की बह्तुद्दे । कितु एसी बाल 
नहीं है। यदि यद केबल प्रंथो' को हो चोज दोती 
तब तो इसका जगद्‌ कल्याण से क्या सस्बन्ध था | 
शारस्प्रो' ने तो सिफ़ स्याद्ाद का ब्वरूप ओर लक्षण 
घतलाया है । स्याद्वावब्‌ को व्याख्या करने बाले 
महर्थियों फो यह आज्ञा हैं कि मानव जोवन को 
सफल ओर दांतिमय बताने के लिए जीवन के 
प्रत्येक घिसाग में स्याह्वाद का डपयोग करने को 
कआावदयक्ता है। अगर हम दु.खो हैं तो इसका 
कारण क्वतल यही हो सकता है कि दम जोबन में 
स्याद्ाद का उपयोग नहो' करते। वेयक्तिक, ऋटु 





# मश्यर्नांस सधुत्यागै: सहाणुवत पतश्चकम्‌ । अष्टोमूछ गुणानाहु गृ हिणां भ्रमणोससा: ॥ --समरन्तभद्गा चार्य 


भद्यसांस भधुत्यांगे: सहोदुम्वर पञ्चकें: | जष्टा वेते गृहस्थाना मुक्ता मूक गुणा: श्रतो ॥ 


“+-सोमदेय 


| हिसाउसट्य रुतेयादबद्ा परिप्रहाच्च वादर भेदातू । घतान्‌ सासाल्मयाद्‌ विरतिगृ हिणो5ष्ट संत्यमी मूछगुणाः । 


--मद्दापुराणकारत 
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स्थिक, सामाजिक और राष्ट्रीय अशान्ति का 
कारण केवल 'हो! के आग्रह फें सिवाय ओर कुछ 
नहीं हो सकता । इस आभ्रद् का न होना हो 
श्याद्ाद कददलांता है। यदि विश्वद्ञान्ति का कोई 
एकमात्र कारण द्वो सकता है तो धद्द स्यांदाद दो 
है। इस समय संसार में जो स्धत्र श्रशांति ओर 
आकुलता का साघ्लाज्य नजर आता है, इसका 
कारण यदद है कि मनुष्य सिफ्र अपनी हो आँस्ोों से 
देश्वना जानता हैं। यदि मानव समाज स्यादादकी 
विशाल ओर उदार दृष्टि से देखना सीख ज्ञाय 
तो संसार में अधिकांश दुःखों की कमी दो जाय । 

जिसके हत्य में रुथार्थ होता हें वद स्याहाद 
को न पदचानेगा | इसलिए श्याद्वादी यनने के लिए 
स्वार्थ को हटाकर हृदय को पवित्र घनाना चाहिए। 
जब अपने स्वार्थे को लेकर मनुष्य थात करता दै 
तब बह दूसरो' को बिलकुछ भूल जाता है । यदद 
भूल दी कलह का कारण है। स्याद्वाद दृष्टि प्राप्त 
दो जाने के बाद ऐसी भूल नहीं हो लकतो | छाखो 
ह्याद्वादी भी एक जगह बिना किसी प्रकार को 
असुविधा फे शातिपूर्वंक रद सकते हैं, किन्तु पर- 
सुपर लड़ने वाले दो एकास्ती भो एक जगद्द शांतिसे 
नहीं रह सकते । इसका अथ यदद हुआ कि 
शांति के उपासको' का चाहिये कि पहले थे रूया- 
दाद की उपासना करें| पारस्परिक वेसनस्य और 
अनेकता का विसार छोड़कर निज ओर पर की 
उन्नति में लग जाना दो स्याद्वाद को व्यावद्यारिक 
उपयोगिता है। थोड़े से मतभेद के कारण हम जो 
एक दुखरे को वैयक्तिक दानि करने को तेयार द्वो 
जाते हैं, यद्द ध्याढाद सिद्धान्त के उपयोग न करने 
का दी फल है । 


सम्पाद्‌कीय 
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जैनों में 
स्याह्राद के उपयोग की कमी 


इस समय दमारा समात्र अनैक्य के प्रज्वयलित 


अश्निकुण्ड मे जल रहा दे | अपने को स्यथाह्ाद के 
लोकोक्षर लिद्धाग्त के अनुयायी बतलाने बालों को 
यह दष्शा देखकर किसको दुश्ख न होगा | स्याहाद 
के उपदेष्ा भगधान महादोर के उपासकों में भो 
स्याद्ाद का ब्यावद्वारिक उपयोग न हो यद्द लज्जा 
को बात है । र्वाथं ओर मत विभिम्नता से जो 
अशांति पैदा होती है उसको अध्यर्थ ओषधि केबल 
स्याद्ाद है, यह हम पहले कह सुके हैं। यदि हम 
लोग अपने प्रत्येक अनेक्य का कांटा स्याहढ्ाद के 
द्वारा निकाल डाला कर तो दम कभी स्व॒प्त में भी 
अनैक्य का विचार न हो | उदाश्टष्टि से वैयक्तिक 
सामाजिक ओर धार्मिक विवादों का बहुत जल्दी 
लिबटारा दो सकता हे । दुःख हैं कि हस समय 
जैनसमाज के स्याद्राद का उपयोग फेधल शास्रोर्मे 
ही हो रहा है | वह दिन जैनलमाज फे सौभाग्य 
का दिन होगा जय धह पारसरुपरिक कलह ओर 
अशान्ति को मेटने के लिये स्याट्राद का उपयोग 
करना सीखेगोी | हम समस्त विरोधों का मथन 
करने वाले अनेकान्तवाद्‌ को थार २ ममस्कार 
करफे भगवान्‌ महावोर ले यह घरदान माँगते हैं 
कि थे इमें रुयाद्वाद का उपयोग करने को घुद्धि 
प्रदान कर । --चैनछुखदास जैन । 


लीभननिननननल्‍रम 


स्याद्रादांक 


स समय सामयिक पत्र, ज्ञान प्रखार फे 

सर्वाद्रणोय श्लाघन बन रहे हैं | किसो 
भी सिद्धाम्त अथबा घिलार को विश्व विस्तृत 
बनाने के लिए सामयिक पन्नों से अधिक शोर 
काई उत्तम साघन न मिल खकेगां। थोड़े ख् 
और थोड़े लमय में अपने विचारों को दूर दृर 
तक फेंचल पत्रों द्वारा द्वो पहुँचाया जा सकता 
है । यही कारण है कि पत्र संसार उन्नति को घुड़- 
दौड़ में खबसे आगे है। पत्रकार कला में नित 
नये मनोमाहक ओर 3पयोगों परिबतन होते जा 
रहे हैं। घिशबाड्ो' को निकारू कर जनता के 
सामने किसो विषय की पूर्ण ख्वामप्री उपस्थित 
करदेना आज़ कल फे सामयिक्त पन्नों की एक 
खास पिशपता है। एक ही विषय पर विभिन्न 
धिद्धानो' के घिचारों' को एकत्रित कर उसका पक 
खस्ौड़ झुन्दर संग्रह बना देने से थिद्वानों के 
सिधाय साधारण जनता का जो अपांर छाभम होता 
है उसके लिप. में इल विशषाड्र निकालने को 
पद्धति का आविष्कार करने वाल्ट विद्वानों का कृतज्ञ 
होना चाधिए। 'द्शन' फे संचालकों ने भो यददो 
सोसखकर कि स्याद्ाद जैसे जटिल विषय को, 
स्लाधारण जनता को समझाने फे लिए इस विषय 
पर एक धिदेषाहू निकाल देना बहुत उफ्योगी दगा, 
यह स्याद्वादाड प्रकाशित किया है । इस प्रयत्न में 
हम कहां तक सफल हुये हैं, इसके निर्णय का 
भार हम अपने प्रमो पाठकों पर द्वी छोड़ते हैं। 
किन्तु हम यहां इतना कद्द देना अवश्य डचित 
समझते हैं कि यदि हमें बिद्दानों का ओर भो 


जैन दर्शन 
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सहयोग प्राप्त होता तो इस धिषय में इससे भी 
अधिक खफकता मिल खकतो थी । 

पत्रों में यदि मनोरंजन फे साधन न रहें तो 
साधारण पाठक उन्हें पहना पसन्द न करेंगे। इस 
लिये पाठका' के मनोरंजनाथ पत्रों में कुछ 
चित्ताकर्षण को सामप्रीभी अधश्य रहना चाहिए | 
इस आवश्यक बातका हमे भो प्रारम्भ से हो खयाल 
रहा हे । सो भी स्याद्धाद जैसे गहल विषय के 
घिशेषाहु को मनोरञ्ञक बना देना कोई साधारण 
घात नहीं है। क्यो कि दर्शन का विषय स्वभावतः 
ही रूखा है। गणित, दृशन, ध्यायादि विषयो' के 
रूखे होने के कारण ही साधारण लोग उन्हें बहुत 
कम पढ़ते हैं--यद केवल विद्वानो' के हो काम 
के हैं। इसलिये यहां यद्द लिझ्ष देना भी अनुचित 
न होगा कि स्याद्धाद भी विशेषकर विद्धानो' के 
ही काम का होगा । पश्चकार को सफलता फंवल 
इसी में नहीं हे कि वह अपने पश्र को मनोरअ्षक 
बनाये । उसे विद्वानो' फे आत्म-रश्नन का भी 
अवश्य ही ध्यान रखना द्वोता है। हम यह कद 
सकते है कि चाहे स्याह्वादांक स मनोरजञ्ञन न दो, 
पर आत्मरक्षन अवश्य होगा । इस स्याद्वार्दाक 
के लेखों में प्रायः सभी विद्ठान्‌ लेखको ने स्याहाद 
पर दार्शनिक हृष्टि से विचार किंथा है। हमने मैन 
समाज फे भिन्ष भिन्न विद्वानों को विभिन्न विषयों 
पर लेख भेजने के र्विए प्रार्थना को थी, जिनमें कुछ 
ऐसे विषय भी थे कि थदि उन पर लिखा जाता दो 
अवद्य ही 'श्याद्रादाहु” में जन साधारण फे लिप 
भो पठनोय लेख मिल सकते, एर अधिकांश 
बिद्वानों ने दाशंनिक हरष्टि से हो अपने २ लेख 
लिख कर भेजे हैं । इसके अतिरिक्त कठिन से 
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कठिन विषय को चित्ताकशंक यना देना हरएक 
लेखक का काम नहीं है। विद्वान होते हुए भी 
हमारी समाज में लेखकों को द्रिद्रता है, यद्द बात 
इच्छा ल होते हुए भी कहनी पढ़तों है। यहो सब 
कारण हैं, जिनसे दम स्याद्वादाहू को जैसा 
चाहिये वैज्ञा न घना सके | 

स्थाद्ादाड़ु निकालने का विचार होते दो जैन 
समाज (मुख्यतः) के धयः सभो प्रतिष्ठित विद्वानों 
से स्‍्थाद्वाद पर अपने २ लेख भेजने के लिये सानु- 
रोध प्रार्थता को गई थी । धमारो विनत्न प्रार्थना 
पर बहुत से विद्वानों ने जब फोई ध्यान द्वो नहीं 
दिया तब उन्हें याद दिलाने के लिए गिमाइन्डर 
दिए गये। पर दुःख है कि अनेक शास्त्री और 
न्‍्यायतोर्थ पंडितो' ने लेख मेजना तो दूर रहा, पत्र 
ओर श्मिाइन्छरों की पहुंस तक देने को कृपा नहीं 
को, इसका कारण हमारे अनुभव में तो अकरमण्यता 
और आलूस्य के अतिरिक्त ओर कुछ नहीं हो 
सकता। स्यांद्ादाडू के निकलने में जो इतना दोघ 
ओर असहा विलम्ब दो गया है इसका कारण भो 
समय पर लेखों का न मिलना हो है; ओर इसी 
कारण स्याद्वादाड़ु निकालने फे समय परिवत्तन 


शुभ कामता 
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की बार २ सूचनायें देनो पढ़ीं। स्याद्ादाहु को 
सर्वाड्र सुन्द्र ओर संग्रह करने योग्य बनाने के लिये 
यद्द अत्पस्त आवध्यक और उचित था कि इसके 
निकालने में कोई ऐलो शोीघरता न फो जाय जिससे 
हमें अच्छे २ लेखो ओर संभ्रद करने योग्य सामप्री 
से वश्चित होना पड़े। इसो लिये संप्रहणीय लेखों 
की प्रतोत्षा किया जाना उचित समझा गया। 
किग्तु इतने पर भी लिखते हुए दुख होता 
है कि कई लेखकों ने वादे कर करके भी लेख 
सेजने की कृपा नहीं को | फिर भो यह कहना 
पड़ेगा कि इतनो प्रतोक्षा का फल अच्छा हो हुआ 
है--जैनसमाज फे रब्घ प्रतिष्ठ और स्रभाद्रणोय 
विद्वान श्रोमान पंडित माणिक चन्द्र जो नन्‍्यायायार्य 
जैसा फे लेख का मिलना भो इसो प्रतोत्षा का फल 
है। जिन २ विद्वान लेखकों ने अपनी २ रचनायें 
भेजकर दर्शाम पर जो दयारएशि दिखलाई है “जेन 
द्शेन”' फे संचालक उनके अत्यन्त आभारी और 
कतश्ष हैं । दम आशा दै भविष्य में सी थे इसो तरह 
अपनो उत्तमोत्तम रचना मां द्वाया “जैन दर्शन” की 
सेचा कर उसको उद्नति में विशष खद्दायक बनेगे। 
--चैनसखुस्त दास जैन । 


# शुभ-कामना # 


[ ल्ेखक--कवि शिरोमणि श्रीमान्‌ पं० स्वरूपचन्द्र जी जैन 'सरोज्ञ', कानपुर ] 


विजय पताका सदा जेन दशेन फहरावे । 
है अघ अनीति अन्याय, ओर आतंक मिटावे ॥ 
अपनावे सब विश्व, विश्व को यह अपनावे । 
दम्भ द्रोह को हटा, मागे सच्चा दिखलावे ॥ 


स्याहाद 


गझ्ले प्रबल, घर घर देश विदेश में 


वियत सा बस वेग हो, “'स्यथाद्राद'” संदेश में 
ख.....&-०““>“555० 


समाचार संग्रह 


-भी ऋषभदेव को कुमेटी--भो ऋषभदेव 

( केशरियानाथ) की कमेटी में दि० जैन ख्माज को 
ओर से श्रीमान्‌ लेठ भागवन्द जी सोनो अजमेर, 
सेठ खुन्द्रलालजी ठोल्या जयपुर, लेठ लध््मीचन्द्र 
ज्ञो तथा सेठ भंवरलाल जी टमढ़ मेबाड़ ओर श्वे० 
समाज को ओर से श्रीमान्‌ से० साराभाई डाह्या 
भाई, सुरपति सिद्द जो अजोमगओ, सेठ नन्‍्दलाल 
जी और सेठ लक्ष्मीछाल जो जातुर नियुक्त हुए हैं । 
--ऊण ( इन्दोर ) गांध में जमीन से अनक 
प्रतिमाएं निकलो हैँ तथा यहां पहाड़ी पर अनेक 
जरीर्ण मंदिर हैं | इस क्षेत्र का उद्धार होना चाहिये | 
““सैनमन्दिर सरकार के हाथ मे--जाखलोन 

से ४ मील दूरो पर चान्दपुर में एक बढ़ा तथा ४-५ 
छोटे प्रा्ीन मन्दिर हैं जो जैनियां को लापरबाददी 
छे सरकार के हाथ में चले गये हैं।उनका उचित 


प्रबन्ध ल्लमाज को अपने हाथ में लेना चाहिये। 
“जैन वनिताअ्रम, आगरा एक जाली संस्था 


साबित हुई है | इसो कारण इसके संचालक मि० 
फूल घनन्‍्द्र जैन को सरकारों अदालत सर तीन 


मामलों में ६-६ मास को सज़ा हुई दे । 

“थांमपुर में जैन युवक मंडल की ओर से 
रक्ताबन्धन के दिन सत्दूनों पूजन ध कवि सम्मंलन 
लगभग ६०० मनुष्यों की उपस्थिति में बड्ो घूम 
धाम से मनाया गया। ज़िन महानुभाषों न रुब- 
रक्षित कवितायें उत्लव में स्वयं पढ़ों व बाहर 
से हमारे पास भेजो थीं उनका मंडल हृदय से 
आभारी है । 

“आनरेरो मजिस्टूंट इुए-भ्रीमान सिधई 
भगवानदास जो सर्राफ़ छलितपुर आनरेरी मजि- 
स्‍्ट्रूट दुए हैं। आप म्यूनोसिपिल कम्रिश्नर भी 
हैं। षधाई ! 


“देवगढ़ को दान-पूज्य ब्रह्यचारी कन्हैया- 
लालजो इन्दौर ने श्रो देवगढ़ जी जोणोंद्धार के लिए 
सो रुपये को सहायता पहुँचाई है । इस सहायता 
के लिए उक्त ब्र० जो को अनेक लाधुबाद हैं । 

--दस्तलिखित धांख शुद्धतापृ्थेंक व सुन्दर 
जिन्हें लिखाना हाँ वे निम्न पते पर पत्र व्यधहार 
--ज्यो० र० पं० रामलाल जो पश्चरत्न, 

जैनपाठशाला, रामपुर स्टेट । 


आवश्यकता 

सेठ लक््मीयंद जी भेलसा वाछों की प्रंथमाला 
के लिए प्रायोन जैन प्रंथों ऑर पिशेषत: घबलादि 
लिद्धाप्त प्रंथों के संशोधन घ॒ प्रकाशन काय में 
सद्दायतार्थ पक संस्कृत ओर प्राकृत फे शाला तथा 
हिन्दी ओर अंप्रेजी के जानकार विद्वान की आव- 
इयकता है। धेतन योग्यतानुसार ४०) से २००) 
मालिक तक । इच्छुक विद्वान अपना पूरा परिचय 

व प्रमाणपत्र भेजकर पत्र व्यवद्दार करें | 

--प्रोफ्रेसर द्वीरालाल जैन 
किड्टू एडथ्ड कालेज अमरावतो ( बरार ) 
लाभ उठाइये 
अम्धाला छावनो में “उप्रसेन वि० जैन पवित्र 
ओऔषधालय” छालछा लोहनलाल उप्रसेनजी फे स्मर- 
णाथे, छा० श्रिलोऋ चन्द्र ज्ञो जैन ने कुरोब १० बष 
से फरायम कर रखा है | इस में सब प्रकार के रोगों 
का इलाज मुफ्त किया जाता है। जिल भाई को 
अपने रोग की नि ज्ति फे लिये ओषधो की आब- 
श्यकता दो बद अपना तमाम हद्वाल व पूरा पता 
लिख कर निम्न पते स ओषधियाँ मेंगा सकते हैं । 
इसमें दो चतुर वैद्य कार्य कर रहे है । 

--विशम्बरदास जैन, मंत्रो । 


करें -- 


छ्ड 
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.... उर्दू-अंगरेजी जैन साहित्य ! 


भ्ई 


स्बः-्औञा] 


++--*+** शा १५क |--+- 
यदि आप अंगरेज़ी या उदूं में अैनधम का अध्ययन या प्रचार ऋग्ना चाहते हैं तो 


कृपया विद्यावारिधि बैरिस्टर चम्पतगाय जो डारा रचित निम्न लिख्ित पुस्तको' क 
स्वरोदिये :-- 


टी 
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॥ । 
४2. पाल (१0करप्रलालह ० 0][6व५७5६ 2॥0 ५॥॥. श ०2४९५) 
(०७ +ैहाा हछ, ४ 7४0७ 
4... जै।ह। 8 >का।पबा | ग्रिरष्धए५ 8५ ह)५॥७पच७३ ' ०5 200 
8. ॥॥6₹ #्लाविछ्तों 008 %। ५४, ५२ ।80 
6, (0८ छक्का एक. >]#तगात । ४ 0) 
7 ॥[7४७ 07४७ ॥]0]000"* ])])॥0प कु () () ! 
8, चैकी। ग४एए७ा॥७)0/५ ]00५0) 
9, बडी), सि6ठए]७॥७छ क्ा।। (छापीएल ।४ 
0, ॥ -द्वात शितक्त ( छा) ितती ४७४ रिक्षतत३ ३ ) ॥) ४ ६) 
ड्] 3]. ॥#॥॥#%)॥ ॥७०-+ी॥७ शिक्षक कर या 0, [&] 
]९ पे ( ६)। .4॥8। ४ 3॥॥/|॥8।/? ४ () () | 
]3.. बा, (0॥॥8क॥५ ॥॥॥ ७ ।७॥४ल न ४ ५ 
|4. ]॥॥/ ७ ।॥७ ॥+७| ४३ 3 4 () 
प्र] ]0 कं | ()0॥ .॥48॥ ४ |$॥॥:४ ; » () (६) 
]06.. >क्रा)४))] ॥)० ऐै ॥॥ 2403| ७१0॥« है | (3) /) 
॥ ]7 (3/2)॥, ॥30क्‍॥09) - () + ६) ॥ 
4७,. (3४6४ ७ के ॥6॥ 7४४ ७७॥ & ॥॥ (॥ ॥€48। ( '॥344॥ है| 
!' ]७७७)॥॥॥ ५५ पं () 4 () कि] 
]0. "क्रा।।8 )?५५ ७॥७|०७./ ५ 4) 
20, >क्वावत [0ए॥७ ता ५६:९० ७ () 
। ४2]. »व॥ ॥७॥७)।(७५- ४ 92) () 
४2. जअबाहराते दृ्लाम प्रथम भाग उदू है ४. (॥ ४ () 
20. जबादराते इस्छाम दुसरा आम उदू हु 0४ 0) ॥ 
23. इच्तद्ादुल मुस्वाल॒फोन ३व हि ]00) 
!' 209. जैन लो श । (0५) 
26. आए्मिक मतोबिजान मे (५ धो 
27 श्रद्धा ज्ञान और चागिधत्रि है 0४0 ॥॥ 
# विद्योष के लिये कृपया पत्र लिखिये। 
खप प्रकार के पत्र ध्यवद्ार का पता -- 
श्र (५ 
॥ मेनेजर--दि० जेन शाख्रार्थ संघ, अम्बाज्ञा-छावती । ॥ 
क्षि] 
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॥ # श्री भारतवर्षीय दिगम्बर जेन शास््राथे संघ का पाज्षिक मुख-पत्र ७ 


ट 





[ स्थाह्गादाड़ का परिशिष्टाड़ू | 


जकःल 


हि । ऑन०ण सम्पादक--- 

88 + रे ृ्‌ः 

रे पं० चेनसुखदास जेन न्यायतीण $ 
| पं० अजितकुमार जेन शास्त्री पं० केलाशचन्द्र जन शास्त्री हें 
| र्क ््््न्स्5६्ण् का 
छि] स्क ही जय मत नकली नओी अधीन जाओ७ओ अधिओण वाइस लाभ ल 7? आपला न ७ [७ | 


जुटा 


हु 


य्वी ॥ 
प्राप्ति -स्वीकार 
9---भा८ दि० जैन शास्प्रार्थ संघ को निम्त प्रकार सहायतार्थ दृव्य प्रात हुआ हैं। दानो 
महानूसावों का दादिक घन्यवाद --- ! 
१०) दि० जैन प॑चान सीस्म, मात पं७ परमानन्द जी ( दशल्काक्षणी गधे में ) | 
पे) लो फेकूमल चलश्सेन जी सरधना । 
३] लछाक मद्ावोर प्रस्वाद ज़गसप्रभाद जे सहारनपुर (| खियाह समय ) ॥! 
६) ला० सम्मन लछात्त जो, मुजफ्फरनगर | / 


० * जुट: 


उत्वक्र- * ्2 कि: 


५) ला० सुख्यतार लिंद ॥. 3. (/. 7, मुजफ्क़रनगर ( रक्ता वचन के उपलक्ष में ) 
१) श्री हूकर सा पाखुसा जैन आरंगाबाद ( दृशलाक्षणी पव॑ में ) की, 
२--“जैन दर्शन” को सद्दायता्थ निम्न सहायता प्रा हुई है; दानो मद्बाुभावां का 
हादिक घत्यवाद ६० ॥ 
५ सेठ इज़ारोलाल किशोरों छाल जी गिरोडोद ( मत्युलमय ) 
५) थ्रो० शोचाई जैन ( ख्लीममाज गया ) ( इछाक्ात्तणोपव ) 
“>मेनेज़र 


५) छा० गिरनारोलाल फ़नेहरन्द जी टीइरी+ . 
५) छा० शंकर छाल परशादी लाल जो ग्रेड हे ६ आक्ारनपुर ) । 
ञ्ञः अ । ४. ४ बन 


5, हि 8) 


कक 









। 
! 


५ ७७७ 


एक वर्ष का मूल्य ३) | 





आवश्यक सूचना 

गन धर्ष कार्तिक बदो ५ स्ं० १०६० को आंगरोा 
जैन समाज ने अग्विन्द सारतवर्षीय वनिताश्रम आर 
भोग्नवर्षीय ज्ञीव दया प्रचारिणी सभा क्यो बद॒नामों 
सनकर उनके हिस्ताथ किताब और कार्य के सम्बत्य 
में ज्ॉच करने के लिये २ कर्मटियां बनाई था 
बनिताश्षम ज्ञांच कमेंटो की रिपोर्ट प्रकाशित दो 
खुकी हैं, जिलके आधार पर आश्रम के खंचा- 
रूक फूलचन्द जो पर सरकार को तरफ से मुफ्दमा 
भी खलाया गया | इस सुकर में दा फेलला ता. ५ 
सितम्बर १९३४ को लिटो मजिस्टद 2 आता को 
अदालत से दोगया आर फूलनास्द को तोन मामलों 
में ६--६ मदीना की स्वहुनस छाज़ा कर दो गई ।! 

जीव दया प्रखारिणे सगे हे मंत्री प॑न बावुराम 
जीने छिलाब आदि जांस नहाँ करन दियः. कई 
आर समापति व मंत्री को रजिस्ट्रा पत्र देने पर सी 
काशज़ान जदी दिश्खलाये, खस्कि, थे सिर पर पी 
भात॑ को में कपवाकर जनता में अ्म्त फलाया हैं- 
फिश भी जांय कमेंरी अपना काम कर रही है आर 
अल्लकी रिपाट से बड़ा मारो भण्डा फाड़ होने वाूरा। 
हैं | इस समय हम दससा हो कषन! साहइत ८ कि 
पं७ बावूगाम जी ने जिन ज्ित भुधानां गरा हिम्या- 
बत्दी को विधाट छपाई मे उस उसे धान पर कमेंट 
सहकोकाल कर #हा हैं-अग्त ऋ जो समपाधार मिले 
ह उत्तसे दस इाप नताने पर पदुच हैं कि फाधकाशि 
कथन झडठे है. घ लिख को ताड़े करके, सिम्फाटाया 
गया है इस विपय में कमेटी से जा सबुत इफट 
किये से थे समयानुसार समाज हे मासने उपस्यित 
किय आये) 

इंग्य विशप्ति द्वारा जनता का झुखितल करने हैं 
क घट पर७ बायू रामजो की रिपोर्ट के खाना में 


आकर क्षमा की सटडायतार्थ जो दृव्य निकालें बह 
तब तक न भेज ज़ब तक कि सभा का कार्य सुचारु 
रूप से व्यवस्थित न दो जावे | इस समय सभा 
का कोई कोपाध्यकछ्त सो नदोीं है--पं० बावूराम दी 
सके मंत्री-ऋषाध्यक्ष खब कुछ दे । अतप॒व जो 
कोई सउजल अथवा पंचायत द्रष्य निकाले बद्ध 
अपने द्वी यहां ज्ञमा रफ़्सखें, दयोंकि इस खमय उनसे ' 
घन का सदूपयोग होने को कम स्वम्भावना है । 
स्दीय-न- 
मैम्बस--आोचकर्म टी भरी जोवदया प्रचारिणी रूमा 
बलनरगंज, आगरा । 
कमगडल सुफ्त मंगालें । 
इस साल भामपुर में श्री १०४ ऐलक अन्‍्द्र 
सागर जी महाशज का चातमास बटुन आतरद 
के साथ हा रहा है| महाराज के आदाग्दान फे 
उपलक्त में साह प्यारलाल जी पामपुर चारा मे 
कलई के कम्णडल देने निश्चय किये है जिस किलो 
जगद जैन ब्रद्मय्याग्या ये आधिकाजी ही का 
कमंडलों को जरूरत हा, थे भीख लिखे पते 
सर मंगथ !- ु 
साए न्यावूग्भ लत प्यारा जैन, 
घासपुर (खिशशार) थ* पो० 
आवश्यका + 
कैराना दिगम्बसरजैन क्या पाठशाला के बास्ते 
पुक अध्याफ्किा को आावशयका हैँ | अध्यापिकाजों 
जैन धर्मावलम्बो हो आर द्रच्यसंमह तक की शिक्षा 
देने को याक्षता रस्वती हो। बेतल १७५) २७ स्ते 
२०) रूण माहवार तक याग्यतानुखार दिया ज्ञावैसा । 
गहने को सकान बिना किगाये दिया आयेगा । 
प्रार्थनानयत्न निम्न पते पर आाले साहिये -« 
पता--सैक्रटरों जेब सभा, 
कराना ( मुजुफ्फ़र्लगर ) यू० पो० । 





के श्रो जिनाय मम; * 


श्री जैनदर्शनमिति प्रथितोग्ररश्सिर्भवष्मीभवज्चिस्कविक दह्गेन पक्षदोष: । 
स्थाह्वाद भाजुकलितो बुधचक्रवन्यथो, भिन्दन्तमों विसतिजंविजयाय भूयात्‌ ॥ 








वर्ष ९ | बिजनौर, असोन झणा ८-- श्री वीर नि० सं० २४६० झइ ६. 


। 
| 
: 


॥ 
| 


युवकों के ग्राति / 
आशाकेन्द्र ) विश्व के विभृति के सदन तुम, ॥ 
अलस-विवशता में समय गमाओ ना । 
बन के विवेकशील करो हृढ़ता से काम, | ॥ 
विध्नों की विचित्र यन्त्रणाओं से अधाओ ना ॥ | 
चाहे कितने ही क्‍यों न स्वार्थ के प्रलोभन हों, | ॥ 
किन्तु तुम अपने सुलक््य को भुलाओ ना।| ५ 
हारो ना कभी भी प्रतिकलता विभीषिका से, ॥ 
पथ के कुटिल कंटकों से भी रिसाझो ना॥ 
--चेनसुखदास जेन । ॥ 
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[ १९४ ] 


जैन दर्शन 


[ वर्ष २ अबू ६ 


हमारी आधुनिक दशा और हमारा कर्त्तव्य 


[ छ०--भ्री० बाबू उम्नलेन चकोौछ, एम० पु० पुलपुच० बो० ] 


+>-+--ने ० प्रा ७ |---- 


प्यारे पाठकों ! यद्द जागृति का युग है, रोनेंका 
समय नहों है, प्रत्येक ओर से उन्नति २ तथा संग- 
ठन को गज कानों में आरद्दी है, परन्तु जैनसमाज 
अभी कुछ सुखचेन को नींद में सोती हो द्टिगोचर 
हो रहो है | जहाँ सारे बिद्व में आज बोर युवकां 
के हुदय में संगठन का संचार दो रहा है, आपस 
की फूट, लड़ाई, झगड़े, व्यर्थ बितंडाबाद आज 
हमारी शक्ति तथा बल को दिन प्रति दिन होन ओर 
ध्लीण बना रदे हैं । हम अद्दिसा के पुआरी ओर 
अनेकान्तवाद के उपासक्क द्वोत इवे मो छोटो २ 
साधारण बानों के लिये रगड़ रहे हेँ--लार्ग्या 
रूपया बर्बाद कर चुके है ओर कर रदे हैँ | चाहिये 
तो यह था कि हम अपने परम अदिसाथम का 
प्रचार कर विश्यभर में शान्ति स्थापित करने में 
तथा अनेकान्तवाद्‌ द्वारा भिन्न २ भर्मो तथा मन- 
मतान्तरों द्वारा उत्पन्न दुवे भदभावों तथा मिथ्या 
कल्पनाओं को मिटाकर खंलार में ऐक्यता का 
बोजारोपण करने में अप्नसर ( [2[0006७- ) द्वोने, 
परन्तु खेद्‌ हैं कि आज़ दम आप दो ४पा द्वेप तथा 
कलद के शिकार बने हप्रे रसाततल्ठ का ज़ाग्हे हैं । 

“४हुस घर का आग लग गई 
घरके छिरारा सत॒ 

यद्द सब क्यों हैं ? इसका उत्तर यदि हम अपने 
हृदय में शान्तिपूक टटोले तो बड़ा सदज्ञ ओर 
सरल है। हम अपने धर्म को भुला बेटे है।यह 
जगत प्रसिद्ध बान है, कि धर्म उसको रक्षा करता 


है जो घम की रहक्ता करता है । जो धम को विसा- 
रता हैं, धर्म उसको ठुकराता दे । समाजके शिक्षित 
विभाग ने तो धर्म को ढकोसला कद कर वसे दो 
तिलाजलो दें दो है। सह्थितिपालक दलने उसके 
वास्तविक मर्म ओर रहस्य का गोण करते हुवे 
उसको रुढ़ियां तथा बांदरी टोपटाप के बन्धनों में 
ऐसा हृढ़ ज़कड़ा है कि उसका वास्तविक स्वरूप 
हो लोपसा हो गया। उसको कोई भी ता झलक 
हमारे आचरण में तथा दमारो देनिक क्रियाओं में 
नजर नद्दीं आती । मिथ्यात्व, अजश्ान ओर मोद का 
प्रबल साप्राज्य छा रहा है, आज हम इच्छाओं के 
दास बने हुवे हैं, जड़वाद के उपासक हैं, शारीरिक 
विषय लालसाओं तथा वाखनाओं को पूत्ति ऋ 
लिये मारे २ श्रमत फिरते हैं, स्थितिकरण का नाम 
मात्र नहीं, बात्सल्यभाव काफ़्र हो गया है, भाई २ 
से झगड़ता हैं, व्यर्थ व्यय तथा झूठो ओर थोथो 
दिखाबट में हो प्रभावना अकू का पात्तन समझ 
लिया गया है | कद्दने का तो दम ऋद्े दी हैं ओर 
हमारे शाख्रा में लिखा भी है कि “मस्त जीब 
पररूपर समान दे, जेनथर्म आत्मा का निञ्रथम है, 
प्राणामात्न इलका अधिकारों है, जैनधर्म पतितो- 
द्धारक है, समस्त द्वी जोब इस सुनकर इस घारण 
कर ग्नकते है” परंतु हम जगा देखे ता सद्दी कि दम 
ने आधुनिक समय में इस क्षत्र में क्या कुछ शिया 
है, कोर टोख और अमलो काय भो दहमारो ओर से 
दुवा या नदीं। कोई प्रचार का कार्य नद्दों--अदां 


निद्ठा को त्यागो, करिबद्ध होकर काय क्षेत्र में 
उतरो, आलब्य ओर प्रमाद को तज्ञों, धर्म ओर 
जाति के भ्रति अपने कत्तंव्य फो समझो, उस पर 
आरुढ़ दो जावो,। यदि कुछ भी सबा धर्म तथा 
जाति की करना चाहते हो तो अपने जोबन में 
संयम को प्रथम स्थान दो, संयम ओर शुद्ध चल्ाग्त्र 
को इसके लिए बड़ो भारी आवद्ययकता हूँ | आत्म- 
घल और साहस उत्पन्न करो ओर फिर धर्म का 
मिथ्या रुढ़ियों की श्रद्धड्ाओं से ओर जाति को 
कुरोति के जकड़े हृघ बन्धना से छुड़ान का मरसक 


[ १९६ ] जैन दर्शन 


[व २ अछ्ू ६ 


प्रयत्न करो, संकुचित विचारों को छोड़ो और यदि 
जैनधमं को विश्व धर्म बनाने को ज़रा भी दिल में 
इच्छा रखते दो, तो ल्कोर फे फ़कोर न बनों। द्रव्य, 
क्षेत्र, काल, भाव को विचार कर संसार में जैनधर्म 
फे अकास्य सिद्धान्त आंहसा का भ्च्चार करो। स्या- 
द्वाद फा सिद्दनाद्‌ बजा कर जगत्‌ फे सर्वे मत 
मतान्तरों के हेपसूलक भेद भाव का मिटा कर 
स्व व्यापी शान्ति का सशापित करो, आर अपनों 
घिखरी दुई शक्तियों को पुकज्ित कर अज्ञान ओर 
मोद्द को दूर करके छान सूर्य का प्रकाश करो । 
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पाखराडवाद का यहार 


-++-- ७+९७०-0- ' कक ३--+- 
(५ | 
जब संप्रदायिता को अशांति काटाइल करतो थी मद्दान। 
प॒रकोत परस्पर कर विशद नहीं पा सकते थ सत्यज्ञान ॥ 
तब जिनने॑ माह बिलास नाश स्याद्वाद बताया खत्यधाम। 
उन धर्मंब्रोर महावीर प्रभू को मरा है शतशः प्रशयाम ॥ 
[२ ] 
इयाठहाद बिना यह छोक शोक का आक हे बना गरहता सर्देय । 
स्याद्वाद खुघा का रस अनूप पाकर पासकता दुःख नेव ॥ 
यह गारवमय आनन्दकन्द नंक्ान्तवाद है तत्वसार । 


ञ्ं है] हि 
इस्रके, बिन हैं सब जान भार यह है पावन निवरोण-द्वार ॥ 


(| ४ |] 
अबतक जिनने मत्याथ्जान पाकर पाया निञ्ञ आंत्मनत्व। 
उन सबने जाना था महान सयाद्वाद कथा का निश्विलतत्य ॥ 
'हो! छांड़ गददो 'भो' का विचार यह दृःख दन्द्र का मुक्तिद्वार । 
मगलमय शासन यह अदशेष पाखण्डयाद का है प्रद्दार ॥ 


--भ्रमर 


है घर 
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ता० १ अक्टूबर १९३७ ] 


स्व० प्रह्मचारों शानानन्द जो के संस्मरण 


[ १९७ ] 


स्व० ब्रह्मचारी ज्ञानानन्द जी के संस्मररा 


[ लेखक--भो पं० कैलादाचन्द्र जो जैन, शास्त्री 


कै करके [--२-- 


त्या' से शान की शोसा है ओर ज्ञान 

से त्याग की शोभा है । आचर णद्दोन 

ज्ञान ओर ज्ञानद्दीन आचरण, दोनों दी निष्फल हैं। 
जहां ज्ञान है आर शान का फल खसदाचरण भी 
विद्यमान दे, बदां अकमण्यता का क्‍या काम ? 
सच्च ज्ञानी सर्चद्‌। कर्म में तत्पर रद्दत हैं। उनके 
जोवन का उद्देश मद्दान होता हैं ओर मार्ग में आने 
चाली विध्न-वाधाओं को पवोद्द न करके, ये अपने 
मद्दान उद्देश्य को प्राप्ति के लिए. आ-जीचन प्रयास 
करते हैँ । स्व० ब्रह्मचारी ज्ञानानन्द जी भो ऐस दी 


कर्मठ व्यक्तियाँ में से एक थे । 
>< >्< ५ 


समय बीत जाता है ओर समय के साथ दी 
साथ अनेक घटनाए भी अतीत के गर्भ में बिल्नोन 
हो जाती हैं, विन्‍तु उनको सुख्द्‌ 
स्मृतियां मुलाये भो नहीं मुलातीं । निमित्त मिलते 
हो हृदय के चित्रपट परे मुक फिल्‍मों के पात्रों को 


या दुशद 


तरह, उनका क्रियाएं प्रारम्भ दवा जाती हैं, जिनके 
अनु भवन में मनुष्य तत्लीन हवा जाता दे--अपनो 
सुध ब॒ध खो बेठता है--ओर क्षण भर के लिये 
सुदुर अतोत का अतिथि बन जाता दे | आज मेरी 
भो चेंखी द्वो दशा है। अतोत जोचन को झ्मृुतियों 
न, सन्‌ ३२४ से खींचकर मुझे सन्‌ १५ में छा पटका 
है. अरथालू-- 
आज से १६ वे पूवे--- 


भादों का मदीना था ओर कृष्णा चतुर्थी का 


दुखद प्रभात । दुःखद इसलिये कि, उखस्र 
दिन स्नेहमयों जननो, जन्मन्भूमि ओर बास्य- 
सखाओं से विछुड़ कर में लदृर पू्च में पहुँच 
गया था । यद्यपि अपनो स्नेहशीला जननी ओर 
जन्मभुभि को खझुखद गोद से में द्वितोय। को 
दी बिदाले छुका था ओर इसलिये उसी फो 
'दुर्दिन” कहना चाहिये, किन्तु अपने घर से 
बनारख तक के सुविह्तृत रेल पथ में चद्दल पल 
जोथो, जंकशन स्टेदा्ना पर रेलो को स्घड़खढ।- 
इट ओर इश्जिनों की भकभकाइट देखते हो 
बनती थो ओर रेलों को 'घुड़दोड़' के उस तम्ताश 
में क्या 'ख़ामले और 'दद्दी-बड़े! बालों की 'चाट! 
का +भी भुलायाज़ा सकता है। सचमुच, यदि 
रेलो के उस्र तमाश में यह चाट बाल न हाँ तो 
खेल व मज़ा दो किरक्चिग हा जाये । स्यात्‌ कुछ 
पाठक मरो इस बात से सदमत नहों किन्तु मरा 
बाल हृदय तो उस विरुद्ध पक भी शब्द नहीं 
सुनना चाहता-बाल-इट द्वी जो ठदरो | दां 
तो, इस “आनन्द की पगडण्डो' पर में अकेला दी 
नहीं जा रद्दा था, साथ में मरे बड़े भाई भी थ, जा 
प्रत्येक स्टेशन पर मरे लिए मुक्तहस्त से पेलों की 
बग्सा करते जाते थे । किर भला प्रियजनौ के 
बविछीद व. अनुभव द्वोता तो कैस दं।व।इस विवरण 
को पढ़ कर पाठक स्थात्‌ सुझे स्वार्थी ओर “पेढु” 
समझे, किन्तु बात ऐसो नहीं हँ। में सच कद्दता 
हैं कि, जब २ स्टेशनां की चालक पद्ल बोत 


[ शदष ] 
जाती थी ओर रेलगाड़ी 'मक भक' करतो हुई अपने 
गन्तव्य-पथ पर खलन छगतो थी तब २ मेरा वाल्य 
हृदय मार्ग से एक दम उड़कर घर फे आंगन में जा 
कर हो विश्राम लेता था। किन्तु वद्द यहां पूरा 
घिश्चाम भो न ले प्राता था कि झट अगला स्टेशन 
आ जाता था ओर में उसे देखने में व्यसूत हो जाना 
था। मेरी दा उस घबच्च के समान थी जो गोंद 
का श्िलोना फूट जाने पर खुस्त पड़ जाता है ओर 
नया मिलने पर फिर प्रस्नन्न हो उठता हें। स्व॒स्त्र 
दुभ्ख की (आंख मिचोनी' का यह खेत तब सनक 
घत्ता रदा जब तक मेरी लम्बी यात्रा समाप्त न 
हुई । काशी के स्याद्वाद विद्यालय में पेर रखते दी 
मेरा माह जाल छिन्‍न सिन्‍न दा गया और जीवन में 
पहिली बार मेंने अपने को 'अफेन्ठा! अनु भव किया । 

हां, तो | भादों का मद्दीना था आर कृष्णा 
चतुर्थी का दु ख्द प्रभात । मेने अपने भाई के साथ 
स्पाह्वाद विधालय फे सुन्दर रुविस्तृत भवन में 
पदापण किया ।| उस समय प० उमराब लि ज्ञी 
घर्माध्यापक और सुप्रिन्टेग्डेन्ट थ। जाते द्वी उन्नल 
मेंट हुई । उन्होंने मुझे सिर से पेर तक देखा ओर 
मेरा म्लान मुख देख कर हस पड़े। वे--जैसा कि 
मुझ आगे चलकर मात्दूम हुआ--फूल से भा कामल 
और पत्थर से भी कड़े थे। उनको कर्तव्य-निष्ठा 
अद्भुत थो । एक बार जिख कार्य को करन का 
संकल्प कर लेते थे उसे करके हां छोड़ते थ | उनको 
पकाश्त कर्तव्यनिष्ठा ने द्वी उनफे जीवन में कई बार 
दूःखद प्रसंग उपस्थित किये--मैसाकि में आग 
लिखूँगा। 

सामाजिक संस्थाओं फे संचालन फे लिए 
अधिकारियों को नदीं--निस्श्वाथ संवर्कों को आय- 


जैन दान 


इयकदा है। शिक्षा संस्थाओं के जीवन-स्थरूप 
छात्रों फे लिये शासक को नहीं, कतंव्यनिए 
पिठ तुल्य गुरू की आवश्यकता है । पं० उमराब 
सखिद्द जी में दोनों गुण माजद थे, थे निरूस्वार्थ 
सेवक भो थे आर क॒तंव्यनिष्ठ गुरु भो। उन्होंने 
अपने जोवन के थाड़े से फार्य-काछ में जो कुछ 
कियः वह जैन संस्थाओं फे इतिहास में सघंदा 
स्मग्णोय रहेगा । 

संस्थाओं के लए न्वक्ष्मो पुत्रों को जेबसे रुपया 
निकलवा लेना किननो टेढ़ो खोर है? इसका उत्तर 
भरुक्तभांगी दी दे सकते हैं । किन्तु स्याद्वाद विद्या- 
लय में जो चनिक जन पथधारते थ उनमें स बिरले 
दी अपनी भरी पाझइेट लकर लोटते थे | जिस द्नि 
मैं विधालय में प्रविष्ट हुआ उसो दिन छपरा के सठ 
केंदारमल दत्तुमल ने एक दृजार रुपया ध्ोष्यकोष 
में दान दिया था। यद्द सब पं० उमरायसिह्द की 
कतंव्य-निष्ठा दी का सुफल था। विद्यालय में प्रविए 
हुए, मुझे तीन दिन बोत चुके थ। येतीन दिन 
मुझे तीन घर्ष से सी अधिक लस्‍्बे सात्टूम पड़े। घर 
की अधिकल स्मृति ने मुझ विकल कर ग्कखा था| 
भूख ओर प्यास हवा हो गई थो । मरे भाई अभमो 
ठदरे हुए थे । ध जब २ घर जान का नाम लते थ 
मेरी आंखों के आग विस्तृत अन्धचऋर छाज्ञाता था, 
जिसमें अपने उद्धार का मुझ कोई मार्ग नहीं सूझ 
पड़ता था । आखिर दुसरा उपाय न देखकर, मुझे 
उनसे अपने साथ घर छोटा ल जाने का अनुरोध 
करना पड़ा, किन्तु वे किलो तरद्द मेरे प्रस्ताव से 
खदमत न हो खके ।अन्त में, मरे शाकाश्नपूर्ण 
म्लान मुख ने मेरे लद्दोदर के स्नद्दी हृदय पर विजय 
पाई--वे मुझे घर ले चलने के लिये सद्मत दो 
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गये । घर पहुँचने की कल्पना से; मेरे खुरूत शरोर 
में उश्साह को बिजलोसी दोड़ गई, हृदय आनन्द से 
नाथ उठा, मानौ--जन्म के अंधे को दो आँखें मिल 
गईं। अब हम दोनों भाई विद्यालय के अधिकारियां 
तथा विद्यार्थियों को आंखों से बचकर वहां से 
निकल भागने का उपाय सोचने लगे, उसी तरहद्द 
जिस तरद्द गत युग में लमवतः अकर्लंक ओर 
निकलंक ने सोचा था । अस्त में, बहुत देर दिमाग 
लड़ाने के बाद, सनन्‍्ध्या को विद्यालय को प्रार्थना 
के बाद भाग चलने का भ्रोग्राम तथ किया 
गया। कारण, प्रार्थना फे समय छाप्ना को द्वाज़िरो 
लो जातो थी और उस्र समय पं० उमराव सिंद जी 
स्वयं उपस्थित रददते थे। अतः हम छोगों को आशा 
थो कि प्रार्थना में उपस्थित रहने से अधिकारों 
हमारी ओर से निश्चिन्त द्ो जायेंगे ओर फिर रात 
भर कोई खबर न लेगा। 

सन्ध्या आई, प्राथना के बाद मरे भाई अपना 
बोरिया! 'बघना' उठाकर विद्यालय से ग्वाना 
हुए । आंगख बचा कर, उछलते दुए हृदय से इनके 
पोछे २ में भी 'एक, दो, तीन! दोगया | अभी दम 
विद्याछय के फाटक से कुछ द्वी पग जाने पाये थ 
कि. मागे में एक 'यमदूतो सर सेंट होगई। स्यात्‌ 
मेरी भाव भंगो से उसे सुझ पर कुछ दाक हुआ ओर 
उसने तुरन्त पूछा--कहां जा रहे दवा? में कुछ 
सक पकाया । किन्तु मामला ब्रिगड़ते देख कर 
फोरन उत्तर दिया--भाई को पहुँचाने जा रहे हैँ । 
काम बन गया । हम लोग आगे बढ़े आर तेज़ सा 
इकफका किराये करके स्टेशन पर पहुँच दी तो गये। 
वहाँ कुलियों से पूछने पर मात्दूम हुआ कि, रात 
में कोई भी गाड़ी पश्चिम की ओर नहीं जाती! 
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बना बनाया खेल बिगड़ता देख कर में फिर 
अधोर द्दो उठा | किन्तु खग्तोष के लिया उदस्त 
अधोरता का दूसरा इलाज भी तो नहीं था। 
लाचार होकर, मुल्ाफिर खाने में एक ओर को 
बिस्तर विछाकर में अपने साई के साथ लेट गया। 
भाई तो लेटते द्वी कुम्मकर्ण से बाजी जोतने को 
तैयारी करने लगे ओर चिताओं के आघात-प्रतिघात 
से कलानतटड्दय में भो करुणाथयों निद्रादिवों का 
आह्वान करन छगा। वे आई अवश्य, किन्तु कुछ 
अनमनी सती द्ोकर | अचानक किलो के पुकऋारने 
का शाब्द सुन कर भेरो तन्द्रा भह्न दो गई । भाई भो 
जाग गये। मैंने घड़कते हुए हृदय से आंग्व खोल 
कर देखा तो मुंद स एक हलको सी बेबसोी को 
चोर निकल गई | पं० उमराब सिंद जो के दो 
“यमदूत! मुझे सशरोर पकड़ने के लिये मुंह ब्राये 
खड़े थ । उन्द्ांने आगा देखा न पोछा, झर सत्र मुझे 
पकड़ ही तो लिया । 

पाठक ! अपन ब्यथित हृदय को उस समय 
फी करूुण कद्दानो लिखकर, अपना और आपका 
समय नए करना नहद्दों चाहता; कारण, स्टेशन के 
उन बाछुओ की तरह--जाो मेरा करुण ऋन्‍दन खुन 
कर उस समय यहां उपस्थित हो गये थे आर आते 
हो जिन्दोने 'यमदु्ता' की ओर स पेरघी करना शुरू 
करदि्या था--शायद्‌ आप भी भरे खाथ सह्दानुभूति 
प्रदर्शित ब:रना उच्चित न समझ। अतः बस, इतना 
दी जान लीजिये कि, दारनों 'यमदुर्तां ने पकड़ कर 
मुझे इक्के में सवार करा दिया ओर दूर हो से 
शश्षपूर्ण नेत्रों से मेरे प्रिय भाई ने मुझे बिदा किया। 
लरूगभग १५ दिन तक मेरा चित्त विच्चिप्त रहा। 
इस योल में जब कभी में अधिक उद्विस्म हो जाता 


[ २०० ] 
था तो पद्चित जो अपने पास बेटठाकर "मर्यादा 
और 'सरस्वती' की फ़ाईलो के चित्रों से मेरा अनु- 
रंजन करते थे । 

यदि पं० डउमरगाव सिह उस समय मरी ओर 
सर उदासोन हो जाते और मुझे मरे भाई क 
साथ भाग जाने का 
मरे प्रारम्भिक जीवन को यद्द घटना मरे दो अन्त 
सस्‍तल के स्म्वति-मन्य्र में बिलीन हो जाती । 
शिक्षा रूंसथाओं के कर्ता-.हर्ताओं में स कितने 
माई के लाख पं० उमगाय सिंद की तरद्द अपन 


करतंव्य का पालन फरते हैं ? 
जद ्‌ हर 


अचसर देते ता आज 


आयल्माज्ञ के विख्यात गुस्कुलछ काँगड़ी ऋ 
वार्षिक समारोद्द पर प्रति वर्ष 'सधे घर्म सम्सेटन! 
की आयोजना को जातो हैं । उस वप जैनधर्म वी 
ओर से निबन्ध पढ़ने के लिये पं० उम्रगाव सिंह ज्ञो 
उसमें सम्मिलित हुए थे । जिन्हें आयसमाज +५)। 
शिक्षा-संस्थाओो का-खाल कर गुरुकुल फॉंगर्डी 
की--देखन का सुअवसर प्राप्त हुआ हे येबतस्म 
सकते हैँ ,कि, उनको का्यप्रणालों कितनी आक.पक 
आर उपयागी द्वातीद उनके विद्यार्थियों का शारो- 
रिक, मानलिक ओर सेतिक बल क्पर्या के याग्य 
होता है। पं० उमराचालिह जो ने वह संघ देस्वा, उन 
के हृदय पर बर्द की शिक्षा प्रणाली व. बहुन कुछ 
असर पड़ा और वे बहुत से मनरूने बांधकर वहा 
से बनाग्ख लोटे | विद्यालय वी स्ापाहिक समाओ 
में अक्सर उनके भाषण द्वाते थे, उनमें उनका 
आन्तरिक भावनाओं वय अआसरुपष्ट निर्देश पाया 
जाता था । विद्यार्थियों क प्रति उन्तका जित्ना 
अनुराग था, विद्यार्थियों का भी उनके प्रति उससे 


जैन दर्शन 
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कम अनुराग नहीं था। सन्‌ रै८ के मध्य में जब 
प्रबस्धकारिणो समिति के अधिकारी और परिडत 
जो के बीच में लग्या झगड़ा दुआ था तब विद्यार्थियाँ 
ने उनका ब्यूब साथ दिया था। किन्तु इस घटना 
फे कुछ ही समय बाद समय ने पत्तटा खाया और 
विद्यार्थी मंडड उडनस इतना नाराज़ हो गया कि 
डसत ब्यवद्वार से ठुखो होकर उन्हें काशी को 
छाड़ना पड़ा । 

पं० डमराव सिद्द विद्यार्थियों के सच्च दितैपी 
थे, इसमें तो काई शक नहीं । आजकल फे अभि- 
भावका में ज्ञिस बात की कभी पाई जाती है वह 
डनमें कूट २ कर भरो थी | विद्यार्थियों के आचरण 
पर उनकी कडो निमाद्द रहतो थी। रात्ि में वे 
स्वयं छात्राश्रम का चक्कर लगाने थे। इतना ही 
नहीं, इस काय के लिये गुप्त रूप से उन्द्रोन कुछ 
विद्यार्थी भो नियुक्त कर रकखे थे--ज्ों समय २ 
पर उन्हें ऐसी रुचनाएं देत थ | उनकी इस सतक 
र॒ृष्टि आर काय प्रणाली न विद्यार्थियों में असन्तोष 
का भाव उत्पस्त कर दिया था । नीतिकारों का मत 
है कि, 'सालद्थे वध में पदापंण करत ही पुत्र के 
साथ मित्र का सा व्यवहार करना चाहिय!। प० 
डपसरगाव लिद जो न इस्त नोति की लवंथा उपक्षा 
की--छोट और घड़े के भद को भुल्ला फर उन्होंने 
सबक साथ एक सा द्वो दयवहार ग्कखा। उनको 
शीैति उस डाक्टर फे समान थी जा रोगी को नाड़ी 
देश्वे बिना दी उस पर ओपधी का प्रयोग करता 
जाता हैं । 

अष्टमी या पड़वा का दिन था। विद्यालय को 
छुट्टो थो । उस रोज पं० उमरावसिद्दध जी को ओरस 
पुक सूचना इस आद्ाय को प्रकाशित हुई कि आज्ञ 
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दोपहर को सभा होगी; कोई विद्यार्थी शहर न 
जाये । न मात्दूम क्‍यों ? इस सूचना ने आग में घो 
का काम किया | जगह २ विद्यार्थियों को गोष्ठी 
होने छगी | कुछ विद्यार्थी सूचना को उपेक्षा करके 
बाजार भी घले गये। नियत समय पर सभा हुई। 
विद्यार्थियों ने अपने व्याख्यानों के द्वारा पण्डितजो 
पर सब्र हो चार्याण चलाये । अन्त में दुध्खी मन 
आर ख्िन्‍न बदन से पण्डित जो ने भी कुछ कद्दा। 
सभा भंग हुई, पण्डित जी ने विद्यालय छोड़ने का 
पक्का हरादा कर लिया । छात्रों ने सना तो “खनन? 
रद गये । उन्हें इस दुष्परिणाम फी आशा न थी। 
छात्रों बी ओर से कुछ प्रतिनिधि अनुनय-विनय 
करने के लिए पण्डित जो के पास गये, किन्तु सब 
व्यथे। उन्हों ने कद्दा--“जिन को सेवा फे लिए में 
यहां रद्दता हूँ उन्हें जब मेरी सेवा धद्वी स्वीकार 
नहीं तो मेरा रहना निष्फल है ।” 

पं० उमरावलिद जो अपने तथा अपन छाटे 
भाई के सच के लिये विद्यालय से केवल २५) रू० 
मासिक लते थ। उक्त घटना ने उनके इस अवेर्तानक 
समाज सेंचा के भाव को भी गददर। धक्का पहुंचाया । 
सन्‍्हों ने संकल्प किया कि, अब में पूरा घेतन लेऋर 
हो समाज रूचा का कार्य करूगा | मरी समझ के 
अलुसार यद्द पण्डित जी का नेतिक पतन था। 
विपत्तियां दी मनुष्यता को कसोटो हैं । विपत्ति में 
भी जो अपने घिचारों पर दृढ़ रहता है वद सजा 
मनुष्य हैं । अस्तु, उन्दीं ने स्याद्धाद्‌ विद्यालय से 
अपना पुरामा नाता ता ढ़ दिया ओर ७०] मासिक पर 
भाग्तवर्षीय दि० जैन मद्दायिद्यालय के प्रधाना- 
ध्यापक द्ोकर मधुरा चले गये। उन्हें मथुरामें फाय 
करते हुए अभी कुछ मास द्वो बोते थे कि उनके 
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सप्तम प्रतिमा घारण करने के समाचार मेंने पत्रों! 
में पढ़े । कहावत प्रलिझ है कि, 'यदि खुबद का 
सटका हुआ मनुष्य सन्ध्या तक अपने ठिकाने पर 
पहुँच जाये तो उसे भरका हुआ नहीं कद्दते! । पं० 
उमरावासिद के जोवन में भी यद्दो हुआ, थे भिरे 
अवश्य, किग्तु जल्दी दी संभल गए, ओर धह भो 
इस उन्नत रूपमें | पतन ओर उत्थान फे इस सिल- 
सिले में, लोगों ने देखा कि, पं० उमराधलिद अपने 
योग्य वेष 'खप्तमप्रतिमा' ओर सार्थक नाम 'शाना*« 
नन्‍्द्‌” को धारण करके दुने उत्साद्द से कार्यक्षेत्र में 
उनरे हैं । 

सप्तमप्रतिमा उनका योग्य घेष केसे थी ? इस 
प्रश्न के खमाधान के लिये उनके प्रारम्मिक जोवन 
की एक घटना का उल्लेख करना आबद्यक है, जो 
पाठ पढ़ते समय उन्हों ने एक बार रूवर्य बतलाई 
थो। १९ यप को अवस्था में उनको सद्र्थर्भिणी का 
शरोरानत दो गया। घर बालों ने दूसरा घियादद 
करना चाहा तो छिपकर काशी यथा मोरेना खिद्या- 
ध्ययन फे लिये जा पहुँचे ओर 'स्थास! फिर घर 
नहीं गये । यह तो ड्रूइ उनकी स््रो-पिरक्ति क्रो धात, 
अब सादगो का भी दाल खुन लोजिये ! उनफे काट 
के बटन खोगये थे या टूट गये थ। थे बाज़ार स्ते 
नये बटन स्परोद कर लाये थे । बटन फेशनेचुल तो 
न थे, पर थाड़े चिलकदार अवद्य थ। खिसो ने 
अचानक टोक दिया--प॒रण्डित जी बटन तो बड़े 
बढ़िया लाये दवा । पण्डित जो ने उसो समय उन 
बटनों का परित्याग कर दिया । अपने फेशानेबुल 
रंगढंग के कारण एक बार इन पंक्तियों के लेखक 
को भी उनका कोप भाज़न बनना पड़ा था। मेरे 
हस्‍्नेही पिता जो ने मुझे एक बढ़िया बिलायतो 


[ २०२ ] 


डोरिये का कुर्ता सिल्ला दिया था। धदह कम्बस्व्त 
कुर्ता पक दिन मैला दो गया और उसे घोबों का 
मेहमान बनना पड़ा । थ्रोबो कुतो तो कर 
के आया, किन्तु चुलाई में झगड़ा फरने लगा। बात 
पष्छित जी के कानों तक पहुँचो या कम्बस्तो का 
मारा मैं दो ले गया। कूर्ते को देग्ते द्वी मड़क उठे 
ओर बोले, ऐसा बढ़िया कुत्तों क्यों लिल्लाकर लाया 
है? जान बचाना मुष्किल दो गया | एस स्ादगी- 
पसन्द आर स्त्री विरक्ता के छिये 'स॑यम को सापान' 
नहीं है ता क्‍या गार मुई घर सम्पति नाखों 
वाल! क लिये दे ? 

शानानन्द ! सचमुच वे फायेतः शनानन्द थे। 
रातदिन शानाभ्यास कर ते रहते थे | उनके राजितें 
अध्ययन करने से मुझे बड़ी चिढ्‌ थी। बात यद्ध थी 
कि उस दिनो मुझे सब नोंदू आतो थी ओर इस 
लिये जा खूब साते थे तथा मुझे साने में सद्दायता 
देते थे घे भर अत्यन्त स्नेह साजन थ। किन्तु जो 


जैन दशन 


[घर्ष २ अछू ६ 
जैसे कि पं० उमरावर्सिह्द, थे मेरे आन्तरिक कोप के 
द्वी नद्दीं, बल्कि घृणा फे भी पात्र थे । रात्रि में ज़ब 
कभी मेरो नींद खुल जाती ओर में उन्हें पढुते हुए 
देखता तो मुझे उनको इस वेवफ फो पर हंली आये 
बिना न रहती । में सोचता-यद कितने बेवकूफ़ दे 
जो इतना पढ़ लिख कर भी इस सुद्दावनों गात में 
जो केचछ सोने फे लिये ही बनाई गई है, पुस्तका 
में सिर ग्वपतते हैं | जब में इतना पढू जाऊँगा तो 
सोने फे सिवाय दुसरे काम को द्वाथ भो न खगा- 
ऊँगा। में ओर भी सोचता, अमीर उमराब तो 
लम्बो तानकर साते हैं। यह केस उमराच हैं जो 
रातों जगते है ? उनद्ं, 'डमराचसिद्द! नाम फे प्रति 
मेरे शयन-प्रिय बालहदय में जो विद्रोह उत्पन्न 
हो गया था वह तब शान्त दुआ जब हमारे उदा- 
स्रोन पण्डितजों ने अपने धेष के साथ द्वी साथ 
उस भी बदल डाला ओर बरह्ामचारों ज्ञानानन्द के 
नाम स॒ ख्यात हुए । 
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- पक्षपात का जहाँ कहीं भी, . विश्व प्रेम का सखद जहां पर, 
-. पाया जाता लेश नहीं । मलय-समीरण बहता है । ४ 
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दे दो इसी वीर शासन का, उयथित-विश्व को फिर संदेश । _. 
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जैन दर्शन 


[ बष २ अड्टू ६ 


जेनवधर्म ओर इश्वरवाद 


[ ले०--भी ० पं० जगन्मोद्नलाल जो शास्त्री ] 


[ अंक २ से आगे ] 


ज्न्क-न ७ “६४ क कर 


ण्डित विद्येन्द्र शारत्रों ने, हिला आदि पापों 
के सम्बन्ध में भी अपने कुछ घिचार दलो 
प्रसकृमे प्रकट किए हैं। आपका कथन है कि दिला 
एकान्ततः पाप नहों ओर न अदिला एक्लान्‍्ततः 
पुण्य । कभी २ हिला पुण्यरूप हा जाती है और 
अद्दिसा पापरूुप । उदाइरणाथ आप लिखत हे कि 
“हिसदुओं में मोघात मद्दापाप हैं, इललिए हिन्दू 
राज्यों में गा्मांत बेचना या गाघात करना अत्यन्त 
निविद्ध है | इसके विरुद्ध अंग्रेज़ छोग इसे पाप 
नहीं गिनत | अब खमझिये किसी हिन्दु राज्य में 
चायसखराय आए और उन्हीं ने चीफ आर मदन की 
इच्छा फी । उस समय यदि वद दिन्दू राजा उस 
मांस बिशप के छारा उनको ठृति फरता है ता मरे 
विचार में बह पाप का भागो कदापि नहीं हें। 
क्योंकि वायसराय राज्य में रोज राज नहीं आया 
करते | ज़्यादा से ज़्यादा एक्र सप्ताह को नो बात 
है--घहुत हुआ पांच सात गाए नष्ट होगो। इसके 
बविपरोत यदि वह राजा ऐसा न करे ता वायसराय 
डसे अपना अपमान समझ ओर परियणामर्मे राज्य 
छिन सकता है | गवनमेन्‍्ट को तरफ़ से वुचड़सखान 
थन सकते दे इत्यादि......... 0 
मेरा अनुम'न है कि विद्वान्‌ शास्त्रो ज्ञो के 
ऊपर लिखे मन्तब्यका कोई भी विद्वान घामिक हि 
से या नेतिक दछ्टि ले उच्चित नहीं कह सकता। ओर 


यदि शास्त्री जो द्वी स्वयं अपने उक्त लेख पर पुनः 
विच्यार करें तो उन्हें स्वयं लज्िस दोना होगा । 

उक्त बिचारां में हद दर्ज की कायरता ने प्रवेश 
कर लिया है; यहो कारण है कि गोघात (जिसके 
मुताबिऋ मद्दापाप हिन्दू धर्म दूल्लरा नहीं बताया) 
आपको दृष्टि में पाप हो नहीं रद्द जाता । 

मेरा तो उक्त उदाहरण पर यह मन्तव्य है छि 
उक्त हिन्दू राजा को यदि उस में कुछ भो धार्मिक 
भावना या स्वाभिमान की मात्रा है तो हरगिज़ 
पेसा नदीं करनः चाहिए। रूसवतः लेखक राज्य 
छिन जाने के सयसे अपन महाप्रभु को प्रखन्‍न 
करने के लिप अपने घमम ऋा बलिदान कर देना 
(बद्द सी अपने स्वार्थका धक्का न पहुँचा कर अन्य 
सूकप्राणियों के मद्दान बधल्ले) उच्चित खमझते दें । 
परन्तु विचार कोजिए इससे अधिक कायरता ओर 
फ्या हो सकेगो ? 

बुचचड़रपाने रुलज़ाने की बात भी युक्तिखंगत 
नहीं है, बल्कि इसके विरुद्ध यो दा सकता है कि 
यदि वह हिन्दुराजा बायसराय फो इच्छा रद्दने 
पर भो उनके लए गोमांस का प्रबन्ध न करे ओर 
उन्हें बनला देंवे कि मेरे द्िन्दू घमम के यद्द विरुद्ध कार्य 
हैं इललिए में उक्त वस्तु के द्वारा आपक्रा सत्कार 
नहीं कर सकता तो वायसराय जो एक मदान्‌ पद 
पर आरूढ हैं नाराज़ न हार प्रसन्‍न हो दाग ओर 
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यदि उक्त राज्य में बुचड़ खाना खुलवाने को इच्छा 
भो रखते दंगे तो इल घटना से थे समझ ज्ञावेगे कि 
इस हिन्दू राज्यों में ऐेसा नहीं किया जा खकता । 
बिक यदि वह हिन्दू राजा कायरताबश अपने 
हिन्दुत्व का बलिदान यदि उक्त समय पर कर देवे 
और गोर्मांल से उनका सत्कार करे तो चायसराय 
यदि वे वहां बृचड़स्वाना खुलवाना किन्‍्दों कारणों 
से पसन्द करते हैं तो अवश्य खुलवादेंगे ओर ऐस्े 
समय उस हिस्दू राजा का विरोध करना निराधार 
होगा, क्योंकि वद्द रूवयं भशोघात चायसराय के 
भोजन के लिए करा चुका है। भिर भो यदि बह 
विरोध करेगा तो इस पाखण्डपूर्ण काय को वे 
कभो अज्भीकार नहीं कर सकत। 

गगे चलकर आप लिखते हैं कि एकान्त 
अदिसा में अनजुष्टान लक्षणअप्रामाण्य आज्ञाता है। 
क्योंकि प्रत्येक अनुष्ठान में कुछ न कुछ प्राणिघात 
हो जाना अनिवाय दें । समाधान यहद्द हैं. कि जैन- 
भ्रम॑ं के अद्िसा सिद्धान्तका आप मनन की जिए-- 
ज्ञनधर्म ने प्राणिबध दो जाने को दिसा या न होने 
को अहिला नहीं माना, बल्कि परिणामों फे ऊपर 
दिला ऑर अद्िसा अवलम्ित है । दिसा का अभि 
प्राय ऋरके किलो पर आधात करने बाला हिसऋ 
है, चादे प्राणधघात न भी हुआ हो। इसो प्रकार 
दिसा का अभिष्राय न रखकर आपरेशन करने 
वाला डाक्टर प्राणिधात द्वो जाने पर भी हि&सा का 
भागो नहीं होता । राज्य कानून फे अनुसार भी 
यही व्यवस्था है । पेसी अवस्था में जैल अद्दिसा- 
वादी डाक्टर को आपरेशन कर देने मे अननुप्ठान 
प्रखड़॒ नहीं आता, इसो प्रकार क्राधादि कषाय 
रहित स्वार्थ बासनादोन संयमो पुरुष के भी अजु- 
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इटठान करने में पाप संचय नहों द्वोता । यद्दो बात 
झूठ चोरी आदि के विषय में खमझिए। 

आपने लिखा कि “अचेतन बिना चेतन की 
सद्दायता के कुछ कर नद्दीं सकता, यह संलार में 
देखा जाता है। कर्म अचेतन दैं--ये स्वयं कुछ कर 
नहीं सकते | अतः फलोत्पतक्ति के लिए चतन की 
अपेक्षा करते हैं| उसका फलदाता जीवात्मा हो 
नहीं सकता, अतः अतिरिक्त चेतन ईश्थर-सिद्ध 
है । इश्थर की इच्छा न घुरे काम के करवाने में है 
न भले | यह तो मनुष्य की इच्छा है, फल देना 
हैश्वर का काम है।” 

उक्त उद्धरण स यह बात स्पष्ट दो ज्ञातो दे कि 
लखक मद्दोद्य केवल इसलिये इच्चर का फलदाता 
मानना चाहते हैँ कि कर्मफल दाता अचेतन कर्म 
नहीं बनता, ओर न साधारण जीवात्मा । इस युक्ति 
के सिवाय आर कोई तक इस लख भर में आपके 
पास नहीं है जिससे आप इंश्वर को कर्ता सिद्ध 
करते द्वां या कर सकते दा | 

अब यद्द विषय मुख्यतया बिचारणीय है कि 
कया बगेर चतताथिप्ठितता के अचतन काय नहीं 
करते ? अवश्य करत है, प्राकृतिक सम्पूर्ण कार्य 
बगैर किसी को प्ररणा के हात हुए देखे जाते हैं । 
प्रेष्म काल के संताप से जलादार्या के जल स यवाष्प 
बनती है, वद्दी मघा का रूप धारण कर लती हैँ, 
पश्चात्‌ वद्दी मघमाला जल बरसाती हैं। अन्नि 
दाइक शक्ति ग्खतो दे, अश्ि को दाहकता छल उम्र 
पदार्थों में जा अप्लनि के समोप प्राप्त द्वाते हैँ धु्वयं- 
किया द्वोने छगतो है। सम्पूर्ण पदार्थ रक़्खे २ 
स्व्रयमेब जोण दो जाते हैं; उन्हें जीणता-प्राप्ति में 
चतन स्तदायक की आवद्यकता नहीां होतठी। 
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रकखा हुआ दूध समय पर स्वयं फट जाता है। 
कोई चैनन प्रयोग द्वारा दी उसे फाड़ता हो यह बात 
नहीं दै। प्रत्येक मनष्य प्रयत्ञ करता हे कि में सदा 
युवा बना रहें, परन्तु यद्द शरीर उस चतन के 
प्रयत्न के विपरीत बाल से युवधान ओर युवान 
अबस्था से फमशः वृद्ध दशा को श्राप्त द्वोता है । 
अन्त में अनेक उपाय करने पर भी स्थिर नहीं 
गदता, नष्ट हो जाता है।ये ही थे कार्य दें जा 
अत्वेतन द्वारा स्वयमेब होते जाते हैं, बढिक खेलना 
का प्रयत्त वहां निरथ्थक जाता है | 

जिस तरह मलुप्य नशेली बस्तु ख्वा लेता हैं, 
उस्र उस का फल काई जज देन नहीं आता, चद्द 
मनुष्य स्वयं उल नहेली बसरुतु के प्रभाव से बेदाश 
हो जाता है ओर सुधि बुधि भूल जाता हे, इसरो 
प्रकार जीवासल्मा जब अपने अच्छे वचुर परिणामों 
के द्वारा कर्म बंध कर लेता है तब डन बंधे हुए 
अचेतन कर्मों में उलके परिणामों का एसा प्रतिविम्ब 
पड़ता है कि परियाक्र काल में व कम उस उसी रूप 
परिणामों को पेदा करा देत हैँ। उदाद्रणाथ पक 
मनुष्य ने अपने अभिमान बश किलो पर क्राध 
किया उसे अचेतन कर्म परमाणुओं ने घर लिया 
ओर वे आत्मा से संबंधित दा गर | उनमें वसे ही 
क्रोधाघेश पैदा करने की धाक्ति उसी मनुष्य की 
चेतना के परिणामों द्वारा उत्पन्त होगई | समय पा 
कर फल के पाक फे सम्रान कमर परमाणु भो कुछ 
समय बाद अपना पाक काल या उदय काल प्राप्त 
बरते हैं ओर उस समय उस आत्मा में किर क्रोध 
भाष पेंदा कर। देते दे। उल समय यदि उसके 
अकारण क्रोध पर कोई पुरुष प्रद्दार कर देता है, 
तो यहो उसके कम का फल द्वो जाता हैं। इस्र 
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जउदाहरण में कर्मों में शक्ति पैदा करने के लिए निमित्त 
वह जीवात्मा स्वयं दो जाता है आर फल्न प्राप्ति 
में निरमित्त कोई अन्य जोवात्मा भी श्रन जाता हैं। 
तब यद्द कदना असंगत हा जाता है कि “फलदाता 
ज़ीवात्मा तो हवा नहीं लकता”। सारांशतः यह्द 
समझिणए कि अचेतन रूवयं भी कार्य करते ५ ओर 
कहीं २ जीवात्माओ के दही निमित्त को पाकर कार्य 
करते हैं । दाना दृश्य कारणों फा निर्षध ऋरके 
अरश्य चेतन ईश्वर को कल्पना कर लेना निराधार 
है । जब जगत्‌ फे सम्पूर्ण कायों में आपको सहा- 
यक्र को ज़रूरत न दीखने पर भो मात्दुध द्योती है 
तथ उस ईश्वर को बगेर सदायक के चलने 
बाली कार्यकारिणो शक्तिपर केख विश्वास दो 
जाता है। 

इच्छादि शक्तियों का आधार ईइवर है ओर 
आधार घनने के लिए आप साकारता को आव- 
इयकता नहीं देखते । पर यद्द आपको निज्ञी कल्पना 
मात्र है, युक्ति संगत नहीं। उदाहरण के लिए आपने 
विद्युत्‌ को निराकार माना, परन्तु विद्युत्‌ निराकार 
तो नहीं । प्रकाशमान्‌ विद्यत्‌ का आकार मूर्ख स 
विद्वान्‌ तक सब देखते हैं। विद्युत्‌ पकड़ी ज्वातो हें, 
बन्द का जातो है, उसके बल सर अनेक काररवाने 
चल रहे है, उलके फोटा उतारे जाते हैं। इतने पर 
भी यदि बद्द निराकार है ता बतलाइप्‌ साझारता 
के ओर कान से चिन्द्र हैं? इन्दों लक्षर्णों से तो 
पदार्थ साकार कहे जाते है । ईश्वर को भो सलावर 
मानना होगा | इस फा यह अ्थे कदापि नहीं लगा 
होगा कि मेंने यह कद कर ईइवर को सत्ता ता स्वो- 
कार करलो । ईश्वर का साकार मान ल्ने पर 
साकार वस्तुओं के समान जन्म-विनाशादि धर्म 
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मानने होंगे, जिससे कि सृष्टि साधकता में अनेक 
बाघायें सामने खड़ी दा जाधेंगी । 

आपने कमेबंध के अनादि मानने पर डससे 
छुटकारा पाने में आपत्ति बतलाई, क्योंकि श्रनादि 
भाव निस्‍य द्वोते हैँ । पर समाधान इस प्रकार है-- 
कर्म एक दशा से जोच के साथ बंधा आ रहा हो, 
यह बात नहीं है । एक छूटते हैं दूसरे वंघते हैं । 
समय समय जीवात्मा कम-फल भोगता हैं आर उस 
भोगने के खगय अपने अच्छे व घुरे सायों के अनु- 
सार नए कम बांध लता है; यद्दी क्रम अनादि से 
चला आ रहा हैं । बीज वृद्ध संतान को तरह इल 
अनादि कहा गया है। सर्वंथा नित्यता इस रोति 
पर प्राप्त नद्दीं हाती है। बोज कृच्त को संतान 
अनादि स घली आर दी है, पर यदि किसी समय 
पर विशेष प्रयोग द्वारा बीज या वृक्ष जला दिए 
जाते हैं तो बदी संतान-परम्परा भविष्य के लिए 
टूट जातो है | यद्दी बात ज्ञीव कम फे सम्बन्ध में 
है । जब जीवास्मा शुभ अशुभ परिणाम न करके-- 
राग द्वेष परिणाम न करक--खाम्य भाव से अपने 
कम के फल को सद्द लेता है, तब नए कर्म नहों 
बंधते । इस संबर तत्व कद्दते हें। जब नए नहीं 
बंधते ओर पुराने समय २ पर आकर अपना फल 
देकर छूटते जाते हैं. जिसे निजरा तत्व फद्दते हैं, 
तब पसा द्वाते २ सम्पूर्ण कम कुछ हो समय में 
आत्मा में जो पदिल के बंधे हुए थे दुर दो जाते हैं । 
डस्ी का मोक्ष कद्दते द्वे-पद्दी आत्मा के मुक्त दो 
जाते का मार्ग है । 


“विज्ञान ने २रो हृदोीकार कर लिया हैं कि नियमित 
कार्य यों दी नहों दोरहे; इनके पोछे किसी नियन्ता 
का दाथ है” पेसा लिखकर भी आपने इसका कोई 
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प्रमाण उपस्थित नहीं किया--कदाचित्‌ यह स्वो- 
कार भो कर लिया जाधे तो यद्द उस वैज्ञानिक के 
वैज्ञानिक शान को कमजोरी है। किलो वैज्ञानिक 
से यदि अपनी कमज़ोरी के कारण पऐेसा कह भी 
दिया हो तो इसका यद्द अर्थ नहीं होता कि खष्टि- 
कतृत्व विशान से सिद्ध हो गया । 

आगे चल कर आपने बतलाया है कि ईश्वर 
जीव ओर ज़गत्मारण अनादि हैं, ईश निर्मित नहीं 
हैं। सृष्टि फे पभ्रारमस्म में अमैथुनो सृष्टि हो जातो 
है, बाद में मैथुनी सष्टि द्वाती है। अभो भी स्वेद्ज 
मैथुन से उत्पन्न नहीं दाते। काल को कारण हम भो 
मानते हैं, पर बगेर चेतन थे: अचेतन काल कार्य 
नहीं कर खसकता। आपकछरू उक्त कथन प्रतिशा 
मात्र है, उसे सिद्ध करने के लिए उनमें देतुवाद का 
नाम निशान भो नहीं हैं ।|जिनको मैथुनी स्॒ष्रि 
होने का नियम है उनको अमैथनी सृष्टि भो हुई 
दोगो, यद्ध कभी नदों माना जो सकता । वरतंमान 
में जो स्वेदज मैथुन से उत्पन्न नहीं होते, डनकी 
उत्पक्ति का यही नियम सदा रहा हे ओर रहता 
हैं। यदि ऐसा न हाता तो वर्तमान में भी कमी २ 
गर्भ जन्म वाले जोव अम्रैथुन स॒शि बाले तथा स्वेद्ज 
आदि भो कभो कभी मैथुनज़ सृष्टि बाल देखे जाते, 
परन्तु ऐला नद्ीीं दाता, तब निर्देतुक आपका 
यह ऋथन नहीं माना जा सकता कि सष्टि के धारंभ 
में ऐसा हुआ द्वोगा। ) सश्टि का प्रारम्भ डुश्मा था 
पद्दिले यद्दो असत्‌ कर्पना है, निराधार है। फिर 
उसे पुष्ट करने फे लिए अमेथुनों सृष्टि को कल्पना 
मैथुनज्ञ प्राणियों के छिए करना तो अत्यन्त 
निराधार हैं । 

काल को कारण माय कर भो चेतन नियम्ता 


[ २०८ ] 


को आवश्यकता बतलाना भो पक प्रतिज्ञा मान्न है, 
यह बात दम पहिले लिख चुके हैं ओर सिद्ध कर 
चुके हैं कि बगेर चेतन की सद्दायता के भो अचेतन 
कार्य करते हैं ओर कहीं पर यदि चेतन को 
सहायता पाकर करते हैं तो घे चेतन जीवात्मा 
हैं, जोकि दरृश्यमान हैं न कि अदृद्यमान 
परमात्मा । 

आपने अन्त में एक प्रहदन उपस्थित किया 
है कि शानादिक जोब फ ही भाव हैं तो उनकी बर्त- 
मान में अप्रकटता के कारण क्‍या हैं? अथवा यदि 
अज्षानादिक भाष जीव के अनादि स हैं ता उनका 
नाश क्यों कर होगा; क्योंकि अनादि भाव नित्य 
हुआ करते दे, यदि उनका नाश द्वागा तो जीवका 
मो नाश हा जावेगा, तब मुक्ति और तदर्थ डप- 


देशादिक व्यर्थ धोंगे। अचतन यदि चेतन पर 


प्रभाव डाल सकते हैँ तो इृश्वरत्व प्राप्ति के बाद भी 
डाल सकेंगे, इत्यादि । 

आपके इन ड््चित प्रदनां का समाधान यद्यपि 
पूव॑ में आचुका है किन्तु फिर भो स्पष्ट कर देना 
अनुचित न द्वोगा; इसल्लिए फिर भो लिखता हूँ । 
शानादिक जोब के द्वी भाव हें पर वे खंलारी जाया 
के पूर्ण रूप में व्यक्त नहीं हैँ, अपूर्ण रूपमें हैं | अपर 
जान को दो अज्ञान शब्द द्वारा कद्दा जाता है। बते- 
मान में उनकी अपग्रकटता का कारण अचतन कम 
का सम्बन्ध है जा कि अना दि से है । अनादि भाव 
नित्य दुआ करते हैं, यह बात एकान्ततः ठोक नहीं 
हैं। बोजदक्ष संतान, पिता पुत्र संतान, दिन शात्रि 
की सनन्‍्तान अनादिसे चलो आतो है, परंतु क्भोन 
कभी आर किसी न किसो रूपमें उनका अन्त द्वोता 
हो है। दिन ओर रात्रि का प्रति दिन अन्त द्वोता है 


जैन दृश्ांन 


[ घथ २ अड्डः ६ 


ओर उत्पत्ति होतो है । सम्बन्ध जिन पदार्थों का 
दोता है उनका विच्छेद अवश्यंभावी है । अचेतन 
कर्म भी सन्‍्तान परम्परा से पक बंधता है फिर 
दुसरा बंधता है। पहित्वा छूटता हैं तोसरा बंधताहे। 
दूसरा छूटता है, यहो क्रम अनादि से जारो है। 
इसलिए सम्बन्ध कर्म का नित्य सम्बन्ध नहीं है । 
हों यह कहा जा खकता है कि ऐसो हो सन्‍्तान 
सदा चली जानो चादिए। पर कहीं एसा ही 
होता रहेगा, आर कहीं न होगा । जैल अश्विसंपक 
से बीजवृक्ष दोनों जलकर भस्म दो जाते हैं ओर 
सनन्‍तान परम्परा जो अनादि से आरदहो थो सदा 
के लिए नष्ट हो जातो है, इसी प्रकार जोब के 
क्राधादिक भाव तथा अज्ञानादिक भाव नथा 
उनको पेंदा करने वाले अच्तनकम इनमें बीज 
घत्तवत्‌ सम्बन्ध हैं। अज्ञानमाव से अखेतनकम 
बंधता है आर उस कर्म से पुनः अश्लान भाव द्वोता 
हैं । जब तप आदि विशेष प्रयोग से दोनों का दुग्ध 
कर बिया जाता है, तब जोव अपने जानादिक पूर्ण 
गुणों को प्रकट पाता है। घद्द अज्ञानभाव ओर तदु- 
त्यादक कर्म को सन्‍्तान परम्परा सदा के लिए 
नए हो जातो है ज्ञिसस फिर सम्बन्ध हो ज्ञाने को 
आशा ही नही' रद्द जातों ।यहो कारण हैं कि 
ईैश्वरत्य प्राप्ति के पहचात पुनः कर्म बन्‍्च कभी नहीं 
होता ओर जोयात्मा सदा अपनी पुणे निर्षिकार दशा 
में बना रदता है | ज्ोवत्वभाव ज्ञीव में अज्ञान भाव 
की तरह अचेतन आदि के संखर्ग सर नद्दी आया, 
जिससे यह दांका की जा सके कि वद्द भो नष्ट हा 
जावेगा । 

में समझता हैं कि आपके सम्पूर्ण प्रश्नों का 
समाधान इस लेख में आ चुका है । मुझे दृढ़ 


लता० १ अफ्टूबर १९३४ ] 


आश्या है कि यदि आप मतनपक्षपात का परित्याग 
कर यथार्थ विचार छरंगे तो स्पष्ट दो जाघेगा । $इ वर 
को कर्ता मान लेना केवल भक्तिमार्ग बालो का 
कार्य है | ईइवर-स्तुति में ऐेला कद्दा जासकता है, 
क्योंकि स्तुति तथा भक्ति अविद्यमान वब॒ विद्यमान 
गुणों का विवेक नहीं करने देतो, जिल रोति से 
अपने दृष्ट को श्रेष्ट स श्रेष्ठ प्रशंसा द्वो सके उसो 
रोति के वाक्यों का प्रयोग स्तुति स्वयं करा स्लेती 


जैमधर्म और ईश्वरवाद 


[ २०९] 


है। लक्षण भी स्तुति का यद्दी है कि--“भप्रस्तुत 
प्रशंसा स्तुतिः । 

परन्तु बास्तविक विचार किया जाबे तो 
सष्टिकर्ता कद्द देने से इंद्वर में कोई गुण प्राप्त नहीं 
होता, बल्कि उसे कर्त्ता बना देना दोषास्पद दै। 
यदि इसे खिद्ध कर देने को आवश्यकता होगो 
तो फिर किसी अंक में इस पर प्रकाश डाला 
जआाबेगा। 


फ्रे< 


»े लूट ! 


लूट |! 


लूट! औ| 
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करच ५ 


जैन दर्शन 


[ बष २ अछू ६ 


प्रायश्चित्त चूलिका के कर्ता श्री गुरुदास । 


[ ले०--भ्रीमान्‌ पं० के० भुजञनलो ज्ञो शांख्रीं, आरा ] 


कं १५८०८ (० 


पा[*४ं को विदित होगा कि प्रायद्िचत्त- 
चूलिका नामक एक सरटोक ग्रन्थ 
“पम्राणिकचन्द्र दिगम्बर जैन प्रन्थमाला'” बस्बरई से 
प्रकाशित हो चुका है| हस्त प्रन्थमाला के सुयोग्य 
मन्त्रो पण्डित नाथूगम जो प्रेमो इसकी भूमिका 
में ५दासेन भो--गुरोहंव्घो भव्याशय विशुद्धय” 
प्रायश्वित्यूलिका को प्रशस्ति के इस स्ठाकांश 
के आधार पर प्रन्धथकर्ता के नाम को इस प्रकार 
सन्द्ग्धि बसछाते हैं--मघूछ कर्त्तो का नाम बिल्कुल 
अपरिखिनसा आर विलक्षणसा मात्यूम होता हैं। 
बहिक हमें तो हसके नाम दाने में सन्देह होता है । 
'दालखेन! ओर “धभो-गुरोः” ये दो पद अलग अलग 
पड़े हुए हैं ओर इनका अथ यहो द्वाता है कि थरो 
गुरु के दास ने बनाया। आदुचय नहीं जा टोका- 
कार को मूलकर्सा का नाम न माद्यूम दो ओर 
उन्होंने साधारण तार से यद्द लिख दिया दो कि 
यह श्रो गुरु एक दाल का बना हुआ हैं ओर 
में इसको वुत्ति रचता हूँ”। परन्तु भ्रमो जी की 
यद्द घारणा ख्रान्त है। क्योंकि जैन लिद्धान्त सवन 
मे स्थित अमुद्वित यागसार के अन्तिम १५६ 
स्छाक में प्रायश्चित्त चूलिका के प्रशस्तिगत स्टोक 
के समान ही “दासस्य श्रोमुरोमें शमसुस्वक्तद॒सो 
मानसंस्तात्सदेव'' इस प्रकार अपना नाम निर्देश 
कर “श्री गुसुदालो सन्दधान्पुग्धमति: श्री सग्स्वतो 
सन॒ः” इस प्रकार प्रशात्ति में ओर भो खुलासा 


कर दिया गया हैं कि श्री गुरुदास हो इसके 
प्रणता हैं । 

प्रेमो जी को एक दूसरी बात तो मुझे और भो 
खटकतो है । बह यह दें. कि “चूलिका” की प्रश- 
सित में श्री गुरूदास जी ने लिखा हे--“तस्यैषा5नू- 
दिता धृत्तिः थ्रो नन्दि गुरुणा द्वि सा” इस इलाक- 
गत “ श्री नन्दि गुरुणा ” का देख कर भेमो ज़ी 
वृत्तिकार का नाम ही श्रो नन्दिगुरु मानते हैं। 
वास्तव में बात एसी नहीं है । यद्द उक्ति श्रो सुरू- 
दास जो को है ओर गुरुदास जी के गुरु श्रो 
ननन्‍्दो जी हैँ, क्‍योंकि इस योगसार को प्रशस्ति 
के स्टोक में भी श्रो गुरुदास जो ने अपने गुरु 
महाराज को “ श्रो नन्‍दो गुरुपदाब्जपघट चरणः ” 
यह लिख कर याद किया है। थभ्रो नन्‍दो गुरू 
में 'गुरु यह नामगत शब्द ग्दी है, बढ्कि गुरु- 
दास जी के 'गुरु! श्री नन्‍दो जी हैं,यहो योतन 
कर रहा है | आशा है कि प्रेमो जो इस पर पुन- 
विचार करेंग । 

इस योगसार फे आदिम और अन्तिम भाग 
नीच दिये झात हे :-- 

आदिम भाग 

भद्रम्मूरिसवाम्भाधिशो षिणी दोषमोंषिणो 
जिनेशशालनायाल कुशासन विशासिन ॥ १॥ 
संयमोद्धाममाराम आोगुरोः पादपट्टजम । 
बन्देदेवन्द्र बन्दोद्यन्मी लिमाला कराचिंतम ॥ २॥ 
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योगोस्‍्द्रों रुद्॒योगाप्निदष्घकर्मे न्थनो 5 गिनाम्‌। 
विश्वज्ञो विश्वश्ग्वास्तु मंगर्ल मंगलार्थिनाम्‌ ॥३॥ 
सद्दाग्वृसपदन्यालसबॉलड्भारद्दारिणो । 
सन्मार्गाड्जी सदिवास्तु प्रसन्षा नः सरस्वती ॥४॥ 
अन्तिम भाग 
झअजशा।नाधन्मयाबद्धमागमस्य विरोधकूत्‌ । 
तत्सवमागमाभिज्ञाः शोघयन्तु विमत्सरा:॥१५२॥ 
भद्द भूनिक्ृतां भूरि भव्या ससो जैक सा स्वताम । 
शासनाय जिनेशानामाशापाशबिपाशिने ॥१५१॥ 
खंयमाक्तमपीयूषपानसंशान्तदुःसदः | 
मोहदाला दलाग्तिभ्यः आ्रोगुरुभ्यो नमानम) ॥१०३॥ 
ब्रेलोक्यसार रत्नाय मोक्षरूए्मी विधायिने । 
रूसारात्तरणी नित्यं नमः संयम देतवें ॥१००॥ 


प्रायश्वित चूलिका के कर्ता श्रो गुरुदास 


तोथेंशाश्रऋ्नाथाः खचरइल घराय गणन्द्राघुनीन्द्राः । 
ध्यानाब्धि संविगाह्मप्रचु रमुणमणिवातमव्यप्रदेशम ॥ 
यातायास्यन्तियान्तिप्रवर शिवखुधादा नभू मोगतृप्ताः । 
दासस्यधीगुरोमशमसखक्दलोमानसेस्तात्सदैव १५६ 
विपुलबाड मयवारिधितस्वसन्‌ । 
मणिमयूखलवांशकलाकतेः ॥ 

सस्‍्मरणमात्रमिद गदितं मया । 

किसिद्द दृष्टमद्दो न मद्दात्ममिः ॥१५७॥ 


नानोपदेशकोशो5य सरस्वत्या मरद्र्पितः । 
भव्येराघधोयमानोपि स्वदास्त्वक्षयं स्थिति: ॥१५८॥ 
श्री नब्दनन्दि वत्सः धीनस्दोगुरुपादाष्जपट्‌्चरणः । 
श्रीोगुरुदा सो नन्‍्धान्मुग्धमातः शओरो सरस्वतोसनुः ॥ 


नयी अली, 


(१ ) जैनचर्म परिचय-पृष्ठ सं० १० मूल्य “)॥ 
(२ ) जैनधमे नास्तिक मत नहीं हे 
( द्वितीय एडीशन ) 


९ (३) क्या आयसमाजो वेदाजुयायो हैं ? -] 
४ ) बेदमी मांस्व!--पृष्ठ स० ६४ ७. +“) 
(५ ) अद्िखा-पृष्ठ सं० ४२ ».. 7)॥ 


(६ ) ऋषभदेचज्ञी को उत्पत्ति असंभव 

नहीं है ! पष्ठ सं० ४ |». ]) 
(७ ) वेद लमालोचना पृष्ठ स० १२७ ,, ।£) 
है (८) आय समाजियों की गष्पाष्टक सूल्य_)॥ 
शै (& ) सत्याथर पंणु-पृष्ठ स० ३४० मूल्य ।॥॥] 
रा (१०) आयसमाज के १०० प्रश्नों का उत्तर 5) 


ला, “€६<€? 


४ मेनेजर--श्री दिगम्बर जेन शूस्त्राथसंघ सदरबाज्ञार, अम्बाला छावनी ३ 
>9>2>97979४>979797979279:<>>>9+ 


2 टन 


>2>92%2297>9729%29>29४>9४297979297972972929+% 
“श्री चम्पावती जन पुस्तकमाला 


४ 


की प्रचार योग्य पुस्तकें । 


(११) कया चेद्‌ भगषद्धाणी है! 

( द्वितीय एडोशन ) मूल्य “) 
(१२) आयलमाज को डबल गप्पाष्टक “| 
(१२) दिगम्बरत्व और दिग० मुनि सचित्र १) , 
(१७) आयंसमाज के ५० प्रश्नों का उत्तर +]) ४ 
(१५) जैनधमम संदेश मूल्य “) ९ 
(१६) आयश्रमान्मूक्षन ( जैन गप्पाष्टऋ शै 

का मुह नताड़ जवाब ) #०] 

(१५) लोकमान्य तिलक का जैनधर्म पर ४ 


व्याख्यान (द्वितीय एडोशन ) मूल्य )॥ ह/ 
(१८) शाखार्थ पानीपत भाग १ र 
पृष्ठ सख्या लगभग २००. मूल्य ॥») ९ 


(१६) शाख्रा्थेपानीपत भाग २ शा 
पष्ठ संख्या लगभग २०० य ॥>)] 
मूढ ८ 


[२१२ ] 


जैन दर्शन 


[ बंध २ अड्डू ६ 


ग्रो० आइन्स्टाइन और उनका [सिद्धान्त । 


[ लेखकः--भ्रीमान प्रोफेसर घालीराम जो एम० एस० सी०, एफ० पी० एस० ( रूणडन ) ] 


_ के ५८७ “5 4०-कन 


ले न नहीं जानता ? विज्ञान के अनन्य 
का... भोतिक शास्त्र के उद्धर परिडत, 
प्रफेलर अत्तवर्ट आइन्लटाइन का नाम कोन 
नहीं जानता? जिसखन अपने प्रशागढ पारिडत्य 
द्वारा संखार के समस्त गणितशा का नत 
मस्तक कर दिया, घड़े २ धचुरन्‍्धर चिद्वानों का 
गये च्यूएे कर दिया, जिसको गवेपणाओं न वैज्ञा- 
निक संसार में एक अज्ञीब इलचल मजादी, हड़- 
लेरड जैस अभिमानी देश ने जिसे एक स्वर स 
#'6 |7४॥76९ 797 300 +))8 ०7 पे” र्वी- 
कार किया--पेसे मां सरस्वती के सपून को आज़ 
कौन नहों जानता ? विद्यामंदर के इस अनोखे 
पुजारी का गृहस्थ ज्ञीवन कैसा है प्रथम उसको 
ही एक भलक हम यहां पाठकों के सन्मुऊ्र प्रस्तुत 
करते हैँ । 
प्रो० आइन्सटाइन, यहदी जाति के तित्नक, 
स्विटजग्लैरड के प्रकृतिरम्य खुदश में सन १८७६ 
में उत्पन्न हुए थे, किन्तु आपने अपनी उच्च शिक्ता 
जर्मन देश की डउबराभूमि में प्राप्त की ओर अनेक 
धर्षो तक बरल्तिन विश्व विद्यालय के भोतिक विज्लान 
के अधिष्ठाता पद का सुशोमित करते रहे | ज््ज स 
जमंनी देश में नाज्ीदल का प्रबल, नएश्रब्टकारो 
आन्दोलन प्रारम्भ हुआ है, यहदी होने के कारण 
आइन्सटाइन जैसे विद्वान को भो जातिमद्‌ अहं- 
कारियो द्वार अपमानित होकर जमेनो देश 
छीडना पड़ा--यह जरमनो का हसभाग्य है । 


बलिन नगर की पक कल्नग्व ह्वीन शाँत कुटोर 
में धा० आइन्सटाइन निवास करते थे। वही 
पुराना कमरा, जिसमें किलो प्रकार की सज्ञावट 
नहीं है, केबल विद्यार्थी जीवन का लिया हुआ 
जीणशीण थोडासा फर्निचर और दो तोन सादे 
चित्र उन न्यूटन, मैक्लवल, फेगडे प्रभृति दिग्गज 
विद्वानों के, जिन्‍्हों ने सत्य को सखाज में अपने 
जीवन को समपंण कर दिया था | जिन्हें आइन्ल- 
टाइन के दशेनों का सोभाग्य प्राप्त हुआ है उनका 
कहना है कि वे नाटे कद के एक दुबले पतले 
व्यक्ति हैं, किन्तु उनके विस्तोर्ण लत्ताट ओर चम* 
कती आंखों में बुद्धि की अप्रतिम प्रतिभा दिखाई 
देती है। छाटे और सादे भवन की चार दोवारी 
के अन्दर भो० आइन्सटाइन ने गत्रिदिबल अटूट 
परिश्रम कर विश्वनिर्माण की जिन गुत्थियों को 
समझाया है, उसस आज वैशज्ञानिक्त ज़गत्‌ चकित 
है । जब आइन्सटाइन अपन काय्य में लग जाते 
हैँ उन्हे न अपने तन बदन को सुध रद्दती है, न ख्लान 
पान की--उनके लिए गात्रिदिवस्/का कोई अन्तर 
नहीं रहता, केवल उनके रन्‍मुख ढेर फे ढेर कागज 
पड़े रददते हैँ जिन पर असंख्य अंका की गाशि 
दिखाई देती है। कंब॒त्त उनकी आशाकारिणों पत्नी 
डनके अमृल्य जीवन की सम्हात्न करतो रद्दतो दै। 

आइन्सटाइन का ज्ञान संसार को उनक 
निर्णीत लिद्धन्त 'सापेत्षवाद अथवा 'स्याद्वाद 
( ८७ ४४ए१५ ) के द्वारा दुआ--जिस सिद्धान्त 


ता० १ अफ्टूबर १९३४ ] 


को संसार के केवल मुट्ठी मर आदमी समभते हैं । 
साधारण जनता केवल इतना जानती है कि आइ- 
न्लटाइन चह मद्दान आत्मा है जिसने विश्वनिर्माण 
के विषय को विशेषरूप से समझा है। बड़े २ घुर- 
घर वेशानिक भी जब इस सिद्धान्त को हृदयहुम 
न कर सकने के कारण आइन्सटाइन को जिलली 
उड़ाया करते हैं तो लवलाधाग्ण का तो कहना 
हो कया है | [ठीक इसी प्रकार जैनियो के लापत्त- 
बाद ( स्याद्राद ) को न समझ सकन के कारण 
शुद्भूराचाय्य ने जैनाचार्यों को हंसी की है ]। 

श्रीमती आइन्सटाइन स अनेक व्यक्ति यह 
प्रश्न किया करते थे कि उसके पतिन जा खोज को 
है वह क्या है | बहुत अधीर दो कर उसने एक दिन 
प्यारे पति से पूछने का साहस किया ओर कट्ठा-- 
लोग मुझसे पूछा करते हैं 'लापेक्तबाद' क्‍या हैं ? 
बताओ इसका में क्या उत्तर दूँ ? संखारके महान्‌ 
विदारक आइन्सटाइन न तुरंत उत्तर विया-“ज्ब 
कोई मनुष्य क्रिली सुन्दर बांत्तिका से घाटों बात 
जीत कर चुकता है ता उलका सारा समय के वत्त 
एक च्णला प्रतात होता है, किन्तु यदि उसी 
मनुष्य को केवल एक पत्र के ल्विए भी गग्म नवे 
पर बेठना पड़े, तो एक पल दी घन्टो से आशिक 
प्रतोत होगा । यही लापेतवबाद # हैं।” 

यही लिद्धान्त दे जिसको ख्रोज्ञ में आइन्ल- 
टाइन ने अपन जोबन के पचास वर्ष लगा दिए, 
यहो सिद्धान्त है जिलन आइन्खटाइन के नास को 
सदा के लिए अमर कर दिया, यद्दी सिद्धान्त है 
जो गणितशास्त्र की अटूट श्ह्वल्ताओं से ज़कडा 


प्रो० आइन्स्टा इन ओर उनका सिद्धान्त 


[ २१३ ] 


हुआ है। इस सिद्धान्त के आधार पर आइन्ख- 
टाइन ने विश्व का साइज़ ( परिमाण ) निर्धारत 
किया है। विश्व की तोल ओर डसके अम्तरगत 
पाए जाने वाले पुद्ठल परमाणुओं को संख्या का 
पता लगाया हैं। लापेत्षचाद द्वारा निकाले गये 
कुछ परिणमों का यहां पर अद्वित किया जाताहै-- 

(१) निश्चयात्मक सत्य का मनुष्य को ज्ञान नहीं 
हो सकता, जो भी हमाराश्ान है चद सापेदय है 
व्यवहा रिक है | वैज्ञानिकत्तेत्र से इसका हम एक 
उदाहग्ण पेश करतेहैँ--अनुमान की जिए कि पृथ्वी 
की सतद् पर एक स्थिर विद्युत्‌ पिगड़ है उसके 
चारों ओर एक विद्युत क्षेत्र हागा। यदि उस क्षेत्रमें 
कोई दूसरा उल्ली प्रकार का बतिद्युत्‌ पिण्ड रखा 
जावे तो परस्पर एक दूसरे को दूर ढकेलने को 
कोशिश करगे, किन्तु स्थिर विद्युत्‌ पिण्ड के चारों 
आर कोई चुम्बकीय आकर्षण का क्षेत्र नददों होता 
अर्थात्‌ यदि उस्र क्षोत्र में काई चुम्बक पाषाण 
त्ताया जावे ता डख पर कोई प्रभाव न पड़ेगा, 
किन्तु पृथ्वी अपनो घुरी पर बड़ी तज़ी से घृम 
रही है । इस का रण किसो दूरवर्ती नक्तत्र पर रहने 
याले वेशानिक का यह दिखलाई देगा कि वही 
विद्यत्‌ पिण्ड जो पृथ्वी पर स्थिर है बड़ वेग से 
चल रहा है ओर चू कि अलते हुए विद्युत्‌ पड के 
चारों ओर चुम्बकाय आकपणणु का कोत्र अचश्य 
रद्दता हैं, इसलिये बड़ा विकट प्रश्न यह दो जाता 
हैं कि एक हो साथ पक विद्यत्‌ पिए्ड चुम्बकीय 
झांकपण का क्षेत्र उत्पप्न भो कर रद्ा है और नहीं 
भी डत्पन्त कर गहा हैं। इसका समाधान कंवलत 





साथ इसको तुलना करना उचित न होगा। 


# आइन्लटाइन के सापे क्षवाद को यदि यही व्याख्या है तब तो जैनों के स्याद्वाद सिद्धान्त के 


--चैनछुख दास । 


[२१४ ] 


इसही ह॒ष्टि से किया जाताई कि पृथ्वी पर के मनु- 
ध्य की अपेक्षा चुम्बकोय कचषेत्र नहीं है आर दुसरे 
नक्षत्र वाले मलुष्य को अपेत्ता है | वास्तव में हे 
या नहीं, केवल लवश ही जान--आइन्सटाइन 
ने विज्ञान की भाषा में सबज्ञ को (एलान 


जे 
0)927/ए८' कटद्दा हू । 


आइन्लटाइन के इस नयवाद को एक और 
उदाहरण स इस प्रकार स्पछट कर स्तकते दें ऋि-- 
उत्तरी भारत की अपेत्ता गादावरी नदी दक्षिण में 
है किन्तु लड्ढा में रददने बालों को अपेक्षा उत्तर में 
२५, 5 ३ के 
है| गादावरी नदी कहाँ ६. इसव. उत्तर यदि 
निरपक्तचाद से देना चाह तो उत्तर होगा-- 
अबक्तव्यम | आइन्सटाइन के द्वी शब्दों में :-- 

व4 व 46क्रो।५ ७ क्ष| न ॥09॥॥/ ॥0/| ।/ 
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] लावा ॥6 त|ा/वा बावए- ॥  क7,0, 3) प+।।"# 


भावार्थ--क्या यड़ सत्य हे कि गतिमान दूगड 
की त्लम्बाई ऋम हो जातो हैं ? इस प्रश्न का 
झाखानी स उत्तर नहीं दिया जा सकता हैं । सत्य 
ओर निए चयात्मक सत्य में अन्तर है | व्यावहारिक 
डरप्टि से किली दाल का ऊपरी चर्णन सत्य हो 
सकता हैं, किन्तु निश्चययात्मक सत्य चह्द हैं जो 
सत्य तो है हं। (ऋनतु शथ २ वस्तु के छिप इुए 
वास्तविक सथ्य का उद्घाटन करे । 


जैन दशन 


[ वर्ष २अड्ड ६ 


(२) सापेक्षवाद के अजुसार क्षेत्र अथवा काल 
की गणना आपेकत्तिक है। इसका निम्न उदादग्ण 
से स्पष्टी कर णु हो जायगा :-- 


४) घिएा। 7]0ए07 (95 ज]एा वएला ॥0768 


हो0छीए. ी५ (५४]७ ता वाएल्ताता क्ाते विह- 
०, ॥]॥6 (७एल०७एा्रता णा ॥॥5५ >ैणपए कण 
30) [0 बहुल, । एत।(एँ) एश।एी ४7 ४ 
एका५(6त8॥ |छलोेसत। वा (650 कावर। ० हीठएश्ते 
(0 छ) )॥ ॥/' 


फ"वा6 क00,.. ]| क्‍॥0 ४|)०९0 ०0 


व] विव्रए७| ॥॥8 एए) ५ हरा/त।, ए0 गाक्षए ॥॥] ॥96, 
पक, (७ 08-00. कार्तापवाताज ॥त5 


8टटलते 70 ;०बाहऊ, ॥8 (कएली]एए ४ 8छ०0 0॥6 
भह687 

अधांतू--'“यदि कोई प्राणी किसी ऐसे नक्षत्र 
पर स्थिर हे जो पुथ्वी से अधिक तेज़ चत्त रहा हो, 
डसर भाणो के शरीर में सब कार्य अधिक धघोमी गति 
से हांगे, एकबार का भाजन हज़म होने में अधिक 
समय लगेगा और काम करने स उनको थकान भी 
उतनीदी कम द्वागी, बचपन सर बुढ़ापे को ओर भी 
यह बहुत आहदिस्ता २ बढ़ेगा; उल की जेब घडी भी 
डस्सी अनुपात से घोमे ४ चत्तगी । यदि उस ग्रद्ट 
की गति जिस पर बद्द विद्यमान है काफी तीखत्र 
हुई ता ध्थिर मनुष्य की अपेक्ता ७० वर्ष उसके 
जीवन का एक हो वष हागा”। जैनशास्प्रों म॑ं जो 
मिन्ष २ देवा की आयु, शरीर विक्राश, शवालों- 
रछुवासकी अवधि, भूख त्तगन का समय ( कई २ 
हज़ार वर्ष) आदि में जो विभिन्नता बतलाई ज्ातो 
है क्या उसका यही तो कारण नहीं हे कि उन 
देवा के विमान भिन्न २ सापेकय गति से चलते 
हों ? मनन करने का त्रिपय है | 


ता० १ अक्टूबर १९३४ ] 

(३) क्‍या पथ्वी सूदय की परिक्रमां करती है 
अथवा स्थिर है ? सापेच्यवाद के अनुसार कोई 
निश्चित उत्तर नहीं दिया जासकता। हम 20॥॥60 
को पुस्तक "“डिल॥तएशज शाप ('णाफरवान 
#९॥९०” से यहां कुछ उद्धुत करते हैं :-- 

"| ००१० ऐ0त0॥ छा वीएछ शार्यावीह व 
0 [॥6 »0वि कएओं गा शाह गील लरगैशञााएती 0 
वी6 ती॥0छा'. छु€0-ए०॥7ित6 व00व6 क्रोध ता ॥6 
0]67 ॥70व6एव 9ए [6 (7]शापा। (वाह िछा)। 
876 02॥॥7086 कछवाते छाएह 8 60ता॥€् वल्छला]/॥07 
0[]॥6 90॥9॥ 9५ ७ (7७०७९७"४४४०६॥॥ ॥४५ ७ 
॥07 []6 #्य][0क,.. 470पतस्‍वे 8 ॥ज5ल्‍6वे 0क्काती ।॥6 
शा ह्वाते ग्राएणा तेह९-०॥96 8]708॥।. लाए का 
॥४8 एए 6 फ़क्कात8 ठछ डिप्रा'ह फ़ोह्ब0९ए 820 0| 
00097 88९]]॥७४ 876 00779]65 (प्र वाहक 
तैीरए। 407 पा6 ख्राएत॑ ७ हाशशू) धाते ॥७ ४ 
एके 0 068] छठ) गा 08)९प्रौक्वाएणा॥ छ|७ 


बाछयाते ॥ व#6ते पा वीछ ग्राता0 व] वा 
ए7कविप हाए 87086 0चएा क', 
भावारथ--“सूयमंडल के भिन्न २ ग्रहों में जो 
आपेक्षिक गति है उसका समाधान पुराने अचला 
पृथ्वी के आधार पर भो किया जा सकता है ओर 
कोपरनिकस फे उस नप सिद्धान्त के अज्लुलार भी 
जिसमें पृथ्वी को चलती हुई माना जा रहा है। 
दानों ही लिद्धान्त सही हैं ओर जो कुछ खगोल में 
दो रहा है उसका ठोक २ विवरण देते हैं, किन्तु 
पृथ्वी को स्थिर मान लेने पर गरयण्यित को दर्टि स्त् 
कई कठिताईयाँ उत्पन्न द्वोती हँ--सूर्य ओर चन्द्रमा 
को कच्चा तो अवश्य गोल्ाकार रद्दतों है, किन्तु 
सूर्य के अन्य ग्रहों का मार्ग बड़ा जटिस हो जाता 


है जिसका सरतता से दिसाथ नहों लगाया ज्ञ 


प्रो० आइस्सटाइन और उनका सिद्धान्त 


[ २१५ ] 


खकता ( इसो दिसाब को जैनाचार्यों ने धासानी 
से लगाया है जिसको देख २ कर जमंनी के बड़े 
बड़े विद्वानू 005. 5लापेणाए प्रभति श॒त- 
मुख से प्रशंसा कर रहें हें ), किन्तु सूथ को स्थिर 
मान लेने पर सब ग्रहों की कक्षां गोलाआार द्वो 
जाती है ज्ञिसको गणना बड़ी खुगमतां से हो 
सकती हैं ।” 

आइन्सटाइन के अनुसार संसार का कोई भो 
घेज्ञानिक प्रयोग इस विषय के निश्चयात्मक सत्य 
का पता नह्दीं लगा सकता । 

(४) द्रव्य, क्षत्र ओग फात्त में अविनामाव 
सम्बन्ध है | एक के बिता दूसरे का शान नहीं हो 
सकता । यदि लोक का सारा द्रव्य शूत्य में बिल्लीन 
हा जाय तो क्षेत्र ओर पाल का भो शान ल्ोप 
हो जाय | 

(५) लोक परिमित है--लोक के परे अलोक 
अपरिमित है । लोकके परिमित दोने का कारण यह 
है कि द्रव्य अथवा शक्ति लोक के बाहर नद्दीं जा 
सकती | लोक के बाहर उल दृव्य का अभाव है 
जो गति में सदायकू दाता हे ।( कया यद्द पूर्ण 
जैन दर्शन बाद नहीं है ? ) 

लठोऋ हा ब्यास्त एक अग्ब ६ कराह़ ८० त्तारत 
“प्रकाश बष? (एक प्रकाश बर्ष डल दूरी को 
कहते है जो प्रकाश की किरण (८६००० मीत्त 
प्रति सेकंड के दिखाय से एक व में तय करती है ) 

लोक का तोल पाँच के आगे ५० शल्य 
लगान से जो खंख्या बनतो है लगभग उतने मन | 

लाक के परमाणुओं की संख्या १२६ क॑ 
आगे ७७ बिन्दु लगाने से जो ८० अंक प्रमाण की 
क्ञ! संख्य( बने बह 


[ २१६ ] 


आहन्सलटाइन का सापेद्यवाद विज्ञान का 
विचित्र सिद्धान्त है जिस जैनियां का विशेष रूप 
से मनन करना चाहिए । इस लेख के पढ़ने पर 


जैन दर्शन 


[ बष २ अड्डू ६ 


जो शंकाएं उत्पन्न हाँ उन्हें “जैनदर्शन”” में प्रका- 
शित कराने पर लेखक सद्दष उत्तर देने को 
प्रस्तुत है । 





प्राप्ति-स्वीकार ओर समाह्नोचना 


>+- | 969 44% $ |--++- 


शाख्रार्थ पानीपत भाग १, २-- £काशक, 
मंत्री चम्पावती जैन पुम्तकमाला, प्रकाशन विमाग 
श्रो० भा० दि० जैन श|खार्थसंघर, अम्बाला छावनो । 
प्रत्येक भाग का सत्य दस आने । प्रकाशक से 
प्राप्त । 

गत नवम्बर मास में, 'क्या ईश्वर सर््रिकर्ता 

है? और कया जैन तीथंड्ूर सर्वज्ञ थे! इन विषयों 
पर पानीपत की जैन समाज ओर आयंसमाज् में 
लिखित शास्त्रार्थ टुआ था । यद्द उस ही की दाउदद. 
टू कापी' प्रकाशित की गई दे; इसके पढ़न स॒ पता 
चलता है कि इस शास्त्रार्थ में फेवल पुरानी शास्त्रीय 
युक्तियाँ ओर प्रमाणां का ही झबलम्बन नहीं लिया 
गया, किन्‍तु जैनधर्म को प्राच्यीमता के विपय में 
आधुनिक इनिदहास लखको के मन्तव्यों का. तथा 
सष्टि कतेत्व बाद के विषय में पाश्चात्य चेज्ञानिया 
के अन्वेषणा का भी सहारा ल्या गया है, जिससे 
इसकी उपयोतिदा आर महत्त्व बढ़ गया है। प्रथम 
भाग में 'इश्वर का सुष्टिकतृत्व' और द्वितीय भाग 
में 'जैन् तोथंकरों की सर्वज्ञता! पर शास्त्रार्थ है) 
प्रत्यक जैन पुस्तकालय तथा मन्दिर में इसकी पक 
प्रति अवश्य रहनी चाहिये ओर प्रश्येक भाई का 
इसे आयापान्त पढ़ जाना चाहिये । 

आलाप पद्धति! ( हिन्दी अनुवाद सहित )-- 
अनुयादक, स्थ० श्री न्या० बा० पं० हजारीलाल जी 


न्‍्यायतोर्थे, संपादक ब खंशोधक पं० फूल्चन्द्र जी 
सिद्धान्त शास्त्री, प्रकाशक भ्ो सकल दिग० जैन 
पंचान नाते पुते ( सोलापुर ) सूल्य १।] रुपया। 

'आल्ाप पद्धति! आचाये देवसन की अध्युत्तम 
कृति हैं| इसमें प्रमाण, नय, निशक्षेय, द्रव्य, गुण, 
पर्याय आदि का थोड़े स शब्दां में ज्ञानने योग्य 
निरूपण किया गया है। इसे द्रव्यानुयोग का शाब्द- 
कोष कद्दा जाये तो कोई अत्युक्ति न होगी। भप्रकृत 
पुस्तक डछी का सरल अलुवाद दे | अनुवाद अच्छा 
हुआ है। बीच २ में सावार्थ के द्वारा खुलासा भी 
किया गया है । स्वाध्याय-प्रेमियों को इस अवश्य 
पढ़ना चाहिये | समय का देखते हुप, खुल पत्रे न 
रखकर याद इस पुरतकाकार छपाया जाता तो 
अच्छा गहता । 

प्रवचन पृष्प -- संग्रह कतो ओर अनुवाद क-- 

बा० कामता प्रसाद जैन पम० आर० प्‌० पूस० | 
प्रकाशक--श्री मंगल किरन जैन, मल्हीपुर प्रेस, 
सद्दाग्नधुर । 

इस छोटी सी पुस्तिका में अपभ्रश भाषा के 
महाऊवि फुष्पदन्त की कुछ सुन्दर सक्तियों का 
संप्रह, दिनदी अनुवाद सहित प्रकाशित किया गया 
हैं । खुक्तियां तथा उनका अनुवाद दोनां दो मधुर 
हैं। छपाई भी उनहो के अनुरूप है | सूल्य सवा 
आना है। 





ता० १ अक्टूबर १९३६४ ] न्‍ आवश्यक सूचना (२१७ ] 


क्र 





&हाब््ल्य्ब्ल्ग्छह्य््य्ट्शड्ञ्य्ञ्व्स्््ञणए्-छाएः:ः:-ा58 


आवश्यक निवेदन / 
] १. पं० राजेन्द्रकुमार जी के श्रमण में रहने ओर उस हालत में 
अस्वस्थ हो जाने के कारण उनका चालू लेख “जेनधम का मर्म 

॥ ओर पं० दरबारीलाल जी” प्राप्त न होने से इस अझ में प्रगट नहीं 
[6 किया जासका है। पाठक धेय॑ रखें; उनके स्वस्थ होते ही पुनः प्रगट 
किया ,जायगा । 

| २, सम्पादकीय लेख व अन्य लेखादि डाक की आव्यवस्था से 
॥ ४ तारीख की दोपहर तक भी प्राप्त न हो पाने से प्रकाशित नहीं किये 
] जा सके । पाठक क्षमा करें। -- प्रकाशक 
कि सचना 


। स्याह्ादाइ में प्रकाशनाथ भेजे गये जो लेख प्रकाशित नहीं 


स्प्स््स्सजि 


[ 


ध््््््न्न्ल्ज 











हुए हैं उन में से जो सज्जन अपने लेखों को वापिस मंगाना चाहें 
उन्हें पोस्टेज भेज देना चाहिए; लेख भेज दिये जावेंगे । 
“-सम्पादक 





जुतास्स्स्स्चाषह्शखाष्शल्/जजकटषश्य्ष्ण्ष्क्ल्ज्न्शकब्जालञहज्जाण2 


0) 5 &ह््ड्डानि 


ल्ल्तो 


&>-जगिल्जाव्ननत 


[20०००] ०००७] 


[ २१८ ] 


जैन दर्शन 


[ बष २ अछ्ढ ६ 


7रि ८_ 
यपावागिरि-सिद्ध-क्षेत्र 
[ लेखकः--कविवर पं० विष्णुगम गिरिधरलाल सनावद्या “खुमनाकर” ] 


++-+ ० धाक0 ७ (---+- 


हो राज्यान्तगंत 'ऊन! नामक एक 
प्राद्चोन कस्या है । इसको मनुप्य 
संख्या १८६० तथा घर संख्या अनुमानतः ४०० के 
छगभग है। यदाँ पर है०--११ प्रार्चोन देवालय 
है, जिनमें २-४३ ठोक द्वालत में हैं । शप सभी 
प्रायः बहुत ही बिगड़ो हुंई अवस्था में है । कदत ४ 
कि पदिले यहां पर ९०९ सन्दिर, ९० बावड्रो तथा 
९९ कुए थ । १०० में पक एक कमी होने के कारण 
दो इस्त प्राम का नाम 'ऊन! ( अर्थात्‌ कम ) पड़ा। 
इस दनन्‍्त कथा के अनुसार यद्द नाम बुत ही 
सार्थक माल्म होता है । इसके प्रमाण स्वरूप यहां 
पर बहुत से नए प्रायः मन्दिरों के चिन्द्र आज भा 
माल्यूम होते हैं । जिससे पूवकाल में अधिक 
मन्दिर का होना निर्विबाद सत्य हें। अस्तुय 
तो यहाँ पर इन मन्दिरों को देखने के लिये बदुधा 
यात्रो छोग आत रद्दते हैँ, परन्तु किखो का भी 
ध्यान इनके जीणक्वार की ओर नदों गया था। 
हाल दी में जब बड़वानी निवासो सेठ मोतोलाल 
जो जैन ऊन आये थ | उस समय में ने उनका ल 
जार यहां का एक प्रसिद्ध मन्दिर दिखलाया | 
आप उसे देख कर बहुत दही प्रसन्न दुए। उधर 
उन्होंने मन्द्शें के लिये प्रयत्न ऋरने का अमि 
घचत दिया । आप जब बड़वानी छोटऋर गये, 
तब यह द्वाल सब आपने खुसारो निवासी सेठ 
हरसखुखज़ो जैन का कहे। आपको इल धार्मिक 
भावना सं वे भी बहुन प्रसत्न हुए। पश्चात्‌ आप 


दोनों मद्ानुभावों ने अपनो ओर से मन्दिर की 
सफ़ाई के हेतु श्रीयुत पं० चेतन छाल जो जन को 
ऊन भजा | 

पं० चतनलालछ जी ने आते ही मन्दिर को 
सफ़ाई छा काम प्रारम्भ कर दिया । आप लगातार 
५--८ दिन तक मन्दिर की लफाई करते रहे। 
अनन्तर पक दिन रात्रि के समय आपके 'स्वप्त! 
आया कि “आप खोदो, हम बाहिर आना चाहते 
हैँ??। उसी अनुसार प्रातः काल ही जमोन को 
खोद। गया तो वास्तव में “थ्रो महावीर स्वामों” 
को बिलकुछ द्वो सर्वाजड्ग पूर्ण एक प्रतिमा प्राप्त हुई, 
जिस पर ख्ुद्दे हुए शिलालेख सर मात्युम द्वोता है 
के सं० १२५२ माद् खुदी ५ को प्रतिष्ठित की गई 
है । ओर भी ४ खड़ासन प्रतिमाएँ नथा पक चर्ण 
पादुका 'महावोर स्वाप्तो! के पाल हो मिलो हैं, 
जो सभी अखण्डिनत हैँ | शुद्धात्मा पं० चतन छाह्न 
जी का स्वप्न आज जैनसमाज्ञ के सन्मुख मूर्ति 
मंत स्वड़ा ह | पं० चेतनलाल जो वास्तव में सदा- 
चारो पुरुष हैं! ऐसे शुद्ध हृदयों लदाचारी पुरुषों 
के लिय हो आज़ जैन ममाज्ञ प्रशंसा के योग्य 
हैं। इन मूर्तियों को देशने के लिये इन्दोर सर जैन 
जाति भूषण दृजारोलाल जो मंत्री, विद्याचारधि 
पं० खूबचन्द जो जेंन शास्त्रों, न्‍्यायार्ूंकरार पं० 
बन्सीघधर जो जन, तथा काव्यतीर्थ पं० मुल्नालान् 
जी जैन शास्त्रों प्रभुति २७-२८ मद्दानुभाव ऊन 
पचारे थ। आप लोग समूतियों वो देश्हकर बहुत दी 


ता० १ अक्टूबर १९३४ ] 


प्रसन्न हुए । एवम्‌ बड़ो शभ्रद्धापृूषंक पूजन किया 
गया। पश्चात्‌ आप लोगों ने यद्धां के सभी मन्दिर 
देखे | निर्वाण कांड गाथा नें० १३-२ 
पाया गिरवर सिदरे सुबण्ण भद्दाइ मुणिवरा घडरो। 
चलणाणई तडग्गे णिव्वांण गया णममों तेसि ॥ 
के अनुसार आप सभी मद्दाजुभावों ने यहां को 
नदो, नदो किनारे के मन्द्रि आंद चिन्द्र ध्रमाण 
स्वरुप देग्कर यही लिद्ध किया कि इस स्थान को 
“पावागिरि सिद्ध क्षेत्र” मानने में काई भी सन्‍्देहद 
नहीं है । उस पर से यहां पर“पावागिरि सिद्ध क्षत्र” 
कायम हो गया है। लोनाटा निवालो सेठ चन्पा- 
लाल जी दशरथ सा जी जेन ने लगभग ३५००) 
स्वर्य कर पक्र अच्छी घरमंशाल्ता भो बनवा दी हें । 
इससे अब जैन भाइयों को यात्रा के समय ठद्दरने 
का तक्तम प्रबन्ध दो गया है । मन्दिरों के 
जो्णोद्धार होने फी आवदयक्ता है। यदि प्रारंभ 
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प्रग्येक घर और श्री जिन मंदिर के पुस्तकालय में बड़ आकार के २३५२ पृर्णा के इस महान 

प प्रन्थ का होना बहुत ज़रूरी है। क्या हज़ारों जेन प्रथां के मूढ़ विषयों का ज्ञान इस पक 

ही प्रंथ द्वारा सहज में प्राप्त द्दो जाता है | यह ऐसा कोप है जिसमें उन जैन पा।रिभाषिक दाब्दों के 
टू 3) अर्थ ओर उनकी विस्त॒त व्याख्या मिलती है जां संसार के कली भो कांप में नहीं मिल सकगे । 

इस प्रकार का प्रथरत्न जैन साहित्य में न तो आजतक प्रकाशित हुआ है ओर न १०, २० बर्षे 
प्रकाशित होने को आशा है | आज ही पत्र लिखकर तुरस्त मंगा लोजिये । मुल्य केवल ३। ) 
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में दस पन्द्रद हजार रुपये मन्दिरों के जोर्णोद्धार में 
व्यय कर दिये ज्ञांय ता लाखां रुपये लागत के 
मन्दिर बच सकते हैं; एवम तीर्थ में घन व्यय कर 
ने वाले मद्ानुभाव अक्तय पुण्य के भागी द्वो सकते 
हैं। यह क्षेत्र बावचन गजा ( बड़बानी ) ओर सिद्ध- 
बर फूट के बोच में है । खरगोन से १० मील तथा 
जुलवान्मा से १७ मील है। दोनो ओर स यात्रो को 
सवारी के लिये मोटर मिल सकतो है। आशा हे, 
कि जेन समाज अपने इस प्राचोन 'सिद्ध क्षेत्र 
के जीर्णाद्धार में तन, मन, घन से सहयोग देगी 
तथा मेरो न्न प्रार्थना पर ध्यान देकर दर्शनाथ 
एक बार 'ऊन! अवश्य द्वी पधारेगी। जो मद्दा- 
जुझाव यथाशक्ति कुछ सद्दायता भेजना चाहें 
वे रावराजा, सर, सेठ हुकुमचन्द जी जेन 
“राज्य भूषण” इन्दोर के पते पर सदृप भेज्ञ 
सकते हैं । 
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समाचार सयह 


दशलाक्षणी पर्व 
धाम0२---में इस वर्ष श्रो ऐेलक चच्धसागर 

जी महाराज के मौजूद रहने ओर जैन नवयुबक 
मंडल के सद प्रयत्न से दशलाक्षणी पर्थ विशेष 
आनन्द के साथ ख्माप्त दुआ | 

मंडल ले अपने दो यहां नहों वरन लिबदारा, 
नदहटौर ओर नओबाधाद भी पहुँचऋर यहां फे 
जलयाबोत्सवों में ट्रौक्ट आदि घितरण करा कर 
खुब धर्म प्रचार किया | 

काप्रगंज--में श्रो० पंडित मंगलप्रसाद जी 
ललितपुर के पधारने से इस वर्ष धर्म-चर्चा का 
खब आनन्द रहा। 
जैन इंश्वरवादी हैं 

अव्बछूपुर २७ सितम्बर--स्थानोय दिगिम्बर 
जेनसमाज की ओर से पंडित मक्खनलाल चतुर्वेदी 
को अध्यक्षतामे सभा इुई। भ्री पं० राजन्द्रकुमार जो 
ने भाषण करते हुए कद्दा कि जेनी नास्तिक नहद्दी 
हैँ --थे ईश्यरचादी हैं। उनके इस भाषण को लोगों 
ने बदुत पश्तस्द किया | पयू षण प्ष के अस्त में 
विमान निकाला गया। 


इंश्वर का कोई अस्तित्व है या नहीं ? 
अरखपुर कान्फ्रेंस में मज़ेदार बहस 

परसो स्थानोय भो० दिगग्बर जेन अलोखिये- 
इन को ओर से श्रो० मास्तननलाल चतुर्खेदी के 
सभापतिश्व में एक विराट साधंजअनिक सभा हुई, 
जिसमें 'हृह्घर का कोई अस्तित्व है या नहीं इस 
विषय पर मनोरंजक याद घिचाद हुआ | 

घाद विवाद में इतनी खरगरमों बढ़ गई कि 
पुलिस को शास्ति-रक्षा करनी पड़ी । बहुमत ईश्वर 
के अस्तित्व के पक्त में रहा। 


दिगम्बर जेनमनि की झत्यु 
भरद्दुत लग्बी बोमारी के वाद कल सुथद अवज्यछ- 
पुर विकटोरिया अस्पताल में दिगम्थर जेन मुनि 
मुनीन्द्र सागर उक्र मुन्नालाल जी का स्थर्गबास 
दो गया | आपने अपनी झृत्यु के कुछ दिन पूर्व दी 
नग्न रहना छोड़ा था । 


श्वे० मुनियो' की घोर तपस्या 


&१ झोर ६० दिन का उपयास 

कुचेरा ( मारवाड़ ) में र्वेताम्बर जेन मुनि 

श्री सुन्दरलार जो व मुनि भ्रो मांगीकाल जी महा- 

राज के ऋ्रमश: ९१ और ६० दिन के उपबास 

की समाप्ति गत मिति आभादवा सुददी १० को हुई। 

महाराज क्रो के इस अपूर्य मत के उपलक्ष 

में मेबाढ़ के प्रायः ७५७ प्रार्मो में धर्म के नाम पर 

दोने चालो दिखा राज्य को ओरपे बन्द करदों गई। 

शोक ! 
श्री० जयप्रकाश जी का स्वर्गंवाप्त 

शोक है कि ता० २१-९-३४ को थात्रू ज्योती 

प्रणाद जी जैन सम्पादक “जैन प्रदीप” देवबन्- 

फे कनिष्ठ आता श्री जयप्रकाश जी का स्वर्गवास 
हां गया । 

आप पक मिलनसार, हंसमुख्य ओर नज्न स्व॒- 

भादी युवक थे। आपको झत्यु ले खारे द्वी मगर ने 

दार्दिक शोक का अनुभव किया । हम भो मृत 

आत्मा की सदृगति के लिये सावना करते हुए 

कुटुश्बियों के लाथ लम्बेदना प्रगट करते हैं । 

आपकी स्मृति को स्थाई रखने के छिए घो० 

या० ज्योतिप्रसाद जो ने ५००) का दान देकर “श्री 

अयप्रकाश पारितोषिक फण्ड ” को रुधापना को हैं। 

“प्रकाशक । 


पक ध्क 


कि । 
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्षी० ग्राप्राइटर महांदय 
श्री) अकलेक प्रेस, मुलतान (पकाव) 
के पते पर ही करने की क पा करें। 
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उन्हें निश्न-यथ में सहप लुझ आने दा । 
| हाकिक विभूति यदि होती घतिकल निज्च-- 

। लक्ष्य के लमागम में उन्हें दर जाने ढा । 
। हार कर बार बार हात्रा ना हताश कभी, रा 

| बन के उदार लृच्छता का नश जान दो ॥ 
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पाधि-स्वीकार 
दशलाक्षणी पथ के उपलकच्त में श्री० लाला 
कुन्दनमल चंदसनमल जो सठो, सझानगढ़ (टाकानेर) 
ने दर्शन! बी सद्दायता्थ ५) भेजे हैं। प्तदर्थ 
उन्य बाद 


ब--्रकाशक । 
लाभ लिया 


जैन नवयुव॒क मण्डछ द्वारा स्थापित सर्वोप- 
पोगी बासनालप भेल्सा से गत ६ सास में १८७६ 
पुरुषों न वाचनास्य में आकर ७२२ व सनुष्यों ने 
पुस्तक घर के जाकर लास लिया । वाचनावय में 
जैन साहित्य की कर्त! है । दानो मद्दादाया का इस्स 

का पूति #ऋा ध्यान देना सादिय | 
“मंत्री । 


१९०००) का आदर्श दान 


बुन्देलखण्डान्तगस सल्ूलितपुर निधासी अमान 
मज्ञछटाल जो सपतन्न स्वर्गीय सिभई मृल्यनन्‍द जा 
का ध्यान अपनो ऋमाजव के पुज्ोविद्ीन साइया 
की आर गयादईे आर उसकी हचिलत रूपसे सदायता 
के लिए आपने पक हज़ार रूपया थी रकम प्रदान 
को हैं । यद्यपि आपको यद्द रकृप्त बहुत दो कम थे 
परन्तु फिर भी आपने यद्द दान वर के अन्य घर्मोा- 


स्मा परोपकारी श्रीमानों का एक एसा माग बलत्ता 


दिया कि जिसकी इस सखम्रय बड़ी भारों ज़र 
थी। आशा है कि हमारे घर्मात्मा भाई इस ग' 
का जलरीहो बढ़ा दंगे, जिखल दीन दुस्सो आव 
वृद्ध सभी का संकटमय समय दूर हो जाय : 
समश द्ोकर समाज को धृद्धि करें। 


“>-नाथूराम स्रि० ३ 


| 
दशलाचणी पव 
भेलला--इस बर्ष यहां उदासीन झाध्रम, ई 
के ब्रह्मचारो नन्‍हेलात्द जी के पश्चारने स्व धाम्त्रर 
का विशेष आनन्द रहा । ४ दिल ब्यख्यान सर 
भी हुईं | इस य्ष हर भाई को स्थाध्याय के 
बत्साहित बने का एक स्वाधयाय मण्झल 
स्थापना हुई च हर आोदश का दॉका-समाधान 
मीटिंग दोना तय दुआ । 
“ललछों राम के 
लखनादान--प्रभातफरों, द्वारमानियम 
साथ पूजनपाठ, तस्वाध्सृत्र-चिवेंचन, सज्न, ने 
उपदेश, महिला खमा, घासत्रसभभा, समयानुः 
ध्याख्यान व उपदेश आदि का ख़ब आनन्द रहे 
इस बंप चमाबणी पथ ब्रीर सवघुचक मण्ड 
को आर ले सोलटोस्या लामक पहाड़ी पर 
भोजन पूथेंक सनाया गया और कई वर्ष ले ८ 
आया आएसी बैमनस्य भी दूर किया गया । 


[ २२२ ] 


जैन दशंन 
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आत्म-तत्व / 


[ लेखक--भी० पण्डित ध्रीप्रकाश जैन, स्यायतोर्थ ] 
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प्कुसार में हमें दो प्रकार के पदार्थ उपलब्ध 
दोते है-सजोब ओर निर्जीब । जिनमें 
चैतना विद्यमान द्वोतो दै-स्वामाविक ज्ञान दर्शना- 
त्मक शक्ति रहतो है, वे सब जोव दें शोर जो इनसे 
विपरीत द्वोते हें--जिनमें चतनाश'क्त निध्ठित नदों 
होतो, वे सब निर्जीब हैं। इन्द्रीं का हम चेतन और 
जड़, जीव आर पुदुगल्त, पुरुष ओर प्रकृति, अल्‍त्मा 
और अनात्मा या और भो इन्द्रीं के पर्याथवाचां 
शब्दों द्वारा कद सफते दे निर्जीव या पुदुःछ 
पदार्थ स्थूल होते हे, अतः उनका ज्ञान हें इब्द्रि व 
की सद्दायता स द्वो ज्ञाता है अर्थात्‌ हम उन्हें प्रच्ण 
रूप में देग्व लते हैं । ज्ोबाटमा या चेतना ऐसो नहीं 
है, घह सक्षम मानो गयो है, अतः इन्द्रियां के द्वारा 
दम उस्रका सात्तात्थार नहीं कर खकते | दृशन 
शास्त्री कहत एें कि इद्रय प्रत्यक्ष की सदायता से 
आत्मद्शन असलम्भव हैं, क्योंकि इन्द्रियां दृध्य 
पदार्थ को दो विषय करतो है आर आत्मा का 
सप्ता दृश्य जगत्‌ स सूक्ष्म हैं । इसल्िप श्गरस्थ 
चेतना अनुमान का विषय है आर उसतक; ज्ञान 
अल्लुभवगम्य है । 
भारतोय दाहानिको के अन्य पराक्षपद्रार्थो सी 
भांति आत्मा के सम्बन्ध में भी विमिन्‍न मन है | 
आत्म नत्व है या नहीं ? यदि है तो चद क्या बस्तु 
है? इत्यादि विषयां पर च्विन्तनशोल विद्वान घिर- 
कांत से द्वी विचार करते आये हैं, अपनो झअपनो 
घुद्धि के अनुसार प्रायः उन सभो ने इसके सम्बन्ध 


में अपने २ विचार भी प्रकट किये हैं, कितु उन सब 
के वियार प्‌ 5 से नहीं दे । हल को समझने के लिये 
दम कद्द सकते हैं कह पृत्रोीय ओर पाश्चात्य दिद्घानो 
में दो मत ई--पएक आत्म सक्तावादी और दूसरा 
अनात्मवारो | प्रायः पाश्चात्य दार्शनिक ओर भार- 
तीय दाशानिकों में केव्रत्त चार्चाक दशानकार दी 
ऐला हें जा किछी आत्म-तत्व की सत्ता स्वीकार 
करना अभोष्ट नदों समझता । उसका कहना है 
कि “दमारा आदि आर अस्त इसो शगोर नकक हें, 
इससे पहठ हम कु न थ ओर इसके बाद भो 
कुछ न रहेंगे। अकम्मात्‌ पैदा दवा गए और अका- 
रण मर जायंगे। हमारे इस दृश्यमान शरोर के 
अतिरिक्त अन्य किसो स्प्रतन्‍त्र आत्मा फो सत्ता 
सम्भव द्वो नहीं; जैन गुड आर जो के सम्मिश्रण 
से मादकता को उत्पत्ति हों जाती हैं--उन दानों में 
स्व॒तन्त्र रुप से यद्द शक्ति जिद्यमाब न था, परस्तु 
संयोग से उत्पन्त हो गई | बेल दी भौतिक पर माणु 
यद्यपि मिन्‍न २ रहत रुए चेतना के अधिष्टान नहों 
हैं, ता भो उन हा परस्पर संयोग द्वो जाने पर वे 
चेतना शक्ति को उत्पन्त कर देते है ओर यहो 
चेतना दम लोगों के अदृदुधर का आधार हैं। कहा 
जा सकता है कि शरगीर द्वी आत्मा है।ध्सोके 
आश्रय से 'में गोग हूं 'मैं स्थूल हैं! इत्यायात्मकऋ 
अहंकार का उदय होता है | शरोर से सिन्‍न किसो 
हव॒तन्त्र आत्म-तत्व वो सत्ता स्वीकार करके उसके 
जन्म मरण को कल्पना करना श्रम दे | झत्पु समय 


ता० १६ अक्टूबर १९३७४ )] 


जब दम इस दारीर को दुग्ध करते हैं, तद यह 
हमारे समक्ष थोड़ो सी मिट्टी में परिणत द्ोजाता है, 
एसा प्रत्यक्ष देखकर भी इसके आधागमन का 
विचार करना क्या आकाश-कुसखुम की सुगंघ से 
अधिक मद्दत्व रखता है ?” 

परन्तु चार्)्रोक का यह विचार अपना अधिक 
महत्त्व नददीं रखता । विचार करने पर आत्म-तत्व 
को सत्ता में कोई सन्‍्देह नहीं रह जाता। आत्म- 
तत्व को असत्ता को सिद्ध करने के लिये ज्ितनो 
तकणाएं को जातो हैँ, उनसे कहों अधिऋ युक्तियां 
हमें उसके अस्तित्व को प्रमाणित कर्न वालों नी 
मिलतो हैं । जन्मान्तर को स्छुतियां आत्त-तत्व क्री 
सिद्धि के प्रत्यक्ष प्रमाण हेँ। 'में हू! यद्द प्रत्यक 
दरीरधारी की अद्दम्मन्यता का भाव भी शरीर स 
बविलक्तणु स्वतन्त्र आत्म-तत्व के अस्तित्व का सर- 
लता से सूचित कर देता है। इस्रत्तिपप इस दृश्य - 
मान जगत्‌ से खुध्मतर आत्मिक जगत्‌ को 
सत्ता असन्दिग्ध है ओर हमारे उक्त कथन की 
सत्य प्रमाणित करने के लिये में आत्मा का पल 
जानू! ? उसका सातात्कार फंसे करूं १ उसके 
सामने पीस पईुँचू ? इत्यादि प्रत्येक मुमुश्ठु के 
हृदय में खार यार उत्पन्न होने बालो भावनाएं 
द्वी प्रबल प्रमाण है । 

चार्चाक ने आता-तत्व की सत्ता स्वीकार क्यों 
नहों को ? कया चातुतव में आत्मतत्व के अह्तित्व 
का उस मान न हुआ इसलिए, या अस्य किसी 
सामयिक प्रतिकूछता को ध्यान में रखकर ? चार्वाक 
के ज़ीवनकाल की ओर ध्यान देकर ओर तत्का- 
लोन चातावरण का परिचय पाकर दम कद्द सकते 
हैँ कि अपने ज़माने को खुधारने के लिए घार्वाक 


शात्म तत्व 
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ने जो कुछ भी किया वद्‌ ठोऋ ही किया। झिन्‍्तु 
जिस परिस्थिति में ओर जिस दृष्टिकोग से उसने 
अपने इल विचार हो प्रवारित किया, डनसे 
यह कभो भो विद्ध नद्दाँ हा सकता कि चार्वाऋ 
का अन्तर डर भो आत्म तत्य को सत्ता को कास्प- 
निऊ मानता था। अच्पु इन बाता को चर्चा छोड़ 
कर यरि हम केबल उसके लिद्वान्तों को हो आलो' 
घना कर तो प्रसट हो जायगा कि “बार्वाक्र के 
छिद्धान्त में अधि ऋ गम्भोरता नहीं हैं, अनुमव की 
कप्रो है। वह पुउजत्म नहीं मानता. धर्माधर्म भी 
नदीं मानता, कर्मकझूठ को व्यवत्या शो नहीं 
मानता । उलले उच्छू इ ठत। अधिऊ हे ओर विधेक- 
शीलता कम, इलीसििर उसका विचाग्तठ कुछ 
डथला द्वो गया है।” जैले “श्राता पे बल दूसरे से 
सुनकर किसो पर चोरो का दोषारोपग करता है । 
जब ₹ एम परोक्षा का अबसर आता हैं, नो वहद 
गहु बड़ा जाता है, उसके अज्ञान का पर्दा खुल जाता 
हैं, वह असत्यवादों कहलाता है ओर अपयश 
का पात्र बनता है | द्रष्टा ख्यं अपनो आंखों से 
किसी की चोरो देखऋर दी उस पर दापारापण 
करता है, इसीलिए कड़ो जिरद् दाने पर भो न तो 
चह गढबडाता है आर न असत्यवादों ही लिद्ध 
होता हैं । इन दानों के दोषारोपण में तुल्यता थी, 
फिर भी एक झूटा कदलाया ओर दूसरा नहीं ।” 

ठीक यही भेद इन्द्रिय शान ओर आश्मिक 
शान में है । इन्द्रिय्रन्य ज्ञान हमें धारा देने 
बाला है, इस्तत्ठिप. विश्वसनीय नहीं; किन्तु 
आत्मिकशान अन्तर्दित पदार्थ का साक्षात्कार करके 
हमें कुछ उत्तर देता है, अतः वह अवबिच्चास के 
योग्य नहीं, भ्रद्धातव्य हैं । चाबोक दु्शनकी रचना 
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भी इन्द्रियजन्य ज्ञान के आधार पर हुई है, अतः 
चह प्रमाण के द्वारा परीक्षा किये बिना सच्चा 
नहीं कहा जा सकता | चार्बाक का कद्दना है-- 
भस्म हुए देह का पुनरागमन नहीं हो सकता। 
ठीक है, आत्म तत्वबादी भो भम्मीभूस देह का 
पुनरागमन नहीं स्थीकार करते । वे तो ज्ञीवात्मा-- 
जो देह से भिन्न दे--अपने शुभाहझुभ कमो का 
प्रत्येक जन्म में फल भोगता रद्दता है, पेखा 
कद्दत हैं। 

यदि यहाँ यह प्रदन उपस्थित क्या जाय कि 
देधह के अतिरिक्त अन्य किसी आत्मा की सत्ता 
सन्दिग्ध है तो उत्तर दिया जा सकता है कि देंद्द में 
स्रेतस्य कहाँ से आया ! देद के उपादान भूत चतुप्क 
( पृथ्वी, जअछू, तंज आर वायु ) तथा शुक्र ओर 
श्ञ में तो यह शक्ति देखी नदहां जातो । यद्द शर्ति 
यू में न रहतो हुई भो पोछे उनमें उत्पन्न दो 
जातो है, यह भी नद्ीीं कद्दा जा सकता। क्योंकि 
क्र्यतन से चेतन को उर्त्गत्त असखिद्ध है । यदि 
सछाबोंऊक के कथनानुसार ऐला मान भो लिया ज्ञाय 
कि 'दद्द ही चेतन्यात्मक है, ता बाल्य में अनुभव 
किये हुए छत खुबवावस्थारममं ओर तरूुणावस्थार्म अनु: 
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भव किया हुआ वृद्धावस्था में स्मृति, प्रत्यमिशान 
आदि के प्रतिकारण नहीं स्वोकार किया जा 
सक्कता | क्योंकि शरोर के अचययादि के परिवर्सन 
से देह के परमाणु इक-दम बदल जाते हैं; यहाँ 
तक कि हमारे दारीरस्थ हाड़ वगेरद्र भी कुछ 
काल थाद दूसरे ही होते हैं। इस समस्या को 
छल करने के लिये यदि पेसा कद्दा जाय कि संस्कार 
परम्परा से पूथेशरोर के परमाणुओं का ज्ञान उत्त- 
रात्तर शरोर में द्वोता गहता हैं अर्थात्‌ पृथेशरीर 
के परमाणु उत्तर शरीर के प्रति कारण हैं; कारण 
ने जिस वस्तु का अनुभव किया उससे संपन्न दने 
बाला कार्य भो उलका स्मरण करलेगा. पली 
कटपना भी बच्चित प्रतीत नहीं होती, अनेक खं- 
रूकार ओर उनका उत्तरोत्तर संक्रमण मानने फी 
अपेक्षा पक ज्ञानद्शनात्मक सवतस्त्न चतनात्मा की 
सता स्वोकार कर लेना हो अधिक श्रेयस्कर है। 
यदि ऐसा न मानाज़ाय नो माता के द्वारा अजुभूत 
पदार्थों का बच्च को भी अवश्य द्वो स्मरण दाना 
चाहिये। तथा शरोर ही के चेतस्य मानलेने पर, 
सुत शरोर में वद्द कद्दों चत्ता जाता है, इसके 
लिये भी काई उचित उत्तर नद्दीं रद्द जाता । 

[| शपमग्र ] 
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वरनाई पेकिसी 


वरना्ड पेलिसी क 
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पे दर 

मनुष्य उ(पने कर्तव्य में छगातार अस- 

फल दोने पर भी दतोत्साह और अधोर 
नहीं होता यद्दो सच्चा बीर हैं । उन्हीं लोगों ने 
संसार में विज्ञय प्राप्त की दे जिन्दीं ने आपदाओं 
का अलहा आताप खद्दते हुए भो अपने कतंव्य से 
मुंद नहीं माडा है। जगत के इतिद्दास में पस दी 
नररत्नों का नाम अजर अमर हुआ दै जिन्हों ने 
कठिनाइयों को कुछ भी पर्वाद्द न कर अपने उद्देश की 
प्राप्ति के लिए सर्वरुव का बलिदान कर दिया। जिन 
लोगों ने घिपदाओं को द्वी अपना सच्चा मित्र 
सखमभझ कर उनसे सादस आर रढ़ता का पाठ पढ़ा 
है वे दो लच्च कर्मंघीर ओर जगत के लिए पथ- 
प्रद्श # हैं | दुनियाँ के इतिद्दास में इस प्रकार के 
धोरों को कमो नहीं है, जिन्दोन युद्धमूमि में अपने 
अपूर्थ रणकाशल से दातुपक्ष को पराजित कर युद्ध 
विजेता की मद्दान कीर्ति को प्राप्त किया है ओर 
न ऐस बुद्धि-बोरां को कमी है जिन्दहां न अपनी 
अप्रतिम प्रतिभा से बुद्दस्पति तुल्य विद्वानों को भो 
परास्त कर अपर यश प्राप्त किया है। पर हां ऐसे 
बोरों की खंडया आप को इतिद्दास में अधिक 
न मिलगो, जिन्दे' ने विषाओं के भयद्भर 
तूफ़ान के बोच में खड़े द।कर अपने उद्देश को पूर्ति 
मे पूर्णतया सफलता प्राप्त की द्वो। सफर दोते 
हुए आगे बढ़ना कुछ अधिक प्रशंशा को ओर 
आश्चयकारों बात नहीं है; कितु बिकल द्वोने पर भो 


# एक इंग्लिश पुरुतक के आधार पर । 


ज़ोवन तक अपने काम में दतोत्लाद न दोनां एक 
अवश्य ही आश्चयकारी ओर स्तुति योग्य बात 
है । इन पंक्तियों में दम पक्र पेसे हो बोर 
योद्धा का, 'दशेन! के पाठकों से, परिचय कराना 
चाहते है जिसने ,तपदाओं के अथाद प्रवाह के 
बोच में खड़े होकर दो साइस ओर थेयपू्वक अपने 
उद्देश्य को पूरा किया था| 


फ्रान्सनिवासो बरनाड्ड पेंलिसी ( 36/॥07वें 
ए०839) का नाम पाठकों ने अबदय छुना होगा । 
यही पहला व्यक्ति था जिसने मोनाकारों सहित 
सोनी के बरतन बनाने की रीति हू ढ मिकालो थी। 
आपको अपनी इस ख्षोज्ञ में जो अथक परिश्रम 
करना पड़ा वद्द हमारे लिए अवश्य दो अनुऋरणोय 
ओर आद्रणोय है । पलिसी का जन्म फ्रास्लदेंश 
के पक प्रसिद्ध प्राम में खन्‌ १५१० ई० में हुआ 
था। इसका पिता बरतन बनाने बाला 0]938 
]0भ्रछ० पुक गरोब कुम्भऋार था | यद्यपि गरोब 
होने के कारणु इसका पिता इस नहीं पढ़ा सका 
था किन्तु फिर भी इसने अपने दो चातुय्य ओर 
अदृम्य परिश्रम से पढ़ना लिखना सोख लिया। 
अपने बाप के काम को भो यह भले प्रकार जान 
गया था। ?87॥0/ (बरनन चरगेग्ट्ट रंगना) कं 
कांम में भो इसने बदुत निपुणता प्राप्त करलो थी । 
ओर इसी व्यवसाय स वद्द अपनी आजोबिका भी 
पैदा करता रद्ा । कदने का आशय यदद है कि वह 
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ब्वयं ही अपने प्रयत्न से अपने व्यवसाय में एक्क 
कुशल कारोगर बन गया । 

एक समय इसक्ष 'पेलिली' ने अपने प्राम के 
नजदीक एक आदमो के पाल पक पेसा प्याला 
देखा जो जडाऊ (06००78६8प छा] ९७॥०77०) 
के साथ साथ झुन्दर भी था। यह प्याला 'पेलिसी' 
को बहुत पसन्द आया और तभो से उसने यद्द रढ़ 
विचार कर छिया कि मैं इसो तरह के इससे भो 
अच्छे सुन्दर बरतन बनाऊंगा। बस अपने शढ़ 
विचार के अनु तार 'पेलिखी! ने अपनी स्थ्रो को 
इच्छा न होते हुए भो इस कारय का प्रारम्भ 
करदिया | यहां यह कह देना अप्रासंगिक न दोगा 
कि इस करा काआविष्कार पहले ही दाचुका था 
किन्तु उस समय इसका जानने वाला कोईभो न 
था ओर पेछिली को हो फिर इसका नया आवि- 
कार करना पड़ा। इस कार्य में उसको जिन कठि- 
नाहइयों का सामना करना पड़ा ये अचश्य ही हम 
भारतीय नवयुवक को बहुत कुछ शिक्षा दे खकतो 
हैं। एक घार की विफलता पर जो लोग मैदान 
छोड़कर भाग जाते है उन्हें 'पलिली! की जंवनो 
पढ़कर अवश्य शिक्ता अद्दणु करनी चाहिए । धमारे 
लिखने का उद्देश्य भी यही दे | अस्तु--मीनाकारो 
करने का मसाला किन किन वस्तुओं से तेंययार 
होता हई यद्द बात जानने में 'पतलिसी' को बहुत 
कटिनाई हुई | यहाँ तक कि इसो चिन्ता में इसको 
अपनी आजीविका का द्वार सो बन्द करना पड़ा। 
इस काम के लिए ज्ञो जो वस्तुएं उपयुक्त और 
आवश्यक जान पडीं, उन्हें खरोदा | यद्द न जानने 
से कि इन पदार्थों को कितना जलाना चाहिप, 
इसका कई दफा आवश्यकता से अधिक्न वस्तुएं 
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खरीदनी ओर जलानो पड़ीं। जहां एक पैसा खर्च 
होना चाहिए वहां पक रुपया खर्च करना पड़ा। 
यदहो इसको कठिताइयों के बढ जाने का भो 
कारण दुआ । उसको मलालें के लिये आवश- 
यक्त पदार्थों के अतिरिक्त ईन्धन में भी बहु- 
त सा रुपया खर्च करना पड़ा, क्‍योंकि उन दिनों 
इईन्धन सस्ता नहीं था। लिखने का तात्पर्य यह है 
क्िशक्ति से बहुत अधिक खर्च दोजाने के कारण 
पेलोसी को आर्थिक्र दशा बिलकुल खराब द्वोगई। 
यहाँ तक कि ठीक समय पर भोजन न मिलने के 
कारण रूप्रो ओर बच्चों की भो दश। दयनोय ओर 
शोचनोय हो गई। उसकी रूत्रो हर समय उसके 
इस काय का विरोध करतो, किन्तु वह धुन का 
पक्का था. इसलिये किसी के कहने पर कोई ध्यान 
नहीं देता । पर जब आर्थिक दुर्देशा ने सोमा का 
उल्लंघन करदिया तब विवश हो इखकों अपना 
कार्य स्थगित कर कुछ रूपया कमाने के लिये 
वाध्य होना पड़ा । कुछ दिनों के बाद जब कई चोज़ो 
के स्वरीदने के लिये फिर इसके पाल पर्याप्त द्वव्य 
दोगया ता इस विफलता के चोर ने पुनः उल्ो डर- 
साध सर अपने कार्य को प्रारम्भ कर दिया। पर 
सफल्नता ऐसे हो नहीं मिलतो। उल्लका प्रसक्ष होना 
बहुत कठिन है। बार बार कोशिदा करने पर भो 
बसा प्याला न बन सका | पर्याप्त धन व्यय कर देने 
पर भो कुछ फल नहीं मिला | इस सफलता देवी 
की आराधना में इसको दल वर्ष जैला दोधे काल 
ब्यतीत कर देना एड़ा, कितु फिर भी सफलता का 
विध्य प्रकाश दिखाई न दिया! तो भी इस बोर 
पेलिली ने स्काट लेण्ड के बादशाह जानब्रस के 
समान अपने उत्साह फो न छोड़ा । कठिनाइयों का 
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शान्तिपूंक स्वागत करते हुए. अपने कार्य को 
सात्यू रकखा | “परिभ्रम का फल अवश्य मिलता 
है” इस सनातन सत्य का चरिताथ करते हुए उसने 
अपनो कोशिश में अब कुछ आंशिक सफलता प्राप्त 
की, किंतु पूर्ण्रूप से महीं । अब तक तो इसने अपने 
मित्र के चूल्दे से दी काम लिया था पर अबतों 
इसकों स्वयं अपना चूढदां बनाने फे लिए बाध्य 
होना पड़ा। पर द्वाय | खबसे ज़्यादा कठिनाई तो 
यह थो कि श्रब उसके पास कुछ भी न था जिसस 
कि वह अपने काय में आसानी ले सफल दोता। 
अस्तु--चूल्दे के लिए इंटो का प्रबन्ध तो कर लिया, 
छेकिन उन्हें घर तक कोन छावे ? किराये के लिए 
तो पक्र भो पैसा न था। निदान अपनी ही पीठ पर 
रग्बकर 'पलिसो! को इंट लानों पड़ीं ओर उनके 
द्वारा चूल्दा तैय्यार हो जाने पर अपना फाम फिर 
दुगन उत्साह से प्रारम्भ करदिया | छगातार कई 
दिन व्यतोत दो जाने पर फिर भी मसाला तो 
सेयार नहीं हुआ, परन्तु ईन्‍्चन अब सथध जल 
चुका था। अभागे पलिसी को सफलता ने अब भी 
दर्शन नहीं दिये । इस अवस्था में जबकि इसके 
पास पक भो पैसा न था, कोई मदद दरने वाला 
भी नहीं मिला | ठोक हो है 'ऋण भो घनवानों हो 
को मिलता है, गरीबों का नहीं!। इस असद्दाय 
गरीब को कान ऋण देता । आखिरकार इसने अपने 
बाग के इंडों ?०:०४३ को तोड़ा ओर चूल्दे के 
हवाले किया, लेकिन नतोजा फिर भी कुछ नहीं 
निकछा । अब तो वद्द भो कुछ उदास होने लछगा। 
रूत्री आर बच्चे तो पहले दो दुभ्ली थे | यही समय 
है जबकि मनुष्य घबरा कर पथ-श्रष्ट द्वो जाते हे 
ओर अपने कार्य में बुरी तरद्द विफल्न द्वोते दें। 


वरनार्ड पेलिसी 


[ २२७ ] 
परन्तु षद्द वोर सादसी अपने घर को कुखियां फू क 
देने पर भो हतोत्साह नहों हुआ। यहाँ तक कि 
सारा घर लकड़ी की चोज़ों ( पर07प76 ) से 
खाली दो गया ओर ईन्घन को झावश्यकता ज्यों 
की त्यों बनो रद्दीो ! अब तो मनुष्य उसे पागल 
समझने लगे (| सभी को द््॒टि में चद् गिर चुका था, 
स्‍त्रो ओर बच्चे भो उस बेवकूफ समझने रूग, 
किन्तु खद्द इन वाधाओं से तनिक भी विचलित न 
हा सका। उसने समझ लिया कि मनुष्य ओर 
विपदाओं में पक घनिष्ट सम्बन्ध है। आपदाओं का 
स्व्रमाव है कि अच्छे मनुष्यों से अपनों मित्रता 
बांघें, लेकिन जो व्यक्ति इनसे प्रेम कर लेता है 
और समभता है कि ये मेरे कार्य को हढ़ बनाने के 
लिए दी हैं तो उस मनुष्य का यद्द विपदायें कुछ 
नहीं बिगाड़ लकतीं। यद्दी कारण था कि पेलिखो ने 
इनसे मिश्रता जोड़ो और अपन कार्य में सफलता 
प्राप्त को । 

अन्त में कोई भी साधन के अवशिए न रदने 
पर उसने अपने घरके छलकड़ो के आंगन का त्ाडु २ 
कर जला डाला ओर इसी साहस का यह फल 
हुआ कि उसने सफलता देंबी फे दशन किये। उब 
तो सभो डल्तके मित्र बन गये ओर इच्छित द्वृव्य 
देने का तैय्यार हो गए। और सब उसके प्रयत्न की 
प्रशंसा करने लगे | पदल जो उसकी निन्‍दा करते 
थे वे दी अब स्तुति करने छगे। कद्दने लगे कि 
पेलिसी फे समान घुन का पक्का कोन दो खहझूता 
है, जिसने अपने कार्य की सफलता के लिए ख्तारे 
घर को स्याह कर दिया | किन्तु पेलिसो का कदना 
था कि मुश इतनो आरपतक्तियों का सामना करना 
पड़ा जिनका वाणों से वर्णन नहीं किया जासकता । 


[ १२८ ] 


उस आपक्िि कात में सहायता मिलना तो दर 
किनार लोग मुझे घुरी तरह सत्र घृणा को दृष्टि से 
देखते थे । 


चास्तव में पेलिसी अपने सोलह यप के अथाह 
परिश्रम से इतना प्रखिद्ध ओर ख्ेप्रिय बन गया कि 
डस समय जबकि रोमन कैथोलिक ओर प्रोटेस्टेण्ड 
के झूगड़ों के कारण निदषि मनुष्य भी मारे जाते थे 
उसकी रक्षा हुई | यद्द सब उसके घेय का हो 


जैन दर्शन 
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हलचल डे: हज हे ०४5 लेकर | बसकक ब्लड बल 


प्रतिकल था। उसने इतनी विपदाओं के आने पर 
भी उनका स्वागत दी किया ओर पथ से विचलित 
न हुआ | उसने ता दमेशा विपदाओं के लिये यहो 
लमभा, जैला कि एक का छिखता है-- 
पत्थर तुम मुझे बनाओ, 
हृढ़ता का पाठ पढ़ाओ । 
साहस सुक्रम खिखलाओ, 
पथ उन्नति का दिखलाओं ॥ 
हू हो प्यारों विधदाओं ! आती दो आओ आओ !! 


वीर अकलह्लंक 


[ ल०--श्री० पं० सुमरूचन्द जो जैन “मेरु”” सहारनपुर ] 
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(१) 
जयरि ज़यति वह भव्य वोग्वर, 
ऊागूत जिसने लोक किया। 
थोद्ध वाद का मिथ्या अभिमत, 
जिसने अस्त समस्त किया॥ 
[२] 
पितू मात का भ्रम तोड़ कर, 
त्याग गेह का सोख्य लल्ताम। 
बन्चु साथ ले पाटल्पुर में, 
पढ़ कर विज्ञ हुये निष्काम ॥ 


([३॥। 
बादार्थी विचराम सदा हम, 
यह आवाज उठाई थो। 


कर विपक्षि का स्वागत सुन्दर, 
चघामिक ज्योसि जगाई थी।॥ 
[४] 
वीगेचनित दाक्षिण्य कलानिधि, 
उच्चाशय के प्रियसम आक। 
विश्वसूत्र के श्ाइबत शासक, 
बोर स्तरणि के शुस आलोक ॥ 


[५] 
जैन धर्म के प्रबल : प्रधाग्क, 
स्वार्थ त्याग को मच्जुल मूर्ति । 
विकट बिरागी परम सांहसी, 
तुमने की आवश्यक पूर्ति॥ 
[६] 
टढ़ प्रतिश शास्त्राथ संघ के, 
जैन तत्व के प्राज्ष महान! 
सेवक खन्‍्च बने घरम कें, 
आत्म बन्धु का कर बलिदान ॥ 
(७ै] 
आशा मंदिर के प्रिय चनिदर, 
जगतीतल के शुत्ति आदश | 
आवया हे अकर्लूंक महाप्रम॒ु, 
करना है बहु दिव्यामशे ॥ 


हि (2 । 
जन तरणि के फर्णधार बन, 
तरणी तोर लगा ज्ञाओ । 


कमंठता के दल परिचायक, 
सोये लिद जगा जाओ ॥ 


कल ० ७०>>+«+>न०४८०+वमदकारब्सन उसह,. 
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कत्‌ त्ववाद्‌ पर विचार 


[ ३१९ ] 


कतेत्ववाद पर कचार। 


[ लेक़क--श्रो० पं० मिलापचन्द जी जैन स्यायतोर्थ 
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स्‌ हा का विष अथवा मतान्धता हमें 
किल्ली विषय का यथार्थ निणेय नहीं करने 
दती। जिस सम्प्रदाय में हम जन्म चारण कर लेते 
हैं वद ही हमारा लिद्धाग्त बन जाता है | ओर 
जब कभी किसी घिषय पर विचार करते हैं तब 
युक्तियों को भी उधर हो दोड़ाना चाहते है जिघर 
सम्प्रदायान्ध होकर दम स्वयं दोड़ रहे दें । इसे 
हो दृठवाद या दुराग्रह कहते हैं । इसी भयड्ूर 
हट ने खंसार में नाना घर्मो की सृष्टि कर मनुष्य 
ज्ीबन को हटी, संशयाकुल, एवं संकटापनन 
बना डाला है। चाहियेतो था यह कि जिधर 
युक्तियाँ हो वही हमारा भी मत द्वोता। यदि 
संसार पेसा करने रंगे तो उसको खत्य घर्म को 
प्राप्ति सरब्यता से दो सकती है, ओर बद्ध उन व्यथ 
की यातनाओं और पीडाओं से बच खकता है जो 
केबल सम्प्रदायवाद्‌ के कारण आज्ञाती हैं। अने- 
कानत अथवा स्याद्वाद पेख रोगों को अब्यर्थ 
परमोाषधि है, पर दुःख हैँ कि उसका समुचित 
उपयोग नहीं किया ज्ञाता । 
इंइचर कतृ त्ववाद सो इसी साम्प्रदायिक पक्ष- 
पान का फल है; ६7 निष्पक्त दृष्टि स इस छोटे से 
लेख में यह दिखलाने की चष्टा करेंग कि यह जगतू 
किसी का बनाया हुवा नहीं है--अपने निमिस 
ओर उपादानों से यद्द स्वयं दो बनता ओर बिस- 
डुता है । आशा है पाठक इसे ध्यानपूथंक पढ़कर 
मनन करंगे। 
दुनियाँ ऋक झनन्‍्य हिन्दु, मुखलमान, ईलाई 


आदि धर्मों के साथ जैनघर्म का स्थूल मतभेद 
इंश्घर सृष्टि कत त्ववाद को लेकर है।जैनी ईश्वर 
को इस विषम, विचित्र ओर त्रुटिमय संसार का 
कर्ता नहीं मानते, जबकि हिन्दु मुसलमान आदि 
धर्मों के मानने वाले ईश्वर को समस्त पदार्थों का 
हर्ताऊतों मानते हैं ।इल निबन्ध में यद्द दिखलाना 
है कि निष्कर्मो अशरोरी ओर सदानन्द्मय ईश्यर 
इस घिषम खंधार का कर्ता किसी प्रक्रार नहीं हो 
सकता, किन्तु अपने द्वी उपादान और निमित्त 
कारण से यह रूघयं बन जाता है । प्रत्येक कार्य के 
लिए उपादान आर निम्तित्तकारण की आयश्यक्ता 
है, पर हर कार्य के लिए कर्ता मानना आवश्यक 
नहीं है । वृत्तरूप कार्य के लिए केघल् उसके डपा- 
दान--बीज--औओर निमिक्ष--पृथ्बीजल आवि्-- 
कारणों की आवश्यक्ता है। डसके लिप कर्ता की 
कल्पना करना बिलकुल व्यर्थ है। यदि हम दुनियाँ 
के प्रत्येक पदार्थ की तरफ सूध्ष्मदृष्टि स देश्स तो हमें 
भलीभांति मालूम हा जायगा कि इस विषम सृष्टि 
के निर्मोण में इृश्वर का कुछ भी द्वाथ नहीं है। 
रागद्वेष गद्धित अशरीरों ईइघर को इस सृष्टि का 
कर्ता मानना उसमें रागठ्वष, पच्चरात, अद्या ओर 
अविचारिता आदि दोषों का समावेश कर उसको 
कलखड्ित करना है। जब इस विषय को पक्तेपात- 
होन दोकर य॒क्तियों खे खाचा जाता है तय यहदद 
कतृ त्वचाद का विचार हृदय से अवश्य दी दर 
दो जाता है | 

यह आवश्यक नहीं है कि कत्ता के साथ कार्य 


[२३० ] 


को दयाप्ति अवश्य मानो जाय । किसी भी दर्शनाचार्य 
ने कर्ता ओर कार्य को व्याप्ति नहीं मानो ओर यदि 
मानी हो तो वह तक सिद्ध नहीं हैं । जब तक पट ति 
से इस विषय का बिचार किया जाता है तय कर्ता 
और कार्य की व्याप्ति लिख न होकर कारण और 
कार्य को व्याप्ति सिद्ध द्वोतोी हैं। कार्य के साथ 
कर्त्ता की व्याप्ति मानने से हृष्ठ का नाश आर अदृए 
की कल्पना करनी पढ़तो है, जो कि न्याय- 
शास्खियों के लिये एक बड़ा भारी दाप है; कार्यो 
के हए कारणों को न मान कर शअदए ईश्वर की 
कटपना करना बुद्धिमानों के लिये बिलकुल अनु- 
खित है। यह झावश्यक नहीं है कि कार्य निर्माण 
के लिये कारणों का संयोजन करन बाला कोई 
. अवश्य होता दो चाहिए | फ्योकि संयोजन कर्ता 
के बिना भी कंबल प्रकृति को विचित्र शक्ति से हो 
सारे कार्य अपने २ उपादान ओर निमित्त कारणों 
के मिलने से अपने आप दो उत्पन्न हो जाते हे 
बस्तुओं की अनन्त शक्तियों पर निगाह डालने स्स 
हमें जान पड़ेगा कि प्रकृति के लिये कुछ भी बन 
ज्ञाना अशक्य नं है | पुदूगल-ज़ड पदार्थ 3[७३४९४७ 
को करामातों को देगव कर ता दर्मे आश्रय अंकित 
होना पड़ता है ।प्ृथ्वो, जल, वायु, अप आदि 
भूतों के द्वारा आपल के मिलने स अभो जा कुछ 
हो दा हैं उसको सारा खंसार आश्रय के नज्ञरों 
से देख रहा है | पर इसमें ईश्वर को करामात कुछ 
भी नहीं हैं | संसार अनादि हैं। संसार में कोई 
घस्तु। एसो नहीं है जिसका कभी नाश हो सके 
आर न फकरर बस्तु को कभी नवोन उर्स्पात्त दोनो 
है । इस दुनिया में जितनी बस्तुएं हैं व उतनी ही 


जैन दर्शन 


[ ब्ष २ अड्डू ७ 


ने भी इस यात को अच्छी तरद्द लिख कर दिया 
है कि-- ० ठत्वा 968 १6४४०ए९० भाव 
70788 ०७॥ 9९ [07"0त १००४ । जब कि संसार 
में न कोई चम्तु नवीन उत्पक्ष होती है ओर 
मे कोई नष्ट होती है ता फिर ईश्वर का इस 
में करतृत्व दो फ्या है । ईइवर कतृत्ववादियां 
का भी लाचार होकर यद्द तो मानता हो पड़ता है 
कि परमाणु आकाश, प्रकृति आदि पदाथ तो नित्य 
हैँ । अब ज्ञो अन्य पदार्थों के निर्मित्त से वस्तु की 
अनेक अवस्थाप' या हालतें द्वोज़ातों हैं उनमें 
परमात्मा ह्व करत ट्व मानना केवल सुख्यता है। 
हम लोग भोजन करते दें वद्द हमारे उदर में जाकर 
अनेक प्रकार के परिवतंनों के बाद हड्डी, रक्त, मज्जा 
आझावि रूप स्वयं हो परिणत दोज्ञाता हैं; क्‍या इसमें 
किसी अन्य का भो कतृत्व है । पृथ्वो के संयोग से 
अन्य पदार्थ भो पृश्यीरूप परिणत हो जाते हैं। 
यहां उनको कोई पृथ्वीरूप करने नहीं बठता। 
ज़मीन में मुर्दे शरोग को मिट्टी रूप कान बना देता है ? 
कया वर्ष दो बष बाद स्वोद कर देखने से काई मुर्दा 
झपने अखसलो स्वरूप में मिलता है ? कभो नहीं-- 
चहाँ उसकी यह हालत कोन कर देता है ? केवल 
अजमोन के मत्न स उसको ऐसी अन्नस्था दा जातो 
है । जल ओर बीज़ का संयोग पाकर पृथ्वी के पर- 
माणु ही वृक्तरूप दो ज्ञात हैँ; हलके लिप किलो 
कर्ता की कल्पना करना पदार्थ विज्ञान को न सम- 
झना हैं. | ऐस दी संसार के जड़पदा्थ, जेल २ 
उनके उपादानकारण है उन्हीं के मुताबिक निमित्त 
कारणों के मिलन से, अपने आप बन ज्ञान हैं-- 
विरागो ईश्वर को इसमें कुछ भी कराम्ात नहीं 


रहेगो, न उनसे कम द्ोंगी ओर न क्यादः । विशान है। गेहूँ के उपादान से गहूँ, जो के उपादान से 


ता० १६ अक्टुबर १९३४ ] 


जो और चावल्त के उपादान से चावल ही बनेगा, 
अन्य पदार्थ नहीं । बिना उपादान से कोई वस्तु 
नहीं बन सकतो। बीज से वृत्त ओर घुत्त से बीज, 
यद्द अवस्था अनादि कालखे चली आरदी है । काई 
थीज बिना धृक्त के नहीं बन सकता ओर न कोई 
बृत्त बिना बीज के बन सकता हैं। यदि इनमें 
किसी एक को ईश्वर ने घनाया हैं तो बतलाना 
चाहिए कि पहले बीज को बनाया या घुक्ष को। 
यदि कहा जाय कि बयोज को पहल बनाया नो 
सवाल उपस्थित द्वाता है कि बीज तो बिना वृत्त के 
हाता हो नहीं, ईश्वर ने उसे किस प्रकार बना 
दिया । यह बात बिलकुल असंभव और युक्ति- 
बाधित है कि बिना घ्॒त के बोज उत्पन्न हो जाय। 
यही दोष पहले ईश्वर द्वारा घत्त को बना हुआ 
मानने से भी आजाता है । इश्धर सचमुच किसो 
नये बीज ओर धक्ष को यदि बना सकता है तो उसने 
आजकल अपना यह काम क्यों छोड़ दिया है ? क्या 
आजकल भी कोई नया बीज या पक्ष बिना वृक्ष 
या बीज के उत्पन्न द्वो जान वाला दम देस्वन का 
मिलता है ? 

इस्म विज्ञान-प्रधान युग में इस स॒र्प्ि का किस्री 
को कर्ता मान लेना प्रकृति के अनेक आश्चयकारी 
कार्यो का देखते हुए भो उनकी तरफ़ से अपनी 
आँस्‍ब सूद लना है। सातिक विज्ञान ने संसार में 
इतनी जो महान उन्नति को है इसका कारण जड़ 
पदार्थो' की अनम्त शक्तियों पर विदवास करना है । 
आ्राजकल संसार में जो हम अनेक नरह के आवि- 
प्कार देख रहे हैं. जेस--टेलीप्राफ़ (7९|९८/७ |) 
वायरलेल टेलीप्राफ़ (४४7९)९४४ ]'०८०7०]०))) 
साउडस्पीकर ([,०प१४ ०४४००) ओर परोप्लेन 


छह 
कठ त्यवचाद्‌ पर विद्यार 


[ रहे१ । 
(4770797७) आदि,क्या इनमें भो कुछ ईश्वर की 
करामात है? क्‍या ये सब जड़पदार्थों की अनन्त 
शक्तियों के काय नहीं हैं ? याद इन सब का आधि- 
प्कार भो ईश्वर ने दी किया है तो इस युगके पहले 
उसने इन आविष्कांरों को क्यों नहीं किया । सच 
बात तो यद है कि जड़पदार्थ में अनन्तगुण विद्य- 
मान हैं आर वाह्मनिमित्त कारणों के प्रिलन से 
उन्हीं से अनेकानेक काय द्वाते रदते हैं | मरे खयाल 
से भारत को अवनति के कारण! में कत ट्यवाद का 
अन्धविद्धास भी एक कारण है, क्योंकि ज़ब दम 
दुसरों की सट्दायता पर बेटे रद्दते हैँ तब अपनी 
शक्ति का कुछ भी उपयोग नहीं कर सकते। यह्द 
बात इतिहास से भो प्रमाणित को जा छकतो है 
कि कत्‌ त्ववाद स हमारा अनिष्ट हुआ है । 

एक जमाना गुजर चुका है जबकि लोग प्र्येक 
पदार्थ में ईश्वर की सत्ता मानते थे।पेपस छोणों 
का यह विश्वास था कि चांद, सं, अप्नि, वायु, 
जल, पृथ्वी, दीपक, सांप आदि पदार्थों में ईश्यर 
की विशिष्ट सत्ता है! इसो लिए इनके प्रकाश आदि 
काय दो रहे हैं| इनमें इश्वर को सत्ता माने बिना, 
ये घिशिष्ट कार्य किस प्रकार हो सकते हैं।इस 
लछिद्धांत का सिद्ध करने के लिए ही भक्त प्रहलाद 
आदि की कथाएं घड़ लो गई ओर हर पदार्थ में 
इैश्चवर का अश माने जाने छगा। यह विश्वास 
बिल्कुल दी बद्धलछुल हो गया कि खलार में 
विशिष्ट शक्ति वाले जितने भी पदांथ हैं उनमें 
अवधय दी ईश्वर का विशिर्शश है। शायद इसो 
विचार से ईश्वर के खष्टि कतृत्ववाद का जन्म हुआ 
है | पदाथे विज्ञान को अनभिनज्ञता हो करत स्थवाद 
का घूल उत्पादक है । बात यद्द हैं कि जो छोग 


[ २३२ ] जैन 


घस्तु विज्ञान से अनभिज्ञ थे, उन्दोंने सूर्य चन्द्र 
आदि प्रकाशमय पदार्थों को देश्शकर यह कल्पना 
की कि इनका बनाने वाला कोई एक विशिए शक्ति - 
मान है--ये अपने आप नहीं बन सकते | इसी प्रकार 
दुनियाँ के अन्यान्य पदार्थ भी किसी विशि शक्ति- 
शाली--ईश्वर--के द्वारा घनाए हुए हैं | किन्तु 
पसे खोगो ने हस शात का विचार नहीं किया कि 
सय चन्द्रादि पदार्था' का कतों मानने को आवदय- 
कता नहीं है। अगर अनादि पदार्थो' का कर्ता 
मानना भी आवश्यक समझा जाय तो फिर ईश्वर 
का भी कोई कर्ता मानना पड़ेगा ओर उस कर्ताका 
भी कर्तो मानना आवश्यक हो ज्ञायगा । इस प्रकार 
अनम्त ईदवर्गों को कल्पना करनी पड़ेंगो ओर तक 
शाखका अनवस्था नामका महान दोप आजञायगा। 
इस दोष से बचने के लिए द्वी ऋत त्ववादियों ने 
दृहवर को अनादि माना है, पर ज्ब वे सयय घन्द्रादि 
अनादि पदार्था' का कतों मान रहे हे तब उन्हें 
इंद्यर का भी कर्ता मानना हो पड़ेगा; अन्यथा वे 
किसी भी अनादि पदार्थका कर्ता नहीं मान सकते। 
अन्य अनादि पदार्था' के सम्बन्ध में जो प्रदन 
ओर समाधान किए जाधेग सब इश्थर के सम्बन्ध 
में भी छामू होंग। हलल्िपए किसी भो अनांदि 
पदार्थ के कर्ता मानने को आवश्यकता नहीं है। अब 
रहो सादि पदार्थों के कतृ त्व की बात सा इसका 
समाधान भी इस प्रकार है कि-- 

सादि पदार्थों के दा भंद हैं--एक शारीरधारो 
कर्ता के द्वारा बनाये हुए ओर दूसरे अपने उपादान 
ओर निमिक्त कारणोसे रुवय बने हुए | पदल प्रकार 
फे पदार्थों के उदाहरण काग॒ज़, कुर्ली,कलम,दाबात, 
आदि ओर दुसरे प्रकार के पदार्था के उदाहरण 


दर्शन 


[ व २ आड्डू ७ 
वृक्त लता टीले नदी नाले धर्षा भुकसुप विद्युत्पात 
आदि हैं। इन दोनों प्रकार के पदार्थों में फेचल 
प्रथम प्रक्रार के पदार्थ ही कतों-ल्‍शरीर घारी 
कतो--क द्वारा बनाये शुए हैं। जिनका बनाने वाला 
शरोरधारी मनुष्य है वे ही वह्तुएँ कर्ता को बनाई 
हुई मानो जा लकती हैं अन्य नहों | दुसरे प्रकार 
के पदार्थ तो किसी के द्वारा बनाये हुए नहीं हैं। 
वृक्त लतां बषो आदि अपने २ डपादान ओर निमित्त 
कारणा से स्वय बन जाते हैं, यह पहले दिखलाया 
जा चुका है| वर्षा केस होती है इस बात को स्कूल 
में पढ़ने वाले छात्र भी जानते हैं | गर्मी से भूतल 
पर रहने वाला पानी भाष द्वोकर आसमान में 
चला जाता है ओर फिर घदी जलन मानसून 
( '(00800०॥ ) हवा फे संयोग स,जल होकर 
पृथ्वो पर बरस जाता है; इस द्वी वर्षा कद्दते हैं। 
अब घतलाइये इसने ईश्वर का फ्या काम है! जो 
लोग इश्चर इन्द्र आदि को चर्चा का बरखाने बाला 
मानते हैं वे बिलकुल हो प्राकृतिक विज्ञान से 
शनभिक्ष हैं ।छसार के सादि अक्ृत्रिम जितने भी 
पदाथ हैं थे सब इसी प्रकार अपने आप बन गये 
हैं। समुद्र, पद्दाड़, नदो, नाले आदि किस प्रकार 
अपने आप बन जाते है, यद्ध बात विश्ानकी प्रथम 
पुम्तक पढ़ने बाला छात्र भी जानता है | इस प्रकार 
सांदि ओर अनादि किसी भो वस्तुऋा बनाने वाला 
टेदवर नहों हो खकता। ईश्यर को कर्ता सिद्ध 
करने के लिए कुछ लोगयद्द अनुमान ऋकद्दते हैं कि -- 
“सष्ियादिक कत्‌ जन्‍्यं कायत्वात्‌ घटरवत'' अर्थात्‌ 
स॒ष्टिकत्तो के द्वारा बनाई हुई है क्योंकि कार्य है; 
जैसे घष्ा | किन्तु यह अनुमान जेन न्‍्यायालुखार 
झनुमान बाधित ओर नैयायिक मतानसार प्रकरण- 
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सम है। इस अनुमान को बाघित करने घाला 
अलुमान यद है कि--“सष्टथादि् कर अजन्य॑ 
शरोरा जम्यत्वात्‌ आकाशवत” अर्थात्‌ सष्टि 
कर्ता के द्वारा बनाई हुई नहीं है, क्योंकि 
किसी शगीरधारो के द्वारा बनाई हुई नहीं 
है, जैल आकाश । मुक्तावछीकार विश्वनाथ 
पञ्चानन आदि कहते हैँ कि--हस अनुमान से 
कतेश्वसाधक अनुमान सत्प्रतिपत्ष नहीं दोसकता, 
क्योंकि इसमें कोई अ्रनुकुल तक नहों' है अर्थात्‌ 
यह हेतु श्रप्रयोजक है । व्यभिचार की छाड़ा उठाने 
पर अनुकल तक का न द्वोना हो हेतु का अप्रयोजक- 
पना है । यदि दम यह कहें कि दारीराजन्यत्य रद्द 
कर भो कतु अजन्यत्व का अभांव रद सकता है 
तो तुम्हारे पास इसका क्‍या उत्तर है। हमारे 
कतृत्व साधक अनमान में इस प्रकार को अप्रयो 
जकता नहीं है, क्योंकि बहाँ अनुकूल तके मिलता 
है । यद्द नदीं कद्दा जा सकता कि कार्यत्व रहकर 
भो कतृ जन्यत्व न रहे, क्योंकि पेसा करने से कार्य 
कारण भाव के भज्ग का प्रसड झा ज्ञाता है। कर्ता 
ओर काय॑ को व्याप्ति जगत्‌ प्रसिद्ध है । 

किन्तु इस तरद् अनुमानवाधित अथवा 
सत्पतिपक्ष हेतु की निर्दोषता खिद्ध करना युक्त 
संगत नहों दे । हम पहले कद्द चुके हैं कि कर्ता ओर 
कार्य को ध्याप्ति न्याय संगत नहीं है। फुछ वस्तुओं 
में (जोकि शगेरधारी के द्वारा बनाई जाती हैं ) 
काय ओर कर्ता का अन्चय देखकर सर्वोपसंदार से 
कार्य-कर्ता को व्याप्ति बना डालता किसो तरह 


कर्तृस्वचाद्‌ पर विज्ञार 
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छचितत नहीं है। कार्य और कारण को व्याप्ति ही 
न्यायसड्भत है, इसलिए कतृ त्व साधक अनुमान 
झजुभान-वाधित झथदा सत्प्रतिपक्त अधश्य है। 

कणाद ओर गोतम आदि दाशंनिकों ने ईश्वर 
में ज्ञान के अतिरिक्त इच्छा ओर प्रयत्न नाम फे दो 
गुण ओर माने हैं । कत त्थवाद को सिद्ध करने के 
लिए ही इन आचार्शों को इंद्र में इन दोनां शुझों 
को कढ्पना करनो पड़ो है। पर एऐसो अखंसवष 
ओर युक्तिद्दीन कल्पना करने पर भी कत्‌ त्थवाद 
के समर्थन में ये सफल न द्यो सके ! फर्पांकि जेसे 
ईश्वर के साथ कार्य का अन्वयव्यतिरेक नहद्दों बन 
सकता वैसे उसको इच्छा। ओर :्रयरन के साथ भी 
अन्वयव्यतिरेक न बनेगा। इईइवर को इच्छा को 
नित्य आर ब्यग्पक मानकर जगत्‌ केकार्या के 
साथ व्यतिरेक किस तरह लिद्ध किया आसकता 
है। देश व्यतिरेक ओर काल व्यतिरेक व्यापक 
ओर नित्य पदार्था' में बन खकना असंभव दे ओर 
इृंदघर की इच्छा को अनित्य मान लेने से तो अनेक 
दोषों का सम्पात दो जायगा। हम स्थानामाउ स्तर 
उन समस्त दाषों का दिखलाने में असमर्थ हैं। 
लिखने का आशय इतना दो है कि नित्य और 
अनित्य इ्चवरेच्छा स भो कत त्ववाद का सिद्ध 
नहीं किया जा सकता । 

हम सुष्टि को विषमता ओर विचित्ताओं का 
यदि विवेकपूर्ण बुद्धि से अध्ययन करें तो जान 
पड़ेगा कि यद् कछ्त ्ववाद का विदार केबल 
कल्पनामाऊ है । 


... मुल्य भेजते समय या किसी भी प्रकार का दर्शन काय्यांलय से पत्र 
, उयवहार करते समय अपना ग्राहक नम्बर अवश्य लिखिये। --प्रकाशक। 
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स समय नारी जोवन की कई पक सलम- 
स्याओंमें आभूषण पद्दनना भी एक बहुत 
बड़ी समस्या है। आभूषण का ऋमिक इतिद्दास तो 
मुझे ठोक २ मात्दुम नहों, पर हां दमारे देश में इन 
के पदनने का रिवाज बहुत अ्स से है| शुरू दी 
शुरू में स्थियाँ, जब चाँदो ओर सोना बहुत कम 
मिलता था, वृक्षों के पसे फूल बगेरद्द के गद्दने बना 
कर पदना करती थीं। अब भो देद्दाता में बहुत ली 
लड़कियाँ बबूलको सूखी फलियों को फोलरी, नीम 
की सीको पे छल्ले ओर डाभके गज़रे व पूछा बना 
कर पहनती हेँ | इस समय जिन देशा में अधिक 
खियाँ पढ़ी लिखो हुई हैं वहाँ झबर पहनना एक 
असम्यतापूर्ण ओर भद्दा काम समझा जाता है। 
दिन्दुष्तान में सो ऋरई एक भ्रान्‍्तां में जहां स्त्रो-शिक्ता 
का थोड़ा यहूत प्रयार है यद्द प्रथा उठती ज्ञा रहो 
है । पर अफ़सोस राजपूतानां आदि प्राबतों में यह 
प्रधा नष्ट होने के बदले आर भी अधिक बढ़ती हुई 
दिखाई देती है | जिनमें हमारी मारवाड़ी बद्धिन॑ तो 
इस प्रथा को पूरो तरह शिकार बन चुको हैं | नित 
नये २ फशन के आभूषण निकलत है| इस समय 
प्रचलित गदनां को संख्या १४० स भी ऊपर हैं। 
हर साल लाखो रुप्यों छा हवन हो जाता है । 
चतंमान समय में प्रायः सारे दी सुश्री संघार में 
परिवर्तन और ए% नये जीवन की दर दि्खिलाई 
पड़तो है । न मालूम हमारो समाज को महिलायें 
हो उन्‍नसि फे इतनी पीछे फ्यो हैं? खुधार का नाम 


तो उनके कानों को सुहाता दी नहों । उर्टे 
किसी अच्छी बात फे कहने वाले को दो छार 
और खरो खोटी झुना देतो हैं। ख्रियों की इस 
अधोगति का कारण है उनको अगाढ़ अज्ञानता | 
शायद पुरुषों का कुटिल स्थार्थ भी मिटा लमाज 
की उन्नति में बाधक रहा दवो। खेर, इन बातों का 
निणंय इस छोटे स लेख में करना उचित नहीं । में 
यहां सक्षेप रूप में यही बतला देना चाहती हूँ 
कि आभूषणों की प्रथा से न तो उस सरुत्री समाज 
को कोई लाभ हैं जो स्वयं बड़े चाव से इनको 
घारण करती है ओर न उस पुरुष समाज को जो 
स्त्रियां को घाँदो ओर खोने के भारस ल्दी हुई 
देखना पसरद करते हैं । 

आप किसी भी दृष्टि से विचार कोजिए | यदि 
आप को दृष्टि निर्दोष ओर निष्पक्ष हैं तो दीख 
जायमा कि ज़ेबर पद्दनना देश ओर सम्राज के हिल 
क पृण्तया विरुद्ध दें। इस समय पैसे का सवात्त 
बडुत धो विकट द्वो रद्दा दे । हमारा वद काम जिल्ल 
में करोड़ों रूपया फिजूल खर्च हो ज्ञाता हो देश के 
लिए कितना घातक है | जिन प्रास्तों में ज़ेवर पहि- 
नने का ग्विज है, वहां के लोग अच्छी तरह 
जानते हैं कि उनको ज़ेबर बनाने में कितना अधिक 
रुपया ख्ने फरना पड़ता है। बड़े २ राजनैनिक 
कद्दते हैँ कि जब दमारे देश के लाखों बच्चे ओर 
विधवाओं को भर पेट स्वाने को भी नहीं मिलता 
तो हमें कया अधिकार है कि इतना ज़ेबर हम 
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शरोर पर लादे रहें। यदि यहां रुपया हम लड़कियों 
की शिक्ता, बच्चों फे पालन-पोषण, विधवाओं की 
सद्दायता तथा कई पक सामाजिक अ॒टियां को दूर 
करने फे लिए खर्च कर तो देश ओर समाज का 
कितना दित दो | बहुत से लोग बचत फे लिद्दाजु 
से गहना थनाना ठीक समझते हैं । उनका कद्दना 
है कि जेवर पद्दिनने से जेवर के रूप में हमारे पाल 
अच्छी रकम इकट्ठो द्वो जाती है जो आपत्ति के 
समय बहुत काम दे सकती हे | पर आभूषण 
बनाने चाले जानते होंगे कि इनके बनाने में कितनी 
आर्थिक क्षति उठानी पड़ती है । पदले तो आभ- 
षरण बनाते सम्रय बहुत सा भाग सुनार द्वो के 
यहां रह जाता है | यदि हम दल तोले की रकम 
घनाते हैं तो सुनार हमें कठिनता से नो ताला 
असली साना देगा | फिर आभूषण व्यवद्दाग करने 
सेक्तीण दो ज्ञाते हैं। अब दम किसी पुराने गहन 
को बाजार में देचते हैं तो हमें उसकी सुशकिस से 
आधी कीमत मिलती है । रकम फे रुकी रहने और 
ब्याज्ञ का नुकसान अलग उठाना पड़ता है | यदि 
यद्दी रुपया हम बेंक में जमा करादें तो उसमे उच्त- 
गेत्तर घ॒छ्ि द्वोवी रहेगी | थोड़े खे वर्षो में मूल 
घन की दुशुनों रकम प्राप्त हो जायगी। अतः 
आर्थिक दृष्टि से जेवर पदनने में बहुत द्वानि है । 
शारीरिक दएिसे ता गहना घारण करना महान्‌ 
बेबकूफी है ।गछनों फे कारण स्थ्रियां फे शरीर पर 
पक अस्थाभाविक दबाव पड़ता है ज्िसले खुन की 
गति दीक २ नहों दा सकती। हमारे शरोर का 
ब्वास्थ्य ओर सीन्द्य रक्त की गति के ऊपर दी 
निर्भर है| यदि खून को गदिश ठोक नहीं दोतो है 
तो इसका असर तब्दुरुस्ती ओर सुन्दरता पर 
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बहुत घुरा पड़ता है। बहुतल्रो स्त्रियां अपने बालों 
को कसकर शिर में बोर डाल लिया करतो हैं. 
इससे उनकी दिमारा की शक्ति को बहा घकका 
पहुँचता है। एक विद्वान डाक्टर का कहना है कि 
स्त्रियों में शिर दर और गोभे का रोग इसो का परि- 
णाम है। गहनों का प्रेम भो अजीब है। जो श्थियाँ 
अपने घर का छोटे से छोटा काम करने के लिये 
भी नाक भों सिकोहतो हैं थे अपने द्ार्था और पेरों 
में इधकड़ी और वेड़ो की तरह गहनों का बोझ 
लादू कर बड़े गये के लाथ मागगे में चलती हैं । अन- 
पढ़ स्त्रियों के साहित्य में पर पुराणी बात है--एक 
थार पक स््रो ने अपने पति से नाराज़ होकर चक्की 
पोसना छोड़ दिया ५ पति को पड़ोख को दूसरों 
स्त्री से मालूम हुआ कि उसकी सर्त्रो गले में जेवर 
पहनने के लिये उससे रूठ गई है | पति ने भी स्त्री 
से चाल चलो। एक लोहे की दुसरी को लोने को सी 
करवा कर ओर उसके उस्रो तरह की दोनों 
तरफ जंज्ञोर टटका कर अपनी सुश्री को देदी ओर 
कहा, लो,आजही खुनार थे यहाँ से बनवाकर खाया 
हैं। केसा चमकता हुआ साना है? इतना भारो जेबर 
तो शिस्ती भी रुत्रो के पास नदी देखोंगी। अब इस 
की पद्दन कर खक्की पोसना। प्रसन्न होकर दुसरे 
दिन से यद्द स्त्री हमेशा से भी दुगुता आटा पी खने 
लगी । अलंकार को रुशो में दुसरो की छातो पर 
पड़ने वाली चोट तो उसके लिए कॉमल फूलों 
के आघात के समान थीं। र्त्रियों को जितनी 
मुदहृष्बत जेबर से है, शायद उतनो अपने किसी 
प्यारे प्रेमो से भो नहीं हातो द्ोगो। 

आभूषण नैतिक पतनका भी पक स्वास कारण 
है। प्रायः बदमाश और गुणडे स्प्रियां को गहनों के 


([ २४६ ] 


छोभ से ही पकड़ कर ले जाते हैं और फिर वां 
छनका धर्म थ धन दोनों द्वी घुरो तरह नष्ट दोता 
है। कभी २ घोर या डाक राह में जाते समय 
ज़ेबर पहनने वालो स्रियों की बड़ो दुदंशा करते 
हैँ । गद्दनों के जल्दो में नहीं खुलने फे कारण उनके 
पैर ब काना तक को काट लिया जाता है। हम 
हिन्दू मुसलमानों के दंगे में देख्ते हैं कि ज़ेबर से 
अलंकृत हिन्दू बद्दिनों को कितना बेशजज़त होना 
पड़ता है | हर साल कई बच्च आभूषण! के कारण 
अपनी ज्ञान तक खो बेठते हैं। घड़े २ शहरों में 
प्रति दिन ऐसी घटनाय द्वातो रहती दे । थाड़े दिन 
हुए एक गाँव में एक १५ चर्ष के लड़के ने एक 
झछुनार के दश धर्ष के बच्चे फो पक छोटे से गद्दने 
फे लोभ से फॉसी लगा कर मार दिया था। इतो 
तरद्द जयपुर में भो एक प्रतिष्ठित घराने की ओरत 
को कुछ दिनो पहल बडी घुरी तरह वइज्ज़त दोना 
पड़ा था । 

जिसके हृदय में कुछ भी समम है वह बदुत 
जब्दी इस नतीजे पर पहुंच सकता है कि आभू- 
घरों को प्रथा कैसलो विनाशाक और भयंकर है। 
गदनों के कारण स्त्रियों को स्वतंत्रता में भी बडुत 
घाघा पडुती है। उनको याहर आने जान में भी 
बड़ा संकाय करना पडतः हैं । दमारे देश मे इसीलिए 
ख्तरियां को रेल की सफर में साथ रूज़ाना खतरनाक 
समभा जाता है। दमारे घर में भी कभो चोर आते 
हैं तो उनकी सबसे पहले गदहनों फे ऊपर नज़र 
आती दे/ू । यदि यद हमारे गहनों का एक डिब्बा 
मोडटठा ले ज्ञाय तो ज़िन्दगों भर को सारो कमाई 
चली जातो है। आपने अ'प्रज़ौ के बंगले देखे 
दोंगे--उनक घरों में काठ के फर्नीचर और मामूली 


जेन दशन 


[ चष २ अछू ७ 


सजावट के अतिरिक्त पेखी कोई वस्तु नहीं रहतों 
जिसके घोरो जाने से उनको बहुत फुछ जुफ़लान 
उठाना पड़े । 
कोटुम्बिक दृष्टो से भो अलंकार घारण करना 
धुराई से खालो नद्दीं है । जिस घर में कमाने वाला 
धुक ओर स्वाने वाले दृश होंते हैं उसमें ऐेले खर्च 
फे लिए घर फे मालिक को घुरो तरद्द पिस जाना 
पड॒ता है | घहुत से ऐसे फेस देखे गए हैँ कि जब 
खस्थियां अपने घर फे पुरुष को ज्बर के लिए अधिक 
ठंग करटो हैं. ता विवश द्वोकर उसको आत्मघात 
कर लेना पड़ता है । सामाजिक दुष्टि से भी जेवर 
दनना अनथ का मूल है। एक ख्ररो को गद्दने 
पद्दने हुए देखकर दूखरी सरुश्री के मन में भो वैसे 
हो भाव पेंदा द्वोते हें । ख्रियां आंज मीचकर एक 
दूसरो का अनुकरण फरने लग जाती हैं ओर इस 
तरह समाज में अंघ झन॒करण की प्रवृत्ति फलतो 
है; मतलब यह हैं कि जेवर पद्दनना शारोरिक, 
आर्थिक, नेतिक, सामाजिक, कोटुम्बिक, राजनैतिक 
झादि सभो दृष्टियां से घुरा है । 
बहुत से लोग गद्दनों को सौन्दर्य के लिए पहद- 
मना उचित बताते हैं पर ज्ञिस देश में जितना 
अधिक गदना पदनने का रिवाज है उस देश को 
स्त्रियां उतनी द्वी कम खझुन्दर द्वोतों हैं । पक 
प्रसिद्ध चिद्दान्‌ लिखता है कि गहने पहनने सत 
स्थास्थ्य ओर सीन्दय दोना दी नष्ट दाते हैं । जेवर 
नहीं पहनने बालो स्त्रियों में एक स्वाभाविक 
सीन्दय द्वोता है जो बहुत द्वी भला मालूम होता 
है । इसके लिए आप पाश्चात्य ओर पृर्वोय सोन्दर्य 
को तुलना फोजिप | कई मदहानजुभाव इस फ़िक्र में 
हैं कि यदि दमारो गृद्द देवियाँ गद्दना घारण कर ना 


जब 
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छोड़दंगी तो यद्द पदचानना भी मुश्किल हो 
जायगा कि खधवा फोन है ओर विधवा कोन दे । 
कम से कम सोहाभ के गहने पहनना तो ज़रूरी 
हैं ही। इसके लिए एक मद्िला लिखतो है-- 
कि यद्ध भी खूब है कि सघवापन को सिद्ध करने 
के लिए दो दम अपने नाक कान दृत्यादि अगो का 
खून कर डाले । यदि ऐसा हो हैं तो दम गल में 
हरो, छाल और काल्ली तख्तो क्यों न लटका लिया 
करें और समाजको घोषित करद कि हरी से कुमारी 
छाऊ से सघवा और काली से विधवा समझा 
करें। बीसों छटकन ओर कई सर बोझ लादने की 
क्या ज़रूरत ? ओर फिर पुरुषों को भो विवादित 
ओर विधुरपने को सिद्ध करने के लिए कोई ऐसा 
दी स्थांग रखना चांहिए । 

आभूपणों के कारण स्त्री केवल मनोरंजन और 
भोग की वस्तु लमझो ज्ञाती है। सामाजिक ओर 
राजनंतिकऋ क्षेत्र में उसका कोई महंत्व नहीं गिना 
जाता । जिस समय से हमारे देश में यह रोसि 


कत्‌ त्ववाद पर विचार 


[ र३े७ |] 
चलो है तब से पुरुषों को बद्दो नोति रही है कि 
ख्तरियों को आभूषणों का बदूत बढ़ा प्रलोभतन देकर 
जिस किस तरद् पशुओं के समान एक घररूपो 
बाड़े में बांध रकले। आभूषण सचपुच पुरुषों के 
द्वारा दिया हुआ एक मोठा ज़दर है जिस को 
दमारी बहिलें शोक से पी पो ऋर इतनी बेखुध ओर 
अचेत हो गई हूँ झि न उनको अपने स्वाभिमान 
ओर आपे का खयाल है ओर न आत्मगोरष को 
चिन्ता । तथा अब उस ज़दर को पोने का ऐसा 
व्यसन चढ़ गया दे कि किसो के लाख समझाने 
पर भी उत्तको इसकी बुरादयाँ नज़र नहीं 
आतों । 

अन्त में में गहनों के प्रमी महानुभावों से यहो 
प्रार्थना करतो हूँ कि जो स्त्रियों को समाज का 
शुष्क ओर जर्जरित अक्क न रखकर डक्षत एवं 
ज्ञोघित दशा में देखना चादते हैँ उनको इस्म 
आदर्श का जल्दी स जददों परित्याग कर देना 
चाहिए। 


४ श्री बहत्‌ जैन शब्दार्णंव कोष 
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जेनदर्शन में स्याद्धाद्‌ की महत्ता 


[ छ०--भ्री० पं० नाथुराम जी डोंगरीय जैन न्यायतीथर्थ, राघोगढ़ ] 


>-_--न » स्थान ७ ---+- 


बा प्राचोन समय से लेकर अब तक 
अनेक अजैन विद्वानों को स्याद्भाद की 
वास्तविकता का ज्ञान न होन से भ्रम दुआ हं। 
यहो कारण है कि जिसस अनक विद्वानों ने उस 
शब्दू-लाल कहा ओर अनेकों ने उसके ग्वण्डन 
करने का भी कए्ट उठाया | अस्तु, हमें देखना यद्द 
है कि वास्तव में स्याद्वाद है क्या चोज़ ? फ्यों 
जैनाचार्यो ने अपने दशन में उसे मुख्यता सर 
आश्रय दिया भोर खण्डन करने वाल विद्वानों 
को कहां तक सफत्तता मिली ? 
संखार में ज़िनन भी चअराचर पदार्थ विद्यमान 
हैँ उन सबमें अनक गुण या स्वभाव रददा करते हैं, 
थे कभो नए नहीं होते | एसा होने पर भी प्रत्येक 
पदार्थ परिवर्त नशोल दे, उसको अवस्थाएं बदलतो 
रदती हैं. । हां, यह दूसगी बात हैं कि किसो किलो 
पदार्थे में बिसलदश (असमान) परिवर्तन न दोकर 
समान परिवतेन दो द्वोता रहे ओर सूक्ष्मता के 
कारण मारो दष्टि मे न आसके, किन्तु ६ तने मात्र 
से यद्द नहीं कहा जा सकता कि पदार्थ में परि- 
चर्तन हुआ दो नहीं, झन्यथा प्राद्चोनता ओर नथो- 
नता का व्यवद्दार दी न धी सकेगा। जैसे इस 
हमारत में छगा दुआ ख्म्भा यथा यद्द इमारत 
स्रो वर्ष पुरानो हैं आर बद् दुसरी इमारत नई है 
अथवा चन्द्रकान्त बोस वर्ष का हैं आर जगदोश 
तोस वर्ष का है | यदि उक्त पदार्थों में या ब्यक्तियां 
में समान परिवतंन नहीं हुआ द्वोता तो बीस वर्ष 


बड़ा या सो वर्ष पुराना है, यद व्यवद्दार केसे हो , 
सकता ? अस्तु इन भिन्‍न २ पदा्थों के गुणों ओर 
उनकी अवस्थाओं को हम थिभिन्‍न दृरिफाणोंले 
देखते ओर जानते रहते हैं; पएसा दाने पर भी हम 
अपनो अल्पक्षता के कारण वस्तु की पूर्णता को 
नहीं जान सकते | हमें जो कुछ भी वस्तु के संबंध 
में जान द्वोगा वह अंशरूप द्वो होगा, क्योकि पूर्णता 
का ज्ञान तो सबंध को दी दो सकता है । अब, 
जर्बाक्र हम किलो खाल टर््कोण से पदार्थ को 
देख कर उसका शान करते हैँ तब उल्च दृष्टिकोण 
से भिन्‍न दृष्टि द्वारा भी पदाथ जाना और देखा 
जा सकता है, इल विपय में हठात्‌ यह नद्दीं कद्ा 
जासकता कि जिस एक दश्टिकोण से हमने पदार्थ 
देग्वा है उतसे मिन्‍न दृ्टिकोण के हारा पदाथ 
देखा द्वो नदीं जा सकता ओर यदि कोई देखता है 
( भिन्‍न दृष्टि द्वारा ) तो उसका ज्ञान मिथ्या हे; 
अर्थात्‌ एक द्वी पदार्थ उसके गुण ओर अवस्था के 
अनुकूत् अनेक दृष्यां से देगा और जाना 
जालकता दे। दृर्शांत के लिये मनुष्यों को द्वी से 
लोजियेगा--एक हो मनुष्यको जब दम द्रव्य दिस 
देखते हैँ तब जीव कट्दते हैं अजीब नहीं, शारोरिक 
अवस्था की दृष्टि स देखन पर मनुष्याकृति हाने 
ले मनुष्य कहते हैं पशु नहीं, ओर जब कोटुम्बिक 
सम्बन्ध दृ॒श्टमें रखते हैं तब कोई उस पिता कद्दता 
है तो कोई पुत्र, स्त्री पति कहतो है ओर रथत्रो का 
भाई बहनोई, दासाद श्वखुर कद्दता है ओर 
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उसका शवसुर दामाद; इस प्रकार एक हो मनुष्य 
अपनी अवस्था ओर गणों के भेद से विभिन्‍न दृष्टि- 
कोयों द्वारा देखा गया, जाना गया ओर व्यवहार में 
लाया गया। यदि कोई हटात्‌ यह कद्दने को चष्टा 
करे कि उक्त मलेष्य तो पिता हो दै या पुत्र दो है 
ओर कुछ नहीं आर यह कटद्द कर उन लोगों से 
लड़ता फिरे जो इस अपनी २ रिश्तेदारी के संबंध 
से दामाद आदि कहते हैं. तब तो उसकी मुखंता 
ओर दइठभआाहिता ही कहलावेगी; तथा वह असत्यता 
की दुलदल में फंसे बिना फेसे रद्द सकेगा ? क्योंकि 
स्पएतः वह मनुष्य किसो का पिता है ओर किलो 
का दामाद--सब लोगों का नहीं | मनुष्य की तरह 
एक पक्का आम भो रख की दृष्टि स मोठा ओर रूप 
को दृष्टि से जब पीला कद्दा जा रद्दा दा, तब दुसरा 
व्यक्ति स्पश् की टष्टि स कोमल ओर गंध की दृष्टि 
से रुगंधित भी कद्द सकता है। क्योंकि यह लब 
आम के दी गुण हैं ओर विवक्षा के भद सर भिन्‍न २ 
कह्दे जा रहे है । अब काई एक गुण को पकड़ कर 
इत्तर गुणांवत निषध करने लग तो हटठो कया न कह्दा 
ज्ञायगा ? उक्त पदार्थो' के समान प्रत्येक पदाथ में 
अनेक गण और अचस्थाएं विद्यमान हैं आर इन 
अनक गुण तथा अवस्थात्मक वस्तुआं का सत्यज्ञान 
तब तक नहीं हो सकता जब तक कि हम उन्हें 


जैन दर्शन में स्थांद्ाद को महत्ता 
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विभिन्‍न दृष्टिकोणों से नहीं देख लेते । इसो 
पररुपर सापेक्ष अनेक दृष्टिकोणात्मक शान का 
नाम स्याद्वाद हे जिसे अनेकास्तवाद भी कहते हैं। 

इस स्याद्वाद के द्वारा यद्यपि वस्तु के समस्त 
मुणों ओर उनको अनन्त अबस्थाओं का ज्ञान 
प्रत्यक्ष झूप स॒ नहीं हो सकता, तो भो यह सांक्रैतिक 
रूप से उनकी पूर्णता का ज्ञान अवश्य कर। देता है, 
क्यांकि स्याद्ाद किसो एक दृष्टिकोण के द्वारा किये 
गये आंशिक ज्ञान को ही पूर्ण शान न कष्ट कर यह 
भो प्रगट कर देता है कि इससे भिन्‍न दृष्टिका्णो 
द्वारा भी इसी वरूतु को देखा तथा जाना जा 
सकता हैं; ओर वे सब दृष्टिकोण अविरोध रूप से 
यदि परस्पर में साएक्त दोते हुये निष्पक्ष हैं तो सत्य 
हैँ #। स्याद्वाद में ज्ञा स्याल्‌ शाब्द है बद् अन्य दृष्टि- 
कारणों को सापश्षता लिद्ठ करने के लिए है, जिसका 
अथे द्वोता हैं कि कथंखित्‌ रूप से घस्तु का स्वरूप 
एसा भी है न कि सवथा रूप स।हम जिस 
समय किसी एऋ दृष्कोण से पदार्थ को देखते 
हैँ उल समय दूसरे दृष्टिक्षोण गांण द्वो जाने हैं; 
किन्तु उनका निंध नहीं किया जा सकता। इसी 
ज्ञानात्मक अथवा शब्दात्मक निष्पक्चषता को जैना- 
चार्या ने स्याद्वाद या अनकानतयादर के नाम सत 
प्रगट किया हे । 


के नाना स्वभाव संयुक्त द्वव्यं ज्ञात्वा प्रमाणत: | तच्च सापेक्ष सिद्धूवर्थ, स्थान्नय मिश्रित कुरु ॥ 
“-आलाप पद्धती ( देवसेनेन ) 
सर्वथा नियम्त त्यागी यथा दृष्टभपेक्षकः । स्थाच्छब्दरतावके न्‍याये नानन्‍्येपासात्म विद्विपाम्‌॥ १०२ ॥ 
--बहस्स्वयं भू स्तोत्र । 
वाक्येष्वनेकान्त द्योती गम्यं प्रति विशषणम्‌ | स्थान्निपातो5थें योगित्त्रात्त केव्रलि नास्रपि ॥ १०३ ॥ 
स्याह्मादः सर्वथैद्ात त्यागात्‌ किवृत्तचिद्विधि;। सप्त भंग नया पेक्षो हेयादेय विशेषकः ॥ १०४ ॥ 
“--आप्त सीसांसायाम्‌ | 
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पुरुषार्थ सिद्धघुपाय नामक प्रन्थ में श्री अमृत 
चन्द्राचा्य इसी अनेकान्त बाद को मंगलाचरण में 
नमस्कार करते हुए लिखते हैं :-- 
परमागमस्य बोजं निषिद्ध जात्यंध खिधुरविधानम्‌ 
सकल नय विलसिताना विराधमथन नमास्यने कातम्‌ 

अर्थात्‌--जों समीचोन आगम का बीज है, 
जन्माँध पुरुषों के द्वारा किये गए ऐकांगिक हस्ति- 
विज्ञान के समान दृठवाद (एक्लान्तवाद ) का 
निषेध करने वाला तथा सम्पूर्ण सापेक्ष दशिकोणो 
के ज्ञान से युक्त ओर इसीलिये जो वस्तु के स्थ- 
रूप में विगोध को दुर कर ने वाला है पैसे अनेकान्त- 
घाद या स्यांद्वाद्‌ को में नमस्कार करता हूँ। 

उक्त इलोक का भावार्थ निम्नलिखित दृस्ति- 
विज्ञान के दृष्टांत से रूपए हो जायेगा३-- 

कुछ जन्म से अधे मनुष्यों कमन में यद्द इच्छा 
हुई कि दम हाथी का देखें ओर जाने | अतः उनको 
किसी सूझते सज्ज़न ने हाथी के पास पहुँचा 
दिया ओर कट्दा कि देखलो हाथी एसा द्वाता हैं! 
अँधे तुरम्त हो आबर हाथी स चिपट पड़े, किसो 
ने टोग पकड़ी तो किसी ने कान, कोई पेट टटोलन 
लगा तो कोई पूछ पकड़ कर द्वी रद्द गया; तात्पय 
यह कि उन अंधों ने हाथो के पऊर २ अंग का पकड 
कर उस द्वो पूर्ण दाथी लमझ कर उसके विपय में 
समिन्‍न २ कट्पनाय करलो | अचसर आने पर ज्ब 
बात चोत का सिछसित्रा चला ता टांग पकड़ने 
बाला बाला कि “हाथी खम्भे के समान होता है । 
#आप क्या कहते हैं? हाथी तो पंस्ने को तरह 
होता 8” दूखरा बोला | तब तीसरा बिगड़ कर 
कहने लगा “तुम लोग फ्यों झूठ बोलते दवा क्‍या 
हाथी रस्स का तरह नहीं दोता” पूछ पकड़न 


जैन दर्शन 


[ बष २ अड्डू ७ 


वाला बोला | तब पे८ पकड़ने चाला चट से घोल 
डठा“तुम झूठो के भो दादा निकले, दाथी तो मकान 
की दिवाल जैसा द्वोता है” | इस प्रकार अपनो २ 
की गई कल्पनानुखार वे सब अंधे आपस में झगड़ने 
लगे | तब किसी सुझते ने आकर समझाया कि 
तुम लोग क्यों ऋूगड रहे द्वो ? मात्यम होता है कि 
तुमने हाथी के एक २ अंग को ही पूर्ण हाथी समझ 
लिया है, किन्तु बात ऐसी नहीं है। इन सब अंगों 
के मिला देने पर द्वी पूर्ण हाथी का शान द्वोसकेगा 

यद्द एक दृष्टांत हैं जो अब्प शानियों के वस्तु 
विज्ञान की जाति को बतछाता है। यदि दम अपने 
किसी एक दृष्टिकाण द्वारा किये गये वस्तु विशान 
को द्वी वस्तु के पूर्ण रूप का प्रहण फरने वाला कद्द 
कर अपना पत्त सत्य, ओर अन्य के द्वारा किये 
गये भिन्‍न दृष्टिक्राण के विज्ञान को असत्य सिद्ध 
करने की चेष्ट। करें तो उन अधो जेस भ्रम कै 
गहरे गढ़ में पड़े बिना नद्दीं रह सकते । ऐसा करने 
में वस्तु के स्वरूप की तो कोई द्वानि दो दही नहीं 
सकती, किन्तु दर्मे हो बस्तु का वास्तविक जान 
नहीं होगा, जबकि धद्म हटी होकर अपने पक 
टश्टिकोणात्मकू विज्ञान को सत्य आर अन्य के 
सत्य विज्ञान को, जोकि भिन्‍न हष्टि ढवारा किया 
गया है आर खत्य है, असत्य सिद्ध करने को 
कोशिश कर से हैँं। उक्त हृठवाद या अन्य निरपेत्त 
एकांग बच्तु विज्ञान को ही जैन दुशेन में एकांत- 
बाद के नाम से कड्ा गया है। जहाँ पकांतवांद 
चम्तु के किसी गुण या अवस्था पर दर्टिपात करके 
पेवल उम्र दो सत्य ओर दूसरे फे द्वारा सिन्‍न दए- 
वाणों से देखे गये चस्तु के अन्य यथाथ गुणों, 
अवस्थाआ, ओर उनके ज्ञानों को अस्लत्य सिद्ध 


ता० १६ अक्टूबर १९३४ ) 


करने का हट करता है वहीं स्याद्धांद वस्त को 
अनक दृष्टिको्णों सर देखने ओर उनष्ये विषय को 
निष्पक्ष होकर सत्य कहने की उदारता दिखाता हैं, 
क्योंकि वह्तु का स्वरूप ही अनेकान्तात्मक (अनक 
गणात्मक ) है । 

इस समय मंसार में जिनने भी मत या 
संप्रदाय शप्टिगोचर हो रहे हैं उन सब को सष्ट 
किसी न किसो खास दृष्टिकोण को प्रधानता के 
कर ही हुई है। विद्वान ऋषियों ओर प्रहार्दियों ने 
अपने २ दृष्टिकाण के द्वारा पदार्थों में उनके किसी 
खाखतर अंश को प्रहदण कर के हो झपना मत या दर्शन 
स्थापित छिया हैं ओर लबने हो अपने २ हृष्टि- 
कोणात्मक ज्ञान को सत्य बतलाया है | उन सब 
दर्शनों में बिभिन्‍्त दृष्टिकोणों के कारण आकाश 
ओर पाताल जैसा अंतर दिखाई देता है--जहाँ 
बोद्ध दर्शन में निरन्‍्यय कज्ञणिक और शूत्यवाद 
मिलता है तो लाख्य दर्शान में सबंधा कूटस्थ निश्य- 
चाद्‌ दिखाई देता है, कहां अक्वेत बादों में अक्माह्लेत 
के दर्दान द्वोते हैं ता कहीं शानाद्वत, शब्दाह्वत, 
ओर चित्राद्वेत के | इन दर्दानों में पूर्च ओर पश्चिम 
जेली घिपमनता को देख कर किसो विद्वान को यही 


कद्दना पड़ा कि-- 
तर्कॉइ्प्रतिष्ठ: श्रुतयों विभिन्ना, 
सेको मुनियस्य बच्चः प्रमाणम्‌। 
घमंस्य तत््वं निद्ितम्‌ गुद्ययाम्‌ , 
महाज़ना यन गतः ख पन्‍था; ॥ 
अर्थात्‌--तर्फ शास्त्र तो व्यवस्थित नहीं हे-- 
किसो विषय के अनूकूल तको के ( युक्तियों के ) 
मिलने पर भी उसके प्रतिकूल युक्तियां भी मित्र दी 
ज्ञाती हं और वेदादि शास्त्र! को ख्तियाँ सोीएक 


जैनद्शन में रुयाद्वाद की मद्दत्ता 
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दूसरे के विरुद्ध अर्थ को बतलाने वाली हैं तथा न 
कोई पेसे मुनि ही हैं कि जिनका बचन प्रमाण 
मान लिया जाय; कोई कुछ कहता है तो कोई कुछ। 
घास्तव में घर्म किसे कहना चाहिये इस बात का 
निश्चय द्वी नद्दो' द्वो णता; इसलिये जान पड़ता है 
कि वास्तविक धार्मिक तत्व किसो पर्वत की कंदरा 
में जाकर छिप गया है आदि २। उपयुक्त दर्शनों के 
परस्पर विरुद्ध पद्चापात पघ॑ हठपूर्ण सिद्धान्तों को 
देख और सुनकर चार्वाक का उक्त कथन कोई 
आमश्यय जनक नहीं कद्ा ज्ञा सकता। किन्तु इस 
विरुद्ध वातावरण का अन्त भी किसी प्रणानी द्वारा 
हो सकता है या नहीं, इस प्रश्न पर भी गंभोरता 
पूथेक विचार करना चाहिये । क्योंकि चार्वाक को 
भाँति अधोरता दिखाने से भी तो तत्वों का वास्त- 
बिक ज्ञान नहों दा सकता । अस्तु, अब हम एक 
दृष्टांत द्वारा ओर भो विभिन्न दर्शनों की परिस्थिति 
को स्पष्ट करके यह दिखाने का प्रयत्न करेंगे कि 
किस प्रणाली से अनेकता में एकता स्थापित हो 
सकतो है। किसो भव्यभबन का ( जिसकी रचना 
चारों ओर सिन्‍त २ प्रकार को है) कई सचिब्रकार 
(फ़ोटोप्राफ़र) चित्र | प्याटा) ले रहे हँ--कोई सामने 
से, कोई बरालों से, कोई कोर्ना से और कोई पोडे 
से । उन सब सित्रकारों के चित्रों में विचित्रता था 
विभिन्‍नता का होना स्वासाविक ही है, क्योकि 
रमने का चित्र कुछ आर हो होगा ओर कोनों या 
बगल्लों से लिया गया कुछ श्र दो, यद्यपि वे सब चित्र 
हैं एक दी मकान के। ऐसे में यदि वे सब विन्चकार 
अपने २ चित्र को दो सही ओर दूसरों के खित्रों 
को ग़लत छलिद्ध करने को कोशिश करें तब तो उस 
को सत्यता स्वयं दो नए द्वीजायगो, क्योंकि दूखरो 
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ओर से लिये गये दूसरों के चित्र भो सह्दी हैं। इस- 
लिये यदि थे चित्रकार “हमारां हो चित्र सदी हैं 
ओर तुम्दारा गलत है'', पसा न कहकर हठग्राहिता 
आर पक्तपातका छोडऋर यह कहने लगे कि “हमारा 
भी चित्र सद्दी है और तुम्दारा भो” तब तो सबके 
सब सत्यमागे पर आजाय ओर किसी प्रकार का 
बविदाद या विपमता सो उत्पन्त न हो। इन चित्र- 
कारोंके चित्रोंकी भ|ति विभिन्‍न दश्नकारों के दर्शन 
भी विभिन्‍नता का लिए हुए है ओर वे दर्शनकार 
अपने हो दशन या लिद्धान्त को ज्ञो कि एकॉगिक 
हैं सत्य कहते हैं आर स्वयं भिन्न २ टुष्टिकार्णो से 
झान्य द्शनकारों # द्वारा प्रहण किये पदाथ के 
स्वरूपो' को असत्य ठहराते दुए असत्य के गहरे 
गत्ते में ज्ञा गिरते हे । इन सब दर्शनों की विषमता 
का अन्त बिना स्याद्वाद लिद्धांत को उदार प्रणाली 
के नहीं दो सकता, कयों।क ल्याद्वाद न्याय पक द्वी 
पदार्थ में एक दूसरे के प्रतिपत्ता धर्मा को अवबि' 
रोध रूपले स्वीकार करता है ओर बह भो र्टाष्ट 
कोणा' को सिन्‍नता स सचाई को किए हुए । 
मान लोजिये एक दृशन सम्पूर्ण पदार्थों, को केवल 
कुटस्थ नित्य आर दुसरा केबल चरणिक कद कर, 
दोनों परस्पर में एक दुसरे का असत्य टहराने की 
चेश कर रहे हैं, तो रुयाद्ाद कद्दता हैं कि पदार्थ 
कर्थ चितू ( किसो दृष्टि से ) नित्य हैँ आर कर्थ- 
चित्‌ अनित्य भी हैं। जैस जोव अन क दाग रो के बद- 
छते रहने पर भो कभो नए नहीं हाता,अतः नित्य है 
आर चूंकि कभो मनुष्य होता हैं तो कभा पशुपक्षी, 
इलसे अवस्थाझं के बदलते रहने से अनित्य भी 
है। इस प्रक(र अनक दृष्टि से निष्पक्ष हाकर रूया- 
द्वाद परस्पर विरुद्ध दा बातों का युक्ति आर प्रमाण 


को खत्यता के साथ पक ही वम्नु में सिद्ध कर देता 
है जिसका कि स्ण्डन हो सकना सम्भव नहीं है, 
क्योंकि वस्तु का स्वरूप द्वी वेला प्रतीत होता है । 

जैन आचार्यों ने वस्तु स्वरूप को निष्पक्ष दो कर 
खत्यता के साथ प्रगट करने के कारण हो स्पोद्रा/द 
को अपना सिद्धान्त स्वीकार किया ओर उसे निम्न 
शिक्षा ऋू साथ व्यक्त किया है-- 

“अपने अपूर्ण और आंशिक दृष्टिकोण द्वार प्रदण 
किये गये वस्तुओं के गुणों और अवस्थाओं को दो 
पूर्ण सत्य समकभरर इतर दृष्टि कोणात्मक ज्ञान को 
वा गुणों ओर अवस्थाओं को असत्य मत कद्दा, 
अन्यथा तुम भी असत्यता के गत में जा गिगागे, 
क्योंकि वस्तु का स्वरूप दी कर्थंच्चित एक और 
कर्थतच्ित अनक रूप है । 

थ्रो हेम चन्द्राचाय जिननद्र मद्दाबोर रुवा मो की 
प्रशला करते दृए प्रभावोत्पाद क शब्दों में कद्दते है-- 

“अन्यान्य पच्चे प्रतिपक्ष भावात्‌, यथा परे 
मत्सरिणः प्रवादाः। नयानदापानविदशेष मिच्छन , 
न पत्तपाती खसमयस्तथा त ॥?” 

अथात आपका सिद्धान्त निष्पत्त है, क्यांकि 
आप यद्द सिद्ध कर देते दूँ कि किस तरह पक दी 
वस्त अखंख्यों दष्टिकोणों से देखी जा सकतो हैं, 
आर वह उन्त लोगों के समान नहों है ज्ञो कि एक 
दुसरे से परस्पर में केवल मतसेद द्ोने के कारण 
मात्सय करते हैं । 

उक्त स्छोक का डपयुक्त अर्थ करते हुए पक बार 
हिन्दू विश्व विद्यालय बतारल को दर्शन शास्त्र के 
प्रोफ़ेलर ध्री फणि भूषण अधिकारों ». 4. ने 
स्याह्ाद्‌ महाविद्यालय बनारस फे चाबिंकोत्लव के 
अवसर पर क॒द्दा धा-“स्याह्ठाद्‌ का अर्थ यद्दी 
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ज्ञानात्मक निष्पक्षता है जिसके बिना कोई भी 
वैज्ञानिक झोर दाशनिक खोज खफल नहीं दो 
सखकतो, परप्तु दम छोग अपने २ मर्ता का उत्कर्ष 
सिद्ध करने की अतिशय उत्सुकता में इन बातों को 
भूल जाते हैं तथा शीघ्र ही हम अपने को पेसो 
अनिवाय परिस्थिति में पाते हैं कि जिसमें हमारे 
ही सिद्धान्त एक दूसरे के प्रतिकूल जानपड़ने हैं...) 
इस विएव में भिन्न २ रचना व बतंमान उन्नत अब- 
स्था के कारण अत्यन्त विभिन्नतांय है, इसलिए एक 
ही दृष्टि द्वागा स्पष्टो करण कैस हो सकता हैं ? एक 
द्वी दृष्टि कोण के अंतर्गत उसे पूर्णतया कैत छाया 
ज्ञा सकता है? विश्व का कार्यक्रम स्पष्टतयां यु 
संख्यक है, इसलिए उसे पक संख्यक (अद्वेतात्मऋ) 
मानना अपयोप्त होगा। यह खत्य है कि मानुषो 
बुद्धि विभिन्‍्तताओं के अंतर्गत ऐक्य ढू ढ़ निका- 
ठेगी; हम लोग अनैक्य में ऐक्य हू ढे बिना रद्द दो 
नहीं सकते ।” 

आगे चल कर आप कहते हैँ # -“स्पाद्वाद 
सेज़ो स्वयं इतना अपूस्य है यह ज्ञानात्मक शिक्षा 
मिलतो है। उलल अच्डी तरह सम्रकने से उलसे 
नैतिक शिक्षा सो मिलतो है, जिलका संकेत अब 
मुझे करना चादिये--जो ज्ानात्मफ निष्पक्षता 
स्याद्वाद से सैद्धान्तिक्त बाता के विपय में 
मिलनी है बद्द व्यावद्दाग्कि बातों के विपयां में सो 
लागू हुए बिना न्दों रह लकतो । कम से 
कम होना तो चाहिये यदि हम उस सिद्धान्त के 
के भाव के यथा्थतया अनुकूछ द्ौ। दम लोग एक 
दूसरे फे प्रति कैबल मतभेद को अपेक्षा चाल 
वयवद्दार सिश्नता के विषय में अधिक अलाइरगुता 
बताते है. ओर अब ये मतभेद धरम संबंधी द्वोते है 


जैनदर्शन में स्याद्वाद को मदत्ता 
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तो हम लोगों का घार्मिक हृठी हो जाना खंनव है; 
हम लोग अपने धर्म को परवाह ऋरने को अपेक्षा 
अपने २ मान्य मर्तों के पोछ़े अधिक छड़ते हं। यह 
अखदिष्णुता का भाव मनुष्यों के एक दुसरे के प्रति 
उनके जोवन पर्येत झगड़ो में कट २ ऋर भरा रहता 
है ओर धर्म कै नाम पर जितता आयिक रुधिर 
बद्दाया गया है उस सबके लिए उत्तरदायों हैं ।.«- 
««०»०-००---धर्म का यथार्थ भात्र पकता उत्यत्त 
करने फे लिए है, पार्थक््य के लिए नदीं। दम यहां 
सत्य की अपेक्षा उसकी छाया के लिए. अधि 
लड़ते हैं।”! 

वास्तव में उक्त प्राफ़ेलर सा० के कथनता तु पार 
हम लोगों को मनोचृत्तियां खांप्ररायिकता $ रंग 
में रंगी रद्दती हैं जिनसे हि हम अपने जान 
चक्षुओं पर पक्षवातपूर्ण जिल रंग का चश्मा छगा 
लेते हैँ उसो रंग मय सब कुछ दिखाई देने लगता 
है जो कि वाह्तव में भ्रम हैं । 

अब दम जैन द्शंन में स्थाद्राद का उपयोग 
जिस सप्तमंगी हो प्रणाली द्वारा किया गया दे उस 
का खंध्षेप में दिगदशन कराते हैँ, जल पर पाठका 
को गंभोरतापूर्वक विचार करना चांदिये। सख्त 
भद्गी का स्वरूप श्री अकल # देव न निम्न प्रकार 
किया हैः-- 

“अ्रइन वशादेकस्मिन्नेव खह्तुग्य विरोधे त विधि 
प्रतिषय कल्पना सप्तभंगी”? 

-तत्वा्थ राजबारतिक अ० १ सूत्र ८ खां० ५. 

अथात्‌ एक ही वसुपु में प्रइन के वश से युक्ति- 
पूर्षक प्रत्यक्षादि ध्रमाणों से विरोध रदित विधि 
रूप ओर निषेध रूप कटपना करने को सप्तभंगी 
कहते हैं। बे सात भंग ये दं--१. विधि कब्पना २. 
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प्रतिषेध कल्पना रे. ऋमशः विधि प्रतिषेध कल्पना 
४७. सद्द विधि प्रतिषंघ कल्पना थ ५. विधि कव्पना 
सद्द विधि प्रतिषेघध कहुपना ६ प्रतिषेध वढपना 
सह धिधि प्रतिषेध कल्पना ७ क्रमाक्रमाम्यां विधि 
प्रतिषेध करपना । “-नअष्ट सहस्त्रो पृ० १२५ 
इन सात भंगो को दम प्रत्येक वस्तु के गुण या 
धर्म पर घटित कर सकते हैं | मान लोजिय---ह मे 
घस्तु के अस्तित्व धर्म पर ही ये सात भंग घटित 
करना हैं तो इस प्रकार कर ंगे--?. वम्तु रुवरूप से 
है २. पर रूप से नहीं हे ३. वस्तु स्वरूप से है पर 
रूप स नहीं हे ( इस भह्क में क्रम से दोना बात 
कद्दी गई ) ४. किःतु जब हमारी इच्छा यह दातोी 
है कि दम दोनों बातों ( भंगों ) का एक साथ क हैं, 
किन्तु बचनो दवारा एक स्ताथ नहीं कद्द सकते, इस्त 
लिए दो बातों को एक साथ प्रगट करने को इच्छा 
में अनिर्वचनोय या अवक्तत्य शब्द द्वारा प्रथट करते 
हैं कि वस्तु फिसी रूपस अ्निवबंचनोय भो है । ५ 
जब दृमारो इच्छा वस्तु के अस्तित्व प्रगट करने के 
साथ २ उसको अनिवच्नीयता के भी प्रगट करने 
को हो, तब कद्दना पड़ेगा कि वस्तु स्वरूप से दवोते 
हुए भी अनिर्धेचनीय है । ६ इसी तरह जब दमारी 
विधक्षा बम्तु को दुसरो धस्तुओं के स्वसख्प से 
रहित कहने के साथ २ अनिधंधनोय कहन को भो 
हो तब कहेंगे कि वस्तु पर रूप से नहीं दात हुए 
अनिर्धयचनीय भी दे | ७. किन्‍्तु हमारी इच्छा जब 
तीनों बातों का प्रगट करने को दो तब कहेंग कि वस्तु 
स्वरूप से है ओर पररूप से नदीं हे. एला दवात हृए 


# कर्थंच्चत्त सदेबे'्ट, कथंचिद्सदव तत्‌ । तथोभय सवाच्य च नम योगास्र सवंधा। ॥ १४॥ 


जैन दृशन 


ड़ हजब5 
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भी अनिर्घंचनीय है। उपयुक्त सात भंगों में स्थात्‌ 
या कथंचित्‌ द्ाब्द भी जोड़ना चाहिये जिसक 
जोड़ने का प्रयोजन यह द्ोता है कि जिख बात को 
हम प्रगट कर रहे हैं उसके सिवाय ओर भी बाते 
या गुण हसतरो पदार्थ में विद्यमान हैं. ज्न्तु वे इस 
समय गौयण हे, क्योकि दमारी इच्छा अभी इसो 
बात को प्रगट करने ५ है, शाप को नहीं | यदि हम 
चस्तु के पक धर्म को प्रगट करते समय उसे कर्थ॑- 
चित्‌ रूप स प्रगट न करकू स्थथा रूप सर ( स्व- 
दरष्टि कोणों से ) प्रगट करने का हठ ऋरंगे अर्थात्‌ 
इसमें तो केबल यही धर्म हैं ऐता कहेंगे तो शष 
सम्पूर्ण धर्मा' ( बस्तु के स्वभावों ) का निवेध हो 
ज्ञाने स वस्तु को व्यवस्था हो न घन सकेगी, 
जैसा कि आगे चल कर दृ्शात सर स्पष्ट दवा 
ज्ञाचगा। इसी अभिप्राय को स्वामी समस्‍्तनद्रा- 
चाय ने बस्तु के सद्धमं को लेकर आप्त मोमांला 
में प्रभटट किया हैं। # 
उपयुक्त सप्तमंगों को ऊपरी हद॒ष्टि से देगवने 

पर कुछ चिरीच सा अवश्य दिखाई देता है; जेैस, 
जो सत्‌ है वह्दी असत्‌ फैला ? ज्ञो नित्य हें बद्दी 
अनित्य क्यों ? जा पक्क है घद्दी अनेक किस तरह ? 
किल्तु इन प्रश्नों पर गंभीरतापूधक विचार करने स 

विरोधादिक को काई बात दो न शिलेगो, क्‍योंकि 
युक्तिपृर्थक पक  द्वो वस्तु में अविरोध रूप प्रतिपध- 
रूप ओर विधिरूप कब्पन। करने का ही तो सप्तमंगी 

कद्दते हें सिलका स्पष्टो ऋरण निम्न प्रकार हैः --छुत्र्ण 

द्रव्य स्वद्रब्य स्षेत्रकाल भावादिक को ऊपत्ता है 


सदेव सर्व को नेच्छेत्‌ , स्वरूपादि चतुष्टयात्‌। असदेव विपर्यासान्न चेन्न ब्यवतिष्ठते ॥ १५ ॥ 
क्रमापित हया द्वूंत सदा वाच्यसद्ाक्तित:। अवक्तब्यो्तरा। शेषा: श्रपो भंगा:] हेतु त:॥१६॥ 





ता० १६ अकषटुबर १९३४ ] 


और चांदी छोददा पोततादि की अपेक्षा नहीं है 
अर्थात्‌ सोना तो साना है लोदा पीतव्टादि नहीं है । 
पाठक सोच कि इस “है” ओर “नहीं है” प्र 
बोनसा विरोध है ? एक्र हो सोने में स्वरूप को 
अपेत्ता सरथ ओए चांदी आदि को अपेत्ता अखत्व 
भी रद्दता है । यदि खाने में सघ दृष्टियाँ से सत्व 
या अस्तित्व मान लिया जावे तब साना हो खांदो 
भो, पीतल भो लोहा भी मनुष्य भी ओर सब कुछ 
हो जायगा | फिर अमुक द्रव्य अमुक हो है और 
अमुक नहीं, इसकी ब्यवस्था केसे द्ोगो, जबकि 
एक वस्तु में अन्य वस्तुओं का अभाव न माना 
जायगा? इस तरद्द सारो वस्तु व्यवस्था दो नष्ट 
होजायगी ओर उनका समोचोन व्यवहार भी फिर 
केन चलेगा ? अतः उक्त दोनों बातों का जोकि 
एक दुसरे की प्रतिपक्षी हैं, एक दो वस्तु में मानता 
दो पढ़ता है ओर उनमें परस्पर में अविनाभावा 
संबंध हैं अर्थात्‌ एक धर्म न माना ज्ञाय तो दूलरा 
भी किर टिक नहीं सब्ता-रहेंगे तो दोनों दी, 
जैसा कि ऊपर कट्दा गया दे । इससे यह न खमझना 
स्राधियेकि तब तो हमे सोने का छाना कट्दते समय 
यह भी ऋद्दना चाहिये कि यद्द चांदी नहीं है, पीतत्ल 
नहीं है आदि | किंतु खात यद्द है कि यह सब व्यव*- 
हार हमारी इच्छा पर निभर है, यदि हमारी इच्छा 
दोनों धर्मो को कहने बी ही ता दोनों ही कह सकते 
हैं आर एक को कद्दन की द्वी तो प[क्र भी, परन्तु 
जिस धरम का दम मुख्यता स प्रतिपादन करते ँ 
डस समय शोष धर्मों या भह्नों को गोणता हो जाती 
है, निषध नहीं । अस्तु, सोने में दो बातें खिद्ध 
हुई, एक तो स्वरूप से सत्व ओर दुसरे पररूप से 
असरव , अब यदि दमारो इच्छा यह हो कि हम 


जैनदर्शन में ब्याह्वाद को महा 


( १४४ | 


दोनों बातों को पक्र साथ कहते, किश्तु बचनों से 
पक साथ दो बा्सों का कथन न हो खकने से हमें 
यही कहना पड़ेगा कि सना कथंचित अनिधख- 
नोय मी है अर्थात्‌ सान में एक गुण ऐसा भी है 
जो वचनों के द्वारा नदहों कहा ज़ सकता। यदि 
दम खोने का बिलकुल हो अनिवंचनोय मान लेंगे 
तब तो वह अनिधंबनीय दशाब्द द्वारा सो नहीं कहा 
ज्ञा सकेगा। इस तरद्द तोन भंग सोने में सिद्ध 
हो गये । 

उपयु क्त तीन भड्ो को यदि पृथक्‌ २ या दो २ 
को अथवा सबको मिला कर व्यवहार किया जावे 
तो अधिक से अधिक स्रात गहन दो दो सर्कंगे। 
पृथक २तो तीन हैं द्वी, अब दो २ को पिला कर 
क्रमशः कहा जाय तो पदिल्ले ओर दूखरें को मिलता 
कर कहना पड़ेगा कि सोना स्वरूप से तो हे भर 
पर (चांदो आदि) को अपेक्षा नहों है, अतः यद चौथा 
भक्ञ हुआ जिसे कथंत्रित्सस्वानत्य के नाम से 
कहते हैं। इसी प्रकार यदि दम पहिले ओर तीसरे 
भड्ू को मिलाकर कहना चाहें तो ऋरमशः यही 
कहेंगे कि सोना स्वरूप से है और अभिकयनोय 
भी है ( इस भक्ल द्वारा सोने के अस्तित्वके साथ २ 
हम उस अनिश्रयतोयता को भो प्रगर करना 
चाहते हैं जिस दो सलमान घधर्मा के कथन करने को 
इच्छा में बाचनिक असमयता के कारण नहीं कद्दा 
ज्ञा सका, अतः अनिर्धंचनीय शब्द द्वारा हो ध्यक्त 
किया )। यद्द पांचवां भड् कथंचित्सत्यावक्तव्य 
नाम का हुआ । ऐेख द्वी यदि दूसरे आर नोखरे 
भड्ड को कऋरमशः दथन करने की इन्छा हे तो यही 
कहना पड़ेगा कि खाना चांदो पीतलादि नहीं है 
ओर झनिधेचनीय भो है ( इस भड़् द्वारा पररूप 


[ २४६ |] जैन 


के निषेध करने के साथ २ अनिष्चनोयता को भी 
प्राट किया गया, यद्द छटठवाँ भट्ट फर्थंचित्‌ असख- 
त्वावक्तव्य नाम का हुआ | किन्तु जब हम तींनां 
भद्नों को ( पद्िल दूखरे ओर तोखरे को पमित्टा कर 
कऋमदाः) कहना चाहे तो एसा कहेंगे कि सना स्व- 
रूपखे है पर रुप से नहीं है आर अनिधचनोय 
भो है; यह सातर्चा मड् हुआ | इस प्रकार वस्तु के 
प्रत्येक गुण के उसके प्रतिपक्तों घ्म को छोकर 
अनिर्धचनीयता के साथ सात २ भक्ष द्वी हो 
सकते हैं। यथा हरोश सतीश झार जगदीश ये तोन 
व्यक्ति हमारे सामने पृथफ्‌ २ या मिलकर उपस्थित 
हो तो अधिक से झधिक 3 प्रकार से ही हा सकेग-- 
१. हरोश 
५. दरोश जगद्ाश ६. सतोश जगदांश आर »घ 
हरोदा सतोश जगदीश; हवन सात से अधिक प्रका- 
गार्तर है। हो नहीं सकता | यदि उक्त कमके विरुद्ध 
(जैस दमन ऊपर दरोश ओर खतोश इन दानो का 
चौथा भह्ष या प्रकार बनाया बेस दी ) छोई पहिल्ड 
हरीश को ता पोछ रखदे आर सतोश को शो कि 
दूसरा है पदिल रखदे अर्थात्‌ आगे का पीछे ओर 
पीछ का आगे कर के ग्ख्दे आर कह्दे कि यद्द सनोश 


सतीश दे. जगदीश ४. हरोशलतोश 


आर हरोश का आठवां भद्ध बन गया, तब कद्दना 
पड़ेगा कि आगे पीछे बदल कर भा हमारो हर में 
आर्गे बद्दी दरोश् आर सतोश नाम के दा व्यक्ति; 
उन दोनों की स्थिति म॑ कोई अन्तर नदों पड़ेगा । 


दशान [ वष २ अड्डू ७ 
अतः यह आठवाँ काव्पनिक भक्न उपयुक्त चोथे 
भंग में हो गर्सित हो गया । इसो तरह झोर भी 
आगे पोछे रजकर बनाये जाने वाले प्रकारान्तर 
वक्त सप्त भंग में हो सम्मिलित हो जायगे तथा 
यही बात उक्त सत्व धर्म को सप्तभंगी में भो लागू 
होगी, चादे विधि कल्पना को पीछे रखदें या प्रति- 
पेघ कल्पना का; बदल कर रख देने पर भो अर्थ 
ओर अभिप्राय उक्त सप्तभंगों के अतिरिक्त न हो 
खकने से क.ढ्पित अप्टमादि भंग उर्नही में मरमित 
हो जायंग | 

सप्तभंगी को ऊपर संप्षेप में चस्तु फे अस्तित्व 
श्रम पर घटित किया गया है; इससे यद सिद्ध हे 
कि जिस एक दृष्टिकोण स पदार्थ देखा जा रहा 
है वद इतर दृष्टि कोणां ल निरपेश्ष न द्वोना चादिये, 
क्योंकि पदार्थ का स्वरूप अनेक स्वभाव और 
अवस्थात्मक हैं तथा उल्ले किसी खाल दृष्टिकाण के 
अंतर्गत पूर्णतया नहों छाया जा सकता, अतः 
एक हरष्टिकाण से दाने वाला ज्ञान अंश रुप खत हो 
बस्तु के वास्तविक रूप का द्योतक द्वोगा | इली 
आंशिक ज्ञान का, ज्ञा कि पक्र स्वभाव का 
निश्चयात्म रू ओर इतर स्वभावों का गोण करने 
चाला है, जेन दर्शन में नय और पूर्ण शान का 
प्रमाण कहा गया है; इससे वे आंकिक शान परस्पर 
में सापक्ष होने द्वी चाहिये | इसो बात को पंचा- 
इया4 कार ने भी पश्चाध्यायी में स्पष्ट किया द्वें# । 


के सत्य यावदुनन्ता; सन्त गुणा बस्तुतों विशेषाण्या:। 


तावन्तों नये वादा: वचोीं बिलासा विकत्पाण्या: ॥ ७८५ ॥ 


अपिनिरपेक्षा सिधथ्यास्त एवं सापेक्षका नया: 


सस्यक । 


अधिनाभावत्वे सति साझान्‍न्य विशेषयोश्वसापेक्षात्‌ ॥ ७९० ॥ 


>> पशत्चाध्याय | | 


सा० १६ अफ्टूबर १९३४ ] 


जब कि नयात्मक आंशिक दृष्यिक्षोण प्रमाणात्मक 
हृष्टि की अपेक्षा करताहै तब प्रमाणत्मक इृष्टिकाण 
नयात्मक दृष्टिकोण को भी अपेक्ता अवध्य 
करेगा। इसलिये जैन दद्दान में अनकातवाद मो 
सध्था रूपसे ( सर्घ दृफ्िफरोणा से ) स्वीकार न कर 
कथंचित्‌ रूप से ही स्थोकार किया गया है क्‍यों 
कि जब प्रमाणार्मक दृष्टि स॒ पदार्थ देखा ज्ञायगा 
तब नयात्मक दृष्तियां गौण दो जायेंगो ओर इसी 
प्रकार नयात्मक दर्शि से देखने पर प्रमाणात्मक 
इृष्टियां। इसलिये घस्तुएं कथंचित्‌ एकांत ओर 
कर्थच्चिद्नेकात रूप दे ।॥ 

हम ५द्िले इस बात को कह चुके हैं कि वस्तु 
के सत्व या अस्तित्व स्वभाव को भांति चस्तु में 
होने बाल अन्य गुणों की भी उनके प्रतिपक्षी घर्मा' 
को लेकर अनिर्वेचनोयता के साथ २ सप्तमंगियां 
बन सकंगो; जेसे सोना द्वव्य दष्टि स कमी नष्ट 
नहीं होता, अतः नित्य है ओर चूंकि उसको 
अवस्थाएं ( हालत ) बदलता रहतो हँ--ऋमी दगन 
का कुंडल मिटकर हाथ का कड़ा बनता है ता 
कभी कड़! गले का दार--इसल्तिये अनित्य भो है 
आदि । 

इससे यह न समभना चादिये कि ढ्टो सोधो 
चाहें जली कल्‍्पना ऋर लेना भी खप्ठभंगी हो 
जायगो (चाहे वह ऋलयना पदार्थ में घटित दो या 
न हों) जैंस अमन टंडो भी है और गर्म भो, आदि । 
किन्तु कल्पना युक्तिपूषक वस्तु की यथाथता वी 


जैनदशन में स्थाद्वाद को महत्ता 
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प्रतिपाइक ओर विरोध रहित होना चाहिये; जैसे 
अप्नि फे विषय में १. अम्नि गम है २. अधि ठंडो 
नहीं है, आदि २ को गई कल्पना निन्‍न २ ६ काणों 
से अबिशद्र ओर सत्य ठदरेगी | इसी भातति एक 
अनेक भेद अभेद आदि गुणों में भो अधविरुश 
बल्पनाएं होतो रहेंगो ओर वे सबको सब उपयुक्त 
प्रणाली फे अनुलार बा्तु स्यरूप की यथार्थता को 
दिखलाधंगो | । 

अब हम स्याद्वाद ( अनेकझांत खार ) के अमाद 
में एकांतवादफे द्वारा को गई वस्तु की व्यवस्था में, 
जो कि दठपूथेक केंचल प॒क्र स्वभाव रूप हो 
पदार्थों को सिद्ध करने क; प्रयाख कर] है, कुछ 
दोष हृष्शांत के रूप में उर्पाध्थत करते हैं । यदि 
सांख्य मतानुसार सम्पूर्ण पदाथ सर्थथा नित्य 
दो हैं ओर अनित्य नहीं ऐला मान लिया जाय 
तब जीवन आर मरण कैसे होगा ? संसार में 
परिवतंन *री फिर कैसे हो सकेगा सथा पदार्थों 
में करियाएँ थी फिर न दो सफंगी ऑपःर न प्राचोनता 
थघ नंवोनता का व्यदद्वाग ही; ध्तना हो 
नहों अब घट पदा दुआ और अब नए हो गया 
यह बात भो न बन खसक्गी। यहां तक कहकि 
जिल दिसा ७५ सम्पूर्ण ददान पक स्वर से 
पाप कहते हैं उत्तस भो डरने को फिर क्या आव- 
इयकता रहेगी ज़ब कि जीव सर्वेदा नित्य हे आर 
वह अवस्था रूप स भो नए नहों हाता ? इसी 
प्रकार बाद्ध सतानुसार यदि पदार्था' को सर्वधा 








# भनेकाँतोष्प्यनेकांतः प्रमाण नय साधन: । अनेकांतो प्रमाणान्ते तदेकान्ता एपिताननयात्‌ ॥ 


--बु० स्वयंमूस्तोत्रे स्वामी समंतभद्र: । 


न॑ एकानेझ विकव्पादाबुत्तरश्रापि योजयेत्‌। प्रक्रिया स॑शिनोमेना नयेनंय विशारदः ॥ २३॥ 


““आप्मी मौसा 





[ २४८ ] 


क्षणिक ( क्षण भर में सप्तूल नष्ट हो ज्ञाने वाले) 
मान ले तब भी दिला से डरने को काई आवश्यक्ता 
नहीं, क्योंकि जो दिला ऋरता है उसका तो अमि- 
प्राय नहीं है कि में दिखा करू ओर जिसका असि- 
प्राय था बह पद्दचिल ही नष्ट हो चुका तथा जो 
हिंसा कर रहा है; वह चद्तण भर बाद नए होजावेगा 
तब पाप का बंध किसी दूसरे को हो होगा व 
क्षणमर बाद डसके भी नए द्वा जाने पर फल 'ोई 
दूसरा दो भोगगा तब्रतो यद बड़े मज़े को बात 
रहेगी यह तो हुई संद्धान्तिक दोष को बात; 
लोकिक दए(_्टि से भौ विचार कोजियेमा--आज इम 
१०००) रुण संठ वुद्धमल जो से ले आये; उक्त 
सिद्धान्तानुखार द्षणभर में नष्ट द्वो गये नथा संठ 
जो भी चल बसे; फिर २ बर्य या कुछ दिन बाद 
डस कज़े को कॉन ओर क्यों चुआाता है ? क्योंकि 
कक के लने आर देने बाल ता उस्ती समय नष्ट 
हो चुके । इसो तरह आप वहो हैं जा ऋल पाक में 
मिले थ ओर में भो घहदी हैं आदि २सम्पर्ण ब्यब- 
हार भो नए्ट हुआ, तब हम आपकों आर आप हम 
को कैसे पहिचान सकेंगे ? ये कुछ दोष 
हैं. जा एकानत पु८५क पदार्थों को सवथा नित्य 
ओर अआऑनित्य मानन में आदी जाते हैँ । श्सी 


भाप करत 


जैन दर्शन 
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गिनीज ४ निवीडीए ४ ्ीएीत 


[ बब २ अडु ७ 


प्रकार और भी सर्वंधा एक्र या अनेक भेद 
यथा अभेदादि रूप वस्तुओं के मानने में बहुत 
से दोष आते हैं जिनस कि न तो बस्तु की यथार्थ 
व्यवस्था दी दोसकतो दे ओर न उसका समोचोन 
व्यवहार दी तथा प॒कान्‍नत रूप स जो ज्ञान द्वोगा 
चह भोमिथ्या ही होगा । इसलिए छठाचार हाकर 
हमें स्थाद्ााद या अनेकानतवाद की शरण लेनो 
हो पढ़तो है क्योंकि सम्पर्ण पदार्थ दी अने कान्ता- 
त्मक हैं । अनकान्तबाद्‌ ऊ द्वारा द्वो बस्तु की 
ठोक व्यवस्था हो सकती है ओर उसका समीची न 
व्यवहार भी, क्योंकि वस्तु की प्रतोति दी बैलो 
होती हें । 

स्याद्वाद के उक्त खिद्धास्त को समझने बड़े २ 
विद्वान तक चक्कर खा जाते हैं ओर वे उसे न 
समभ सकने के कारण अपने मन में श्रमपर्ण 
कल्पनाएें कर बेठते हैं तथा उस दब्द जाल आदि रे 
कह कर मन का संतोप ऋर लेते हैं। एस लागों 
से हमारो नम्न प्रार्थना है कि वे इसे गं भोरता पृ८क 
मनन कर ओर यदि वे ऐसा करेगे तो उन्हें एक 
पएसी कलोटो प्राप्त दागी जिस पर विश्व के बड़े 
स बड़े सिद्धांत कस कर वे ग्वोट खरे को परीक्षा 
कर सकेग। 
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समुद्राध्योक्ति 


[ २७३ ] 


>> अल्‍चअचच ऑऑव्ऑन,णअिि 2 िजीजीलल अत 


समुद्रान्योक्ति / 


[ लेखक--पं० केशरलाल जी जैन, दर्शन-शा््री ] 
>>--१$९€ #4क + 


मा कुछ गुरुता गध छघु- 
रनन्‍्यो नास्ति सागर ट्वत्तः। 
जल संप्रह मन्यस्मात्वयि 
सति कुघेन्ति पोतस्थाः ॥ 
म्पष्ति का सच्छा उपयोग परोपकार 
करना है | जो सम्पत्तिशाली दोकर भी 
अपने घन का परोपकार में सद॒पयाग नहीं करते 
उनका घनी होना व्यथ्थ है ! धनको एकबत्रित करने 
वाले को अपेक्ता भी वह मनुष्य अधिक प्रसंशा के 
योग्य है जो उसका घास्तविक उपयोग करना भी 
जानता है । सचमुच दी इस मायामय संसार के 
दवर जमाने में ऐस मद्दापुरुषों को कमी द्वोती है जो 
लक्ष्मी पुत्र होकर लक्ष्मीपति भो दो । बहिकि इस 
के विपरीत दुनियां में ऐसे मनुष्य बहुत अधिक 
मिलते हैं जा अपनो थाड़ी सो सम्पत्ति पर फूत्त 
नहीं समाते ओर अभिमान में उन्मष्त रहते हैं । 
यदि अगाधघ समुद्र की जल राशि के समान किसी 
के पाल विशाल सम्पत्ति भी हो तो भो उससे क्या 
साभ, जब तक कि डखसे दूसरों की आवश्यकता 
परो न को जाय । इसी उपयुक्त आशय को ध्यान 
में रख कर पक कवि कद्द रहा हैं कि-- 
हू समुद्र तुम अपनी विशालता, अगाघता और 
घड़प्पन का अमिमान मत करो । तम कद्दत हो में 
बहुत बड़ा हैं, परसच बात तो यद्द है कि संसार 
में तुम्हारे समान ओर कोई छोटा है द्वो नहीं। 
यद्द बात ठीक है कि तुम अगाघ जल राशि के 
संभरद्द हो, किनत इससे क्‍या दुआ ? तम्द्वारे दी 


निकट में प्रति समय रहने वाले ये नाविक त॒म्दारों 
डपस्थिति में भी दूसरों से जलू-संप्रद करते हैं, 
कया यह उचित है ? केवल संग्रद करने हे कोई 
बड़ा नहीं दहोता--बड़प्पन का फारण तो त्याग 
और दान है। क्या यदद लज्ज़ा की बात नहों है 
कि तुम्द्वारे ही पास रहन वाले नाबिकों को प्यास 
बुझाने के लिये कहीं अभ्यत्र जाना पड़े । 

तृपां धयाया: शमयर्यशेषां, 

यः सोम्बुदो गर्जति गजंतूच्चैः। 
यस्त्वेष कस्यापि न दब्ति तृष्णां, 
सक्ि वृथा गज़ति निरिम्रिपोउन्धि।॥ २॥ 

अगर कोई काम करके उसका बखान भी करे 
तो कोई द्वानि नहीं; यद्यपि उच्चित धात यद्ी है कि 
कुछ काम किया ज्ञाय, यख्वान नहीं, पर जो बघते हैं 
वे गजते नहीं और जो गज ते हैं वे चषते नहीं, यद्द 
बात बिलकुल सच है । “थोथा चना बाजे घना” 
वालो कद्दावत भी प्रसिद्ध है । जो काम करके 
बातें बनाध॑ं उसका कहना संलार को सत्य हो 
सकता है, किसतु जो काम कुछ भी नहीं करे और 
व्यर्थ का गर्जन न्ज न करता रहे, संसार उसकों 
कैस बरदाइत कर सकता दे ? कुछ भी दो, विश्व 
अधिकांश जन इस्तो प्रकार के मिलेंगे जो बिना 
कुछ किये दी पेसा करने के अभ्यालो हैं। ऐसे ही 
लोगोका लक्ष्य कर पक कवि समुद्र फे लिये कद रदा 
है । 

यह घप्तुद्र बढ़ा निलंउ्ञ है। यह व्यर्थ हो गज 
रहा है| अगर किसी को पिपासा शान्त कर 


[ २५० ] 


गज़ता तो किसी तरह उचित भी दो सकता था, 
किन्तु यहां तो वद्द कद्दावत चरिताथ हो रही है कि 
लेने देने को कुछ नहीं पर बोलने को लबस आगे! 
जो समुद्र पिपालाकुलों को प्यास का नहीं मिटा 
सकता उसका इस प्रकार गज ने का फ्या अधिकार 
है! हाँ झा पृथ्वोकी सम्पूर्ण तृष्णाका बुकाता है वदद 
जीवनदात/ मेघ यदि गर्ज रहा है तो कोई हानि 
नहीं । उसका गर्जना तो बहुत कुछ अंशो में डचित्‌ 
और सार्थक है ।इलीलिये उसकी गर्जनाको सुनकर 
सारा स्थाघर जंगम संसार हर्षान्मत्त हो जाता है। 
आदाय वारि परितः खरितां मुख्वेभ्यः 
किताबदर्जित मनेन 
सतारीकृतं व घडवा दहन हुत थ॒ 
पाताल कुत्ति कुहरर बिनिवेशितं न ॥ 
यदि किसी ने खब ओर से घन एकत्रित कर 
लिया तो इसले क्या ? अगर उस एकत्रित धनका 
कोई डफ्योग न किया जाय या उसका दुरुपयाग 
कर विया जाय अथवा उल ज़मीन में गाड दिया 


दुरणवंन' । 


जाय, तो घनका उपाजंन षरना बिल्कुल व्यर्थ है । 
इस्तो आशय को लकर कवि समुद्रान्याक्ति स 
कहता है कि--- 

नवियों के मुंह से अथवा अन्य जलाशयों ल 
घारों आर से जल प्रदण कर इस दुए समुद्र ने 
क्या किया, सिवाय इसके कि उस खारें जत्न का 
खारा बना डाला अथवा बडुवांप्न में जल्ला दिया 
और पाताल के गहरे गडडढ़ में रख दिया। अगर 
यह द्वो जल नदियां या अन्य जल्लादायां में रहता 
तो कुछ इस्तका डपयाग भो दाता किन्तु सप्तुदर में 
आजाने के बाद से ता बह बिल्कुल किखी भो काम 
कर्नरदहा।/ 


जैन द्शंन 


[ बष २ अह्ू ७ 


यद्वीचीभि, स्पृशति गगन यघ्च पाताल घुृ्ल, 
रत्ते रुहोपयसि पयसा यत्पिधन्ते घरित्रोम । 
घिफ्‌ स्थ तत्व जलनिधे यद्विमुच्याक्षघारा- 
रतीरे नोर प्रहदण रहलिफेरध्वगैरुज्शितोपलि ॥ 
दे समुद्र ! अपनी विशाल तरंगोंद्वारा तेरा 
आकाश को छूना बिल्कुल व्यथ है ओर तुम जो 
अपने रत्नों से पातात्न मुल्ल को उद्धालित करते हो 
उसले भी कोई छाम नहीं आर खारी पृथ्वी को 
तुमने जो अपने जलके द्वारा आवुत कर रकता है 
बद भो फिजूल है क्योंकि तुम्दारे पास आये हुए 
पिपासाकुलित पथिक कैबल रोकर बिना जल 
लिये हो वापिस लोट जाते हैं। इसलिये तुम्दारा 
खारा वैभव किलो भो काम का नहीं है । जो घनो 
अपनी गगमस्पर्शी अद्टालिकाओं के ढारा आकाश 
को छूलेता है आर अपनी विशाल घन राशि को 
ज़मीन में गाड़कर पाताल मूल को भी जद्दीपित 
कर देता है ओर पृथ्वो पर भी अपना बहुतला 
साम्राज्य फला देता है तो उससे क्या लाभ ? जब 
कि अर्थी उसके पास आकर बिना अपना मनोरथ 
पूरा किये हो चलता जाता हो । 
प्रावाणों सणया दरिज लचरों लक्ष्मी पयो मानुपी, 
मुक्ताघाः सिकताः प्रवाल छतिकाः हैया ल मस्त खु घा 
तीर कल्प महोरुद्दाः किसपरं नाम्नापि रत्नाकरों 
दुरे कर्णरखायन निकरतल्तृष्णादिनों शास्यति ॥ 
समुद्र की दूर स बड़ी २ तारोफ़े खुनो जातो हदें 
क्योंकि उसमे पत्थरों की पक्गद्द मणिये, जलचरों के 
स्थान में हरि ओर जलकन्या के स्थान में लक्ष्मो 
रहतो है | मोतियों का समूद हो जहां बालुका है, 
प्रबाल लता दी जहाँ शेषाल है, अमृत दो अदा 
जल है, तीर पर जहाँ कस्पवक्ष हैं, ओर तो क्या 


ज्खकख्िलकिखकज लिन जाती ++ल जज जल >> >>... 9 


ता० र६ झकटबर १९३४ ] 


जिसका नाम भी रत्नाकर अर्थात्‌ रत्नों फा ख़ज्जाना 
है, इल तरद जब दूर खे प्रशंसा छुनते हैँ तो 
कान तृप्त द्वो जाते हैं किन्तु कमी लमोप आने का 
अधखर पाप्त दो तो ओर क्या कमसे कम प्यास भो 
नहीं घुझ्वती । यह द्वी बात धनिकों के सम्बन्ध में 


संघ का प्रयार कार्य 


[१५१ ) 


भी है। दूर से उनको कथा बड़ो रोचक और मनो- 
हर मालूम दहोतो है, लेकिन भाग्यवद कभो उनके 
पास जाने का काम पह् जाय तो ओर क्या कहें 


प्रसन्‍नता से वे बात भी नहीं करते । 





संघ का ग्रचार कार्य 
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पधके महामंत्री पं० राजेन्द्रकुमार जी ४ 
सितम्बर को अम्बाज्ञा से चलकर ५ की 

दुपद्दर को स्थालकोट पहुँच। यहां ५ को रात का 
आर ६ को शाम को आपके दो भाषण हुए। प्रभाव 
अच्छा रहा । ९ व १० सितम्बर को आप फिरगेज़ा- 
बाद रहे । यहां ९ की दुपददर का आपका जैनधर्म 
को प्राचोनता पर एक प्रभावशालो भाषण हुआ | 
बाद को दो घन्टे शं का लमाधान हुआ । रात्रि को 
जन कम सिद्धान्त पर भी आपका एक प्रभावक 
व्याख्यान हुआ ९० की खधे रे जेनमन्दिर में आप 
की एक शास्त्र सभा हुईँ। इन खब दवा का अभाव 
अच्छा रहा । इसके बाद आप कानपुर चले गये। 
यहां पर ११ की रात्रि आर १२ के खबरे इस प्रकार 
आपको दो शास्त्र सभाये हुईं । उपस्थिति अच्छो 
थी, प्रभाव भी अच्छा पडा। इसर्फ बाद आप १२ 
की दुपहर को पञ्ञाव मल छू जबलपुर के लिये 
रवाना दीगये । यहां आप श्शेस १ अक्तुबर तक 
ठद्दरे। यहां प्रति दिन दुपद्दर के १० से १२॥ बजे 
तक आप तध्वाथ सूत्र पढ़ते थे और रात्रि को १॥ 
घय्टा दशलातक्षिणी पर आपका विधेचन होता था। 
इसी घोच में एक दिन तारनपंथो चखेत्याऊय में भो 


आपका भाषण हुआ था। प्रभाव अच्छा रदा। 
जबलपुर की तारन समाज ने आपका एक अभि- 
नन्दन पत्र भी सेंट किया है। दशलाक्षणो फे बाद 
जैन बोर्डिंग में ईइवरवाद्‌ पर आपका एक साथे- 
जनिक भापण दुआ | आज की सभा के सभापति 
मध्यप्रान्त के प्रसिद्ध नेता पं० माखनलाल जो 
चतुर्घधदी सम्पादक कर्मवीर थे। उपस्थिति भी 
अच्छी ओर शिक्षित वर्ग को थी । व्याख्यान १॥ 
घन्‍्टे तक हुआ | बाद में एक विद्वान ने ईश्वर के 
कतृत्व धाद पर कुछ शंकाये उपस्थित कों, जिनका 
उनको समुचित उत्तर दें दिया गया। अन्त में 
सभापति मद्दोद्य ने भी आपकी विद्वत्ता ओर 
शान्त शैली को प्रशंसा की । जबलपुर में आपका 
एक भाषण रूत्री समाज में भो हुआ था। इलो 
बोच में आप दो दिन पनाधर ओर एक दिन शाह- 
पुरा सो गये थे | यहां मी आपके व्याख्यान दूध । 
पनाबर के खरकारो स्कूल में आपका एक पब्लिक 
व्याख्यान दुआ। इन दोनों स्थानों पर आपके 
जाने से वर्षों को दृलबन्दियां दूर हों गई ओर 
सबमें प्रेममाव दोगया । पनाथर में आपने नवयुवक 
मणइल की स्थापना ओर एक रात्रि की पाठशाला 
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| #णर | 
का भी प्रधनन्‍्ध कराया है। पाठशाला फे सम्बन्ध में 
शाहपुरा वाली ने भी आपको बचन दिया दे। 
जबलपुर में आपके पधाग्ने से यहां व] लमाज 
विशपकर नवयुवहां में विशेष जागृत हुई हे । 
करो १०० भाहयोन स्वाध्याय के नियम ट्ये 
ओर ४० ने नियम पृथक पढ़ना स्वीकार किया है ! 
यहा पर भी पक जाबि पराट्शान्ता खातों गई हैं ! 
ज़बब्पुर की समाज ने संकड़ी मनुष्या की उप- 
स्थिलि में आपको पक आऑसिनन्दनपत्र भेट शिया 
धार ४००) रूपये संघ को सहायताथ प्रदान [हा । 
संघ की सदहायताथ २५] रू० पनावर जन पचान 
से भो प्राप हुए दे यहां ले / अफ्तूबर को चल 


25 र 
जन ददशान 


[ वर्ष २ अड्ड ७ 


कर पक दिन ऊाप कटनी टठदरे। रात्रि को आपकी 
एक शास्त्र सभा हुई | दुप्लरे दिन वीर मण्डल और 
स्त्रों समाज में आपके भाषत हुए । आज़ आपन 
जैन विद्यालय, वार सवकद॒स्ट ओर उनके खेल्लों 
का निरोक्षण भी किया। ३ ता७ की शाम को 
बम्बई सतत से आप बनारस के लिए रवाना हो 
गये। यहां आापन रुयाद्राद गद्दाविद्यालय में एक 
भाषण दिया चार जैन काम के सम्बन्ध में क्वींल 
कान्यदिज़ के रजिष्ट्रर्स मठ को | आशा हैं सन्‌ ३६ 
में परोक्ता ध्राग्त दो जायगी | वनारख से चल कर 
एक दिन आप घर टड़ेे उतर फिर ८ अकलू बर 
को अस्बासा परुँच गये | 
निर्वेद ऋ-- 
मंत्रौ--उपरवेदाव विनास 


कजजलजफड ना: 


दी ७ २०७ + [०८७- +- * पका +> लहर नी वकी 
स्ट्रर गया * सन ४३ इ० का 
| 2: ञ 
शं श्र 
हे पानापत पघझाख्रा: 
! हि की + 7 बने ठग स््‌ म्प >ग्विन स्प हॉ 
! 
ध भ्न ्. 
है | भाग १-६ ; 
। एज बंदी हो ४५ साय 
हा सादे झार गप्रतियादा ४ 
!' प्तँ ४ बम है| पृ स्तर -) 
+ ६5 हु 
३. हशाभर >००-००० है काशज़ आर रूपाए उत्तग 
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तने भी दास्खाश दुए हैं उन सब में यद् सर्वोत्तम है । ”सको 


टपय दाप्तनष, ताकिक आर वैज्ञानिक बातों का महत्वपूर्ण संग्रह 
है| सिधयय के सऊ से “सका | शागाओ़ं विभाजित किया सपाद्वे । क्रयके भाग को पए्मख्या 


मिलने का पताः---मनजर चम्पावती पुस्तकमाला, अम्बाला छावनी । 


२ के | अऔलनी “के -) | काना का] क- “की | का 5-० ।- +- |» -क- क-क [२७ -+७-- 


) आऔऋे के ननी तन अकिनने हूँ 


छप गया |! 


दृआा था | 


कक ७-०) हीना “+की- पलाओकत स्किल मे ("ताकत हक हल 


' में प्रदवाशत किया गया हें | देश्सर कैत स्थ और जैन तोथडूरं 


ईं। सुल्य प्रत्यक शाभ का ॥£])--॥८ ] आने । 


क [०-०० "तक ६>-जन जीनत इ- कल -“ “के 


नो [-| ७ जल “के “के ले -क-त -क-जं 


लन्दन में नग्नसभा 


योरुप में दिना दिन नग्मता का प्रचार बढ़ता 

ज्ञा रदा है । अभो हाल ही में लन्दन के नजदीक 
एक बगीचे में पक नग्न र्प्ो पुरुषों को सभा हुई 
थी, जिसमें अनुमानतः २०० स्त्री, पुरुष ओर 
पालक सम्मिलित थे। इनमें कुछ युवरतियाँ ओर 
कुछ बालछिकाएं भी थीं। सबसे छाटा बालिका को 
अयस्था केवल छद धर्ष को थो, जिले उसके माँ 
बाप ले गये थे। पुरुषों को संख्या स्थत्रियों से 
अधिक थी । कछिध्नर्या पुरुषों से छगभग आधो 
संख्या में थों। इसके अतिरिक्त नन्‍क्रत फ्रमिष्ठ 
पादरी लोग, सालीसीटर, डाक्टर, अध्यापक गण, 
बँक के फठक, शिल्पी, सिविलकमंचारंी तथा ऊन्‍य 
कई व्यक्लाय करने बाले छोग भी उपस्थित थ। 
सभापति महोदय ने नग्न खड़े धोकर शान्ति स्था- 
घित करने के लिए मज़ को बड़े जार सर माग 
+ ओर महिलाओं आर सज्जनौं कद्दकर पक्क चझ्ञण 
फ्यन्त अपने चारों ओर दूब पर नग्न बेठे दुए २०० 





नर नॉरियों का निरोक्षण किया। सभापति भद्दो- 
दूय ने नग्नता के विरुद्ध जो बुरे भाव फैले हुए हैं, 
उनके विरोध में बदुन कुछ कहा | उसे समय एक 
मनुधष्य ने ( धूप में सपने के कारण लजिलके दारोर 
पर बैंघल चमड़ा हो रद्द गया था ओर जो केंचल 


एक आँख का घश्मा लगाये हुए था ) कदा-- 
सुना ! सुनो |! 

नेशनल सन तथा पयर एस।लियेशन को 
मन्त्रि महादया श्रीमती लिछो बड़ो दारिति से सभा 
पति के दूतरे आसन पर विराजमान थों। जिले 
सप्य सभापति मदादय अपना व्याख्यान दे रहे 
थे, उस समय जापानो लोग घूप का चद्मा त्तवाय 
दब पर लेटे हुए धूप खा रहे थे अर्थात्‌ वे सब 
नग्न चेठे थे। वक्त बाटिक। में शारोरिक व्यायाम 
का सामान भो लगा हुआ था | ज़्ब भाषण खमार 
हुआ, तब उसका भी प्रयोग किया गया । 
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& सब पुस्तक शिक्षाप्रद व प्रत्यक जैन का आवश्यकीय हैं। अतः मंगान की शोघता कर | 5 

डाक रच अलग । ६ 
2 नोट--हमारे यहां लवधकार के ब्लाक खस्ते और सुन्दर बनते हैं । रेडोमेड ब्लाक तेथार 
264 भी मिल्तत हैं । 7( 
फह्‌ दर अकार के पत्र व्यवहार का पता -- 9६ 
रे दि ५ ७6 श्‌ः का य्र पु 
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५" 20, चेछा#॥ 4080 णा 5५४४४ ग 0५०20 
॥  जै्वात8 ९७॥06, ५ 200 
४2. अधाहरात इस्लाम प्रथम भाग उद 0४80 
४४. जवाहराते इस्छांम दूसरा भाग उदू' श 080 
24. इक्तद्ादुल मुखालफ़ोन उद्‌ मे 300 
५४. जैन लॉ हि ।00 
20. आस्मिकर मतोधिज्ञान ;; 0४० 
2. श्रद्धा शान ओर चारित्र हे 0४0 
विशेष के लिये कृपया पत्र लिखिये। 
सतत प्रकार के पश्र व्यवहार का पता !++- 
मैनेजर---दि० जेन शास्तार्थ संघ, अम्याज्ञा-छावनी । 
(०]८कै:-अधा के: क्र 0: 7 0कै६--%- रह ज्यट२-क कै ०-८एयट:-॥2०क:--कछ 


आम्तिचन्ड जैन मे “चैतन्य?! प्रिग्छिकु प्रेस, बिजरवोर में छापकर प्रकाशित किला । 





वर्ष २] १ नवम्दर १६३४ ६० [ अंक छः से 





पं० चैनसुखदास जैन न्यायतीर्थ 
अजितकुमार जेंन शास्त्री प॑ केलाशचन्द्र जन शास्त्री 


६६४६६ ६८४५ ६६४६६६-६४2६£६६&£666६&६€६ ६६६66 &660(४९६४६४९४६४६:६६६६६६६६-६8६-६& ६ 6६६ €॥स्ह्व+ढ- 


निवेदन ् 
ः प्रसपरिवर्तन के कारण पंजाब पोष्टल विभागसे दर्शनका रजिष्टर्ड 'हे 
१ नंबर प्राप्त करने में वहुत देर लग गई अतः यह आठवां अंक विलंबसे (४ 
४. प्रकाशित हो रहा है आगामी श्रंक मेंड्लना विलंब न होगा। कि 
हि ४. जिन महानुभावों का दर्शनकावार्दिक मूल्य समाप्तहों गया है वे कृपया [लू 
0 मनीआडेर द्वारा तीन रुपये भेजकर चार आने की बचतकरें | जेनदशन रह 
५६ अब ओर अधिक मनोहर रूप में प्रकाशित होगा। फ 





अैन समोचोर 


श्रीमान संघपति सेठ पूनमचन्ट्र ज्ञी घासी 
छाल भादि के शुत उद्योग से प्रतापगढ़ 
नरेशने दुशदरे पर होने बाली पशुबलि का 
अपने राज्य में निषेघ कर दिया हैं। 

बधाई- धीर अब दिवाली के बार से साता- 
दिक रूप में प्रकाशित होगा इसके लिये बीर 
को बधाई है। 


मेरठशहर में- उद्फ़तराय जी की प्रेरणा से जैन 


मित्र म्ंंडलकी स्थापना हो गई है इस का प्रथम , 


अधिवेशन शायद्‌ हस्तिना पुर में हो । . 


आवध्यक्ता निस्‍न दो स्थानों पर दो 
शेन कन्या पाठशाला के लिये. अध्यापिकाओं की 
क्ावध्यकता है वेतन योन्यतानुसार रिया जायगा 


मंत्री दे 
- अन कन्या पाठशाला अस्वाला छावनी 


ब० उद्फतराय जेन ठि० डा० धनपतराय जैन “ 


( सदर मैरठ ) 
देश-विदेश के समाचार 


-जबलपुरका समाचार है कि नदी के किनारे . 


पतिंदा गांवधके एक खेतमें ३१॥ फीट ऊंची 
मनुष्यकी ठठरी मिली है | इस हृष्टियोंके ढचरे 


को रामगढ़के ज़रमींग़रने अपने महल में खड़ा' 
करा विया है ओर लोग उसे देखने को दृूर२, 


से पहुंच रह हैं | अकेले ५रोंकों ही ऊंचाई १० 
फीट है | इसको खड़ा करने में तीस आरमियों 
की सहायता की आवश्यकता पढ़ी थी । 


कलकसे में कैपीन के नोसे रेऊ गाड़ी : 


खलायी ज्ञायगी। इस में करीब चालीस लाख 
पोंड खर्च होगा । दस लाख पोंड का सामान 


कठिनाइयें लन्‍्दम जेसी भूशर्भ रेल चलाये बिना 


दूर नहीं हो सकती यह कलकशा का्पोरेशन . 


के डाक्टर घी० एन० दे की राय है। 


पेसेस्बली के घुनाव में कहीं कहीं पर कांप्रेस 
को भारी विज्ञय प्राप्त हुई है। मद्रास में सर 
सण्मुखम चेट्टी जो कि इस समय पेसेम्बली के 
सभापति हैं कांग्रेसी उम्मेदधार के घुकावले में 


, हार गये हैं । ; 


बंबई में कांग्रेस का अधिवेशन बहुत भारी 
धूमधाम से हो गया। कांग्रेस के प्रधानका स्वागत 
झुलूस उस विराद सुन्दर रूपसे किया गया कि 
जैसा अब तक बंबईमें किसी का भी नहीं हुआ 
कांप्रेस दशकों की फीस से छग भंग सवादों 
लाख रुपया पकत्र हुआ। आगामी अधिवेशन 
लरूखनऊ में होगा । 

-लंसमोर्ड ( पनसिलवानिया ) में पककोयले 
की खान में किसी कारण ६१ वर्ष हुए आग 


' छग गई थी । भाग बुमाने की बेइद कोशिश 


के पश्चात भी बह आज तक जल रही है। 


--जापानने बड़ी सस्ती मोटरकार निकाली 
है । दक्षिण अफ्रीका में बह केवल ६० पोंडको 
यानी ७८० रुपये को बिक रही है । 


जमंनी भ्ढ न्द 
न बक ऐसा विशाल वायुपान तयार 


' क्र रहा है जिस में २४०० मुसफ़िर बेठसफगे 


ओर उनका सामान भी रद सकेगा । यह 
हवाई जड्ाज्ञ रेल गा के बराबरी में हो ज्ञायगा । 

अप्रेरिका में बिना डाइवर के फेबल रेडियो द्वारा 
रेल चलाने का परीक्षण क्रिया गया ओर पहले 
पल फेंबल सात मील तक यह रेल बलायी 
गयी। :स नये अधिष्कारकी बदोलत बक अगह 
टेबल पर बेठे हुए एक आदमी अनेक गाड़ियों 


: को बरन के इशारे से जला सकेगा। टेबल पर 


स्टेशनों के खिन्ह सी बने होंगे। जिस पर इशारा 
करते ही उसी नाम के स्टेशनपर गाड़ी रुक 
सहली हैं ।इस आविष्कार के सफल हो जाने 


! पर रेल कम्पकियों फे बहुत से नोकरचाकरों 


बाहर से मंगाया आयमा। कलकसे शहर की 


आदि का खबे बय जायगा। 


श्री अकल कदेवाय नमः 





श्री जैनदधानमिति प्रथितोग्ररशिमभष्मीभवद्षिखिलदशनपत्तरोद 
स्थाद्रादभानुकलितों बुधवक्रवन्धों मिनदन्तमों विमतिज्ञ विजयाय भयात्‌ सम 
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आत्म,कामना 
- च्कल - 

विश्वपत ! है विध् विजता ! नाम तुम्हारा लता जा. 
क्षण-भंगुर फूलों को तेरी पूजा में द दता जा 

तरा दिव्याठाक जहां पर रहता प्रतिपल है जगदीश 

अविनश्वर वैभव का होता वहां नित्य नतेन योगीश 
बाधामय हैं सब्र विभूतियां जीवन यह विपदामय है ! 5 
तरा पद सवा पर प्रभुवर ! सच मुच नित्य निरामय हं। 

सब बाघाएँ, आकुलताएं, ओविपदाएं हे स्वामिन ! 

हरकर, यहवरद मुझ को ते है मर अन्तयांमिन 
घटमय मरा जीवन म>ूपट हो विन४ मिलऊजाव नाथ ! 
व्यापक शुद्ध अनन्त व्यांम म॑ं बनकर अद्य तुम्हार साथ | 
--अनसख दास जेन ड 


का 


' रद हा 
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आत्म-तरत्व 


ऋात्म तत्व | 


(सतर्मांक से आगे) 


क्कितने ही लोग प्राणलायु को ही चतर 
(आत्मा) मानते हैं। उन का ऋष्ना हट 

कि फ्राणगायु ठी चेतरत है. । जवतक यद 

शरीर में सती है तवतक ज्ञान होता रखता € आर 
उसके अमान में झानप्रान भी नए दो साती है। 
बिल्त ऐसा मालला संगत ययीं। क्योंकि प्राण- 
शाय प्रति समए उदलती राती हे उस्र मुहष्यत जो 
प्राणतायु हमारे प7्रगी' मे माजद है अगल मुह्स सम 
बठ़ ने ग्हंगी। इस लिये उस समप्र के अनभूत 


का आगे के सपगों में स्माण ने एोना 
चाउिष। दिल्‍त ऐसा तो थोता है जयं। अता 
आत्मा को प्राण्णय से ऑनिग्यज्ष माहना ही 


अधिक बुद्धिमता का परिचायक है! 

डउबते दाथन से जो छोग इन्द्रियों के ही चेतन्य 
मानते हैं. उनका सिद्धान्त म््राण्डित होज़ाता है। 
क्योंकि चत्तगादि इन्ट्रिपों ही के चेतनाटक्ित मानलेने 
से किसी कारण उनके मह हो जाने पर कमी भी 
स्मरणादिक की उत्पति न होनों चांटिण। चेस 
(नेत्र आदि) ने अनुभव किया था उसका तो अभाव 
हो चुका, अब अनुभूत विषय झा स्मरण करनेवाला 

कान ? एसी स्थिति में यहि कह अनभूत पदाथ 
को सिपय करने वाला हो सकता हैं तो बह जान 
दर्शनात्मक चतनव (आत्मा) है। अब ए॒म्र प्रत्यक्ष 
देखते है इन्ट्रियों के समत्त ग:ते रुए भी उपयोग के 
लिना ज्ञान नहीं ऐोता । इसलिए ब्रान्द्र ए्रवतल 


का अखिटाला उपयोगान्मक्त चेतना अकन्प हीं 
8मठपों से शिन्‍न खानिश्चित है। 
दितने थी छोग इबम्ट्रिपों के खतत्य ने मानफर 


उक्त दोजके निवारणा्थ मनके चंतन्य की कब्पना 
खपग्ले हैं परत शिचागदग्ने पर उनका थहयं पत्त मी 


अधिद्न सुयतध्थित नर्ीं प्रतिभासित होता । 
फर्योक्ति मनस्तस्वको हन्ठ्यक्षानक्ा अनुभव करनेयाला 
मानकर उन्‍न्द्रियों के ज्ञान टो जाने एर भी स्मरणादिक 
द्वाग ज्ञान समभत रो सकता है ओर इन्ड्रियों के 
अतन्य मान लेने के पत्त में आये रृए ढोयों का भी 
परिग़र फिय्रा जा सकता है. किन्तु इतना होने पर 
भी इस सिद्धान्त का समर्थन करने बाल्यों के ल्थिये 
सख दस्माड़ि का अनुभव करने वाले अ्तम्तल भी 
कम्पना करना आवश्यक हो जाता हैं। मन को 
जब अनुमय करने शाछा म््त/कार किया गया, तत 
बुत सखुख्ब द ध्वादि का भी अनुभत काता है. या 
हीं माना जा सकता । मन को चंतन्प्र मान लेने 
पर मन ज्ञान का कर्ता सिद्ध होता है, ओर इन्ड्रियां 
करण । सुख दुग्वादि का मन को ही कर्ता ओर प्रन 
को ही करण मानना उचित नहीं । फ़योंकि इन्ड्िय 
अपेत्ता के दिना अनित्य ज्ञान उत्पन्न नहीं होता। 
हमें दर्शन स्पर्शत आदि जितने भी ज्ञान होते है, थे 
सव अनिच्य हैं उन की उत्पत्ति इन्द्रियों के आश्रय से 
होती है। पांचों इन्द्रियों के पंच विषय नियत हैं । 
ये पांचों इलिद्रियां बाह्य विषयों से सम्यन्ध रखती हैं । 
सुस्व दुःखादि का शान इनका दिपय नटीं है। इस 
के शान के लिये अन्य इल्ठ्रय की आतश्यकता है 
उसे यदि मग था अन्तरिए्द्रय कटा जाय, तो इस 
ज्ञान का कता भी अकध्य ही होना चाडिब। जो 
इन का प्रपोजना माना जायेगा एम उसे ही आत्मा 
कते है। जो छोग मन को अणु या मध्यम परि 
माणवान्टा मानते हैं, उनके मत में आर भी अनेक 


ता० (१ नवस्वर १६३४ ] 


दोष उयस्थित होजाते हैं। क्प्रोंकि मन अणु ओर 
ज्ञान के प्रति महत्व को कारण होना आवश्यक है। 
इस सम्बन्ध में एक बात यठ भी विचारणीय है अणु 
मन को एी आत्मा मान लेने पर एक समय्र में चतस्य 
सम्पूर्ण अड्डों में बयात नहीं हो सकता । एक सप्य 
में एक्क अडः विशेष एं। चेतन रह गा और अन्प स्व 
आदर अचेतन । यदि ऐसा ऐी ऐोबे तो बेदना-- 
सुख दुखादि का ज्ञान भी पक समप में खत अड्ढों 
में न होना चाहिए । इसलिय, मन के चेतन्प फश्षमे 
अवैक दोष आ जाने के कारण आउम-तत्य की मन के 
अतिरिकता सत्ता स्वीकार करलेना ही श्रे पूरा 
हे। 

उल्िखत मिद्धान्तोंके अतिरिकत स्वतस्त्र भाक्मतत्त 
की सत्ता स्वीकार न करने वाले भाग्तीय वजिद्वानों 
के और भी अनेक मत उपलब्ध रोते हैं. जिनका बहुत 
कुछ अंशा में परतोक्ति सिद्धान्तों रो साम्य है । 
विशेत्र भेर न ऐोने के कारण एमने उन पर प्रझाण 
डालना उपयुदत न सममकर यराँ उम्छेग् नहीं कण 
है । भाग्तीय निद्वानों के अतिरिक्त अभि 
पाश्चात्य दार्शनिक भी आत्म-तल की स्व॒तन्त्र सारा 
मानने छगे हैं जो विद्वान उस की स्थ॒तन्त्र सत्ता 
नहीं मानते, उनके सिद्धान्तानुसार अँख के स्नायु 
से रूप का मेल छोने पर सस्‍्नायु में भरे हुए पक 
प्रकार के तरल पदार्थ में कम्पन उत्पन्न होता है । 
यद्‌ कर्पन एक प्रकार का प्रसाह उत्पन्न कर्ता है । 
मस्तिष्क के केन्द्र या स्नायुओं को आधात पहुंचाता 
है। यही दर्शन प्रत्यक्ष है । रस, गनन्‍्ध, स्पर्श 
आर शह् द्वारा यथाक्रम जीभ, नाक खच्ा ओर 
कान की स्नायुओं से सम्मिलित हो कर ऊपर कहे 
हुए. प्रकारानुसार गन, प्राणज, स्पाशन ओर श्रावण 
प्रत्यक्ष उत्तन्न होते हैं। क्रमशः निर्विकत्प ज्ञान से 
सबिकलप ज्ञान की उत्पलि पोती है। इनके 
मतमें म्रनुष्प इक ही प्रकार का स्नावविक यन्त्र है । 
बादिशी जगत्‌ की शत के द्वारा यह अवरज्मश 
यन्त्र चछा करता है। गति, म्थिति ओर अनुमति 
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इस यन्त्र के कार्य हैं। स्नायविक उत्तेजना क्रिस 
प्रकार ज्ञान में बदल जात॑। है. इसकी मीमांसा अर्भ॑ 
तक यद लोग नहीं करसके । यूगोप के कोई 
कोई दाशनिक ज्ञान-समू को तो मानते हैं फ़ि्तु 
ज्ञान के आध्रय आत्मा को नरयीं मानने। स्थिए 
आत्मा को स्वीकार किये बिना स्मरण, प्रत्यदा, 
प्रत्यभिज्ञान आदि वातें असम्भव हो जाती हैं। 

भारतोंय दाशनिकों में बोड़ भी किसी नित्य य' 
स्व॒ृतन्त्र आत्त्म-तत्त की सत्ता स्त्रकार नहीं करता | 
वांद्ध क्षणिकेकान्तरादी है, क्षतः बह द्षामान्तर मे 
बिनए होनेवाले सत्तान के अतिरिक्त अन्य किर्स: 
आत्म-तल्व की सत्ता स्वीकार नहों करता । जगत 
दो क्षणमंगुर समझकर लड़ विचार करता है इसमुहर्स 
में में विद्यमान हैँ, दुसरे मुद्डे में में न रहगा। 
जगत्‌ की प्रत्येक तस्तु का प्रथम क्षणम उदय 
ड्वितीय में स्थिति ओर तुतीय में निछप छोज्ञाता है । 
मृत्यु काल में सत्र संस्कार परम्परा नष्ट हो जाती है 
अत वाह के सिद्धान्तानुसार आस्मा का भी उन्केः 
होजाता है। इस को म्पष्ट रूप में समझना चाटिए 
चद्धों के चार भेर हैं माध्यमिक, योगाचार. सांचा- 
मिक भोर उसापिक इन में माध्यमिक शून्पयादी है. 
बट किसी भी पदार्थ की सत्ता यथार्थ नहीं म्रानता | 
पग्मारथ द्टि से उस मत के अनुसार जड़ ओर चेतन 
कुछ भी नहीं है जगत शून्पर है ओर संसार अल्दीक । 
किन्तु योगाचार ऐसा नहीं मानता, बड़ विज्ञानाइत 
घादी है, उसकेमत में यटाँ बिज्ञान के अतिरिक्त 
अन्य किसी पदाथ का अस्तित्व नं हें | ज्ञान 
ही बक यथार्थ है. किलतु बार भी क्षणिक है-बर 
ऐसा मानता हैं | इसी के आधार पर 'क्षणिक 
विज्ञानमेवात्मा' यह बोद्ध सिडाल्त स्थापित क्रिया 
गया है। इसका नार्पथ4 यह है कि उस्तगोक्चर क्षण 
में पूत्र पूत्रे क्षण का ज्ञान संक्रास्तन अतिस्क्रिन्न 
प्रवाह उत्पन्न कादेता है ओर यरी सन्‍तान परम्परा 
आत्मा है। सोआ्रानतिकसम्पदाव के वोद् ज्ञान को 
स्वीकार करते हैं आर यह भी मानने हैं कि एम 
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वाह्याय का प्रत्यक्ष नहीं कर सकते तथापि ज्ञान के 
हारा उस का अनुमान कर सकते हैं। थेभाविद् 
वाह्याथ ओर ज्ञान दोनों को स्वीकार करते हें । 
वांद्ध नरात्म्थवादी है उसने स्वतंत्र नित्य आत्म- 
तस्व की सत्ता क्यों नहीं स्त्रीकोर की, इस विषय पर 
हम आगे चल कर विचार करेंगे। 
यहाँ अब हम नरात्य्यवादियों की चचा को समाम 
कर के यह बतलादेना चाहते हैं कि आत्मतत्व वादियों 
(आस्तिकों) का इस सम्बन्ध में क्‍या सिद्धान्त है । 
आत्म-तत्व बादियों के इस सम्वन्ध में हमें दो 
सिद्धान्त उपलब्ध होते हैं। एक मानते हैं इस 
संसार में केवल चंतन्प्र एीकी सत्ता विय्यमान है। 
घट पट आदि सव चतस्प के अतिरिक्त किसी जड़ 
पदार्थ की सच्ता ही नहीं है। दूसरों का ऋहना है कि 
जड़ से चेतन आर चेतन से जड़ की उत्पत्ति नहीं हो 
सकती । जड़ भांग चेतन दोनों ही की सत्ता सिन्‍न- 
भिन्‍न मानना अवश्य है। जड़ ओर चेतन के योग 
से ही उस ज्ञोव जगत का प्रादुर्भाव हुआ है। इन 
में पूर्वपक्ष का केवल वेदान्त दर्शनसमर्थन करता है 
द्वितीय पक्ष को सांर्य, योग, न्याय, वेशेषिक, 
मीमांसा, जैन सभी दर्शन स्वीकार करते हैं । 
वेदान्त द्शन का सिद्धान्त है कि इस जगत में ब्रह्म 
के अतिरिक्त अन्य किसी भी पदार्थ की सत्ता हीं 
नहीं है। यह सम्पूर्ण प्रपश्च ब्रह्म ही का विदत है. 
अथांत्‌ घट, पट आदि पदाथ ब्रह्म ही के पर्याय हैं। 
आत्मा या आ_ब ब्रह्म ही का अंध मात्र +। पर ब्रह्म 
सा स्वधा निर्लेप है। माया या माया के कार्यो से 
सभ्वद्ध रृप ब्रह्म या आत्मा को जील करने है। यह 
ब्रह्म सम्पूर्ण विश्व में अनन्पस्प से व्पान है । 
किसी भी जीव के आवागमन की कन्पना भोपचारिक 
है। स्थूल शरीर के उन्पक्ति या नाश को आत्मा 
पर आरोपित कर के उस्र के आने-जाने की कल्पना 
करलीजाता हैँ । प्रति शर्गौर में उसके भिन्‍न प्रति- 
भास का कारण अदिया है। वाध्तव में जीव और 
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ब्रह्म पक ही है । जो ब्रह्म का लक्षण है, जीधष भी 
तट्टप ही है। 
सांख्य दर्शन कार का मत है कि प्रकृति ओर पुरुष 
मुख्यरूप से ये दो ही तत्व इस संसार में व्याप्त हैं। 
प्रकृति भच्रेतन है ओर पुरुष चेतन । इन दोनों ही का 
अस्तित्व अनादि काल से है। शुद्ध पुरुष ।न्ूप है 
बह न कर्ता है न भोक्‍्ता | प्रकृति का संसर्ग रहते 
हू ब ही उसे खुख दुखादि का अनुभव होता है। इस 
लिये कहा जा सकता है कि इस औव की अभिष्यक्ति 
पुरुष केसाथ में प्रकृति का संयोग होने पर ही हुई है 
यह चेतना का अधिष्ठान, ऋता, भोकता, आदि सब्र 
का जा सकता है। इस सम्बन्ध में इतना विशेष 
समम लेना आवध्यक दे कि पुरुष स्वभाव से ही 
चेतन्य आदि गुण विशिष्ट था, किन्तु कर्म का उस के 
पास कोई साधन नहीं था। इधर प्रकृति कार्य करने 
बाली मानी गई है, परन्तु अचेतन होने के कारण बह 
कार्य करना नहीं जानती थी जव इन दोनों का संयोग 
हो गया तब अन्थे ओर लंगड़े की भांति ( अथांत 
दोनों के संयोग से ) पुरूष कार्य करने में समर्थ हो 
गया। पुरुष नाना है अर्थात प्रति शरीर में भिन्‍न भिन्‍न 
है। इन को ही सर्व साधारण भत्ता या जीव आत्मा 
कह देते हैं । 

योग दर्शन के सिद्धान्त सांरज्य शास्त्र से प्रायः 
मिलते झुलते हैं। आत्म तख के सम्बन्ध में भी उन 
में साम्य ही है। योगद््शन में महर्षि पतेजलि ने कहा 
है कि आत्मा अपरिणामी है ओर बुढ़ि परिणमगशील 
है। आव्या के प्रतिविम्ब से बुद्धि चेतना का सा अनुभष 
करने लग जाती है ओर बुद्धि की प्रतिच्छाया से आत्मा 
भी बुद्धि मय हो ज्ञाती है। इसी कारण से आत्मा को 
दुखादि का अनुभव करना पड़ता है. जब तक वह 
यम नियमादि के अभ्यास द्वारा अपने स्वरूप को भ 
पहिचान लेवे । है 

साय और वशेपिकि दर्शन के सिद्धान्य वहुत 
मिलते झुलते हैं, भात्त्मा के सम्वस्ध में उन में ओर भी 
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अधिक समानता है! इस लिये उन के सिद्धान्पोको 
अलग अलग न लिख कर एक बार दी लिख देना 
उपयुक्त सममते हैं। इस दशन में शान के अधिकरण 
अयात आधार को आत्मा माना गया है। आत्मा के 
वो भेद हैं,। पक जवात्मा ओर दूसरा परमात्मा। 
परमात्मा वर को माना गया है, जो सर्वज्ञ है एक 
है ओर सुख दुग् से रत है । जं वात्मा को प्रत्तकक 
इरीर में भिन्न भिन्न स्वीकार किया है। यट ज॑.वात्मा 
दिश्लु ( व्यापक ) ओर नत्पि है। अथात स्वरूप से 
इस का कर्भा विनाश नई माना गया है । सुख, दग्ब, 
इच्छा, . ष, प्रयर्न, धर्म अधर् ओर ज्ञान ये ज॑ बात्मा 
के गुण हैं। जीवात्मा का ज्ञान ऊन्‍्त है, अधात बह 
उच्पन्न होता है ओर ईश्वर में ज्ञान अजन्य है। इसी 
लिये उसे नित्य ज्ञान का अधिक्रण कड़ा गया है। 
मच स्वछत अदृष्न- घ४- अध्, या पुण्प पाप के 
ए्रतन्त्र है। जिस ज॑ व का जैसा अर ट्रोता है, उसे 
साई प.ल मिलता है। यद श्र का अथ्िवञता 
है, इस क सम्बन्ध से ही श्रंर में चतन्प व्या-है। 
आत्मा का देह के साथ में संयोग दोने पर डी इन बुद्ध 
आदि गुणों की उत्पत्ति रोती है, इस लिये तल्वज्ञान 
हो जाने पर मुक्ति काल में येसव गुण भी नष्ट हो 
ज्ञात हैं। 

अब हमें यदाँ दिचार रह करना है कि आत्म- 
तत्व-बाडी दाशनिकों के सिडान्तों में भी विषम्नता 
क्यों है ? क्या यएर परस्पर नितान्त दिखद्ध हैं? यदि 
इनका कथन परस्पर विरुद्ध है, तब तो ये सब्र मिथ्या 
होने चादिए | यहि इन में भी कोई समता है तो घर 
कैसी ओर इन के किस अन्तर्निद्ित रहध्य को सूचित 
करतो है ? े 

दिचार करने से प्रत॑ त रोगा कि बाद्धों केने रास ब- 
बाद की करपना रएस्प्र पूर्ण है। ओर दाशनिक संसार 
को उस का यथेष्ट सम्मान करना चाडिये। सभी 
विद्वान इस बात को स्वं.कार करेंगे कि चादीक के 
कक नरात्म्यवा: | > ०० € 
द्‌ से बाद्धों के इस सिद्धान्त में वहुत अधिक 
गर्भ रता दे, बहुत कुल सोच विचार करने के पश्चात 
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यह निश्चित किया गया है, इस का अन्तहित रहर्प 
यही होना चाहिए कि बोदू सर्वथक्रान्तवादी है , 
बकानत हू! का उसे पत्त लेता है। इस लिए बक दृष्टि 
कोण से उस ने अपने सिद्वान्तों का निरूपण किया 
है। शणिक विज्ञान में अतादि अनन्त नित्य आस्म 
तत्व चचा के भी लिये कोई स्थान अवशिष्ट नही रह 
जाता इस लिए नेशक्षय सिद्दांत स्थापित करने के 
अतिरिक्त उसे निवाहफ लिये आर चारा दी कया है 
यदी वात शुन्पवार के सम्बन्ध में भी है। जब हृत्य 
मान जगत दी में शुन्वता की भावना उ. पन्न करते का 
विचार करने लगे , तब कोई क्रिसी सत्ता विशिए्ट 
पदार्थ को स्व कार करने फे लिये कैसे तथार होगा 
बह तो पी क; गा कि 'स्ं शूल्मिदं ज्गत' किन्तु इन 
बातों से आत्म तल के अलिख की यथार्थता लुप 
नहीं शो जाती क्षशिक विज्ञान पक्ष में कृत प्रणाश 
ओर अहृताभ्पागम आदि दोष आये बिना नटीं रह 
सकते | कोन बुद्धिमान इस पक्ष का समर्थन करने 
के लिये तथार शोगा कि पुण्य कृत्य कोई करे ओर 
उसका फल उसे न मिल कर दूसरे को मिले या पाप 
कोई ओर ही करे ओर उस का दण्ड किसी अन्य 
व्यक्ति को मिले | शुर्वे कान्‍त पक्ष के अभिमानियों के 
लिये संसार यातनाओं से छुटकारा पाने के लिये 
जगत में शुन्वता की भावना करना तो प्रत्यक्ष पिरुद्ध 
है 

बेदान्तक सिद्धान्तमें भी दक खास बात है | वेडान्त 
ब्रह्मा ,तवादी है इस लिये इस संसार में पर धहाय के 
अतिरिक्त अन्य किसी पद्रार्य का अध्तित्व स्वीकार 
करना उन के लिये अमंष्ट नहीं ब्रह्म के अतिरिक्त 
अन्प सब पदाथ को असत सिद्ध कर देना ही उन 
का पक उद्देश है एसी स्थिति में यदि वे आत्मा को 
ब्रह्म से भिन्‍न स्थीकार न करे तो कौनसा बडा आश्चय 
है। अखिल विश्व में ब्रह्म की प्रतिच्छाया देखना यह 
चेदान्‍्त का मोलिक सिद्धान्त है। संसार में इस 

डान्त का यथेष्ट आद्र भी हुआ है । चार्याकने शरोर 
ही को आत्मा माना। न्याय भर दशेषिक ने शरीर 
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से पृथ आत्म तत्व की सक्ता स्वीकार की ओर 
जीटहात्मा की सब दुख का भोकता भी बताया। 
सोख्ष ने पुरुर को निछेश माना- कर्ता भोवदा 
आदि गुण रहित स्वीकार किया. जीवात्मा दा कोम 
प्रकरानऊ संसम का शश्ट एम्घ था ल््िः णाार से छता 
चेदान्त ने इसी टिचार को आर भी आरा उच्च वना 
देन ही चण्ता की, हसत्य एप एग्त्रह्म दी फम्पना 
पररओ पृ मे जिचायो को उद्धतन के णी पर पहुंचा 

7। बेदान्त द्शनहारों ने सोखप हो विच्ञागों मे 
इस अटि दा अनभत पदपा कि देश. द्वान्द, रघाण गाल 
पसय अनेठ न. है संत इसे छूण एंड क्‍नभण 
पगब्रह्म -॥ दी सत्ता स्वीस्घार नचाउते उशम 
ऐो। में सममता हूँ कब पाठ उले रत मिद्टास्तों 
ओर उनझी बरडियों दे अच्छी तरए सम्तक गये होंगे 
मेरे कथनानुसार उक्त सिक्तान्रों में कोई भी प्रण 
नं है उन में कोई न कोई चुटि अवध्य गठ गई हैं 
एल विचार शोल विढ़ान इन में से दिसी को भी 
बिना कोई आपास उपस्धित किये सासा स्टीकार 
दग्मे के लिये तगार गयों दो सद्ता। निवेहक्र् 
उसी बात केत मानने हे लिये रूपार थी सदताः 
जिस में छद मिल्वोंग न रो जा ता लिंक ताम्त दो 
कहने ताली दो । जंनाचार्या ने अन्य सव द्शनकार्गो 
की तच्रुटियों का अच्छीतगए अनुभत किया आर 
तत्पश्चाल अपने से मत अधिरद्ध सिद्धान्त को 
स्थापित किग्रा । 

लंनाचापों का काना है कि जीव झानदशनात्मक 
चेतना स्णरूप है। यह शरगीरचघार।/ भी है अणरारी 
भी है। शूत्प्र भी है पूण भी है, नित्य भी है, अभित्य 
भी हज भा. अनेक म। है. क्षण सी है, अक्षर भी हैं 
सूक्ष्म भी है, स्थूल भी है. व्यापर भी है. अब्याएद भी 
है. बड्र भी है, मुक्त भी है, । इन के अतिरितत हद 
आंर भी अनेद्य धर्म लिआिए है | हब परस्पर शिमठ 
छर्पा का पद ही जीलात्मा में रदना हिझए सा अलि- 
परे छा 


भासित टोता है. रिन्‍स लिचार करने 
जाता है। अशद्ध अपस्था में ईल आर्रश 


ड़ स्ों 


मिद्डल 


आत्म-तत्व ॥ 


खत ही ग्टता है इस लिये शरीर का रंसग रहने 
के कारण त* उपाए से एरीरी भी काटा ज्ञा सकता हैं 

हेज़्तु उपचार ह। प्रबुश्लि सत्य बडी होगी शुद्ध स्व॒रूप 
री अपना जीत के किसी सी शर्ःर से सम्बन्ध नही 
इस्त लिये व आधरीरी भी है। पा द्रवप. क्ष ते, काल 
मात की अपेक्षा रत है, 7 सापठरे शूस्य भी है, समस्त 
ज्ाज, दृणन सुख आदि शुणों से सर हुआ है इस 


लिए प्रण. भी है| ददश/ थम बव दी अयेधा इस्स 
९5 
| 


का कभी मी विनाश नरों तोता इस छिये लिल्‍य भी 
है। पर्वाशाधिए नय की अपना से से हा पाते 
सम लाश उसला रता ठै, इस लिये आअनित्य भी 


है। पर एशया से नियय ते, उस ल्‍टठए एड शिश्यत 
नए हे आपका एाय भी है। पर्त ताथाफ जय री 
अपेक्षा इस दी अनेश आम्या: है उसलिए आोच भी 
है। प्रति समर उस दी पर्षाऐं बदलली। रहती है. हस्त 
लिए क्षर भी है। निश्चयरूप से इस छे स्तम्प में 

कमी भीकुछु विकार नहीं होता, इस लिए अक्षर 
( अखिनाओदा ) भी है अम, तक जीव गग एम जारी देश 


सकते इसलिप सूृक्म भा हें। दे दलठ दर्शन आर 
कोट ज्ञान प्रान शो लाने पर देवा भा सझता है. 


इसे लिये स्थृठ भी ४. । आन्म प्रदेशों के लछोकाशाण 
प्रमाण ऐोन के कारण बा व्यापक भी है। साधारण 
जब अदने शरीए प्रमाण ही रहता है. इस लिये 
अज्यापक भी है। संसागबध्या में ज॑ ढ॒ एमेशा पर्देपा- 
जिंत कर्मा का फल भोगता रहता, है ओर नर्वीन 
बचता ग्टता है. इस लिये वद्ध भी हैं । जंध के 
स्श्भानिक स्तरूप विचाग किया ज्ञाय तो यह मुक्त 
भा है। इसी प्रद्धाग अनाहि और आदि सान्‍त शो 
अनन्त आदि कर्ता आर अदर्ता आदि घ्ता पर भी 
लिचार दश टैेना चाडिए | इस प्रक्तार अनेक घर्मा 

स्टरूप मान छेने पर दोई भी डिरोथ उपस्थित नें 
हो! सपता । तनाचा ये ने शीट के सम्वन्ध में उपस्थित 
ऐसे बाली सत्पू्ण तप्रणाओं पर राव दिया ४ 
ओग 5ह१ दर्शन के सिद्धारतों ४ रडी रहे ऋमगोरियों 
से मस्त 7 ने दा प्रगास किए है। "न सिद्धात्त 
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आत्मा के सम्बन्ध में जिन निशेषताओं को स्थान मिल्ठा 
है, उन पर विवेचन करने के लिये थराँ ग्रर्वात 
स्थान नहीं है अतः हम इसके सम्बन्ध में ययाँ कुछ 
भी लिखना नहीं चाहते । 

अन्त में इस बात पर भी थोड़ा सा प्रकाश डालना 
अलुपयुकत न होगा कि जीवात्मा की कल्पना ही क्यों 
की ज्ञाप ? जो छोग आत्मा को नरीं मानते उनका भी 
काम तो चलता ही है, फिर इस अनावश्यक तत्त्व व्यो 
मानते से लाभ ही दया है? किन्तु वात ऐसी नं है 


अनेकान्त बाद की व्यापकता 
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आत्म तत्व की कव्पना अनावश्यक नहीं है ओर आत्म 


तत्व भी कल्पित नी है । अनादि-अनन्त, कर्ता-भोक्‍ता 
आत्मा की सत्ता स्वाकार वहुत अधिक आवश्यक है । 


संसार को शानत का साप्ताज्य इस शयित्त पूर्ण 
पदार्थ की सत्ता स्वीफार करने पर ही सम्भव है । 
कद त्व अ.र भो स्तूव विश्व पहेली को खुलमाने के 
उच्छृष्ठतम साथन वताये गए हैं | एमार जीवन का 
सम्पूर्ण क्रम इस के विश्वास पर अवलम्बित है । 
इस सम्बन्ध में अपने दिशेष विचार एम आगे लिखेंगे 
--श्री प्रक्ना जैन. न्याय तीर्थ 


-.-->>औऑल- 
अनेकान्तवाद की व्यपपकता आर चारित 


( लै०-पं० केठाण चन्द्र जी जन छास्त्री ) 
ज्ञण तिणा लोगस्सति हत पसो सज़ाहा ण फणि:शणढ़ 


तम्स भुलनेक्क गुणों णमों अग्रेगेत बाप्रस्स । 


अचाय सिद्धसेन 


जिसके विना लोक कानी व्यवहार सर्वथा नहीं बन 
सकता उस मुसनंकसुरू अनेकान्तवाद को नमस्कार ऐ । 


ज्ञगों जैन शासन के प्रभावद् आखचाज सिद्धसन 
जिनसेन सरीसे आचार्य जिनकी सूबितये 
को वृषभ साथ भगवान की सूक्षिययों के समान 


निष्तुपा' बतलाते हैं तथा अन्य अनेक जनाचार्शो ने 
मटती थ्रद्धा के. साथ जिनका संस्मगण किया है-- 
अनंकान्त वाद के तिना लाकिक व्पवरार का चलना 
अगवब प. बताने हैँ वर्षो आज कबच्द के कुल दान 
वस्तु तत्व की ममांसा तह ही अनेकान्न छाद को 
संःमित करना चाउने हैं उनका करना है कि. तम्तु तत्व 
। विवेचना में एी अनेकान्त छा उपप्रोग क्िण 
जाता है, चारित्र मं--आचार और व्यब दरार में-+उस 
झा उपयोग नहीं हो सकता । गोवा, चार्ज 
दम्तु तत्व की समा से बादिर है अतस्तु है 


बया चारित्र अवस्तु ह ? 
जन वाहमय में अबस्तु नाम की कोई स्वतंत्र 
चीज़ ही नीं है । बढ़ा तो भिन्न दृष्टि कोण से 
वस्तु छी अबस्तु करी जाती हँ-- 

बस्त्वेवा वस्तुतां याति प्रक्रियाया वियययात' 
स्वार्मी समनन्‍तभद्र 
जब चारित्र अवस्नु नऐीं है फिर वह हैक्या बल्टा ? 
इस प्रश्न का उत्तर देते हुए आचाय कुन्ठकुर् लिखते 
हैं चारित खत धर्मो' चारित्र हीधर्म है! जब वस्तु 
धरम, में अनेकान्त का उपयोग किया जा सकता है 
तब आत्म धरम चारित्र को उस से क्‍यों बरी कर 
दिया जाना चादिये ? इस का उत्तर मेरी अन्यमति 
नहीं समाता ! शायद कोई कद, “नेकान्त 
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शद्द का अर्थ अनेक घन होता है । जबपर का 
जाता है कि, वस्तु अनेकान्तात्मक हे तब उस रा 
यही आशऊ होता है कि वस्तु अनेक घम्रात्मक हे । 
पसी दशा में अनेकान्त वाद का उपयोग वस्तु मे 
ही किया जा सकता है--वस्तु धर्म में नहों क्विपा 
जा सकता। चरित्र वस्तु नहीं है--बस्त का अंश-- 
घर्-है । यदि धर्म में भो अनेकान्त बाद का 
प्रयोग किया जायेगा तो अनवस्था होजापगी 
क्योंकि यदि वस्त का प्रत्येक धर्म अनेकास्ता- 
स्मक है तो धर्म में रइने वाले अनेक धर्म भी 
अनेक धर्मान्मक अवश्य ही होंगे । 

उक्त आक्षोप के समाधान के लिए धर्म ओर 
धर्मी के पारस्परिक सतभाव पर एक सरसरो 
हष्टि डालना आवश्यक है | धर्म आर धर्मी दो 
स्वतंत्र वस्तुएं नहीं हँ--दोनों की सत्ता ष॒क है। 
भ्रम या शुणों का अखण्ड पिण्ड ही धर्मों कहलाता 
है, ऐसी दशा में कोई धर्म स्दधा धर्म हा नहीं 
कहा जासकता--आज जो स्व-धर्मी अपेत्ता 
से धर्म कटा ज्ञाता है, वही धर्मान्तर की अपेत्ता से 
घर्मी भी कटा ज्ञा सकता है । इस में अनवस्था दोष 
का भय नहा हैं, क्यों के घधरम-घर्मी का भर व्यवड्ार 
अनादि-अनन्त है, ओर अना दि-अनन्त वस्तु में अनव- 
स्‍था दोष नडों समझा जाता । अतः चारित्र यद्यपि 
पस्तु का धर्म है. फिर भी उस में घक अनेक, भेः, 
अभर, नित्य, आनत्त् ध्गदि य्स्तु घमा की तरर 
अनेकान्त वाद का प्रयोग अपरिहाय है. । अनेकान्ल 
बाद का उपयोग सतमात्र में किय्रा ज्ञाता हैं, इस 
विष में अनेक शास्त्र।य प्रमाण उपलब्ध हैं । 

जिनेम्द्र देव की दिव्यप्यनि दो स्परद्वार 
सस्दत बतापा गया है आर इसी ये जिनेनठ 


नय 
देव 





अनेकान्त बार की व्यापक्रता 
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को 'स्पाद्वादी १ ओर उनकी दिव्यध्वनिके आधारपर 
प्रधित द्वादशाँगको स्थाह्राइनयगशित या 'स्दाह्ाद! २ 
के नाम से सम्बोधित किया जाता है। जैसा कि देव 
शास्त्र गुरू की पूजन के समय भी 'स्पाद्राद नय ग्भित 
हादशाड़ श्र त ज्ञाना4' बोल कर द्रवप चढाया जाता है 
द्वाइशाँग में केदलबकत्व नित्यत्व का दी विवेचन न्ीं 
छोता प्र युत उसका वहुमाग ध्रावकधर्म ओर मुनिधर्म 
से ओत प्रोत रहता है तब उस भाग को स्पाहार 
नय गर्भित न मानने में क्या उमपक्ति हे? कुछ 
समझ में नहीं आता । 

जैन वाइमपर में सम्पदश्शन का गुगानुवार खूब 
गाया गया है, उसके बिना ज्ञान ज़प तप सव व्यथ 
बतलाये गये हैं। जिसे सम्पदर्शन शो जाना है, बढ़ 
आत्मा सम्यःदृष्टि या सददष्टि का जाता है। यथाथ में 
दृष्टि कोण के टीक हुए. बिता वष्तु तत्त का ठीक २ 
विवेचन न्ीं हो सकता ओर न शान का ही ठीक २ 
उय्रोग किप्रा जा सकता है, इस लिये सम्यज्ञानी 
को सदृदष्टि होना आवश्यक है जिनशासनमें अनेकान्त 
दृष्टि ३ को ही सदर कहा गया. है। ओर एकान्त 
दर्टि को मिथ्या दृष्टि । सम्पदष्तिका आचार 
सद्दाचार कहा जाता है ओर मिथ्यादष्टि का 
कदाचार | पर्सी दशामें चारित्र को केवल एकान्तवाद 
की तुला में तोलने वाले मगानुभाव किस कोटि में 
सम्मिद्धित किये जायेंगे ? यद्‌ बतलाने की आवश्यकता 
नं हे। 

चारित्र में अनेकान्त दफ्ट का उपयोग । 

उपलब्ध जन वाह्मप् में व्यवद्धारतः अनेकान्त 
हए के उपयोग करने का अभ्रय स्व्रामी समनन्‍्तभद्र 
को प्रात है। उन्होंने 'आध्मीमांसा' नामक प्रकरण 
में प्रारभश्मिक ८७ ज्झोकों म॑ भाव, अभाव, 8 त, अउत 


मसल रब तन च 944५5 ८ ७८3०० ८००७० ८5272: 2: 
दिनो नाथ लगे ८ हे 

स्पाह्मादनो नाथ तबब युक्त : घुएत्स्वयंभू ध्लो ४४ । 

5 'स्थाठाद कबलक्षानें आ० म्ो० हलो ० ३०५ । 


३ अनेकांताक्मदश्टिस्ते सती शुस्प्रों विपर्यय: । ६5. चुडततरयंभ्‌ । 


ता० ! मयम्बर १६३४ ] 


नित्य, अनित्य भेद, अभेद आदि घस्तु धर्मो बे साथ 
ही साथ युक्तिबाद ओर आगमबाद का भी-जों कि 
संभवतः उस समर के विदा सप्रस्त घिषय थे-अनेका- 
हत दृ्शि से बड़ा खुन्र समन्‍दय किया है। उसके बाद 
बववाइ और पारुषबा र के पुएतन झगड़े को भी बड़ 
सरलतासे निपटाया है। »आर»भ में ही पप वे झोफ़ 
का व्याख्यान करते हुए विद्यानंद्र स्वामी ने पक 
वाकप्र | लिखा है। उसपर एक टिप्पणी $ भी दी गई 
है उसका आशय निम्न प्रक्रार है--“उपाय दो तरड 
के पते हैं-शापक अं.र क/- के । वस्तु के जानने में 
सहायक ज्ञान आदि ६) ज्ञापक कहते हैं ओर 
वज्ु को सिद्धि में सशक्त उद्योग देव दगेरह 
को कारक । अब कारक उयाय की पर्र ज्षा करते हैं | 
ऊपर के विवरण से क्या यह स्पष्ट व्वनित नहीं होता 
+ कि, अनेकान्तदष्टि का उपयोग कारक तत्त्व-चारित्र-में 
भी किया जाता है? यदि इतने से सन्‍्तोष न हुआ 
दो तो ज़रा ओर आगे बढ़िये ओर पुःय पाप की 
व्याख्या में अनेकान्त दृष्टि का उपयोग देखिये। यदां 
यद्‌ बतलाने की आवश्यकता नहीं है कि, जिन शासन 
में अद्विसा को पुएण्प ओर दिसा को पाय बतलाया गया 


३ 


अर 


अनेकान्त बाद की ब्यापकता 


है तथा जो जितने अंश में अ्तिसिक है, बह उतने ही 
अंश में खारित्र दान है । क्योंकि जैन घाइमय में 
आरिसा ही परमत्रह्म # माना गया है । ४ 

पुण्य ओर पाय की परीक्षा करते हुए, आचाय 
समन्‍तभद्र लिखते हैं कि. यदि + दूसरों को दुःख 
देने से पाप का भोर सुखी करने से पुण्य का बन्ध 
अवश्य गोता है तो अवेतन दूय के :क आई वह्तुओं को 
ओर सचेतन बीतरागी पुरुषों को भी पुए्य और पाय 
का बन्ध अवश्य होना चाहिये। इस के विपरीत यदि 
यह कहा जाय कि, अपने को दुःखी करने से पुण्य 
का ओर सुखानुभव से पाप का बन्च होता है तो. 
कायक्लेश आदि तपस्पा में तत्पर ओर तत्वज्ञान के 
चिंतन में सुख का अनुभव करने वाला बीतरागी 
मुनि भी कर्म बन्ध से अवश्य लिप्त होगा। ओर उस 
दशा में किसी को भी मुक्ति की प्राप्ति न हो सफेगी। 

तब पुण्य ओर पापको कया वपत्रस्था की जाप इस 
प्रश्ष का समाधान उक्त आचार के वाक्परलों से 
ही कीजिये। बद करते हैं कि, “ अपने में या पर में 
विशुद्ध परिणामों से जो कार्य किया जाता है वह 
पु ग्याद्धव का कारण है ओर संझृ श परिणामों से ञो 


'कारकलत्तणमुपायतस्थमिदानी परीक्ष्यते' । अष्ट स. ए, २५६ 
उपायतत्व॑-शापक्ंकारक थे तिदिविधं, तन्नद्वापकंप्रकाशकमपायतत्वंशानं, 


कारकं- तूपायतस्थमुद्योगदेवादि । 


ह 


अईसा भूतानां जगति विद्वितं ब्रह्म परमम ॥ ११६ ॥ स्व, भू. स्तों, 


+ पापं ध्रुव परे दुखात्‌ पुण्यं जे खुखतों यदि । 


अचेतनाकषायों च वध्येयातां निमित्ततः 


॥ ६२॥ आ० मी० 


वुए- ध्रुव स्व॒तो दुखात्‌ पाप॑ च खुखतो यदि । 
घीतरागो मुनि विद्यांस्ताभ्यां युंज्यान्चिमिसतः ॥ ६३ ॥ 

* कथ्य स्याढादे वुण्यपापास्थथः स्थात्‌ इत्याहुः-- 
विशुद्धिसंक्र शाड़ चेत्‌ स्थपरस्थं खुखासुखम । 
पुण्थपापा छाबों युक्‍्तों न चेद्रद्र्थस्तवाह तः ॥ ६४॥ 


ता० १ नवस्वर १६३४ | 


कार्य किया जाता है वह पापास्नव का कारण है। 

'पुरुषार्थसिद्युपाय' + में अम्ृतचन्द्र खूरि ने 
हिंसा के जो अनेक विकल्प किये हैं । क्या वे आचार 
में अनेकान्त की योजना का समर्थन नहीं करते ? 
अतिचार की व्यारव्या अनेकान्त की 

नींव पर स्थित है । 

यदि चारित्र से अनेकान्त की योजना को 
बहिष्कृत करदिया जाये तो ब्रत, आचार अति- 
चार ओर अनाचार के रूप में विभाजित नहीं हो 
सकते | अतिचार की व्याख्या सर्वथा अनेकान्त 
पर ही अवलम्बित है क्‍यों कि अतिचार में बक 
देश का भंग ओर बक देश का रक्तण आवश्यक 
है । बारहदों शतादी के बाद के कुछू विहानों 
ने संभवतः तत्कालीन मनुष्योंके शिथिलाचार से 
प्रभावित हो कर--स्थदार सन्तेषी श्रायक्ष के 
लिये वेध्यासेषन को जो अनुचित नहीं बतलाया 
है उसमें भी अनेकान्त दृष्टि ही काम करती है। 

गुणस्थानों केनाम भी 

अधिक क्‍या कहें ? संसार के जीदों को 
उन्नति ओर अधनति की सोपानस्त्रूप गुणस्थानोंके 
नाम भी अनेकान्त की योजना पर ही 
अवलम्बित हैं, जैसे सासांदन सम्यम्दष्टि अविरतस- 
म्यः्टप्टि, विरताविरत, प्रमश्षसंयत, सपोगकेवली 
बरगरह । जिस प्रकार स्याद्वादी द्रव्य स्वरूप का 
निर्धारण करने के लिये स्व ओर पर का सदारा 
लेता है उसी प्रकार आचार का विवेचन द्वदय 
आग भाव की अपेत्ता से किया जाता है। 

शब्द सिद्धि भी 

जिन शासन में केवल अथ की सिद्धि 
में ही अनेकान्त का उपयोग नहीं किया ज्ञाता, 
बल्कि शब्दों की सिद्धि (८२० शणाएएर) प्र भरी 
उस का सद्धारा लिया जाता है, पृज्यपाद के 


अनेकान्त वाद की व्यापकता 


[२१६२ ) 


जेनेन्द्र व्याकरण का प्रथम सूत्र “सिद्धिरनेकान्तात” 
ही उक्त बात का समर्थन करता हैं । आचजाये 
हेमचन्द्र ने भी अपने व्याकरण में उक्त नियम 
को अपनाया है । ऐसी परिस्थिति में जिन बाणी 
के प्राण स्वरूप चारित्र में अनेकान्त की योजना 
न किये जाने की कल्पना करना भो दुःसह है। 


वर्तम्रान राज नीति में अनेकान्त का 


उपयोग 
काँप्रेस की नीति 'अ्िसा' है यह बतलाने 


की आवश्यकता नहीं है । किन्तु पिछले दिनों 
ब्रिटिश सरकार द्वारा निर्धारित 'साम्पदायिक 
निणय में काँग्रेस को जो मार्ग स्वीकार करना 
पड़ा है घह अनेकास्त दृष्टि के उपयुक्त ही है, । 
समस्त भारतीयों की प्रतिनिधि कहलाने का दावा 
करने वाली संस्था के लिये दूसरा मार्ग ही 
नहीं था । मशत्मा गाँधी के वफ्तव्य पर टीका 
टिप्पणी करते हुए, मान्य विद्वान श्री सम्पूर्णा- 
नन्‍ह जी नें उक्त बात को स्थीकार किया है। 
घह लिखते हैं--“आज काँग्रेस को जैन दर्शन 
से स्पाद्राद सिद्धान्त फो लेकर डसका प्रयोग 
राजनीति में करना पड़ता है । उसे साम्प्रदायिक 
निर्णय जेसी वस्तुओं के लिये यह कदना पड़ता 
है कि हम युगपत इनका खण्डन करते हैं ओर 
नदीं करते । |; 

क्या इन वातों से हमारे विद्वान भाई 
अनेकान्त की व्यापकता का अनुमान नहीं कर 
सकते ? 

उपस हार 

आज जब सामाजिक ओर राजनतिक त्तंत्र में 
गान्जीयाद समाजवाद, धनसक्तावाद, सनिकसशावाद 
मुलोलिनीबाद, दिशलरवाद, आदि अनेक वादों का 


+ देगों ओशोक ५१ से १४८ तक | 


ता० १ नवम्बर १६३४ ] 


जमघट हो रहा हैं और तेरापभ्य वीसपन्‍्य तीथ्थत्तत्र 
ओर विवाद त्षेत्र को लेकर जेन समाज की शक्षित का 
; सतत दुरुपयोग होता है तब 'यत खत तत्सव मनेका- 
 न्ताकम' के प्रदुछ हुंकार से पकान्तवाद का मान 
विगलित करने वाछे, 'नय्विशारह! 'प्रवुद्वनय चक- 
संचार श्री सम्तभद्र या सिद्डसेन के सदश कोई 
भी दृष्टि गोचर न्ीं दोता जो उक्तवादों का समन्वय 


स्वग का सिंहासन 


[ २६३ ] 


करके वकान्त बाद की खक्की में पिसने वाली प्रजा 
को सुख ओर शान्ति दान कर सके । आज समाज 
को अनेकास्तों विद्वानों की आवश्यकता अवध्य है 
कितु अनेकास्त वाद की छुन्दर शस्पध्यामला भूमिपर 
प। >गास करने बालों में जिन सु्णों की आवश्यकता 
है, असृतचन्द्र सूरि के निम्न शरहों में उन्हें सतत 
हृद्यंगम करना चाहिये । 


स्पाहाइकोशलसुनिश्चलसंयमायां यो भावयत्यहर ३: स्वमिदोपयुक्तः . 
शानक्रियानयपरस्परतीघ्रमंत्री पात्रीकृतः श्रयति भूमिमिमा स एकः। 


न्ल्शा: ७5-47: -. 
१22 


स्‍्वगे का सिहासन 


(स्वामिभक्ति ओर स्वार्थत्याग की एक पेतिहासिक कहानी) 
लि०--श्रीमती अनुपमकुमारी जैन अयपुर] 


गाए ३३० औ६८९०-८-८ 


चिशोड़ की राणी कणा बती आपने राज 
मदल में किसी सम्निकर विपक्िि कीआशं- 
का से खिन्तत हो रही थी। उस का सुन्दर मुख 
जिन्‍्ता से म्लान भोर उदास हो रहा था। हृत्य में 
पक भारी उथल पुथल मची हुंई थी। यका यक 
किसी के परों की भाइट सुन पड़ी । राणी संभल 
कर उढ बेठी भोर सांकित हो कर बोली 
“हैं । कोन ? पन्ना ! कहो, क्या खबर 
लायी हो ! इतनो घबराउट क्‍यों? जल्द बताभो ! 
शत्रुओं की क्या हाऊ़त है ! बिफ्तोड़ के 
योद्धाओं मे विपक्षियों से द्वार तो नहीं खाई ?” 
प्चा में करा “महराणी।! क्या कहढं ? अहुत 
विकट समस्या है । गुजरात के खुलतान की 
सेना समुद्र की बाढ़ के समान उमड़ पड़ी है। 


हमारे संनिक बहुत थोड़े रह गये हैं । यचपि 
बचे हुए सनिक भी बड़ी बीरता से शब्ुओं का 
सामना कर रह हैं । हमारे दक २ योद्धा विपत्ति- 
यों की सेना के कई योद्धाओं को मात के घाट 
उतार कर संग को राह देखते हैं । पर 
व्क की सेना टीडी दलके सप्नान घेरा डाले 
हुए है । 

“तो क्‍या आसार दिखाई दे रह हैं” रानी 
ने पूछा “खुलतान किले की भोर नज़दीक आ 
रहा है ।” पन्ना ने जवाब दिया “अवश्य बह 
राज महल के भीतर प्रवेश करेगा ओर यह 
रनवास की हछ्ियों के लिये आशंका जनक है” 

इतने ही में किसी दूसरी थांदी ने आकर 
खूचना दी “मद्ाराणी ! खुलतान अपने सिपाहियों 
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को गाजर मूली की तरह काटता हुआ 
राज मइलत के बहुत निकर आ पहुंचा है। 
के प्रथम हार में आ घुसा है 

रानी कण्ांवतीने उस! समय्र रणवास की 
समस्त नारियों को एकत्र करने का हुक्म दिया 
करीब पांच मिनिट में रानी के पास कुण्ड का 
कुण्ड स्थियों का जमा हो गया । रानी कहने 
लगी-- 

“भारत की वारडुनाओों ! गुजरात का, 
सुलतान फिले के चारों ओर अपनी असंख्य सेना 
ले कर घेरा डाले हुए है। हो न हो, अवश्य वह रण- 
वास में घुसने की फिक्र में है। एसी आपसि के 
समय राज़पुत नहनिदनियों ने प्राचीन काल में अपूर्य 

उस्र ओर वीरता का परिचय दिया है। वही समप्र 
आज़ हम लोगों के सामने है। त्षत्राणियाँ जब हुनर 


से अपना सतीत्व भंग होने की आशंका देखती हैं तो 
हँ सते- खेलते अदम्य उत्साह ओर उज्लास के साथ 
इस क्षण भंगुर शरीर को अऑज्नि देवी के समर्पण 
कर देती हैं! मुझे; लम्बी चोटी वक्‍तृता देने की 
आवध्यकता नडीं। चिताये सजायी जायें ओर हम 
सब बुक साथ मिल कर स्वेग का आह्यान करंगी | 
क्यों, आप लोग तयार हैं न ,, 

« तेयार हैं! तेपार हैं ॥ ” बक साथ 
सकड़ों आवाज़ों से राज महल गज उठा। 

रानी ने अपनी इस आपत्ति का उपाय तो 
इस प्रकार कर लिया । पर इस नश्वर संसार 
में एक दुःख से छुटकारा पाने पर शात्र ही 
उसके स्थान पर-शज सिंदासन पर शासक के 
मरने पर दूखर उत्तराधिकारी की तरह-दूसरा 
दुःश्ब आखड़ा होता है । 

“अहा ! मंग यह फूल सा बच्चा ! मेरी 
अनुपस्थिति म॑ इसकी कोन संभाल करेगा ? जो 
त्तण भर भी मेरे बिना नहीं रहसकता है उसी को में 
सदाके लिए होड़ कर जा रही हैँ । मां, मां कह कर 
बिल्छाता हुआ जब यह आंखुओं की घारा 


स्वर्ग का सिदासन (२६४ ॥ 


बदावेगा तो कोन मोतियों की तरह अपनी 
आंचल में उन बून्दों को भेलेगा ?” 

रानी ! ” एक्र स्त्रीने साइस दिलाते हुए 
का तुम एक बार योद्ा को वीर पत्नी 
होकर पुत्र दियोग में इतनी विकल हो रही हो । 
पंदा होने के साथ साथ भाग्य भी यह जीव 
अपने साथ छेकरे आता है । राजपुत स्थत्रिंको 
जो मुउत्चत अपने सतोत्व धर्म से होती है 
वह किसी से भी नहीं छोती । यह समप्र शोक 
करने का नहीं है। रनवास की तीनटजार देवियां 
तुम्दारी प्रत:क्षा कर गई हैं। 

जाते समप्र रानी ने पुत्र की धाय पत्ता 
को बुलाया और कठा-- 

“एस्ा |! हुस दिन उठयसि् ने मेरी कोख 
से जन्म लिया था उस दिन तुम्हारे भी पुत्र 
रल की प्राति हुई थी | में जानती हूं तुम 
उदय सिंत्र को अपने पुत्र से भी अधिक यार 
करती हो । में मेरे छाल को तुम्दार ही भरोसे 
छोड़कर जाती हूँ ) सममना यह मेरा ही दूसरा 
वुत्र है । इसको सुख्र पहुंचाने के लिये कोई 
भी बात उठा न रखना 

पन्‍ना ने कहा “जो आजा, में इस बालक 
को अपनी जिन्दगी से भी अधिक प्रेम करंगी 
यदि इस की रकफ्ता के लिए मु मेरी प्यारो 
से प्यारी चीज़ भी खोनी पड़े तो में उसका 
हए के साथ बलिदान कर दूँगा” ह 

इसके पश्चात रानी कणादती ने उदय सिठ 
को वार २ गले से लगाया ओर अपनी गोद में 
से पन्ना को देते हुए कहा- 

“ बेटा, अब इसी को अपनो जन्म देने 
बाली मा सममना । में अब तुम से सा 
के लिप. विदा मांगती हैं ।” बच्चा अपनी माकी 
गोद में से उतरते हुंब सोने ओर अपनी 
माक्ती तरफ बुक टेक दृष्ठि से देखने ऊहूगा । 

पन्ना ने बड़ी मुशकिश से उसको रोने से 
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बन्द किया । जाते२ फ़िर गानी ने प्रिय 
पुत्र को गले से लगाया ओर उस को आलम 
आ»शिद देकश वेट अपने अभीए्ट स्थान का 
ओर चल पढ़ी । 

पक त्षण के बाई छिक्षोंड़ के राज महल 
में एक साथ सकड़ों चिताये घ॒ घर करके जल उ्ों 


इस घटनाऊई तीन वन पीछे की वात 
है। चिक्षोड़ के मशलों में एक्क बुढ़िया स्त्री 
दो समवयस्क बालकों को खिला रही थी। उन के 
पास तरइ २ के खिलोने पड़ हुए थे | बालक 
बहुंत देर से खेल रहै थे | बुढ़िआ ने अब् 
उन को सुलाने का प्रबन्ध किया । शारी 
पलंगो पर रेशमी गदह तकिये बिछ्ले हुए थे। 
उसने लोरियां गा गा कर उनको सुल्ठाने की चेष्टा 
की पर खिलाड़ी बाठझफ घड़ों में आंखे 
मंद लेते ओर घड़ी में अपनो मां की गोद 
में जाकर किलो करने लगते | मां अपने 
बच्चों की इन हरकतों से हैरान हो गई । 
अन्त में उसने स्वयं अपनी आंखें मींच कर सोने का 
बहाना किया । समझदार बच्चे अपनी मां का 
बात को ताइ गये आर काका कर हंसने 
ओर करने छंगे “अम्मा, तुम मुत मृत ही 
सोनेकरा वहाना करती हो । लो, अवम घोला 
बन वन कर खेलेंगे | तुमतों घोला वनों आर 
हम सवार बनेंगे । 

मांते सोचा-आज बालर्का ने दूध नहीं 
पिया है | खेल के लोभ से इन को जरूर 
दूध पिछा सहंंगी--उस ने कहा “ आज तुम 
दोनोंने दूध नहीं पिया है । यदि तुम दूध पी 
लो तो घोला बनूंगी 

बालक बिना किसी उरिचक्िचाट के दूध 
पाने को राजी हो गये । मां ज़ब्ही से दो 
कटोरों में दूध भर कर ले आई । बारक दूध 
पीने लगे आर मा उनको पखा करने लभो | 


स्व फा 


“+ क्यों, उदयसिद ! तुम ने आधा कशोरी पी है। 
सव की सब पीजा ओ, वे 7, देखो फिर तुम्हारी चोरी 
इतनी वड़ी हो जायेगी ” बुद्धी माने अपने हाथ को 
खूब ऊंचा कर के कहा 

“मा तुम तो रोज गोज हमारी चोटी बड़ी 
करती हो । पर यह तो देखो! अभी उतनी 
ही हैं। 

बुढी मा आर बच्चों के इसी वाइविवाद के 
बीच में अकस्मात्‌ किसी की बिल्लाइट खुन पड़ी । 
राजमठइल का एक कमंचारी आँघध्री की तगड 
कमरे की ओर मपटा । उस का चेउरा भय 
से पीला षड़ रहा था। 

४ पन्ना ! राणा, विक्रमाजीत” हांपते हुए 


आयगुन्तक ने कहा “ अब इस दुनियां में नहीं 
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पत्ना के मानों काठ मार गया । उसका 
कलेजा धह धक् रहगया । परों तले से घरती 
खिसकने लगी 

“किस दुश्ने राणा विक्रमाजीत का वध किपा 
है” फन्‍ना ने पूछा । 

“बहुत रिनो से राज्य के अधिकारी लोग 
नोकर कहने छगा “ विक्रमाजीत के व्यवहारसे 
असनन्‍्तुए् थे उन की इच्छा बिक्रमाजीत को हटाकर 
उस के स्थानपर बनवार को राजा बनाने की थी। 
आज उन का मनोरथ सफल हुआ । बनवीर 
आंर कुछु राज्य कर्मचारियों ने मिलकर 'ड़यन्त्र 
कर के राज़ा का वध्च करादिया । आज़ से 
बनवीर ही राजगद्दी का मालिक हो गया है। 

पन्‍ना ने कहा “इस खून का कारण भा 
अवश्य होगा । राजकुमार उदयसिंठ के जीवन 
में भी मुके सन्देद है । बनवीर के हृदय में 
यह भी कांटे की तरह खटकता होगा 

कर्मचारी ने कहा “ हां, मुझे विश्वस्त रूपसे 
मात्यूम हुआ है कि वनवीर ने आज़ रात तक 
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उदयसिंठ को मारने का दृढ़ संकम्प फेर 
लिया है । उसको शक्क हैं कि करी छोग 
उदयसिट को राज्याधिक्रार देने का आन्दोलन न 
उठाये । में वड़ी मुश्किल से तुमको यह खबर देन के 
लिए आया हूं । चारों तग्फू उसने इम्तिज्ञाम देश 
रखा है । 

पस्ना का संम्त सके गया । ने से अंसखुओं 
की धारा वहन लगी । उस ने गंद गद इदब्ठ 
से कहा-- 

“४ गणी कणातती ने उद्य्लित के शलन 
करने का भार जब मुझे सोपा था तो में ने 
उसको. बच्चन दिया था कि में अपनी प्यारी 
से प्यारी वस्तु को भी इस वालक की जन्‍स्गी 
के सामने तुच्छक सममूंगी | व्वश्य कोई न 
कोई उपाय करना चाहिए | 

“» पन्‍ना ! ' नाकर ने निशाशा का श्वास 
ले कर कहा । “इन हजारों डिपक्षिरों के 
के बीच राजकुमार की रक्ता का उपाय कैसा ! 
मुके तो इतने राज कर्मचारियों के बीच णक 
भी राज़भकक्‍त पुरुष नज़र नहां आता ' पन्‍ना 
| हृदय सदम उठा । एक ज्ञण बाद सोचकर 
हा कहा “मुझे इस के लिए. बुक उपाय समा 

है 
“ बह क्या दे? स्थामी भक्त नाकरने उन्कंटित 
हो कर पुछा पन्‍ना दॉनयों भर के साटस को 
बटोर कर कहने छगी -- 

» थ्राज्ञ में राजकुमार उदय सिर के स्थान 
पर अपने इकलोत बेटे को गाहुकुमार का भेष 
पहनादंगी ऑर उदयसिद को हम गसुत्त रूप 
से किसी विश्वस्त पुरुष के साथ रणवास 
के बाहः सज्ञ देश " 

नोकर ने पूछता / तो क्या उदयसिंत के 
स्थान पर तुम्हारे हृदय का दुछाश दच्चा 
मारा ज्ञायगा ? 

४ हां ' पन्ना ने हृदय पकड़ कर ऊलाव द्विए 


स्थग को सिहॉसन | 


ना 
हि 0 । 
8 
न्परमनान- 


“मालिक की रक्ता के लिए बक कया दो 
पुत्रों का बलिशान भी वांकुनीय है । | 

नोकर चूदी धाप की स्वामी भक्ति आर 
छततता देस्व कर एक्का दक्का रह गया । मन ही 
मन उसकी प्रशंसा करते हुए बोला “ पर राषघ्ते 


में वनर्वीर ने पड २ एश सिपादियों का प्रवन्ध 
कर ग्कवा है। राशकुम्तार क्वो बारर भन्नने की 
तरकीय ! 


# तरकीय ! यरटी है की एक फूलों की टोकरी 

में गाजकुप्रार को खुला देंगे आर कूछ फूलों के 

ग़ने छिसी जिक्ष्यम्त नॉकेण के जा रादला 
के बाए निश्चित स्थान पर भेज देगे 

भेर नपनों के सितारे ! हाप के प्यारे । छो 
में आज तुम्दें शाजकुमार बना रही हैं । यह 
स्क्षों का हार गछे में पानों ओर सोने का 
मुकुट अपने ऊपर धारण करो । आज तुगारे 
लिये बडे गारब अर उत्सव का दिन है। 
राजकुमार को सुन्दर शया पर आज तुम 
सोना आग समप,ना इस रात के लिए में 
मेवाड़ का सच्चा गाजकुमार हूँ 

बालक गाज़ा बनने की खुशी मे फूल कर 
कुया हो गया। पन्‍ना वद्धकी छाती कर अर निकृछ- 
ते हुए आंखुओं को जब दस्ती से रोक के बालक 
को दाए्डे परनाने लगा । बालक भी बड़े चाव 
से राजकुमार की हुगमंगातोी हुड़े पोशाक को 
घारण करने छगा। 

" क्यों, माँ कल सवेरे उदयसिह फिए 
राज़ा बना दिया ज्ञाप्रगा ओर में उन्हीं फट पुराने 
कपड़ों को पठटनुंगा ? 

“मरे छाल | आज रात को तो तुम मेवाड़ 
जैसे छोटे से देश के ही गाज़कुमार बनोगे 
पर प्रातः काछ उस से भी बहुत बड़े ओर 
सुस्दर देश के राजमुकुटल को तुम शिर 
वर ध्रारण करोगे” 

एक दिष्यछ देश के राजा वमने की खुशी 
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मं बाठक खिल खिला कर हंस पढ़ा | 
फपना ने फ्रिग उद्मसिः छो झगाकर कहा 
# शजकुमार चलो, आज उम्र सुदृर देण की यात्रा 
करने चलेंगे । 
ज्ञग्द तंतरार पों ज्ञाओं । 
« क्यों माँ मेगा साथी भी चलेगा या नगीं ? 
“नयीं बेश उस को तुम्गारे राज्य की रक्षा 


के लिए कोई जायेगे “ 


अर्थ चअब्ता है 


डक 


उधर परजा का लड़का इन वातों को खूब गा 
था बह शोकर कटने छगमा, “मा मे भी 
तुम्टारे साथ चल्ंगा “ 

अच्छा अमी तो सो झाओी । ज्ञान समय 
तृम को भी जगा हंगे । 

शत के ना बच्चे उ., सिर ध्वेत्य ही 


अपने साथी को छोड़ कर चला गया । 

काली अधेशी गत थी। आका- में वाइल उम्रद र 
थ। गर २ कर बादरत्यों की भ-षण गर्जजा छोगों के 
कानों को वेध देती थी। भयंकर तू कान यम राज के 
समान मनुष्यों को डरा रई थे। बिजली की ऋड, 
कडाउट से लोगों का ह[॒य एक साथ द [न्‍्ठ उठता था । 
उसी समय पला धाय राजम एल में अपने वाल्क की 
अल्प घड़ियाँ गिन रही थी । बच्चा गरःरी 
नींइ में सोपा हुआ शा । वालक स्व में 
कभी २ बड़ बड़ा देता” मा बहुत सबेर में शक 


स्वग का सिश्सन 


| ९६७ । 


सुन्दर राज़ कुमार बनगा' । मां शोक ओर 
दुख की गरम २ आशा से बच्चें छो गर्मी 
पहुँचा देती । कभी उसे गछे से लगाती। कमी 
उस का मुख्य चूमती । स्थार्मी भक्तित ओर स्वार्थ 
स्याग का कैसा ददताक हृदय विश्रार्क दृश्य 
था ! उसी समर माछ का अफृम्मात दरवाजा 
खुला । वनर्दर सिर ने बई क्रोध पूर्वक स्वर 
मे पक्का-- 
इय सिर कहाँ है ? 
पन्ना का घशर्रार कॉपने लगा । दुख आर 


शब्द 


धोझ से उस का गर्म इतना रचा हुआ था 
कि वनत्रीर की वात का व कुछ भी जवाब 
न दे सक्की । 


“क्यों, दुश, बोलती नहीं” बनबीर ने अपनी 
म्यान से तलवार निकाल कर का । 

बूढ़ी मा ने मघ्त नींइ में सोप हुए अपने 
प्राणों से भी प्यारे पुत्र की तर इणाग कर दिये 

पक क्षण के बाई बालक की आशा पूरी 
शो गई । मेवाड़ के राज सिठासन से भी 
अति उत्कृष्ट स्वरग के सिद्मसतर की तरक रखाना 
हो गया । बूढ़ी मा ने देखा उस के पुत्र को 
देव विमान में विठछा कर चमर ढोरते हुए 
लेजा रहें थे । 

बुढ़िया बेरोश हो कर जमीन पर गिरपड़ी॥ 





मिवदन 
जैनदर्शन का प्रकाशन गत अंक तक विजनोर से हाता रहा है, अच 
* श्री अकलेक प्रेस महलततान सेट ! 
से प्रकाशित हुआ करेगा, अतः प्रकाशनार्थ समावार ओर दशेन का 


वाण्कि मूल्यआद तथा प्रकाशनका पत्र व्यवद्यर मुटतान किया करे। 
-- अजितकुमार जेन 


अकलंक प्रेस मुठतान सिटी 
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जन धमे का मम्र ओर पं० द्रवाराोलाल जा 


[ *६८ | 


जैन पर्म का ममे ओर पूं० दरवरि लछाछ जी । 


( छे० पं० राजस्ट्रकुमार जैन, न्यायतीथे ) 


है 


जि 


का अं कप 


जिनशब्द 


बैगाकरण शाक्रशगन का उल्लेख भारत के 
प्राच्ीननर साहित्य में मिलता है | यह 
कोनसे शाकरायन हैं इसके सम्बन्ध में 

अभी भी विद्वानों में मतभेद है। कुछ का काना है 
कि विवादस्थ वेयाकरण प्रचलित जैन व्याकरण 
शाकटायन के रचयिता ही हैं । दूसरा पत्त 
इसको स्कीकार नहीं करता । यह प्रचलित अंन 
ध्याकरण शायटायन को ईसवी सन के बाद 
का मानता हैं | दोनों ही पत्त अपने २ मत के 
समर्थन में अनेक २ बाते उपस्थित करते हैं । 
मद्रास. प्रसडेन्सी कालेज के संस्कृत 
प्रोफेसर श्री गुस्टवाउयट , का अभिमत पढठिले 
पत्त में हैं। आपने इसके सम्बन्ध में अपना 
अभिमत जन व्याकरण शाकशायन की अंग्रेजी 
भूमिका में लिखा है।जंन समाज के ऐतिहासिक 
विद्वान पं० जुगलकिशोर जी का अभिमत इसी 
पत्त के अनुकूल है | कुछ भी साड़ी, हमारा 
यहां इससे प्रयोजन नहीं कि इस शाकटायन 
से तात्पय प्रचलित जन व्याकरण शाकटायन से 
है था इससे भिन्न किसी दूसरी पुम्तकक से । 
हमारा प्रयोजन तो शाक्रशयन के उणाईि प्रकरण 
से है तथा यह एक निर्विवाद बात है कि यह 
प्रकरण उस शाकटायन से सम्बन्धित है जिसका 
कि उलेख भारत के प्रार्चीनतर साहित्य में 


मिलता है। 


इसके सम्रथन में अनेक वाते हैं किन्तु 
यहाँ हम उनमें से एकका ही उल्लेख करेंगे । 
प्रस्तुत व्याकरण शाक्शापन पाणिनी से प्राचीन 
है, क्योंकि पाणिनी ने अपनी अष्टाध्यायी में इस 
के मतका उल्लेख किया हैं । प्रस्तुत वेयाकरण 
शाकटायन यदि पाणिनी से प्राचीन न होते तो 
यह बात कैसे संभव हो सकती थी कि पाणिनी 
उनकी मान्यता का उल्लेख # कर सकते । 
जो जिसके वाइ का होता हे वड़ी उसका उल्लेख 
कर सकता है । 
. वेयाकरण पाणिनी भी पक्क असाधारण 
बेयाकरण हुए हैं । हमारी अप्ाध्यायी जैसी 
रचना अवध्य उल्लेख योग्य है । इन्दोंने अशाध्या 
यी में हर एक वात का ध्यान रबखा है किन्तु 
डणादि प्रकरण की रचना नहभीं की है । इससे 
यही बात निकलती है कि यट प्रकरण शाकटायन 
क्रत परिले से ही मोजूद था आर अपने विपय 
में अनुपम था अतः पाणिनों ने इसकी रचनाकी 
बिलकुल आवश्यकता नहीं समझी । 
आज भी पाणिनाी व्याकरण में शाकरायनकृत 
उणांदि प्रकरण का मिलना इसके समर्थन में 
अनुपम वात है । यदि प्रस्तुत उणादि प्रकरण 
पाणिनी के बाद के किसी अन्य शाकरटायन का 
होता तो पाणिनी व्याकरण में अबध्य यद् प्रकरण भी 
मिलता इससे स्पष्ट है कि शाक्रटापन का प्रघ्तुत 
डणादि प्रकरण उसी शाकटायन का है जिसका 





के लड़: शाकरायनस्थव, अशवच्यायी ३-४-४११२ 
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उल्लेख भारत के प्रॉचीनतर साहित्य में मिलता है । 

वेयाकरण शाकदटायन ने अपने उणादि प्रकरण 
के एक सूत्र में जिन शब्द का प्रयोग किया है। 
# इससे उक्त वेयाकरण के समयत्र जिन शठ्द का 
प्रयोग निर्थियाद हो जाता है । 

बेयाकरण शाक्रदापन किस समा हुए. उस 
वात के समयन में हम निम्न लिखित वाले 
विद्वानोंफ समत्त उपस्थित करते हैं ! इन का उल्लेग्व 
निरकत,  आध्याथी ६ और धरास्क प्रातिष्यक्ा + 
में मिलता है। निरुक्त का रखयिता यारूद् 
अशध्यापीका पाणिनी ऋकयतिशाक्पर का कर्ता 
प्न्क है । 

अथवंबेर की ६ शाखायें हैं « । उन में से एक 
शाखा शोनक की भी है प्रचलित अथद वेद इसी 
शाखा का है। गोपथ ब्राज्षण आदि जितना भी 
अधर्ववेह का परिक्र मिलता है वह सत्र इसडी 
शाखा से सम्बन्ध रखता हैं | इन सबकी रचना 
भी शोनक के बाद ही की है । 

गोपथ ब्राझ्ण की रचना ब्राह्मण काल में 
हुई है। इस हो प्रकार शोनकोय शाखा का 


बंजारोएण भी संहिताकाल के कुछ बाद 
आझाखाकालमें हुआ है ब्राद्मोफाल ओर 
शाखा काल, ये दोनों हा इसवीसन से 


बुक छज्ञार वर्ष पू्ष के हैं अतः शॉनक का 
समय भी कमसेकम इतना प्राचीन तो अवश्य 
स्क्रीकार काना चाड़िय । जैनतीथंकरों के काल 


जन घम का मम ऑर ५० दस्वारालाल जी 
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की दृष्टि से यह काल भ० पा श्वनाथ के शासन 
काल से कुछ पूष ओर भगवान नेमिनाथ फाअंतिम 
कार ठहरता है । 

उपयुक्त विवेचन से प्रगट है कि शाकटायनके 
उणादि प्रकरण में डलिखित सच भगवान पार्ष्य 
नाथ से पूव जिनशब्दकेअस्तित्व को प्रमाणित 
करता है । 

प्रश्च--निरुक््तकार यास्कनेभी शाकटायन के 
मत का उलेख किया है+। तथा उनका समय 
इसबीसे सात सो वात ग्रा्नीन है।इस ही यास्‍स्क 
का स्मरणभी झोनक ने अपने प्रतिशाक्रप में किया 
है। ऐसी अवस्था में यह बात कैसे स्वीकार 
की जा सकती है कि शोनक कासमय ईसबी सन 
से पकउजार बर्ष तो प्रायान अवश्य है। 

उत्तर-शोनक ने अपने प्रातिशाक्‍्य में यास्क 
के मत का उल्लेख किया है। यह बात अपध्य 
सत्य है किन्तु यद यास्क्र निरुक्तकार यास्क 
से भिन्न है । 
बेदिक साठित्य में अनेक यास्‍्कों का उल्लेख 
मिलता है । 

(१) भारद्राजो भारद्ाजाशासुराय णाशथथ 
यास्काश । 

॥॒ शत्पथ ब्राह्मण १४७२७ 
(२) वशम्पाय नो यास्काथंतां प्राउ पंडगये , 
यास्कस्तिशिस्येप्राइउ उखाय प्राउतिशिरि: । 
तत्तिरीय काण्डानुक्रमणिकाअ० ३-२४ 





# . इणसिञ्रजिदीडुष्पविभ्योनक्‌ ॥ जिनो5द न्‌। सिद्धान्तसूत्र- ३०३. 
».... तत्ननामास्पाख्यातजानीति शाकटायनो नेरुक्तसमयत्च । निरुक्‍त १८१२--२ 


है... अप्ताध्यायी ३-४-१११॥ ८-३-१८ 


के. प्रथमंशाकटायनः ऋश्वेद्प्रातिशाक्य प्रथमपटल:, 
»... चक शतमध्ययुशाखासहस्मवर्मा सामवेदः पकविशन्तिधावाहच्यंनवधा5थवंणोबेदः 


महाभाप्यपातश्ञलछि 


+. ने दारतय्येपहशा कानिरसीति दयासहः ऋ-ेशपातिशाक्ए ६६३ 
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(३) उरो बुद्ती यास्कसप | पिड्ूलकसूतर३० ! 
दूसरी बात यह हैं कि शॉनक ने अपने 
प्रातिशाक्‍्य में यासक्की जिसमान्पता का उल्लेख 
किया है यहि व३ निरुक्‍्त कार यास्‍्क कीही होती 
तो वह वात प्रस्तत निरुफत में मिलनी चाहदिण 
थी किन्तु पसा है नहीं अतः यही कहना पड़ताह 
कि शॉनक ने अपने प्रातिशाक्रप्र में यारक्र के मत 
का उल्लेख अवश्य किया है क्रिन्त बह यास्‍्क 
निरुक्‍्तकार यासक्र से एक भिन्न याम्क हैं। 
पी परिम्थितिमें निरुक््तकार याम्क्र का समप ईस्ी 
सन से सातसों बे पवे होनेषए भी इसका 
शोनक केप्रस्तत सम्प पर कोई प्रभाव नहीं है । 
उपयुक्त विधेचन से प्रगट है कि शाक्रायन का 
प्रस्तुतमत भ० पाण्वनाथसे पूष जिन शब्दके वयवडार 
को प्रमाणित करता है । 
मोहन जी दारू - सिन्‍ध- की खुदाई में जो वह्तुरे 
पिली हैं उन में कुछू पेसी सील भी हैं जिनपर 
नमो जिनेश्यराय' लिखा है। डा० प्राणनाथ प्रोरंसर 
हिन्दू विश्वविद्यालयने अध्ययन किया है ओर वह इस 
परिणाम पर पहुंचे है। उक्त भोफ़ेसर साहब ने इस 
के सस्वन्ध में निम्नलिखित शब्द लिखे हैं -- 
[[ 89५ ४३० 9९ गलत पा5, (५७६ छडलाफएप्चणा 
57 पल ध्रत्तड 828) ४० 449 "९8१5 ७९ ०-वेंफष्ट ६० 
9 चैलटलफीलाला। ]ग्रतएता8 07 ]॥6€३७)),, 
सवाल जिभनठाटलं वण्था।टाए ४०. ५! ९. 2 5्फ 
प्रोफेसर मशोदय आयेसमाजी हैं| आप का जैन धर्म 
की पेतिदासिक प्राचीनता से कोई सम्बन्ध नहीं है । 
जैनेतर होने पर भी आपने मोहन जी दारू की सीलों 
के सम्बन्ध में जो कुछ भी लिखा है वह एक सत्य 
प्रियता की हृष्टि से हो। अतः कोई कारण नहीं जिस 
से कि आप की प्रस्तुत वात को सत्य स्वीकार न 
किया जाय | 
इस सील का निमाण काल आज से पांख हजार वर्ष 
प्राचीन है। यह तो पक्के एस्ती बात है जिस 
सम्बन्ध में दो मत हो ही नहीं सकते अतः इस के 


औी। 


जेने धम का मंद ओर पं० दृश्वारी लाल जी 


[ ४७० ] 


सम्वस्ध में प्रमाणों का उब्लेख करना अनावध्यक 
पते हैं 
शाकरायन व्याकरण ओर मोहन जा दारू की प्रस्तुत 
सील के आधार से भगवान पाश्वनाथ से पवभी 
जिन शब्द का व्यवहार ऐतिहीसक सर्प स्वीकार 
करना पड़ता है। 
जिन शब्द को तरह अर न शब्द का उल्लेख भी भगवान 
पाश्वे नाथ से प्राचीन साठित्य मं मिलता है। इस 
के समयन में हम निम्न लिखित जेट्मंत्र उपम्वित 
करत हैं । 
ऋ-चेद मण्डत्ठ १ सक्‍त ३४४ 
इमं घ्तोमम : तेज्ञातवे उसेरथमिवसंम रे मामनीषय 
भद्गाएनि प्रमतिरस्यसंसद्यग्म सरव्येमारिषामाबयंतव ॥ 
अटउ न्तायेसदानदोनरोप्रसामिशवस:ः 
प्रयक्ष यक्षियेम्योदियोभर्चा म उद्भ । 
फ्म्वेद म० ५ सूक्‍त ४२-५४ 
तावधन्तावनुचन्ममायदेवाबदभा । 
अठ न्ताबिस्पुरोदघेशेबदेवावतते । 
ऋग्वेद मंडल ५ सकक्‍त ४ 
अह स्थिसविसायका निधन्वा है झ्लिप्फंपश्ञतंविश्यरूपं 
अहक्िदं ददयसे विश्वमम्बंनबा ओजीयोरुद्र व्वद्स्ति । 
ऋ-"वेद मण्डल २ सूक्त ३३। मं० १० 
जिन ओर अहन शब्दों का एक ही अर्थ है 
सिद्धान्त कोमुदीकारने भी अह तशब्द को जिन 
शब्द के साथ बकार्थक स्थीकार किया है । 
भगधान पाश्वेनाथ से पृ जैनधर्म का अस्तित् 
प्रमाणित करने के सम्बन्ध में अन्यबातें भी उपस्थित 
को जासकर्ताद किन्तु हम इन थोड़ी सी बातों 
को लिख कर ही इस प्रकरण को सम्राप्त करते हैं 
जिससे इस विषय पर शीघ्र ओर संत्तपर्म 
विचार हो सके | 
आशा है हमारे विद्वान पाठक भगवान पाये 
नाथ से पूर्व जैन धर्म के अस्तित्व के स-बन्ध 
में हमारे इन तीनों लेखों का '्यानपूषेक 
अबलोकन करेंगे । 
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अडिसा का सिद्धान्त 


[ २७१ |] 


झहिसा का सिध्दान्त क्श्वोपयोगी है. ४ 


( ले० पं० कलाशचन्द्र जेन दर्शन शास्त्री स्यायतीर्थ ) 


ना 
बढ 


हाल ही में अगमदराबाद उज़ाम वाई के <पाश्रय 
में श्री विजयल्लम सूरिके सभा 
पतित्व में षक सभा हुई थी। उस में डा. डव्त्यू 
नाभन ब्राउन (.),. 87. ५७ ४ ४)००ण). संस्कृत 
प्रोफेसर पन्‍्सलवेनीया विश्वविद्यालय अमे।रका 
(कान फिक्माव (एक. 47 7:८१) ने भाषण दिया 
था । आप जैन धरम के बड़े बिद्वान व अन्‍्चे 
कहें तथा जैन चित्रकला (/व। खीएगांव!पाट कक ंत? ) 
म॑ ख़ास तोर से रुचि रखते हैं । 
प्रथम ही आपने जैनियों के साथ समा 
गम होने को खुशी प्रगद करते हुए दो जैन 
बंचुओों का (मुनि हंस विजय हु य श्रावक के. पी. 
मोडी ) स्मरण किया। जिन से वे सन्‌ १६२८-२६ 
में मिले थे । तत्पश्चात्‌ु करीब आध घंटे तक 
आपका. भाषणहुआ | भाषणका सार इस प्रकार 
“में इस समय्र जैन धर्म के इतिहास 
ब इसकी विशेषतायें बततल्ठानेकी आवश्यकता नहीं 
सम्कता । इन बातों का ज्ञान आपलोगों को 
आप केआचार्यो द्वारा दिया गया है। शापद्‌ सबसे 
दिलचस्प विषय जिस पर मुझे बोलना चाहिए 
जैन धर्मका बह सिद्धान्त है जिस का प्रभाव 
छोगों के हर॒य में प्र जीवित शक्तित के समान 
पड़ता है । मुमपर जैनियों में पायेजाने 
धाढछे सद्ऑाबना, परोपकार ओर संतोष इन गुणों 
का असर बहुत हुआ है | कहने का मतलब 
यह नहीं है कि सारे ही जैनी जिन से में मिला 
हैँ इन गुणों से विभूषित हैं । पर ओसतरूप 


री ला ४ 


न नै ०० ०० ८ «८ 

से येगुण आधक जनियां में पाये जाते हैं । 
हमारा जन्म ऐसे समय में हुआ है जब यह 

संसार ऐसे ज्ार्तव विरोध से ढ/र्ण है 


जी प्राचीन काल में कर्भा नहीं ज्ञाना गया है 


एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र से भय खाता हैचाहे बह 
दूर का होया निकरवर्ली ही | पक ही ज्ञाति 
में मनुप्पों का एक समुराय दूसरे समुदाय से 
डरता है। इस सम्बन्ध में परिस्थिति को 
आप लोग मुझ से अच्छी जानते हैं। में देखता 
हैं भिन्न भिन्न देशों म॑ बक दूसरे के प्रति शत्रुता 
है। ओर तो कया कला कौशलपूर्ण राष्ट्रों में भी 
पक समुदाष दूसरे समुदायक प्रति दे मनस्य रखताहै। 
जब से ओदधोगिक क्रान्ति हुई है सभ्यताके उत्थानसे 
कई उलमने तथा संसार की कई एक समस्याएं 
बढ़ गई हैं । ब्तमान सामाजिक ओर असन्‍्तर्रा 
प्रीय समस्याएं भूत काल से भिन्न हैं । व्यक्ति 
गत ओर इस से भी बढ़ कर सामूदिक 
कठिनाइयों का अस्तित्व पहले से ज्यादा है । 
इस समय राष्ट्रीय विरोध पढठले से अधिक 
मामलों में दिखाई देता हैं । जो विरोध मज़दूरी 
ओर पूंजी में होता है वही राष्रों में है। हमारे 
पास कई नई २ समस्या ओर उन में से एक 
को भी हल करने का उपाय नहीं कियागया उन 
को हल करने के कई उपायों का बिचार किया 
गया ओर कुछ कार्य रूप में भी परिणत 
किये गये । उदाहरण के लिए रूस ही लेलीजिय 
पर उन में दक भी फलदायक सिद्ध नही हुआ | 

आप लोग ओर साथ में हिन्दुस्तान के दूसरे घमा- 





कि एक अमेरिकन प्रोरेंसर का भाषण अंग्रेज जन गज़ट से अनूदित-छेखक, 
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बलम्वी भी अठिसा का पाठ पढाते हैं। ओर जोर 
दार शब्दों मे करते हैं कि अहिन्सा के पालन से 
हमारा जीवन सुख प्र॒रक व्यतीत हो सकता है! 
सच मुच आडिन्सा का पालन छिया ज्ञाप तो अच्छा 
एी है। अधिक लोग इसे स्वयं सिद्ध वात सममेगे | 
आप के बडे २ पंडितों ने ही नहीं पर दूसरे बिड़ानों 
ने भी इस प्वा अथवा इस के समान सिद्धान्त का उपदेश 
दिप्रा है। पर सब तो ये है कि लोग अट्िनन्‍्सा का 
पालन करते ही नउीं। छोट २ जीवों के लिए भी 
जनी जिस अउिन्सा का प्रयोग करते हैं उस का हम 
छोग नहीं करते। हम सिर्फ उस अटिन्सा का बखान 
ही करते हैं जो मन॒प्प मस॒ुप्प के प्रति काम में छाता 
है। अब भी हम देखते हैं कि व्योग इस की तरफ ध्यान 
नहीं देते । यढ एक्र आदशे है जिस तक पहुँचने के 
लिए हम योग्य नहीं हुए हैं। यदि हम किसी आदमी 
को डिमालय की सत्र से वडी चोटी पर बहु सृज्य 
रत्न दिखाने पर उस्र को उस तक पहचने का रास्ता 
नी बतावे तो यद आशा नहीं की जा सकती कि 
वद उस्र रत्न रो प्रात कर उसका उपभोग करेगा । 
प्राचीन काल के बड़ २ धार्मिक उपदेशकों आर 
विचारकोंने लोगों को तत्कालीन कठिनाइयों का 
मुकावल्ला करने व आऑशन्सा के अभिलषित उद्देश तक 
पहुंचने की तगकब दिखाई थी | यदि वे पण्डित आज 
भी जंबित होते तो हमे भोइस समय की कठिनाइयों 
का मुततवा करने व हमारे जातीय भाइयों के साथ 
सह्भावना रखने का उपाय बताते। यदि हम उन 
आया. के डददेशो में सब्चा भ्रद्वा रखते हैं तो हम 
को स्वयं ही। इन नई कठिनाइयों का सामना करने 
की चष्टा करनी चाडिए न कि उन हे उपदेणों को 
बार २ दोइरा कर ही संतुए ऐ ज्ञाय। वलश्कि उससे 
भी उच्च आदश को पहुंच कर उस मार्ग का अब 
छणश्वन करना चाप जिस से हर पक राष्ट्र ओर 
समाज में प्रित्रता का भाव वढ़ें । 


अडिसखा #का सिद्धान्त 


[ रजुर | 


इस का उपाय कंप्ा ? अफसोस ! दुर्भाग्य 
से इस का हमार पास कोई उत्तर नहीं। आप 
(ज्ैनी) ओर साथ में उन्दू मी सग्स्तती देवी 
को मानते हो ' जिसे विद्या को देवी कटते हैं। 
चाई तो आप उसमे एक्र जीबित प्राणी मानें 
अथरा एरू आउइश का स्मारक समझें. उस को 
प्रयोग में छाने की कोशिश ज़रूर करनी चाडिए | 
एम को उन समस्याओं को इल करने के शान 
की आवश्यकता है । जेनियों के पास एक 
उत्कृष्ट परम्परागत विद्या है । उनको यह विद्या 
गुजर हुए जमाने को ही नहीं पर वतमान 
पदार्था के सम्वन्ध में भी रखनी चादिष। अगर 
वे अपने आदर्शो में श्रद्धा रखते हैं तो उन को 
ऐसे नये २ उपायों की खोज़ करनी चाहिए, 
जिनसे लोग उन आदशों तक पहुंच सर्के । 
सरस्वती की पूजा का असली तात्पर्य यदी है 
“कर यल गय मुत्ताहर सयस पिच्छुन्ति तियं भुवनम्‌ 
सप्लं जिप पस्सई नरा सा जप हु सरस्वती देवी 

* जिसकी कृपा से लोग तीनों छोकों को अपने 
हाथ में रक्‍खे हुए मोतियों की तग्ह देखते हैं 
उस सपस्वती देखी की जय हो के 

इस का मतलब हमारे समय को कटठिनाइ 
का अध्ययन करना है । 

केवल इसी तरह से वुद्धिमसा से प्रार्थना 
करे | 

- ज्ञप्र हु जिनेसुर बीरो 

* भगवान मड़ाबीर की ज्ञय हो। 

यदि कोई भी धर्म दुनियाँ के लिए. लाभ 
प्र३र व इस संसार में रइना चाउता है तो 
उसे यह अवश्य दिखलाना चाहिए कि उस से 
लोगों को अपने समय्र की कठिनाइयों का सामना 
करने की मदद मिल सकती है | " 


सब प्रकार की सुन्दर छपाई के लिए अकलंक प्रेस मुछतानसिटी को याद रक्खें । 
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कलियुग की समाप्ति होने वालों हे ? 


[ *३ । 


| का €+% | (400 जी की शिकार ८ 
काछंयुगका समाप्त हानवाल्ी हू 
(ले० माणिकचन्द माँवसा जयपुर) 


 आ >> टन 
५ 


परमःउस श्री १०८ स्वार्मी राज नारायण जी 
आचार्य भक्तियोगाश्रम फाइिलका जिला फिरोज 
पुर ( पंज्ञाव ) ने एक चेतावनी द्वारा यह घोषणा 
की हैं कि कलियुग समात हो रहा है भगवान कल्कि 
का जन्‍म होने वाला है मुझे १० वर्ष हुए. सगवान 
श्री क्रष्ण ने यद आज्ञा की थी कि कठेयुा 
समान हो रहा है. आर हम शीघ्र ही कर्कि 
अवतार के रूप में प्रगट डोते वाले हैं !। तम 
केवरक भक्ति का प्रयाग करो, इसी से मनुष्यों 
का कह्शण होगा । इस अनुभव के पश्चात्‌ में 
सोचने छूगा कि ऋलियुग तो ४,३२,००० बर्षा का 
है इस पर मेंने शास्त्रों को बड़ी अन्वेषणा की 
भोर यह निश्चय किया कि संम्बत २००० विकम 
श्रावण अव्ाब्र 7 तन्‍नुसार ता० १-८5-४३ ही, को 
कलियुग सनात हो जावेगा ओर तत्पश्चात्‌ सत्र 
युग का आरंभ दोगा। कलियुग ४,३२९,००० 
वयाका नहीं किन्तु संध्या संभ्याश सहित ४,८०० 
वर्षा का है, आर आजझूल संध्या का समय 
समाप्त हो रहा है । 

गररे विचार से पता लगा हि कुडकु कार 
पहले किसी ने शास्त्रों का गुप्त भंद्‌ न सममकर 
मनुप्प वर्षा को३६० सेगुणा करके देवताओं के 
वे बना छिये ओर सतयुग की अगठट कलियुग 
ओर कलियुग की जगह सतयुग समझ लिया ! 
इस कारण कलियुग के ४,३२,००० बर्ष अपनों 
टीका में लिख डाले । तब से अवतक् किसो 
पंडित ने इस पर विचार नहीं क्रिया, सव्॒उसी 
लकोर पर चलते रई । कुछ विद्वानों ने तो 
अपना विचार सिद्ध करने के लिये शाह्यरों में 
शब्ब्तक बदल इाले हैं, जिन का उनको कोई 


अधिकार न था । 


कलियुग की समात्रि के पश्चात सतग्रग 
की १०० बब की संध्या का समय चलेगा । 
उसके आरंभ में भगवान्‌ कल्कि का अथतार 
होगा । मेंरे अनुभव से आपका प्रादुर्भाव होचुफा 
है । भक्त जनों का हर॒प कमल यह जानकर 
हब से खिलजायेगा कि अब शीघ्र ही भकतदत्सल 
भगवान के देशन होने बाले हैं। सतयुग में 
बाय कर्म का नाश गोज़ाता है, केवल सत्त्प ही 
सत्य रइ जाता है । कलयुग की समाप्ति के 
कारण गगन में तारा मंडल की दशा तक बदल 
ग्ही है 

म॑ युगों का अस्वेषण कररडाथा कि संडे 
पक्सरेस ल/ग्डन में पादरी बाह्रस्थेन का बयान 
जिसको भारत के कुक समाचार पत्रों ने भी 
दिया था पाइरी धाम्टर बेन ने भी मिश्र देश के 
प्रसिद्ध मीनार पर यह पढ़ा है कि अब सतयुग 
१,००० बे के लिये आने बाला है । 

उने के ओर मेरे हिसाब में ६ वर्ष का 
पद है । मुझे बहुत से प्रमाण सतयुग के विषय 
में मिले हैं । अतः अत ६ वर्ष के पश्चात खुन- 
हरी समय आने पाला है | भकक्‍तजन आनन्द 
को प्राम होंगे । सबलोग ठीक विधि पूर्षक 
भक्तिकर 

इस युग परिवतन का संबंध समस्त संसार 
से है | इस लिये एउिन्दू मुसलमान, ईसाई आदि 
सबोक्ी सूचित करता हैँ कि पाप कर्मा को 
को स्थाग कर अपने अपने तराके पर परमाक्ता 
का मुण भा। इसी में उनका कल्याण है। 

कलियुग के विषय में कई विद्वानों से विचार 


ता० २ नवम्बर १६३४] 


हो चुका है, ओर जो चाएईंगे उनसे मां प्रेम 
पृ्वक विद्या” क्रियाज्ञायगा । जो लोग पत्र दाग 
कुछ पूछना चाहे उनका एक आने का टिफ्ट आने पर 
उत्ता दियाजाबंगा । 

थह चतावनी जैन वि्ानोके स्यि खास 
तोंग पर इस पत्र में भेज रहा हैं उनको इस 
की सत्यता पर विचार करना चाटिये क्रि जेन 
शास्त्रों की इस विषय में क्या आजा है। मुझे 
आशा है 
अपनी बविद्वला को व्यथ के आपसी मागद़ आर 
समाज में कलहाग्नि फलाने वाले विचारों से हटा 
कर इस दिफय पर पू्ण विचार कर प्रकाश 
डालने का कष्ट सउन करेंगे जिस से लोगों पर 
जैन आचार्या ओर शास्त्रों का प्रभाव पहसके । 

सं० नोट--अनावध्यक समभने हुए भी पाठकों 
के मनोरञ्ञनाथ स्वामी राजनाराप्ण जी की इस 
भविष्प बाणी को प्रकाशित कर दिया गया है । 
बरश्कि घ्ं के विद्वानों को स्वामी जे के इस 
नये अनुसन्वथान का ज्ञवाब देना चाठिए। क्योंकि 
हिन्दू घ्वानुस्ाार कलियुग का प्रमाण ४३२००० 
बष माना गया है, जबकि यह स्वामों जी केवल 
४८०० थर्य ही बनलाते हैं | बदिक घम दीं 
मान्यता के अनुसार अभी सिफ ५०३५ वष ही 
कलिकाल के व्यतीत दुव हैं; ४२६६६५ अभी ओर 


कलियुग की समांत होन बाला है ? 


कि हमारी जैन सम्राज़ के विहान 


| २७४ | 


बाकी हैं | इस भविष्य वाणी ने छोगों के 
दिलमें काफ्ों उलचट़ पेद्ा कर ही है | आश्चर्य 
है इस ज्ञान दिजान के युगन भी पेस्ी तथ्य 
हीन मविप्पर बाणियाँ शिक्षितों के हमें भी 
उद्चल प्थल मचाये बिना नहीं रत । मग़राज़ 
की इसवड़ी खोज को पढ़कर बहुत छोग बडे 
प्रसन्न दो रहेहें ओर उन्दोंते निभ्रा का लिया है 
कि ६ व के बाद ते अवश्य ्े भगदान कक्किका 
दर्शन कोंग आर सतयग का आनंद ह्यूटेंगे। 
स्‌ अंध श्रद्वा के लिए क्या करा ज्ञाण। 7म 
ने बुछ वर्षा पहले पक्र ऐस हू अदा: सुती 
थी कि पक. मुसलमान भविष्य दे नाते 
है मरने बाइ दुनियां की प्रछयय होने की 
भविष्य वाणी की है। उस समय भी अवश्य 
ही कुछ अन्ध श्रद्दाल उस बात को सुनकर 
चिन्तित हुए होंगे। ६ वर्ष प्रात सतयुग प्रगट 
हो ज्ञाने को यह भविष्य सूचना भी उस 
प्रलय को सूचना सेअधिक म त्व नटीं रखतों है । 
हमारा लिखना यटहे कि इस्ततरद की सूचता पर 
ध्यान देना भा कोई आवश्यक नें है | कुछ 
लोग विश्वविख्यात बनने के ल्टिपः ऐम्ं रूचनाय 
प्रयर करदेने हैं । जैवधवनसार तो अर्भी सत- 
युग भाने भें हज्ञारों वर्ष बाऊफ़ो हैं । 
--बनसुखदास जैन 


मी आर 
मह्ारया 
( अनु० श्री ए०७ बंदर लाल जीगन न्याय तीथ ) 
८.8०... 


पूले बहुत कम लोग होंगे ज्ञिग पर ज्ञोबन 
में पक्र बार भी मलेरिया का 


जिस प्रसार छ्ुग. क्षय, हेजा ओर चेच्रफ़ आईि 


आक्रमण मनुप्य ज्ञाति के छिवु भयंक्रर बीमारियां सनकी 


ने हुआ हो । मलेरिवा अब इमोरे लिए जातो हैं उसो प्रहार मलेरिया भा बक है 


चिरपरिचित भर खुपरिचित रोग हो गया है। 


हाँ यह कहा आसकता है कि मलेरिया से उतने 


लें।» १ नवस्वर १६३४ | 


व्यक्ति कराल काछ के प्रस नहीं बनते लितने 
कि प्लेग ओर हेजे से ।क्िन्त यह ने भूलना 
चाहिए कि मलेरिया मनुष्य के लिए प्रेग आर 
हेजे से भी अधिक द्रानकि' बीमारी है।भना 
वोप्ारियां तो समप्र समय पर होने बाली हैं 
लेकिन मलेरिया भारत जसे देश में सद्ता जारी 
रहता हैं| यदि उसे छणए थोड़ा सा भा 
ध्यान दिया जाप तो यए बंसारी आसानी से 
दूर की जासफ्ता है| पराठरएों को ज्ञात होगा 
ऊक्रि प्रारम्भ में खुससदर एपनजा की नहर का 
मगन काये केवल मछे/र. के कारण डी बन्द 
करना पड़ा था । 

इस नहर के स्थान में मलेस्या को फेलाने 
वाले मच्छुरों की बहुत अधिक्रता थी । इस लिये 
नदर पर काम करने वाले मनुष्य मलेरेया से 
आक्रान्त हो कर पतंगों की तरद मरने लगे 
ओर जो किसी प्रकार जीवित रद सके वे भी 
दुबल ओर काम करने में असमर्थ होगए । 
पर अन्त में डाकटरों की विजय हुई ओर मछेरेपा 
को सद्दा के लिए बडहां से भागना पड़ा ; अगर 
बड़ाँ से मलेरिया न भगाया जाता तो यह 
निश्ित है कि पनामा की नहर कभी न बन 
पाती । यह छुन कर आप लोगों को अबध्य 
आश्चर्य होगा कि इतने बड़ इंजीनियरिन्ग 
(वास्तुविय्या) के काम को रोकते घाला केवल 
बक छोटा सा कीड़ा या मच्छुएट था । 

यह निश्चित है कि इस मलेरियाक्ो फेलाने 
बाला पक्क मच्छर ही हैं। मलेरिया को नष्ट 
करने का प्रश्न मच्छर को रोकने का प्रश्न है । इस 
लिए प्रारम्भ से दी उन मच्छुरां को उत्पन्ज न दोते 
देना चाहिये ज्ञित से यद्‌ रोग उत्पन्त होता है। 
स्थिर या गंदा पानी इन मच्छरों का उत्पसेत्यान 
है। जदां ऐसा जल नहीं हे व मलेरिया नहीं 
हो सकता । अतः इस रोग से बचने वालों का प्रथम 


मलेरिया | २७४ | 


कतउ7 है कि बर ऐसा बाताबरण ही अपने पास 
पंदा न उने दे जो मलेरिया का उत्पादक हो। ऐसी 
ज्ञगर जयं पनाले बगगर गिरने हो या गनन्‍दा पार्नी 
इकट्ठा थोता हो बहा मिद्री का तेल डाल देना 
चाहिये ! ६ एव तालाब आदि स्थानों पर हम तेल 
नहीं डाल सउते अतः उन को ढक देना ही ठीफ 
होगा | यदि किसी करणवणश हम इन मच्छुरों 
को उ पन्न होने से नं रोक सकते तो हमारी 
यदी कोशिश होनी चाहिये कि यह मच्छुर हमारे 
प्रागीर के नजदीक न पहुँच सके। जडीं मच्छुर हो 
बडाँ बिना मसठउरी के नडदों सोना चाठिय 
डाक्टरों के विल्कों में रूपया स्वत करने की अपेक्षा 
प्रारम्म में ही मसहरी खरीद लेना बहुत सध्ता 
ब॒य॑ लाभप्रद है। 

पाठकों को आब मालूम हो गया होगा कि 
मलेरिया एक प्रकार के कीटाणुओं से होता है 
जिन को कि हम ('ीटाग्ेल्ड, उिब्रतेलांब, 
छबला।छ 28॥०2०० ) कह समझने हैं। यद्यपि ये 
इतने सूक्ष्म हैं कि हमारी आंखे बिना तेज 
खुदबीन की स्ायता के इन को नहीं देख 
सकती किल्‍्तु फिर भी ये एक चीते से भी अधिक 
भयंकर है। जिस तरह हजे के कारण पानी द्वारा 
क्षय के श्वास द्वारा ओर ( ॥'छंब्याए5 (.०८]5७ 
के घाब द्वारा मनुष्य शरीर में प्रत्रिष्ट होते है उसी 
प्रकार मलेरिया के कारण शार्र में प्रविष्ट नहीं होते 
अपि तु जब मच्छुर शरीर पर आक्रमण करता है या 
काटता है कीटाण मनुष्य के सुन में प्रवेश पा लेता 
है आर जा तक यह खून को विश्का नदीं बना 
देते बढ़ते ओर दिगुणितर होते ज्ञाते हैं। भब उस 
व्यक्ति को ठंड था ज्वर माजूम होता है। मलष्य 
हृइ्य में तो यह कोटाण इतना उपद्रव करते हैं किस्तु 
मब्छूर केशरर में कोई हछयुकलान न पहुंचाते दुए बढ़ते 
रहसे हैं | लेकिन यह स्वरेण रखना चादिष कि सभो 
मच्छुर ऐसे नहीं दोते जिन में ये कीटाणु रदते हों। 


१ ता० नवम्वर १६३४ | 


यह क्रैचल पक विशेष ज्ञाति का ही मच्छर है 
जिसकी कि हम /॥०फरोशे८5 ऋउते हैं।उन 
में भी नर नदी मारा ही ऐसा काम कर सकता 
है । किन्तु उच्तित तो यह है कि एस्त सभी 
प्रकार के मच्छरों से अपनी रक्षा करें । यदि 
ऐसा न हो सके तो उस ा०णशटोट को 
तो अवट्य रोकता चाहिए । उसहो परदिचान 


कोयले की गरत 
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छेना कोई दिशेत वात नहीं है थोड़ा सा ध्यान 
देने पर ही वर जाना है | जब ये काइता 
या विधाम करता है तव श अपने मघ्तक के 
वल खड़ा शोजाता है । जय छवि अन्‍य मच्छुर 
(जो मलेरिया के उत्पादक नर्टीं है) धनुपाकार 
प्र॒ठ्याारठएाबं खड़ रहनेहें | उस पर प्रश्बेद्गर 
शोनेसे अन्य महछरों कंपरों से भिन्न शोते हैं। 
--अपूर्ण 


कोयल की गेस 


मरतष्य को सांस लेते के लिये म्च्छ वायु 
मिलना आवश्यक है। सास के लिए आई हुई 
गंदी बायु स्वाध्य्पक्तों खराब करडालती है । 
कभी कभी किसी किसी स्थान पर जईराली गरत 
मिलकर बायु इतना दूषित हो जाती है कि उस 
में सास लेने से सृत्यु तक होजाता है। 
अभी कुछ दिन पहले एक विस्मृत स्थान 
पर लड़के फुटबाल खेल रहे थे कि फुटबाल 
पास के पक कुण में गिर गई जिस में कि बहुत 
दिनों से पानी सूसख्य चुका था ओर कूड़ा करकर 
भरता जाता था चार पंसे के लोभ से पक्क आदमी 
फुटबाल निकालने उस में घुसा वहां विषेल्ती 
गे से उसका दम घुट गया जिस से वह वहीं 
पर मर गया। 
इस्दी प्रकार इलाहाबाद में गढ़रीं बंद नाली 
को साफ करने के लिये उस्र में पक्त मउतर 
उतरा उतरते ही वहां की घिएली वायु में 
ध्वासोश्वास लेने के कारण यहां पर तुरंत मरगया 
उसपर की सहायता के लिये ज्यों दूसर दो मेहतर 
नीचे उतरे कि वे भा पूछुंचते पहुचते म्रत्चित 
हो गये । 
कोगले मे भी 


भी 


पक प्रकार की प्राणघातक 


गंस राइतो है जिस से कि यहरि क्ोरलछा जला ऋर 
किस बन्द स्थान में रशखा जावे तो उन 
सोने बंठने वाले मत्ुप्यों का इस उप्र विरेली 
ग्स के कारण घुट ज्ञावे। गत वर्ष ऐसे 
अनेक समाचार प्रवर्तान्ति हुए थे । 

कुछ दिन परे शिमछा जज धर्मश्तल्या में 
रात के समर कोउले जला कर फोठड़ी बंद हरे 
दो मनृप्य सोगयेथे के ले की गस से सोते हुए 
ही उनका दम घुट गया वे फ्रिरन उठ । 

अंबाले मे भा बंक पैसा ही घना 
हुई है जो कि निम्न लिखित रूप से है-- 

सरला देवी १३ बे की परकाॉदू लड़की 
बन्द झ्पानागार में गर्म पानो से स्थान कर रही 
थी कि जहरीली मैंस से मरते मरते बची । 
जलते कोयलों की अड्रीठी लेझर बह स्तानागार 
में गई ओर उस के दरवाज़े को अन्तर से बन्द 
करके नठाने लगी। स्लान कर चुकने पर बर अपना 
शरीर तोलिए से साझ कर गए' थी कि उस 
का दम घुटने लगा | उस ने जगी जल्‍दी 
कपड़े परिने ऑर कपड़े पटिन कर ज्यों हो कि 
उसने दरवाज़ा खोला वह वेरोश हो कर गिर 
पड़ी । भाग्य चश उसके सम्बन्धी, पास ही 
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बठे हुए थे वह बड़ी कठिनाई से लड़की को 
होश में छाये । होश आने पर लड़की ने बताया 
कि मेंने गिरते समप्र खिलाने का प्रस्न किया 
परन्तु चिल्ला न सक्री । 

आजकल शर्दोंकि कारण छोग कोउले जक्या 
कर बंद कमरे में सो जाते हैं अथवा बंद कोटरं। 
में दडकते हुएए को लो की अंगीठे! रखकर वठ जाते 
हैं तथा प्रसूता स्त्री को बंद कमरे में खुलाकर 


-““ /<&+ 


जैन तंत्र वंशों का विवरण 
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बढां कोपले जला देते हैं ये कार्य जोबन के लिये 
बहुत खतरनाक हैं इस कारण भारी ठंडक भी 
क्यों न हो शुद्ध बायु आने जाने केलिये 
रोगनदान, खिड़की, आदि का थोड़ा बहुत मार्ग 
अदध्प खुला रहना चारियि कोपले नतो बंद 
स्थान में जलाने चाहिये आर न बहुत समय 
से बंद स्थान मं यकाक्क प्रवे#ग ही करना 
चाहिये । 
--अजञितकुमार 


शा 


जन खझजत्निय बंशा का विवरण | 


( ले>--श्रीमान सरदार भंवरलाल जा रतलाम ) 
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जा भोग भूमि के बिच्छेर होने ओर कर्म 
भूम के प्रारम्भ होने का समय आता 
है तब भोग भूमि के युगलियों में से 
चोद्ह कुलकर ( मल ) होते हैं, ये सृष्टि परिबतन 
के नियमों को जानने घाले आर राज्य नांति 
का प्रयार करने वाले शोते हैं । 
घतंमात अश्सर्पिर्ण काल के चादर कुलकर 
के माम क्रम से इस प्रकार हैं:--यर्ति श्र्‌ति, 
सन्मति, के मंकर, क्ञ॑मंघर, सीमंकर, सर मंधर 
विमलवा टन, चत्त ष्मान, यशस्वान,  अभिचनद्र 
द्वराभ, मरुदेव, प्रसेनज्ञित आर नामिराय । 
पहले कुछकर के समग्र से भोग भूमि का 
क्रम २ नाश होते होते अन्तिम चोद कुलकर 
मराशजा नामिराय के समय सम्पूर्ण भोग 
भूमि नष्ट हो गई ओर कमे भूमि का प्रास्म्त 
हुआ | इसी युग के आदि में नांभराय को 
मद्देवी रानी से प्रथम तीथेंकर भ्री ऋषमभदेव 
उत्पन इुण । ऋषभदेय का बविद्याद कच्छु भोर 


महा कच्छ नामक दोनों राजाओं की दो कम्पाये 
यशस्वती ओर खुनन्दा से किया गया । मद्ारात्री 

यणस्वर्ता से भरतादि १०० पुत्र थ्‌ श्रातद्मी देवी 
नाम की कन्या आर महारानों खुनररा से बोहु 
बलि नामक पुत्र व खुन्शरी देवी करया, कुल १०३ 
सन्‍्तानें भगवान ऋषभदेव के हुई । 

भरत इस यंग के पउले सक्रवर्तोी हुए । 
भरत के पुत्र अक्रकीति ( सूर्य यश ) से सूथ्य 
घंश को स्थाषना हुई । अकंकोर्ति के वंश में 
क्रम से यश श्रूत, बल, सुब॒ल, महाबल्,, अतिबल 
अम्ृतबल, सुभद्र, सागर, भद्, रबितेज, शशि 
प्रभुतेज, तेजस्थी, तपान, प्रतापध्ान, अतलिषीर््य, 
सुदाय्यं, डद्वितिपराक्रम, महेन्द्रविक्रम, सूस्य, इन्ह- 
प्रध मन, मर्ड द्धजित, प्रभु, विभु भरिध्यंश, वितम 
वृषभन्वज, गरढाडु, झूगाडु इत्यादि शाजा हुए । 
पश्चात्‌ कितने हां कार बाद इसी सू्येदबंश में 
राज़ा हरिश्चन्द्र हुण | हरिश्वस्ठ्ठ के वंश में राजा 
रघु, जिसके माम से रघुबंश प्रसिद्ध इआ । 
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सघुबंश में राजा दशरथ के महाप्रतापी भगवान 
रावचसत, लक्ष्मण (नारायण), भरत, #.च्रन्च, ऐसे 
सार पुत्र उत्पन्न हुए | रामचनद् जी की राजी 
सीता (राज़ा जनक की पुत्री) से लव ओर कुश 
को पुत्र उत्पन्न हुए । लव के बंश में उदयपुर 
मदाराणा ओर अ्जय उश्चबंशी क्षत्रिय हैं ओर 
बुझा के यंश में जपपुर के ऋछाबा आदि ओर 
अन्य उद्ययंशी त्ञत्रिय हैं । इस प्रकार सू्येटंश 
का बहुत बड़ा विस्तार है, जिसका वर्णन जैन 
पद्मपुराण आदि प्रन्थों से परुणत्रा दिदित होगा 

श्री ऋषभयेव के दूसरे पुत्र वाइबलि के 
सोम कीति (चरद्रप्रश) से चन्द्रवंश का स्थापना हुई, 
इस के यंश में क्रम से सुब॒ल, भुजअबल, चन्द्र 
कोर्ति, आर्य ओर डरि नामक राजा हुए। राजा 
हरि से हरिवंश प्रसिद्र हुआ | हरि के मरा- 
गिर, दिमंगिर, बस्ुगिर, गिर ओर सुमित्र हुए । 
सुमित्र की रानी पद्मावती से श्रीमुनिसुत्रतनाथ 
बीसथें तीर्थंकर उत्पन्न हुए । इनके सुत्रत, लोम 
पोलोम, मदाइस, मत्थव, अरंघत, मठ, साढ़ 
सू.ब, अमर, देवर, मिथुझानाय, हरीषेण नभपेण 
शंख, भद्, अमिचहद, बसु, वृद्यत, सुबःह, 
दीघंबाहु, भभिमान, भाग, सुभान, भीम इत्यादि 
बहुत से राजा हुव । पश्चात इसी वंश में राजा 
यदु हुए, ज़िबसे यदुबंश प्रसिद्ध हुआ । यदु के 
नरपति भार नरपति के सूर ओर सखूबीर दो पुत्र 
हुए । खूर ने सोय्यपुर मगर बसाया ओर 
सुदीर मथुरा का राजा हुआ । सूर के अंधक 
धृष्टि उसकी रानी सुभद्रा जिनसे समुद्रविजय 
बसुदेव आदि १० पुत्र हुए समुद्र विजय ओर 
उनकी रानी शिवा देवी से बाईसवें तीर्थंकर 
श्रीनेमिनाथ (अरिष्टनेमि) उत्पन्न हुए | ये बाल- 
ब्रदमचारी रहें ऑर गिरनार से मोत्त प्राम हुए। 
राजा बलुदेव ओर रानी देवकी ओ से नोें 
नारायण श्रीकृष्ण उत्पन्न हुए, इनको पररानी 
दाक्मिणि जी से प्रयुम्म कुमार (कामदेव) उत्पन्न 


जैन त्तत्रिव वश 
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हुए । प्रगुलकुप्तार के भनिरुद्ठ, वज्, प्रतिषाह, 
बाहु, खुवाहु, आदि राजा हुए। इसी वंश में राजा 
भट्टी हुआ, जिस के नाम से भाटी बंश प्रसिद् 
हुआ। इस वंश में सैसडयेर के भारी, करोली के 
याद, कच्छ भुत्र के ज्ञाइंचा आदि तथा अन्य 
आर भी उब्ब वंश के त्षत्रिय हैं। 

इस प्रकार चन्द्रदरश का भी बहुत बड़ा 
बिल्लार है, जिस का विशेत्र विवरण जैन इरि 
दंश पुराण आई प्रंथों से बिदित होगा। 
भरत चक्रबतों के दूसरे पुत्र श्रेयांस ओर सोम 
ब्रभ थे। सोम्प्रभ के जयकुतार आर जवकुमार 
के कुर हुआ । इसी शजा कुछ से कुरुवंश प्रतिझ 
हुआ । इस कुरूवंश में शास्तिनाथ , कुन्थुनाथ 
अर अर नाथ ऐसे तीन तीर्थंकर चक्रवर्ती पढ़ 
को घरण करने बाले हुए | प?चात इसी बंश 
में राजा ध्रतिराज्ञ ओर रुफ़्मण हुए। राजा 
धृतिराज के अश्विका, अम्बालिफ़ा भर अभ्या 
ये तीन पट्रानियां थीं। इन तीनों के कम 
से ध्रतराष्ट्र पाण्द ओर बिद्गर ये तं'न पुत्र हुए । 
राजा धृतराष्ट्र की रानी गात्थारी से दुयों घनादि 
१०० पुन्न हुए आर वे कोरब कइछाए। राजा 
पाण्डु की रानी कुन्तों से क्या अबृध्था में 
गंध बिवार से कण हुआ, पश्चात जिद 
करने पर, युध्िष्टर, भीम ओर भठुन हुए। 
रानी माद्री से मकुठ ओर सेव हुऐ। ये पांचों 
भाई पाण्डब कहलाऐे। सृप्रसिद्ध “सती रानी 
द्रोपदी अज्जुन से व्याडी गई थी श्स से शानी 
द्रोपदी का प्क अजुन ही भर्तार था। 
राजा रुक़्मण की शानी गंगा से भीष्य 
( गुरु गांगेय ) उ परन डुए। 

कुरुतंश का विशेष विवरण जैन पाण्डय 
पुराण में है । राजबंश को घन बचा सिखलाने 
वाले आचार्य भागब की शिष। परम्परा इस प्रकार 
है--भाग॑बाचार्य से भागेत्र घंश प्रसिद इुआ। १ 
भार्गवाचाये के आजेव, कोथुमि, अनणव्ते, शित 
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वामरेय, कापिउछ, अगत्थामा, सत्बर सरासत. 
रावण, बिद्रावण, द्रोणाचार्न, ( हत्मी आश्विनी ) 
इन से भश्वत्वात हुआबर घतुदिया पे इतवा प्रई.ण था 
(कि सिद्ाप्र अर्जुन के उस सभा उसऊा मान 
गछित करने बाला दूसरा धर्धारी था । 
धनुविद्या में पर अर्जुत से दी मॉपता था । 
इस प्रहार भाई त्षत्रि <शों की उत्तसि 
तथासंक्षाप बंशाबल्दी अथीतू इन बंशों में रेप 
वाले मद्पुत्रों के नाम जैत घर्माउुसार »स छेस़ 
में बताये हैं, ज्ञिनसे पाठकों को यह बात झ्ात ये 
जायगी कि जैव पुठणों में क्रिस प्रकार से सृष्टि 


शम्ता जी की भूल 
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नियमानुसार प्रार्चन त्षत्रियों का सिलसिलेबार 
वर्णन किया गया हैं ओर उन में पेसी कोई 
वात जमहीं आई जी कि असभव्र प्रतीत हो या 
जिससे इन मट्टा पुरुरों के चरित्र में कह लासछझुन 
लगता हो । 

आगे के लेव में इधर दाई तीन हजार बे में 
मैने बाले उन जैन त्ञत्रिय सत्नाद आर राजा, 
मद्राराजाओं का उल्लेंव किया जावेगा जिन को 
आवुनिक इतिहासिक्क भी अबने इतिदासों में 
प्रामाणिक रुष मानते हैं । 


---+आिए+ - 
भोराम जी शर्मा की मे।दी मल 
ले० शी० नेमियन्दर जेन--सासनी ( अलीगढ़ ) 


| 


श्रायुत श्रेरामज्नी शर्मा कासगंज़ ने ४ 
अक्टूएइर के आउपमित्र में आरयसभाज 
क डाल गापाप्क की पुरी गएय का उत्तर 
देते हुए मतुष्व की अमेयुत सृष्टि का इवाई 
किला बांधा है । सत्दाथ प्रकाश की गलत 
बात को सी करने के लिए उन्दों ने निःख र 
भंद्ाजे बोड़ाये हैं । मनुष्य प्राकृतिकरूप से 
गर्भज जीब है वह कड़े मकोड़ों के समान 
सम्मूछूत (उल्निज, स्वेतज ) नहीं है. जिस से 
सूद्ति को आई में बिना माता पिताहे भी 
उत्पन्न हो जवे । 
आगे आपने भगवती सूत्र के 5४४बे पृष्ठ में 
उल्लेखित भगवान मदाबीर के गर्भपरिवर्तन 
का ज़िक्र फिग है तथा जैततता,श के ४६६वें 
पृष्ठ पर लिओ दुई भगगरान फऋभवदेव की कथा 
का जिंक कपते हुए लिखा दे भगवान ऋष- 


भदेव ने अपनी बड्निन के साथ विवार कियाथा 

यहां भी मदाशय ध्रीराम जी दिमालपय पहाड़ 
के बराबर गलती कर गये हैं । उनको पता 
नहीं कि जैनधर्द के मामरर जैगमत सज़ा में 
पेर्सी दी बातों का उल्लेख करने के कारण 
आय्प समाजी उपदेशक जं० शंभूरश जी को 
जुनाना हुआ था । पूषों क्त बातें ध्थेताभ्बर 
जैन प्रंथों में लिखा है जिनको कि दिगम्बरजेन 
सन्परातप विकुल नझों मानता अत गय्याध्क के 
उत्तर में इनबातों का लिखना इस! तरद ऊिजूलहै 
जिस तरह आय्य समाज केलिए पोराणिक बातों के 
हवाले पेश किये जायें | इसलिये आप गयाएक का 
उत्तर देने के लिये श्गिभ्वरीय प्रंथों का हवाला हें 

श्वेताभ्बर सर्थ.ज्ञाके नाम से नाक भों सिक्रोड़ने 
बाले हमारे श्वेताम्बरी भाईयों को अपने प्रथों 
के संशोधन करने की बात पर दिचार करना 


ता० १ नवम्बर १६३४ | 


चाहिये श्रोरशाम जी शर्मा ने जिन बातों का 
उल्लेख किया है वे तो श्वेताम्बर मत समीक्ता 
में भी नहों आई | श्वेताम्यटी भाई जब तक 
गर्भपरिबतन सरोखी थे शिर एर को बातों का 
संए्वेधन अपने प्रंथों से न करेंगे तब तक वे 
जैन धर्म पर आये हुए आत्त पों को दूर नदीं 
कर सकते । दिगम्बर समप्रदाय की तरह उन्हे 
अपने प्रंथों का स्थाध्याय करना चाहिये जब तक 


सामयिक चर्चा 
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वे अपने प्रंथों का स्वाध्याय न करंगे तव तक 
उन्हें अपने घर का क्या पता लगेगा | 
दिगभ्वर समाज ने जिस तरह चर्चासागर 
आदि प्रंथों की सिद्धान्त दिरोघी वातों को देख 
कर उसको अप्रमाण ठहराया इसी सर! उन्‍हें 
भी करना चाटहिये आंख मीचकर सत्र कुछ ठीक 
मान छेना जैन धर्म के उसूल के विरुद्ध है । 





ब्रदलिया जी की वर्षा 


ध्येताग्बर मत समीक्षा के कारण उन 
»वैताम्बरीय मित्रों को अधिक जोश आया हैं 
जिन्‍्हों ने कि इस जीवन में अपने आगम प्रन्यों 
के स्वाध्यायका सोभाग्य प्रात नहीं किया ! यांदि 
वे अपने सामने समीक्षा को रख दर अपने 
ग्रंथों का स्वाध्याय धक बार भी कर अवबे तो 
बे बहुत कुछ लाभ प्रात कर सकते हैं। 
कलरकशा निवासी भरी युत नॉबतराय जो 
बदलिया भी उन्हीं में से घक हैं आपने अभी 
श्वेताम्बर जैन के प्रथम अंक में हमारे ऊपर 
सुन्दर शब्दों की वर्षा करते हुए धमकी वी २ 
इस के लिये उन्हें धन्यवाद है। 
उन के लेखानुसार समीक्षा 
“ कक पुस्तक स्वामगय में छूप 


जन “>> 5 


कि अभी तक हम को प्रात नहीं हुई तथा दो 
ओर छपने बाली हैं” ये पक ऐसी बात है 
जिस को सुन कर बलिया जी से भी अधिक 
हमको हुए. हुआ है। उक्तपु प्तकों का अवल्योकन 
कर हम श्वेताम्बर मत सभीक्षा के द्वितीय 
संस्करण में उचित खुघार कर देंगे। यदि 
सर्मक्षा का उत्तर पूर्ण सन्‍्तोष जनक मिला 
तो उसके दूसरे पऐेड.शन की आवध्यकता नहीं। 
बदलिया जी ने प्र धमकी दी है “ कि मुझे 
दिगम्बरी प्रंथों केमांसभक्षण मदिरापान विधान का 
भंड फोड करना पड़गा ” यदि नोबतराय जी 
को दृष्टि में सचमुच शिगम्वरीय प्रंथों के भीतर 
एसे अनुचित विधान हैं तो उनमें निसंकोच 
हो कर उन्हें प्रगश कर के डिगम्बरजेन समाज 


सामायक चया 


को अनुग्रह्वीत करना चाहिये। बदलिया जां देखेंगे 
कि उन की वात सत्य निकलने पर हम तथा 
हमारे सहयोगी उच प्रंथों को अप्रामाणक दरते 
देर न करेंग। 

घना दान 
में छूने बाला है बां 
उठाब । 

संशस आऑदिव महिदेश, सगध्शज के मांस 
भक्षण का कथाओं के उचडेय मात्र से जो आए 


विषयक लेख का उत्तर जैनभित्र 
आप देख का ऋणष्टन 


मन में . -या| अंदा मे #सननक्षणएक्थन स्प 
अ्रम छुआ ई बी! आप था सोडा पत्र ह । 

सास आद जैसे धाई से जेमलत पायानार्यी 
थे उन ने जसा आररण किया ब्रथों मे उस 
कथा िख! हैं अंबारन उन के दराचारक 
ऊसरशाटना नं के ने वे कोई दिख्यर +पेसान्यर 
थे हस का कवाओं के कारण प्रंथोपर कुछ 
आतज्ञेप आ सफे। ऐसी कथाएं #>चेवाग्वरसर 


भगवान नेमनाथ की बशानका बबवरण स्खि 


हैं यह दथा भाग जाप के रूजसब आ; 
अ्रथों म जा डाक स्सा ही है जगा  प- 
धफ्पु ने | आप जा अपने प्रंथ >व्रे। 
यटात भी सकुटों कदाओं के समान हैं। 


एसक्ी खेर है के जो लोग विधान, 
नियेध, कथा उ लेह में भेर भाव भी नती 
सवकते वे भी पांचों सत्रा कनने की 'डुन में 
चाए जो कुक भी लिख मारते हैं 

रामस्वामा ऊायंगर की पम्नऊका उस्चतः 
डिगस्वर अंनसवाबओ का ओर से पर व जा 
अतेक बार एए्ट 3 चूका हें हो वा नो पनगग़ट 
छे।रा हम ने ह। इडिप्रा है। अंग्रज प्ञों मे 


एमारे अन्य मित्र उतर हे चुफ्े है। बर दान 
निया धार है उस में कुझ सेवा सिद सार्न  ; 
यदि किसी मनुण्ठ ने आदा का बलिदान द्ितरा 


क्‍ 


हो तो ढंके की चोट पर जन नहीं गेगा! आग 
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भी कति पाय ओसवाल शिफार खेलने छगे है 
इस का अथ यह नहीं कि जननी शिक्षार 
खटठनेहें हैं 


क्रा मान मानन्‍त्र यात संथमल जी को 


वदासदा ही के लेखकफा अवनब्रोइझन करना 
चाहये अपने ॥फष्पयां की लेखनी का भार 


बहुत आप के उपह भी है। 
(अड्त कुमार जी जन ) 


श्रीमान यति बालचन्द्र जी स 
छठ .व«ण घृदत सिरे ऋमीजंगल में 
जा पहने वर्ज पर की. गर्जना 
तकर लोगों ने वेयाक्रण जे से कहा 
पति औआी. महोट्य च्यात्र आरहा है 
देयाकरण अं।त कटा कि विशेषेण जिब्रतीति 
व्याक्न' (अच्छी तरः झो संधे बह व्यात्र होताहें) 
प्यार 


पुपए 


कि 


इस तर व्यात्ष शब्द की व्युव्यास 
कर ऋ।?ने रूगे कुछ परवा नहीं उ्यात्ष (बात) 


आफर हमें सँब लेगा क्‍या हाजि है. ढरने की 
आयशध्यकता नहों | हि 

आला शब्द व्युस्यप्स की चुत में शटाकरण 
वाब ने आकर उन्हे अपने 
पंजों में तकड कर जब सेवाशाण के शर्रार पर 
#* लगाए तब वे काने छग के भाउ मे भूल 
गया. दशेपेण-आ समस्तात िद्यरतीले  व्वान्नः 
(यानी जो चारों ओर खूब खस्गता है यह 
व्यात्र होता हैं ) इस व्यू यलि के अनुसार यह 
मुझे सत्र तरफ से अच्छी तशट सथरेंगा । इसी 
घुन में पंडित जो जंबन लीला समान का गये। 


केथ। 5 >वेताध्चण ग्र|तल ब्रा दा भागा 
& ऐऔ लुक ड। फ् 
लय आने 


627 कै ४3% ५०४ 
जक्ञा बुध हुई रह 


30०० 
नह 


तशण एाशग्ण कोश की -+ ०४ छर 
रह्नकाज आए चार 4, 5 -अय मे 
चिलोपस -पुनलि काव. पर का जाता मबगटत 
अये करईे पट सिह ऋर का उचान करते ४ 
हि समरसठ्राया: मउादला साथ +। बल्त 
घारक मानते थे | यह उनके प्रथलः संरस्था 
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भूल है जिसके लिये उन से फिर निवेशन है 
कि वे अपनी इस भूल को सुधारने के लिए 
किसी संस्कृत भाषा के विढान से मातूम कर 
लेवें कि 'चेलोपरूष्ट मुनि: में 'क्त' प्रस्पप्र कर में 
हुआ है या कर्ता में ऑर उसझा क्या अप ो 
सहृता है । आप संस्कृत भाग ज्ञानते हैं 
ग्रह प्रसन्नता का वात है किल्‍्त्रु इस पर का अब 
आयने बिक्कुठ गलत सबका है यह भो विम्कुछ 
ठीक है । 

जो समस्तमद्राचाय रलफ़रंड के अंत में 
ग्यारहईी प्रतिधाकाधवहाय बतज़ाते हुए केवल एक 
लंगोटी पहनने वाले को श्रावक प्रगर करते हैं 
थे समब्उभद्राचार्य शुइष्व के घर से मांग कर 
लाये हुए वस्त्र पढनने वाले को मठातती साधु 
बतलायें यड असंभव है । 

'उपसष्ट' कटुकड़े २ करके जो आप अमर- 
कोषका सहारा लेकर अर्थ कर रहे हैं बट भी गलत 
है उससे भा म्वेड्छा से वस्त्र घारण मुनिके 
सिद्ध नहीं होता | तथा ऐसे टुकई किये जाये 
तो 'उ' का अथे महादेव कीजिये 'प*/ का अब 
' पौन ' करिये । 

जो मनुप्प रात्रि भोजन नींकरता उस फ़ो उस की 
इच्छा के विरुद्अबदं धती रात में मिडाई खिलाना जि- 
स तरहउठस मनुष्य के लिये उपसर्ग हैं ठाक् उप्तः तर- 
है बस्तर स्यागो साथु को भोलेपन से या ब्रत भंग 
कराने को बुद्धि से कपड़े उढ़ा देना भी घुनि 
के लिए उपसर्ग हैं। उसा चेलोपसर्ग (कपड़े 
के उपसर्ग) का उल्लेख श्री समन्‍तभद्वाबार्य ने 
इस पद में किया है अतः इसका अभिप्राप 
वस्त्र द्वारा उपसग किया हुआ साथधु' होता हैं 
'डपसग' दूसरे के द्वारा दोता है । 
अतः यति जी को इस पर पुतः दिचार करना 
चाहिये । 

--अजितकुमार 


म्ज्कफा - 


सामयिक चर्चा 


[ श्ष्ः्‌ ) 


श्रम निरसन 


श्री युत म० श्रो राम जी कासगंजने ४ अक्तूबर 


के आयमित्र में आये समाज की डवल- 
गप्पाश्क का उत्तर देते हुए दो गप्पों को सत्त्य 
रूप देते का उद्योग क्रिया है किन्तु वे उस में 
सफल नहों यो पाये हैं। 

डाल गापष्पाएक में पाली गप्प सूप्टि आरम्भ 
में तिस्लत पर बिना माता पिता के परमात्मा 
हारा जवान भनृष्प उपन्न करने के विषय में 
थी। जिस के ए्ि समाधान में मशाशय जी ने 
बहुत भारी प्रपत्न किया है ओर मेंढक, गित्राई, 
बंह आदि के दृष्टान्त देकर यद् सिद्ध करना 
चाडा है कि प्रारम्भ में मनुष्प भी ऐसे ही जमीन 
से उत्तन्न हो गया था। 

इस विषप में उमारा यह कहना है कि 

मठ़ाशय जी को प्रथम ही अफ्राट्य युक्‍्तिषरों 
से समूचे जगत की पूर्ण प्रकध का होना ओर 
तइनंतर संसार की खूछ होना सिद्ध करें। 
जर्मन से मनुण्य की पारण तो पीछे ही 
सकेगी । 

पितापुत्र., बीज वृक्ष आदि परम्परा से यह 
संसार अनवारिकालीन सिद्ध होता है मडाशय 
श्रीराम जी की पिलाररम्परा करी भी समात 
नहीं हो सकती अतः खूश्टि का प्रश्न तो 
उठ नटीं सकता | जितने गर्भज्ष +बज़ाति हैं वे 
अपनी परम्परा से सरा से थी किसी विशेष 
समय उन की उत्पति नहीं हुई । 

मानवीय शरीर का निमाण अपने माता पिता 
के रज्ञ वीय॑के मिश्रण से गर्भागय में होता हैं । 
मनुष्प के शरीर के जहां उपादान कारण 
रञज दीय के हु सिवाय अप कोई पदार्थ बड़ी 
बहां उस पंदायश का स्थान माता के 
गर्भाशय के सिवाय अन्य स्थान नहीं हो सकता। 
यह पक ऐसा प्राकृतिक नियम है जिस को 


ता० १ नवसस्‍्वर १६३४ | 


कोई तिल मात्र भी नहीं दिला सकता । खुश्ट 
की आरईि में जब आपसव्राजी सिदान्तानुसार 
मनुष्प ज्ञाति का अध्तित्व सर्वथा नहीं था फ्रिर 
मनुष्य के देह के उपादान कारण रज वीय करां 
से मिल सकता है क्‍यों कि बढ स्त्री, पुरुय 
के शर्रर में तयार होता हें। 

इसी प्रकार बह रज वीय जमीन पर पड़ा 
हुआ गर्भ उद्ाइन नहों कर सकता उसझऊे 
लिये स्त्री के गर्भाशय की आब यक्रता है। 
अतः मनुष्प की उत्पति जमीन से कडना मोटी 
भूल है। 

आरंसनात का मन॒ुप्य की उ पल सप्क 
प्रारमभ में तिव्वत पर जमीन से हुई बतलाना 
पेसे री है। जैसे पोराणिक लोग सीता की 
उत्तत्ति जमीन से करते हैं अथवा मुसम्मान 
छोग पस्तवत ( हवर्ग ) में शिलनों (लोड) हो 
पेदायश खेवी से बलछाते हैं । मनुष्य 
कोई गाजर, मूठी, वास फूस नहीं जो तिब्बत 
की जनीत पर उग खड़ा हुआ भोर न गिज्ञाई 
कीड़ा मफ़ोड़ा खटमद बिकू ही है शो उद्निज 
रूप. में उत्पत हो ज्ञावेबर तो गर्भज त्रीवदे 
इस कारण बाद माता पता बिना कदापि उत्तपन्न 
नर्यों दो सकता । बश्कि सृष्टि प्रकया उसका 
समाधान कर सकती द्ेैजों आंख मंतर कर 
आपकी बात मान लेवे चार बर बिना शिरपेर की 
ही क्‍यों न हो। अतः निःसनन्‍दे? तिब्रत की 
जमीन से (बिना माता पिता के ) मनुष्य की 
उत्पकि बतलाना हिमालप सरीखा गपोश हे, 
असंसव है । अ्रेशामजी इसका पक इंच भर 
भो सम्राधान नहीं कर सऊफने । 

भगवान महावीर स्वामी के गर्भ परिवर्तन 
की बात तथा भगवान ऋषभदेव के युगलरूप 
में उत्पन्न डोकर अपनी बहिन के साथ विवाद 
करते की बात किसी भी रिगम्बर जैन प्रंथ में 
नहीं है । गयाश्क का उत्तर आपको दिगम्बरजैन 


'सामाथक चर्चा 


| २८४ ] 


समाज को देना हे अनः उसी के मान्य प्रमाण 
पेश करें । 

यजु4३ (दपानंड भाष्य) के २४वयें अध्याय 
के छठे मंत्र वाली गपष्ण का समाधान करते 
हुए आप छिखते हैं कि मुर्गी की गुरा सर्प 
के विष को खींवकर सर्व से डे हुए मनुष्य 
को अउला फर देती है क्रिन्तु स्वयं मरजाती है 
किन्तु सारस की गुदा ूतड़) सांप के घिष 
को ख्रींच भी लेती है ओर सारस नहीं मरता 
इस ठिये मंत्र में लिखा है कि हे मनुष्यों ! कोई 
विशेष पत्तो दा सारस चूतड़ों से पवन ओर 
सूर्य, जांचों से प्राण आग डशन परिपूर्ण चलने 
बाड़े चाठ तथा निबोड ओर स्थूल पर र्था 
से बल को सिह करना चाहिये । 

मराशय जीका समाधान हमारी सम में नहीं 
आया वेदंत्रमे लिखा है कि सारस के चूतड़ों से 
सूर्य सिद्ध करो मद्राशय जी सूर्यके बजाय सप५- 
दंश की अषध सिद्ध करना बतकाते हें क्‍या सूर्य 
सर्पविष उतारने की ओषधका नाम है जो कि 
सूर्य सिद्दकरनेका मतरूब सर्यत्िष निवारण लिया 
जाबे । मंत्र निमाता ऋषि उस मंत्र में तथा स्वामी 
दयानंद जी अबने भाष्य में सूर्य के बजाए सर्प 
डसनेकी ओषध रूप खुलासा नहीं लिख सकते थे ? 

सूर्य का अर्थ साय बितर डतारनेकी ओष्च 
करना वाइराण संयरंयध मिलाना है। अतः यह 
दूसरा समाधान भी बिलकुल नि.सार हैं | इस 
लिये श्रीयुत महाशय अश्रीरामजोी इस दूसरी 
गण्यका भी समाधान नट्टीं करपाये । इसके 
सिवाय प्रतिवर्"र भारतपर्य में स्व विष से लाखों 
मनुष्य मरते रहते हैं । मुर्गी तथा सारस पत्ती 
प्रायः सत्र मिलते हैं यदि उनकी गुदा स्पर्श 
विषको अचूकदवा है तो वे महाशय जो उसका 
प्रचार करके पुण्यलाभ करें । किन्तु फिरसी याद 
रहें कि सू्थ से इसका कोई संबंध नहीं । 

--भजितकुमार 


ता» नवम्बर १६३४ | 


समालोचना 


[ २८७ | 


समाल्तायक्ता 


वी 


आदशे कहानियां-शद पुप्तक श्रीमान 
मूलचनद॒ किशनदास कापड़िया सरत अपने 
प्रेस से प्रकाशित की है पस्तकाकार है पृष् 
संख्या २०४ ओर मन्य पक्क रुपया दो आना 
है। छपाई कागज अच्छे हैं। 
पुस्तक की लेखिका श्रीमती एंडिता चन्डा- 
बाई जी आग हैं पुछ्तक में स्जियां ६. इलेये 
उपयोगी ऐतिहासिक तथा कहिपत २७ ऋथाओं 
का संप्रह् हैं। कथाओं की भाषा रोचक ओए 
सरल है प्रत्येक स्त्री के पढने योग्य है। प्रत्येक 
घर में इस पुस्तक का रदना आवश्यक है। 
महिलासमाज के उत्थान के लिये ऐस! पस्तऊ 
बहुत उपयोगी हैं। 
सगीतसरोयर--( प्रथम ह्ितीय भाग ) पुस्तकों 
के छेलक भ्रीमान मास्टर रामानंद जी जेन 
प्रेम भाँधव॑ विद्यालय खंडवा हैं | पुस्तक के 
दोनों भागों में हारमोनियम बजाने का ढंग 
बहुत सरल तरीके से बतलाया गया है। लेखक 
मदाचुभाव हारमोनियम्त आदि संगोत साधर्ों 


के कुशल जानकार हैं। हारपोनियम में तो के 
बहुत अच्छी योग्यता रखते हैं यद बात प्रत्यक्ष 
देखी हुई है। उन्होंने अपने अनुभव को संगीत 
सरोत्र के दोनों भाग लछित्र ऋर सई साधारण 
के संदीप पहुंचाथा हैं। एमारे खयाल में टार- 
रबर संाखने के हुये यटे पुछके उप्यम्ध 


पुल्तव.। मे उसने है । एज $% लेखानुसार 
हारमोा'नयम दागया 7... आसकया हे ले वकका 
पार्श्रय पर्णमयात हैं। 


प्रथम भाग का मूण्य आठ आने ओर 
द्वितीय भाग का मूझ्य पुक्क रुपया है, 9५ रुपये 
सेकदा कप्ाशन भे॑ दिया जाता है। तरभो।नपम 
प्रमिरें को इन बंद अरलोकस 'शए्जा था। ये । 

पंचांग---छर्गीय र्क्रमान.. प०. जियालाल 
ज्ी ज्पोतित रत्न के सपत्र भ्रमान पृ 
गिखरचन्द्र जे पररुखनगण ( शुह्मंव ) से 
दिए स० $६+४ का. एंचांग प्रिटिंग पेस में 
कुश कर प्रकाशित किये हैं। जनविविर्तं भी दा 
हैं। मृत्य ढाई भाना है। “7अजितकुमार 


पीकक्फ्फप फ्रफप फफरोफफफ फफफफफफक्श्रफकक्रक््कक्रफ् क क्रकक 


कप गया 


फाफफ्रफफ्रफ््ोक्_कफककफफ 


अपूल-प्रन्थ (| 


[4 4 4. द्ृ हल 
झालाप पच्दात (हन्द! झनकाद साहत) 
स्व० पं० हत्तारोठाल जा सपायताथ कृत, सरण हरदा अनचाउ साल असल दा 
कार खुले 7४६ पत्रों में छृप कर ततरार हुआ हैं 
'बिषयों का बिशद वर्णन जानना चाह तो इस शो शक बार अवश्य प्‌. । 
छात्रों के लिये अत्यन्त उपयोगी है | मृगय्य 'सर्फ़ १ । 
मिलने का पताः--मे नेजर श्री जन सरस्वती भव्रन, नातेपूते (सोलापुर )। 


फ्रफकक्षरफक्क्रकक्रफऋक्आअरक्ूफ्रभऋ्क्फफफपड कं क्फ्ंफफफफफफफफ 


क्रुप गया !! 


शाम्परा- 
प्गर आय परी, सम, निकाय: प्रमाण आदि 
सवा याययेराी तथा 


प्र 
फ़ा 
फा 
र्फ 
फ 
था 
4] 
फ़ 
जी 


५ सपादकीय 

.... श्रीमान १० शंकरलाल अं! बच १७ मःटूवर को 
- मागव शरीर छोड़ गये । आप आयुर्वेद के रुक 
अनुभ्ची निषुण बेच थे । अनेक बेधक प्रंथों के 
सूललेसक ओर अनेक के टीकाकार थे १७-१८ बर्ष 
से दच पत्र का संपादन करते रहें मैन समाज के 
आप गणनीय उपकति थे। जैन दर्शन को समय समय 
पर अपने सुंदर उपयोगी छेल भेजा करते थे। भाप 
के बियोग से द्गिम्बर जैन समाज को बहुत भारी 
काम पहुंची ! भापकेआस्मको शान्ति राम दो 


जैन दर्शन का उदय विजनोर के चेदनप प्रिंटिंग 
प्रेंसमें सवा बर्ष पहले हुआ था । प्रेस के स्वामी 
श्रीयुत बा० शान्तियन्द्र जीने गतबर्ष में दर्शन का 
प्रकाशन प्रेम तथा सेवा भाव से तत्परता के साथ 
किया है इसके लिये वे धन्यवाद , के पात्र हैं । 


अब प्रकाशनभार इमारे ऊपर आया है जैन- 
दशेन के प्रेमी मदानुभाव इस कार्य में सरायता 
प्रशान करते रहें । प्रकाशन संबंधी कुछ श्दियां 
ओ इस अंकर्म रह गई हैं आगामी अंकर्मे न रहेंगी 

अमान पं० वंशोधचर जी व्याकरणाजाये 
स्पायतीर्थ रथा भीमान वर्शमान जी हेंगड़े सेम- 
वृशेनफे भ्रादक बनाकर जो अपना प्रेमभाव प्रगट 
कर रहें हैं तब॒र्थ उन्हें धम्पाद है । 


स्पाहाद भंकपर अनेक म रातुमाव अपनी सम्मति 
जेजरदे हैं उनको आगामी अंकोर्मे यधास्थान प्रकाशित 


कर दिया आयगां । 
--भजितकुमारजन 


झुनिविद्ार पर सकाचट डालते बादे इ दोर राज्य 
पास किये गये विस का दिशेध 


४३ ,4हक दि० सैय मंदिर में समा दुर। समा 


अवुस्‍्तार इदोर महाराज 


के पास मेमोश्यिक भेजे मंये। - 


जैनदर्शन के नियम 


जैन द्शंन धार्मिक प्रधार पर्व समाज घुधार 
के उद्देश से प्रकाशित किया जाता है। 
आये हुए आहझपोंका समाय्रान करना भी इस 
का विशेष लक्ष्य 


२ अंप्रेज़ी मास की पहली शया सोलशषी 
तारीख को प्रकाशित होता है। 


३ इसका बार्चेफ सूत्र तीन शुपपा है 
संस्थाओों तथा विवायियों से ढाई दपरा लिया 
अकेा | 


४ जैन दर्शन में झगड़ालू तथा दलबंधी 
फे लेलों को स्थान नहीं मिलेगा । 


४ ओ महदासुभाव जैनईशंनकी स्थायी रुपसे 
अगने सुँएरर छेग्रों द्वारा सेश फरते हैं तथा जो 


कम्सेकम पांच प्रादक बनाने की छुपा करते हैं 
उनको जिले मूल्य मेंट किया जाता है। 

६ बेदगं कै, पत्र न्ीं किये जञाते ओर व 
उन पत्रों का उसेर देने के दिये ही सैनदशैन 
का आऊिस बाध्य हे जिंमेके उत्तर के छिये 
पोछ्ठेज व आपा होग 

७ ठोस सच्ची चामिक सेवा तथा समाज 
सेवा के लिये जैन अर प्रकाशन कु अ 
इस कारण प्रत्येक उत्सांयी मंक्षेदृरभाषफो दर्शन . 
गिज्जी संपशि समकना चाहिये । .. , _...६ 
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शवाहराते इस्लाम दूसरा भाग उर्दू हर 


इसतदादुल मुख्यालर्फान उर्दू है 
जैन हाँ कर 


आम्मिक मनोविज्ञान अं 
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पं० चैनसुखदास जैन न्यायतीर्थ 
पं० अजितकुमार जेन शास्त्री पं० केलाशचन्द जन शास्त्री 
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किल्य का कारण 


१३ नवम्बर को दर्शन का रजिष्टर्ड नंबर मिलने के कारण १ नवम्बर 
का ८वां अंक पाठकों के पास वहुत विलंब से पहुँचा। उसके पीछे ध्व अंक 


डा 


%#१2:१८/८६८/:%८५/६०%८ 


६ का छपना प्रारंभ हुआ अतः यह ध्वां अंक भी लेट हो गया ह । इस 

3 कमी को पूरा करने के लिये निकाला गया है। आगामी 

दः पूरा करने के लिये यह युग्मांक निकाला गया है। आ 
दर्शन नियत समय पर सुन्दर रूप से प्रकाशित हुआ करेगा। 

हे हि विवेश्क सेनेजर 

के हु -- मेनजर 

है ; त्र्य 
पिच है; ह फ 2 2कदइ के १७ का; ४१ 
2708 :%2/ ८020 7:4%2“%८/ *०/८/-७८/०६#/८/० ७१८, ०/७८//#८०//क८,#८//८३. 


घक बन का झूल्य ३) : इस भेंक का मूल्य ») 


जनक दर्शन पर लछोकम त 


श्रमान मास्टर कस्तृर चन्द्र जी साउित्यभ्ृत्य 
नागपुर, की सम्मति। 
जैनदर्शन जैन समाज में एक असाधारण पत्र है 
इससे मेरा जो हार्दिक प्रेम है बद अक्थनीय है । 
गृढतत्व विवेचन को दृ्टि से यट्ध पत्र जैन समाज 
की अस्ल्य सम्पलि है । 
] --कस्त्र चन्द्र जेन 


श्रीमान पं० हीरालाल जी जैन न्यायतोर्थ 
उज्जैन, की सम्मति 
जन दर्शन का 'स्पाद्ादादु/ देखकर हृइय 
आनन्द से एकदम गदगद हो उठा। प्रायः सभी 
लेख गंभीर अध्ययन पृ्वक लिखे हुए. एवं 
विद्वानों को भी अद्वितीय सामिप्री प्रस्तुत करने 
बाले हैं । जिस में श्रीमान न्यायाचाय पं० माशिक- 
चन्द्र जी एवं श्रामान पं० राजेन्द्रकुमार जी के लेग्व 
तो मुझे बहुत ही पसन्द आप । जिनदर्शन' के 
संचालकों ने इस दिशा में जो कठिन परिश्रम 
उठाया है, उसके लिए उन को जितना भी 
धन्यवाद दिया जाय. थोड़ा हैं | वास्तव में यह 
भेक विद्यालयों, सरस्वती भवनों पद विद्वानों 
के स्थायी संप्रद के योग्य सिद्ध हुआ हैं । 
स्पाहाद के जिगांमबु जनों को तो इस अंक का 
अवध्य ही संग्रह फरना चाड़िप । 
जैन वृशन की उन्नति का इच्छुक 
--हीशलाल जैन 
श्रीमान्‌ पं० पन्नालाल ज्ञी काव्यतीथ 
की सम्मति 
जुनदशन का स्पाहादांक निकालकर आपने 
प्रशंसनीय कार्य किया तदर्थ बधाई दिये बिना 





मुझ से नहीं रहा जाता । यह प्रयत्न आपका 


अच्यन्त स्तुत्य एवं श्छाघनीय है । 
>-भवद्दीय 
पनच्नालाल काव्यतीर्थ 


श्रीमान पं० श्रीप्रकाश जन न्यायतोर्थ, 
जयपुर की सम्मति-- 

माननीय अभ्रद्धेय सम्पादक जीं, 

आपके सन्प्रथ्न से 'स्पाद्रादांका विद्वानों 
के लिये भी संग्रदशीय हुआ है । स्पाह्ाद पर 
अपूर्व विशेषांक निकालने के लिये धन्यवाद । 
इसमें कोई सनन्‍्देह नहीं-यदि समाजके अन्य 
सोते हुए विढान भी सठयोग देते तो यह आर 
भी अनुपम बन जाता | 

आपका-- 
श्रीप्रकाश जने 


श्रीमान प्रोसर सुल्तान सिह जी एम, प्‌, 
महाराजा कोलेज, जयपुए को सस्मति-- 


स्पाहादांक, के पढ़ने से बड़ा आनन्द प्राप्त 
हुआ । इस में कोई सन्देश नठीं कि स्पाहाद 
जैसे कठिन विषय को उद्ाउरण द्वारा खूब ही 
सरल कर डिया है, यहां तक कि मुझ जेसे 
साधारण बुद्धि बाले व्यक्ति मी रुूपक सके हैं 
कि “जैन स्पाह्ाद' का क्या रइम्य है? णएकान्त 
पत्त का यह कितना खंडन करता है ओर संसारियों 
के लिये यह कितना कल्याणाकारा है। मुझे आपने 
यह अंक भेजकर बड़ा छृतार्थ किया, भिसके 


' लिये 'घन्प्रवाद ? 


आपका-- 
प्रो० छुल्तामसिद्‌ 


सन्न प्रकार की सुन्दर छपाई के लिय अकरुँक प्रेस मुझतान सिटो को याद रक्चें । 


श्री अकले कदेवाय नमः 





श्री जनदशनमिति प्रथितोप्ररशिम्रभंप्प्रीभवन्रि खिल रशनपत्त रोज. 
स्याठादभानुकलितों बुध बक्वन्यों सिरन्‍न्‍्तमी विमलि्ज विजयाप मूपरात्‌ 





वर्ष २| श्री कातिक सुदी १०--शुक्रवार श्री वीर स ० २४६१ | अझ् ६ 





हर दि 
स्वर्तंव्रत ! 
$- प्राउप राज्य भी मेंगदेवि . २- तू है निखिल विश्व की पावन 
तेरा खुन्दर हो उपडार ! हृदय-तत्वकी करुण पुकार । 
लो भी मुझे बिषाद नर्टी . बिन तेर इन्द्रासन शासन- 
पर, करदे कष्ठों का संहार भी हो जाता जीवन भार 





शो इ-हार हार कर भो उपासना , ४-स्थावर-जंगम-जीब जगतको,. |. 7! 
/$ 9 का आधार बनी रहती । तेरी चाह अथाह सदा। | 
| तेर मधुर मिलन में ही तो- गहती है. सच है, बन्धन को. 
प । दुनियां कष्ठों को सउती। कोन चाउता स्वयं सदा । 
9 ५-अहां नहीं हे तेरा आस्पन, ई-तू बिमुक्ति का तत्व मनोहर. |. #. 
शासन भी वह है नि सार । _तृ मानव जीवन का रूप । 
चसन अशन धन जीवन तब नेरी जसी तो तृ ही है, 
सब, हो जाते मानव को भार । सच मुच तू तो है चिद्रप। 


झ 
जिन्हे तू प्रसक्ष हो करके--देदेती तेरा वरदान । 
उनकी अखिल यातनाओं का-डहो जाता है शीघ्र प्रहान ॥ 
है ५ 
जम अनन्त जल जज अल लक 5 ५-24 454 8:20 7 “>चनलुस्तदास जन_ _ 
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जैन दृशन [ 


हि 
| ले०--श्रीमान पं० प्रकाशचन्द्र जी जैन न्‍्वायतार्थ जयपुर ] 


पुतर्जन्म, पुनरुत्पक्ति, प्रेत्यभाव ये सब श्र 
बुक ही अथ को कटने वाले हैं । मर करके 

पुनः जन्म धारण करना प्रेत्यमाव या पुनरुत्पक्ति 
है अथात्‌ पूर्व शरीर को छोड़ कर फिर उत्पन्न 
होना--शरीरान्तर में प्रवृष्ठ होना पुनर्जन्म कठछाता 
है । आत्मा नित्य है-अनादि अनन्त है, अतः 
उस के स्वरूप से बिनाश ओर उत्पाद की 
कल्पना संगत नहीं हो सकती । आत्मा द्रव्य 
रूप से नित्य होता हुआ भी पर्याय की अपेत्ता 
अनित्य है । इसलिए पुनर्दन्म का इतना दी 
अभिप्राय समझना चाहिए कि जीव अपनी पर्पाय 
--बाह्य स्प्रू बदलता है, पक पर्याप्र को 
छोड़कर कर दूसरी पर्याय प्रहण कर लेता है, नष्ट 
किसी भी अवस्था में नहों होता । जैसे एक 
दीपक पक्क जगह से उठ कर दूसरी जगह चला 
जाने पर उस स्थान को आलोकित करने छगता 
है--पू् की ज्ञगठ अन्थकार से व्यास हो जाती 
हैं ओर दूसरे स्थान पर प्रकाश फेल आता है 
बेसे षो जिस शरीर मे आत्मा निकल कर 
आता है वह उस के पूर्ण बाइर निकछते ही 
चेतना शुन्प हो जाता हैं आर जिस शरीर में 
आकर प्रविष्ठ होता है बह शान दर्शन शक्ति 
संयुक्त होजाता है | जीव की यह क्रिया उस 
के बाह्य&ूप में बक विलज्लण परिवतन कर देने 
बाली छ्ोती है--कोई मनुष्य से पशु बन आता 
हैं ओर कोई पशु से मनुष्पष या इस से भी 


पुण्य शरीर प्रात कर लेता है। इस अम्तमान 
ओर अहस्य परिट्तेन को न पउचान का हम 
लोग वह मर गया बह नवीन उत्पन्न हुआ, 
इत्यादि व्यव्ार करने लगे हैं । जैनायायों ने इस 
व्यवज्ार को सत्य बतलाने के लिये आत्म तत्व 
को नित्य मानने के साथ हो साथ कथश्चित्‌ 
अनित्य भो बतलाया है । 

अशुद्ध आत्मा स्वोपाजित कर्मा के आधीन 
है आयु कर्म की जितनी स्थिति पड़ी है, अधिक 
से अधिक उतने ही काल तक बह शरीर में 
रह सकता है। इस के बाद यदि बड़ मुक्त नहीं 
होता है तो उसे अपनी भावनाओं के अनुकूल 
प्रात होने वाले शराशन्तर का आश्रय लेना 
अनिवार्य है । इसी शरीन्तर में गमन की क्रिया 
का विद्धानों ने 'पुनर्जन्म' नाम गक्‍खा है ! 

यही बात अन्य दाशनिक्रों ने भी मानी 

है । सभी आस्तिक दर्शककार आत्मा के पुनर्जन्म 
सिद्धान्त को स्वीकार करते हैं । गीता में लिखा 
है-- 

बासांसि जी्ानि यथा बिद्ाय 

नवानि ग्रूह्वन्त नरोउपराणि, 
तथा शरीराण बिहाप ज्ञीर्णा- 
न्यन्यानि संयाति नवानि देदी। 

अर्थात्‌-जिस प्रकार ब॒क वस्त्र को पुराना हौजाने 
पर छोड़ दिया जाता है, उसी प्रह्चार यद आत्मा 
भी बक शर्रर के जी्ण होजानेपर--उसे किसी 
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कारण से अपने अवस्थान के योग्य न समझ 
कर, छोड़ देता है ओर दूसरा नर्वीन शरीर 
घारण कर लेता है । 

नास्तिक छोग आत्मा की स्वतन्त्र सत्ता नहीं 
मानते, इस लिये पुन््नन्त की भो सत्ता वे स्वीकार 
नहीं करते | यदि वे पुनरेन्म की चर्चा करने 
लगें तो आत्मा का आवागमन सिद्ध हो जाय 
जो उन के लिये अभीए नहीं । किल्‍तु अनेक 
अड़चनें ऐसी हैं जित के कारण पुतर्जन्त को 
स्वीकार करना आवश्यक हो जाता है । 


पूव जन्म के संस्कार 


पूवेजन्म के संस्कार प्रत्येक आत्मा के साथ 
रहते हैं । इन्हीं संस्कारों के आधार पर शरी- 
शन्‍्तर में जीव की मनोवूशिप्रां बनती हैं। प्रत्यत्त 
देखाज्ञाता है-शक मनुष्य जन्म से ही निट॒र 
होता है बाह्य परिस्थितियों के अपने अनुकूल 
न पड़ते हुए भी उस के हृदय की कठोरता 
ओर क्रोघ कभी शान्त नहीं होता तथा पेसे द्यात्यु 
भंदेखने की मिलंगे जो कर माता पिता को स- 
न्ताज होहर भो स्त्रभाव से ही सरल होते हैं । 
वाह्य कारणों का भी हमारी मनोवृक्ियों पर 
बहुत कुछु प्रभाव पड़ता है, किल्‍तु स्ंधा नहीं। 
यह नहीं का ज्ञा सकता कि जैसे हमें यहां 
कारण मिलते हैं, सर्वथा वसा ही हमारा अन्तःकरण 
बनजाता हैं । हां इतना कहा जा सकता है 
कि हमारी मनोवृसियों का विक्रास अधिकता 
से बाहाकारणों पर अवलंबित है जिन्पों ने पूर्वभव में 
अपने शान को अधिक विकसित किया था ओर जिस 


पुनअन्म 
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के शानावरण त्षतोपशाम अध्िकरमात्रा में है, उसके 


थोड़ा सावागकारग विठते ही ज्ञान बहुत शोम 
प्रकाशित हो जञापयगा, ऐसे ही व्यक्ति थोड़ा 


बता देने पर क्रिसी गृढ़तम तत्व को भी संकेत 
मात्र से अच्छी तर समकने लगते हैं । डिन्‍्तु 
जो पूर्वन्नन्न में विशे ज्ञान से वश्षित रहे. जिन 
के शानावरण का त्ञरोपणम विशेष नहीं होता, 
वे अनेक बार समर फाने पर सरल बात को भा 
मुख्किल से सममते हैं । यढ है प्रव॑ जन्म के 
संस्कारों का प्रभाव, जिस के कारण समान जातीय 
व्पक्तितयों में भी बिलत्तण अन्तर प्रतित्षण अनुभव 
किया जाता है । पूर्वजस्म के संस्कारों के 
कारण ही तीर्थंकरों के जन्म से ही तोन जान 
( मति, भ्रत, अवधि ) विद्यमान रहते है । 
इस समय के भर अनेकों उदाहरण हैं | “पास्कल" 
नामक पएक्र बड़ा विद्वान टोगपया है । उसते बारइ 
ब्ष की ही अव्ृषध्या में सरल भूमिति के मुख्य 
प्रमेय ढँढ॒ निक्राल्े थे । मंगिया मेलो धतगर था 
उस ने पंच ही वष की उच्र मं गणित के कठिन 
उद्नादरण सउज कर डाले थे । उसका नाम- 
लोगों ने गणित का यन्ज रखा था | काल- 
बने नामक पक्र विद्वान आड़ वर की उदन्र के 
पइले ही पौटी पर अंक न लिखकर मुखाप्र ही 
गणित के प्रश्न तत्काल हल कर देता था। 
पक बार उसने ६ दीं संख्या का पोड़ग-घात 
मुख से ही कर दिखछाया था उस षोडशाखात 
की संख्या पन्‍डद अंकों को अर्थात २८,१७,७४; 
६३,६७, १०,६४६ थो ! वह छः अंकों की रकम का 
वर्गघूल ओर दस करोड़ संख्या का घनसूल 
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पृछ्ुते ही ठीक ठीक वतला देता था । एकने 
उससे पूछो कि ४६ वर्षों के कितने मिनट हुए ? 
इस पर उसने तुरन्त ही बतला दिया कि 
२,५४२,८८,८०० मिनट । मोजार्ट नामिक प्रसिद्ध 
गायन-शास्त्र्न ने अपनी चार ही वर्ष की अवस्था 
में पदों की रचना की ओर आठ वर्ष की उम्र 
में तो उस ने एक संगीत नाटक ही लिख 
डाला । प्रिलानोला नामक घक स्थत्री तंतुवाद्य 
में बड़ी प्रवीण होगई; वह बहुत ही छोटी उद्चर्म 
बहुत अच्छी सारंगी बजा लेतो थी। यह देख 
कर छोग कहते रहते हैं कि जन्म लेने के बढले 
ही उस ने तंतु-बाद्य का अभ्यास कर छिया 
होगा । इसी तरह अनेक अलॉकिक शाक्त के 
खित्रकार ओर शिल्पक्ष हो गये हैं, 'जेन्हों ने बाल्या- 
वस्था में ही अपनी बुद्धिमशा का प्रभाव दिखला 
कर लोगों को चकित कर दिया है # ।” डप 
युक्त उदाहरण पाश्चात्यों के दिये गये हैं क्‍यों 
कि भारतीय विद्वानों में तो अधिकतर पुनज्न्म 
को मानते हैं, किन्तु प्रायः पश्चिमी देशनिवासी 
भर उनकी शिक्षा से प्रभावित हुए अपनेक्षान 
का अभिमान रखनेवाले भारतीय भाई उसे स्वी- 
कार नहीं करते उनके लिये पैसे ही उद्ाउरण 
अधिक उपयुक्त थे । भारतीयों में अलोकिक 
बुद्धिम्ता-ग्रार्म्म से ही जनन्‍्मान्तर के संस्कारों 
की उद्भधति का प्राकटय बतलाने बाले नित्यनये 
उदाहरण समाचारपत्नों में निकलते ही रहते हैं। 
होमर, 'लेटो, शेफ्सपियर आदि की भाँति यहाँ सी 


# ये कुछ पेक्तियां आत्म विद्या 


जनदशेन 


[ शष८ ] 


दास, तुलसी प्रभ्ृति को कमी नहीं है । पाठक 
ज्ञानते होंगे-कि टोडग्मलजी को एक बार पढ़ते 
ही अच्छी तरह समझ में आ जाता था। उन्हों 
ने अपनी ऐसी ही विलत्षण शक्ति के पीछे 
१९ वर्ष की अज्यवय में ही गोम्मटसार जैसे 
महान गस्भीर ओर कठिन शास्त्र को भाषाटीक़ा 
प्रारम्भ कर ढी थी | अपने छोटे से जीवन 
काल में ही उन्हों ने प्र गोम्मरसार, त्तरणासार 
बिलोकसार आन्मानशासन की भाषा टीकाएँ 
कर दीं आर मोत्तमार्ग प्रकाश जैसे महान प्रन्थ 
के निर्माण का भी श्रीगणेश कर दिया । इन्हीं 
लोगों में ऐसी अपूर्य बुद्धिससा क्‍यों प्रकट हुई? 
इस का कोई सनन्‍्तोषजञनक उक्तर नहीं दिया जा 
सक्रता । मानना पड़ेगा कि ये सब पृवोपार्शित 
विशेषताओं के ही परिणाम हैं । जिस के पृर्वजन्म 
में ज्ञिस बिषय में जैसे संस्कार होते हैं. उच्तर 
जन्म में उसके सबब प्रथमउस विषय में बसे ही संस्कार 
प्रकट होने है । 

संस्कारों के सम्बन्धम॑ उलिखित पंक्तियों 
से आप को यह विश्वास हुआ होगा कि पूर्व 
जन्म के संस्कार ही इस जन्म में अधिकतर 
विकसित होते हैं । अब हम पाठकों का ध्यान 
कम बाद की ओर आकर्षित करना चाहते हैं । 


कमंबाद ओर पुनर्जन्म 


“जैसी करणी बसी भरणी” ज्ञों सैसा कम 
करता है, उसे घेसा ही फल प्रात होता है । 


नामक बुस्‍्तक से ली गई हैं। 


ता० 3 नवम्तर १६३४ | 


कुछ का तत्काल ओर कुछ का कालासर में। 
जते मान लीजिब--आय ने किसी के चपत 
जमायी किसी! को कुछ उपयोगी सामान दे दिया । 
ऐसे अवसर पर सम्भव है बह आपको तत्काल 
ही आपके किये हुए अपकार या उपकार का 
बदला चुकादे, ओर यद भी हो सकता है कि बढ 
अधिक गम्भीर प्रकति बाला होने से आप के 
कृत्य का तत्काल प्रतीकार न कर के अन्य 
किसी अवसर पर उस का बुरा या भला परि- 
णाम प्रस्तुत कर दे । हमारे द्वारा प्रतित्षण में 
होने वाले सभी कार्या के फल हमे इसी नियम 
के अनुसार मिलते हैं | कितने ही कर्म उस 
जन्म में फल देदेते हैं आर कितनों ही का जन्मान्तर 
में भी परिषाक उपलब्ध होता है । अपरि- 
मित सुख ओर अपरिमित दुःख. अनन्त 
सम्पति चरम बवेभव ओर चरम दरिद्रता 
तक प्रात होने बाली सम्पूर्ण अवस्थार अपने 
अपने पूवरों पारित अच्छे ओर बुरे कमों के 
परिणाम हैं ? अन्यथा राजा आर रंक, विद्वान ओर 
मूर्ख, रोगी आर स्वस्थ का वेषम्य क्यों? एक ने 
तो जन्म से ही पहले कया पुण्य किया, ओर 
दूसर से कौनसा अपराध बन पड़ा? पूर्व जन्म 
माने बिना यह समस्या कभी भी हल नहीं की 
जा सकती, विश्व में कम॑ फल की व्यवस्था 
ही सब से अच्छा नियामक है। कर्मबाद के 
आधार पर पुन्जन्म की परम्परा अनवरत चलती 
है, जब कमों का त्तय हो जाता है, तब पुनः 
जन्म भी नहीं होता। पुनजेन्म को स्वीकार न 
करने बाले यदि इस कर्मफल की व्यवस्था को 


पुनजंन्न 
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भी न मानें, तब तो संसार के प्रत्येक कार्य में 
अनेक बाघारे उपस्थित हो ज्ञापगीं जिन का उचित 
सनाधान पुज्जन्त का बिरोध करने बाले कभी 
भी नहीं कर सरऊँगे। एक योर को चोरी के 
लिए. दण्डनीय ओर उस काये का उक्तगश़ता 
न समा जाय, तो सर्साधारण उस काय में 
प्रतरृश्लि करते छलगेगे। यद्दि दुखियों का सन्‍ताप 
उनके अपराधों का प्रायश्चिस नहीं है तो बह 
पक दुखी आर पक झुखी करों होता हैं? अस्तु 
इसका अधिक विस्तार करने से कोई छाभ नहीं, 
हमारा अभिप्राय इतना हा है कि बिश्व संसार 
के कार्यों को उचित व्यवस्था के लिये क्मफल 
सिद्धान्त मानना आवश्यक है ओर कर्मबाद को 
स्वीकार कर लेने पर पुनर्जन्म मानना अनिवाय है। 


पुनजन्म पर पाश्चात्य विद्वानों क मत 


उपयक्त अनेक अड्वनोंके उपम्थितदों जाने से 
पुतरजन्मबाद को भारतीय आस्तिक दर्शन कार तो 
इसे बहुत प्राचीन काल से ही मानते आ रहे 
हैं। बतमान में भी पुनर्जन्म सिद्धान्त भारतायों 
की मान्य वस्तु है। पाश्वात्य देशों में चाई यह 
स्दमान्य न हुआ हो, तथापि प्रा्ीन काल में 
ओर आधुनिक काल में भी अनेक मद्गान तत्ववेशा 
ध्रप्तों पदेशक, शतिशासकार, साथु, कवि इत्यादि ने 
निस्सन्देद मान्य किय्रा है। प्रथमतः मिश्र देश 
की ओर दृष्टि डालते हैं। बढ देश प्ृथवी में बहुत 
पहले सभ्य हुआ था। उस में यह तत्व मान्प्र था 
प्रसिद्ध प्रीोक इतिहासकार हेरोडोट्सने लिखा है. कि, 


४ प्रानवी आत्मा अमर है आर जब मनुष्प मृत 
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होता है तब उसका आत्मा किसी दूम्पेरें शरीर 
में प्रबिष्ठ होता है, यह तत्व मिसर देश के छोग 
प्रतिषादन करते थे।” पायथेंगोरास नामक जो 
तत्व वेता हो. गया है उसने ओर उसकी 
शिष्प- मंडली ने प्रीस ओर इटली देशों में 
पुनर्जन्म-मत का प्रचार किया है | इस तत्ववेता 
को मार्ग में बक बार एक कुसा ज्ञाता हुआ मिला 
तब उसने यह जान लिया कि पहले मरे हुण, 
उसके एक मित्र का आत्मा उस श्रवान-देट में 
प्रबिष्ट हुआ था; यढ बात पश्रीस के इतिहास में 
बहुत प्रसिद्ध है । साक्रेटीस के खुशिष्प ओर 
महान्‌ तत्वधेसा ऐंटो ने जो ग्रन्थ रचे उनकी 
मुख्य कुंजी तो पुतजम्म ही है । पररो ने एक 
जगए लिखा दहैः--“हमाे शरीर की अपेत्ता आत्मा 
अत्यन्त प्राचोन है ओर बढ बार-बार भिन्न भिन्न 
जन्म लेता है ।” इटलो देश के मद्ाकवि बर्जिल 
ओर ओबिड के काव्पों म॑ं ज़गह जगह पुनर्जन्म का 
प्रतिषादन पाया जाता है। ओविड के काव्य का ड्रा- 
यडम नामक ईण्लिण कवि ने अनुवाद किया है । 
उसमें लिखा है कि मृत्यु में यह शक्ति नहीं 
है कि बढ़ हमारे अज़्रामर आत्मा को मार सके 
पक देह जब मिट्ठी हो जाती है तब आत्मा नवीन 
बसति -स्थान दंढ निकालता है ओर चहां जांच 
तथा प्रकाश उन्पन्न करता हैं ।' इरान देश के 
प्रायीन तत्ववेत्ताभों के धर्म में पुनर्जन्म ही सार 
था । भारतवंध पर चढ़ाई करने के; बाद सिकल्इर 
बादशाह ने आये-तत्व ज्ञानियों के सदवास से 
इत्र का तब मार किया था। इसका आधार 


जैनद्शेन 


| २६० | 


जिन्हें माउस कहते हैं, पुरर्डन्न पर पूर्ण विश्वास 
रखते थे | या वात प्र्यात रोमय प्रन्यकार 
ओर योद्दा जलियस सोजर ने लिखी है ।" 
ब्रिटन देश के प्राचीन ध्मापदेशक, झिन्हें ड्राइड 
कहते हैं, ऐसा मानते थे कि “मन॒ष्प का देह 
नष्ट होने-पपए अपने स्वभाव आर इच्छा के 
अनुरूप किसी दूसरे शर्रार में प्रवेश करता है। 
वुनजन्म प्रतिपाइन अरबस्थान के प्राचीन तत्व 


, बेसाओं आर मुसलमान सूफी पंडितों का विषय 


ही हो गधा था । यहूदी लोगों ने वाबिकोनियों 
के बन्दिवास के बाद पुनर्जन्म-मत मान्य किया 
था । उन लोगों में पालिज् नामक जो साधु 
हो गया है, उसी का अवतार वे ज्ञान बापशिस्ट 
को मानते थे | उसी प्रकार यहद्दी लोग यह 
बात मानते रहे हैं कि उनका स्छतिकार मोजेस 
ओर स्वयं इसामसाड भो गले के साधुओं के 
अपतार ही थे | इसके सिवा ईसाई धर्म की 
ओपए जब हम दृष्टि डालते हैं तो वर्डशां भी हमें 
यही हाल देख पड़ता हैं | बढ शास्त्र भी 
कुछ वुनजंन्ध - मत से अलग नहों है । 

आरिगननामक जो क्रि£च रन घमेथदेशक टीगया 
हैं वह लिखता है--“दो मन॒ष्शं में से एक को 
पुण्य की और आए दूसरे की पाप की ओर 
प्रवृति क्यों होनी चाहिए ? तथा बक ही मनुष्य 
की किसी समय पुर्य की ओर तो क्रिसी समय 
पाव की ओर जो प्रवछ होती हे बह घेस्ती 
क्यों होनी चाहिए ? यउ बहुत ही बड़ा गृढ़ 
अ्न है । देह की उत्पसति के बाद जब हम इस 


मिलता है । फ्रोस देश के आदिम नियासों. का कारण ढोंढ़ने लगते हैं तो कुछ भी 
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समम में नहीं आता इसका कारण ढंढ़ने में 
देहोत्वलि के पहले का ही विचवार करना चाहिए ।" 
ईसाई धर्म में पुनर्जन्म मत का प्रचार इतनी 
शीघ्रता से होने लगा था कि रोमन लोगों के 
बादशाद जस्टी नियम को ईसाई शक के बाद ३८ 
ब॑ बे में कानस्टेन्टीनीपल की राजसभा में शक 
नवीन कायदा बनाकर इस मतका उच्छेद करना 
पड़ा । इस निश्चित किया गया था कि “ कि 
यह पॉराणिक ओर बिचित्र मत कि इस देद के परले 
भी आत्मा का अस्तित्व था आग भी वह फिर 
जन्म पावेगा, मान कर जो कोई इसका प्रचार 
करेगा वह बहिष्कृत समझा जायगा ।” सन्नहब 
शतक में फंब्रिज् विश्व विद्यालय के ऐंटो के 
मतानुयायों ने पुनर्जन्म का मत मान्य किया था| 
जमंनी के इतिहास के मध्यकाल में ( ईसाई शक 
के अवन्तर ५०० ओर १५०० के बीच वाले समय 
में ) होने वाले ओर आधुनिक बहुत से जर्मन 
तत्ववेसाओं ने भो इस मत का प्रतिपादन किया 
है। काण्ट, शेलिंग, गोपथ इत्यादि अमन तत्ववेताओं 
के ग्रन्थों से पुनर्जन्म मत के पुष्टि करणार्थ 
अनेक अबतरण दिये जासकते हैं; परन्त विस्तार 
भय से यहां नहीं दिये गये। नास्तिक शिरोमणि 
हाम ने आत्मा के अमरत्व पर ज्ो लेख लिख 
रखा था बह उसके मरने के बाद प्रकाशित 
हुआ है । उसमें उसने लिखा है कि “मनुष्य 
माज में अवध्या-भेर इत्यादि जो भेइ पाये जाते हैं 
उनका जब हम तात्विक हष्टि से विचार करते 
है तब पुनर्जन्म का सत ,अद्ण किये बिना काम 
ही नहीं चलता ।” आधुनिक पदार्थ-पिशान-शात्म् 


पुनर्जन्ध 


[ २६१ ) 


वेशा प्रो०्डक्सले ने लिखा है कि “अबिचारी 
लोग चार भछ्ते ही कहा करे कि पुनजजन्म का 
मत असम्भाव्य है; परन्तु जगत को घास्तविक 
दर्शा का शान होने के लिए जिस प्रकार 
उत्क्रान्ति-तत्व के मत की आवश्यकता हे इसी 
प्रकार पुनर्जन्म के मत का मानना भी अत्यन्त 
आवश्यक है | यह मत मान्य किये बिना अगत 
की अनेक बातों का खुलास नहीं हो 
सकता” ईश्वरक्षानवेसा इमसेनने अपने “अनुभव 
नामक निवन्धम कहा है कि “हम जब जागृत 
हो कर देखते हैं तल ऐसा भास होता हे कि 
मानों हम सोपान-परम्परा के मध्यभाग में अइंठ 
है । नीचे दृष्टि डालने पर जान पड़ता है कि हम 
बहुतसी सिश्टियाँ चढ़ कर ऊपर आये हैं । ओर 
जब हम ऊपर की ओर देखते हैं तब दीख पड़ता 
है कि अभी हमें बहुतसी सिद्टियाँ ऊपर चढ़ना 
है । इस के सिवा कुछ सिश्टियों का तो हमें 
पता भी नहीं लगता ।” बर्डसवर्थ ओर राजक- 
वि टेनिसन इत्यादि श्रेष्ठ कबियों ने भी पुनर्जन्म 
के मत को माना है। विटेमम कबि ने कहा 
है कि “पं जांबात्मा तू अनेक बार मर कर 
फिर भी बच रहा है | में पदले दस हजार 
बार सख्त हुआ हूँ, इस में कोई सन्देह नहीं । 
अफ्रिका, अमेरिका, भोर एशिया मदाद्वीयों के भादिम 
जंगली लोगों में भी पुनर्जन्म-मत दृष्टि. पड़ता 
है वशिया के तीन चोथाई लोग इस मत्र पर 
विध्यास रखने वाले हैं | संसार को पीठ पर 
ऐसा एक भी धर्म नहीं मिल सकता जिस में 
सत्यु के बाद जोधात्मा का अस्तित्व न माना 
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गया हो # । 


पुनजेन्म की सिद्धि में हतु 


हमें विश्वास होता है कि विदेशां दाशक्रिकोंके 
निर्णय पर अपने बिचार स्थिर करने बाले मदाशय 
अब जीवात्मा के पुनजेन्स पर अविश्वास प्रकट न 
करेंगे । तथापि एक सुदृढ़ विचार वाला विद्वान 
जो दूसरों के मत को अपना सिद्धान्त बना लेना 
अनुचित सममता है ओर अपने भी स्थतस्त्र 
विचार रखता है, वह कह सकता है कि हम 
दूसरों के अभिमतों को पढ़कर अपना निर्णय 
नहीं कर सकते जबतक हृदय में सुदृढ़ विश्वास 
उत्पन्न करने वाली युक्तियाँ. दिदित न हों, हम 
पुनर्जन्म धाद को स्वीकार करना अतुचित सममभते 
हैं । ठीक है, हम भी ऐसे विचारशील महाजु- 
भाषों की सराहना करते हैं जो अपने परों के 
बल खड़ा होना चाहते हैं । जैनाचार्यो ने पुन- 
अं को सिद्धकरने के लिये चार हेतु दिये है। 
तबहजेस्नेहातः (१), (५), भवस्छतः 
(३) ओर भूतानन्वयात (७) ये चारों हेतु अक्नाट्य हैं। 


पुनजन्म पर दिये गये हतुओं का समर्थन 


रत्तोदए: 


जैन दर्शन 


हां इन चारों टेतुओं के सम्बन्ध में विशेष 
लिखदेना अनावश्यक न होगा। अब हम इन पर 
क्रमशः अपना विचार प्रकर करने हैं। 

पढछा हेतु है--“तद॒हर्जध्तने दात-" । अर्थात उसी 
दिन पंदा हुए बालक के स्तनपान की इच्छा। 
इससे आचार्यो ने यह अभिप्राय प्रकट किया है 
कि पूत्र में आत्मा का आस्तित्थ माने बिना 
अन्म के दिन ही वालक दूध पीने के लिये 
माता के स्तनों के मुह कैसे छगा सकता है 
क्यों कि स्तन पान की इच्छा प्रत्यभिनज्नान पर 
निर्मर है ओर प्रत्यभिज्ञान ज्ञान स्मरण के 
आश्रित है। स्मरण भी तभी बन सकता है 
जब कि स्मरणीय पदार्थ का पूर्व में अनुभव 
किया जा चुका हो। किस्तु जब आत्मा का 
पुनर्जन्म ही नहीं मानाजाय तब यह अनुभव केसे 
सम्भव हो सकता है। अन्य दर्शनिकों ने भी 
पुनजन्म सिद्ध करने के लिए यही युक्तित दी है + 
उनका भी तात्पर्य है कि अभ्यास के बिना 
प्रवल्ि नहीं होती ओर पत्र शरीर के माने बिना 
अभ्पास असम्भव है। हमारे प्रततक्षण अनुभव 
मं भाता है कि जीव भूखा होने पर कुछ 
खाना चाहता हैं। आहार के हारा त्त,था की 


# इन दाशनिकों के विचारों का स्वयं हम ने संग्रह नहीं किया है पाठकों को परिचय 
कराने के लिये 'आत्म-विद्या' से लिया है | श्स के लिये हम मूल लेखक ओर अनुवादक दोनों 


ही महाशयों का आभार स्वीकार करते हैं । 


नः तत्व वासरे जातः पूर्थकेणात्मना बिना 
अशिक्षितः कथ्थ बालों मुखमर्पयति सतने --श्री अमितिगत्याचार्य 
+ प्रेत्याभ्यासकृतात्‌ स्तन्प्राभिलाचात्‌ । 
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निवृश्ि होती है, इसका भो हमें ज्ञान है। यरी 
प्रति दिन के संस्कार जन्‍्मान्तर में भी साथ 
जाते हैं पू्१ के अभ्यास का स्मरण करके 
बालक आहार की अभिलाषा करता है। ओर 
त्तथा शान्ति के लिये उसकी स्तन पान की 
ओर प्रवृशि होती है । यहां पूर्व के अभ्पस्त 
विषयों का स्मरण करके बच्च को हु भय, 
शोक आदि भो होते हैं।» यदि पूर्व जन्म के 
संस्कार न हों तो तवजात शिशु के छिये हर्ष 
का विषप असम्भब है। तथा भ प्रोत्पाइक ऑर 
शोक जनक भी हम किस को कह सकते हैं, 
ठीक तो यद्द है कि यदि कोई आत्मा राग द्वेष 
रहित हो तो उसका जन्‍म नहीं होता + जो भी 
कोई जन्म लेता है बढ सराग ओर द्वेषयुक्तत ही 
होता है। 

दूसरा हेतु हे र्तोदष्टः । अर्थात्‌ व्यंतरों के 
देखने के कारण | वर्तमान में अधिकतर समम- 
दारों का राक्तस, भूत, पिशाव आदि पर विध्वास 
नदींहे । आज-कल ये लालबुककड़ की कत्पना: 
जाने लगी हैं । पर बात वास्तव में ऐसी नहीं 
है, बहुत कुछ विचार करने पर इन की सक्ता 
में कोई सन्‍्देह नदीं रद जाता | इस सम्बन्ध 
में पाठकों को इतना अवश्य अद्भधान कर लेना 
चाहिये कि इस समय सत्य के नाम पर अत्या- 
चार अधिक होते हैं । भोली जनता को भूत- 
पिशायों के नाम से बहुत अधिक डराया गया 
है ओर उसका बहुत कुछ अपहरण भी किया 


पुनजन्म 


गया है । भूत-पिशाच आदि व्यन्तर ऐसे कहीं 
नहीं रहते हैं । वे कभो-कभी किसी का उपकार 
ही करते हैं, क्रिन्तु जब स्वयं उन्हें सताया जाता 
है या उनको किसी व्यक्ति से भय की सं- 
भावना होती है, तब वे प्रतीकार भी करते हैं 
प्रबल इच्छाशक्तित वाले पर वे कभी कुछ अपना 
प्रभाव नदों जमा सकते | खेल देखने के बढाने 
किसी को कभी सताना निम्न श्रंणी के व्यंतरों 
का कार्य है। जबतक स्वयं हमारे साथ उनकी 
बात चीत न हो, हम उनका विरोधकर सकते 
हैं, किन्तु उनकी वास्तविक सकता को लुप्त नहीं 
कर सकते । इन पंक्तियों के लेखक को अनेक 
पेसी बिलत्तण घटनाओं का अनुभव हुआ है, 
जो वास्तव में सत्य हैं ओर जिनसे प्रेतात्माओं 
की सत्ता असन्दिग्ध है । इन प्रेतात्माओं ने 
अपने वंशजों के संसारिक कार्यो में मदद 


[पहुंचाने रहने के अतिरिक्त कभी अकारण कुछ | 


पीड़ा न्दीं पहुचाई । षकरों पसे आदमियों का 
भी हम से सम्बन्ध हैं, जिन्हें स्वप्न में प्रेतात्मा 
ने रुपये दिये ओर प्रातः काल सचमुच ही उन्हें 
रुपये अपने बिलछ्लोनों में मिल गये । इन प्रेतात्मा- 
ओं का बात-चीत करने का दंग भी बिलत्तण 
है । ये कर्मा रात्रि को समत्त खड़े ओर बे 
दिखाई देते हैं ओर दो मनुष्यों की भांति अपने घरकी 
डपयोगी कोई खास बात कमी-कभी करजाते हैं 
अब कभी इन्हें दिन; में बात-चीत करनी होती 
है, उस समय, जिससे ये बात-चीत करनी 


पृयोभ्यस्तस्मृत्यनुबन्धात्‌ स्तस्याभिलाइत । 


धीतशगजन्मावशेनात । 


[ २६३ ] 
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चाहती हैं उस व्यक्तित की, जागते रहते हुए सिरे 


आंख बन्द हो जाती हैं ओर ये समत्त दिखाई 
देकर बात-चीत करने लगती हैं । जल्दी के 


कारण कभी-कमो संकिण्डों में ही बात करके कद 
ज्ञाती हैं-अभी हम जाते हैं, देर होती है, फिर 
बात करेंगे आदि । अपने बंशज्ञों को ऐ्रेंग आदि 
महाभयंकर रोगों में भी इस्होंने पूर्ण सद्घायता 
दी थी। जिस समय घर वालों ने रोगी के 
लिये समझ लिया था कि अब यह भाज रात 
तक मरने बाला है, उस समय इनने आश्वासन 
दिया कि असाबधानी के कारण इसे यह 
भयंकर रोग हो गया है तुम इरो मत | इसका 
हम बतलायं वेसे इलाज कराओ, मेगा नहीं 
घरवालों की बिलकुल आशा नहीं रह गई थी. 
किन्तु उनकी आज्ञानुसार किया गया, खास-खास 
आदमी भी हस समय रोग लग जाने के भय से 


जेनदशन 


क्र 
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रोगी के पास तक नहों आते थे | केबल एक 


आदमी उसके पास रहता था बड़ी आपषधी बगरर 
करताथा, ओर सब बाहर रहते । ऐसी स्थिति में 


प्रेतास्मा स्वयं उसके पलंग के पास दिन निकलने के 
पक्क धरण्ट तक बेठी रझती और जब दवा यथा 
समय्र नदी जाती, तब कमी-क्रभी स्वयं वह दे 
देती । परिणाम यद हुआ, कि इस भरकर 
व्याथि से मरणासन्न रोगी भी अच्छा हो गया 
ज्ञो आज तक्र जाबित है | जब घर में बच्चा 
होता है तब प्रसृति घर की गत्रि को सॉमाल 
स्वयं प्रेतात्मा करती है, ऐसा प्रसविणी कहा 
करती है । वास्तव में यह एक विलत्तण आह 
सत्य कहानी है जो सब को आश्चये करेगा। इस 
प्रकार की ओर भी अनेक घटनाएं हुआ कंप्तो 
हैं । --अपर्ण 
| डर: 


मक फ्राणया पर दुका 


न 
न 


साफ््त्एपुरर के. एग्क यह बात शिपी नहोंगी 
कि जमनीं के शासक नाजी दल के नेता. 
हिटलर ने. शतादिियों के देश भाई यहद्वी छोगों 
के साथ फंसा, अमानुणिकि व्यवहार किया है। 
उसी हिटलर की सरदार ने एक कानून बना- 
कर गूंग जानवरों को कष्ट देने ओर उनसे 
उनकी शक्ति की अपेत्ता, अधिक काम लेने वालों 
को दो साल कड़ी केद की सजा देने की 
व्यवस्था कर दो है। इसी महत्वपूष्ठे घटना को 
लेकर आज' में बड़ा महत्वपूर्ण सम्पादकोय 
लेख प्रकाशित हुआ है। लेख के एक दो वाक्यों 


से सर्वथा असउमत होते हुए भी आईसा प्रेमी 
पाठकों की जानकारी के लिए हम उसे प्रगद 
करने हैं। 

-कछाशचन्दर जन शायरी 


मनष्यका हृदय पदटिचानना बहुत किन है। 
यहदी छोगोंके दमन में जमंनीके नाजी शासकों ने 


जिस प्राचीनकालीन करता का परिचय दिया है 
उसे देखते हुए यह अनुमान कोन कर सकता था 


कि नाज़ी देशभक्‍तों के हृदय में मूक जानवरों 
के प्रति असीम दया भरी हुई है? अपने 
शताबदियोंके देशभाई यहादियोंसे जो पशुतुल्य 
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व्यवड्ार का सकते हैं वे म्रक्क प्राणियों दया 
कर सकते हैं, यह बात वरलिन नगर वाले 
बक तारसे मालूम हुई है। समाचार है कि 
टिशिलस्की सरकारने एक कानून बनाकर गूग 
जानवरों को कष्ट देने ओर उनसे उनको शक्ति 
की अपेज्ञा अधिक काम लेते बालोंकों दो साल 
कड़ी कद की सज्ञा देनेको व्यवस्था कर दी 
है। बशानिक व इाकटरी आदविष्कास्के लिये 
जीवित प्राणियकि अंग अंग काट कर देखना 
अथवा उनके नसोंमं विष डाल्कर उनका चमड़ा 
खींचना ओर विषकी क्रिया देखना तो बिलकुल 
बन्द नहीं कर दिया गया है, पर आजा दी गी 
है कि केबछ नवीन बातों की खोजमें ही यह 
काम किया ज्ञा सकेगा आर बह भी कुछ 
चुनी हुई संस्थाए ही कर सरकंगी। इस आंशिक 
बयाके लिये भी हम हिटलर की सरकार को 
बधाई देते हैं। ऊपर जो बात करों गई है उसे 
अंग्रेजी मे॑ “ विविसेकशन ' या जाजत पशुओंका 
काटना करते हैं। ध्रायः सव्‌ सभ्य देशोंवें इसे 
विरोधी है पर विज्ञानके लिये इसकी आवश्यकता 
इतनी आधिेरू समझा जाती है कि सा पाश्चात्य 
देशोर्म इसकी अनुमात दी जाती है पर कार्य 
क्िपा कर करना पड़ता है, और शायद कहीं 
करी यठ भी नियम है कि अंगछेद करनेके 
पदले पशुशरीर का बढ़ ज्ञानतन्तु फाद डालना 
पड़ता है जिसके जरिये पंड़ाका अल॒भव होता है । 
सम्भवतः यह तनतु काटनेके बाद पशु अधिक 
काल तक जीवित नहीं रहता पर उस अत्प 
समयमें ही अन्वेषबककों. अपना उद्देश सिद्ध कर 


प्राणियों पर दवा [२६४ ) 
लेवा पड़ता है। 

सर्जब झगख्ले-क्की प्रथा क्र है ओर इसका 
जो श्गित्र फिया ज्ञा रहा है वह उचित ही है। 
पर इससे भी अधिक क्रूर प्रथाएं सन्य संसार 
में प्रचलित हैं। “ वापोलाजी " वानी अंजशास्त्र 
का अध्ययन करने बाछे बालकों या युवकोंको 
मंढक काट काट कर रिव्वाए जाते हैं। कपा 
यह अपग्टाओ है? कया देशानिक यंत्रों ओर 
चलचित्रों की सरायतासे यह शिक्षा नहीं दी 
जा सकती? उचित तो ययर है कि सभ्य देशों 
में से यह व्यर्थ जबनाश और क्रोय उठा दिया 
ज्ञाय | नयी वात जानने के लिये एकान्त स्थान 
में धोड़ेसे बश्ञानिक जो अंगच्छेट क्रिया करत 
हैं बह क्षम्य भी हो सकती है, पर जानी हुई 
बात को जताने के लिये कोमल हृदय बालकों 
के सामने कासोंम जो क्रूरता की जातो हैं 
उसका तो को अडझा कारण ही दिग्वाई नर्टी 
देता । इससे भी बुरा वात पक और हैं - पशुओं 
के ऊर्रर में मकर रोगोकि बीज व गोगाणु 
प्रवेश कराये गाय हैं। जप उस के रकतमें बह 
विष मिट ज्ञाता है दा बढ़ गोग उत्पन्न हो जाता 
है तो बड़ रफ़्त लेकर उससे अथवा उस रोग 
से उत्पन्न टोने वाले मावके पंचसे तगह तरह 
के “ बन्टवेक्सिन्स  पिचक्रारीसे देनेकी दवाण 
देयार की जाती है। चेचककका जो टीका दिया 
ज्ञाता है उसकी लस इसी तरह गायके बहूड़ 
के शरारमें चेचक पंदा करके उसके परीवसे 
तंयार की ज्ञाती है। किसी घर्म या किस 
चिक्रित्सापहतिक्की इंप्िसि हम इसका विरोध नर्ड 
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कर रह हैं। हमारा विरोध मन॒ध्यताका विरोध 
है। चेचक के टीकेसे हानि होती है या लाभ, 
यह विषय भी डाक्टरों बद्यों, ओर वेज्ञानिकोंका 
है। हम जानते हैं कि पाश्चात्य देशोंझ ही बहुत 
से विद्वान ओर वेशानिक इस टीके से छाभ 
की अपेक्षा हानि अधिक होने की बात कहते 
हैं। पर हम उन बातों को भी अपने पक्षमें पेश 
न करके सिर्फ मनुष्पता की दोहाई देकर कहते 
हैं कि यह क्रूर प्रथा उठा देनी चाहिये। 'विषस्प 
विषमोषध॑' इस सिद्धांत को हम मानते हैं 
ओर जानते हैं कि आजकल की प्राकृतिक चिकित्सा 
जलचिकित्सा, ब्ण (रंग ) चिकित्सा आदि कुछ 
पद्धतियोंकों छोड़कर प्रायः सबचिकित्सा पद्धतियोंमें 
बिषका प्रतिकार बिषसे किया जाता है, ओर रोगाणु 
भी जंगम दिप ही हैं। अतः विदका प्रतिकार नीरोग 
शरीरमें बिष प्रथेश करा लेनेका जो विरोध किया 
जाता है हम उसका भी समर्थन नहीं कर रहे हैं। 
हमारा तो विशेध लस तयार करनेमे॑ की 
आने वाली ऋरतासे है। 

क्रूरता ओर जीव दया का प्रश्न नया नहीं 
पुराना है। हम यह भी नहीं मानते कि सभी 
मांसाहारी क्रर होते हैं ओर जीव के नाकमें 
जाकर मर ज्ञानेके भयले नाक मुहंपर कपड़ा 
बाँध रखनेवाले सजञ्वनोंम वस्तुतः जीयद्या अधिक 
होती है। मांसाहारी अंग्रेजोंके घरके ओर देशके 


जैनदृ्शन 


पशु देखिये कैसे सुर्रर, केसे &2 पु, केसे 
प्रसन्न होते हैं। इसकंविपरीत हम निरामिषांशी 
हिन्दुओं के घरके अन्य पशुओं की तो बात ही 
ज्ञाने दीजिये, गोमाताओं की ही अवस्था देखिये। 
गायें गलियों में अथवा लोगों के खेतों में चर कर 
आये ओर मालिक को बिना खर्च दूध दे दिया 
करे, बस इसी में अधिकतर हिन्दू समाज की 
गोभस्ति समात हो जाती है । परिणाम भी 
बेसा ही कटु हो गया है | गायों की नस्ल 
बिगड़ते विगड़ते इतनी बिगड़ गयी है कि उनके 
रखने में हानि ओर बेच डालने में लाभ होता 
है। अपनी उपेत्ता ओर अज्ञान को न कोसकर 
हम्र धर्म की दुह्ाई देते तथा दूसरों से लड़ने 
को तेयार रहते हैं । जिस दृष्टि से हम गाय 
को माता सममते हैं, जिस दृष्टि से हम चौींटियों 
के। चीनी खिलाने ज्ञाते हैं, जिस दृ्टि से हम 
बन्दरं को मनमाना उपद्रय करने देते हैं; जिस 
हएष्टि से हम जर्मान काइकर उसपर पर रखते 
हैं. उस दृष्टि से ओर जीव दया से कुछ भी 
सम्बन्ध नहीं है | धर्म विशेष के मानने बालों 
का हम जी दुखाना नहीं चाहते, सब धर्मों के 
छोग हमारे आश्रयदाता हैं; पर इतना अवध्य 
कहेंगे कि जीब दया का अर्थ यह नहीं है कि 
हम घरेलू पशुओं का बथ न करें पर उन्हें 
घुरू घुल कर मरने दें । 


न न जा 0 0 गज ््‌ 


हे क्‍या रुपया कागज़ का चला 
यह तरकी लाडकर्जनक्ली बदोलत होगई, 
सेठ जीफों फिकयी पक-पकके द्सदस कीजिये 


शुक्र कर रोटी तो गेहूँ की रही 
मुंड॒फिस गिनतोमें है दाढ़ी भी रुखसत हो गई 
मोत आ पहुंची हज़रत जान वापिस कीजिये 
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मलेरिया 


[ २६७ ] 


पी 
मलह्कारदयाः 
( अनु० श्री० एं० संवरलाल जो न्यायतीथ ) 
( गतांक से आगे |] 


आप लोगों को यएर सुनकर आश्यय होगा कि 
इस मच्छुर ने जो केबल कीटाणुओं को फेलप्ता 
ही है स्वयं उत्पन्न नहीं करता, प्रथ्वी के कितने 
बड़े भाग को निर्जन स्थान वना दिया है जिस 
कार्य को करने में सिंठर, भेड़िया, हाथी ओर 
सूअर आदि अन्य दिसके पशु भी असफल 
हुआ है उस में इस छोटे से प्राणी ने सकलता 
प्राम की है । मनुष्प जाति को दुनियां के उपजाऊ 
भागों से सूखी ओर ऊसर भूमि में भगादियः है 
ज्ञरां कि यह स्वयं जीवित नहीं रहसकता । 
यह मच्छुर केवल गाले स्थानों पर ही उत्पन्न 
हो सकता है | यही कारण है कि पानी की 
सतह पर अपने अंडे देता है।इस के भंडे करीब 
चौबीस घंटों में पकजाते हैं श्र पक प्रकार का 
कीड। जो कि ( !.87५०. ) कठलाता है बाहर 
निकल आता है । जिस तरह मनुष्य जाति 
वायु के बिना जीवित नहीं रह सकती उसी 
प्रकार इस ऊकंडे को भी हवा की आवश्यकता 
हैं । इस लिए. उस जल को जहां यह पदा 
होता है मिट्टी के तेल या लकड़ी बगरह से ढक 
देने से यह कीड़ा नहीं रह सकता । पक सतताह 
या पत्त में यह कीड़ा बदल लॉतों है भोर उस 
समय (९०७०) कहलाता है तीन या चार दिन 
पीछे ही यह मासकोटों की आकृति में , परि- 


वर्तित हो जाता है ओर इस के पंख निकल , , 


आते हैं किस्तु यह उस जगह से जहां उत्पन्न ' 


होता है अधिक दूर नदीं जा सकता ओर न 
हवा द्वारा छे जाया ज्ञा सकता है| वल्कि जब 
हवा बहती है तो यह अपने आप को छिपाने 
की ओर जो पास में घास बरगेरह होती है उन 
में चिपट ज्ञाने की कोशिश करता है । मच्छर 
के उपरोक्त परिवतनों को णदि कोई चाहे तो 
पक काच के बर्तन में थोड़ा पानी डाल कर 
तथा उस पर मच्छुर के अंडे को रखकर देख 
सकता है । किन्तु दुर्भाग्ययश हमारे भाग्त में 
प्रत्येक गांव ओर शहरों में पसे गन्दे जल के 
स्थान बहुत अधिक मिलेंगे जहां मच्छर अंडे 
देते हैं यदि कोई चाहे तो ऐसे स्थानों पर ज्ञा 
कर जांच कर सकता है । 

मासकोाटों केबल मलेरिया के कीटाणुआओं 
को ही. नहीं फंलाता किन्तु यह 7लाह्प० 
ओर रटी0७ ०९७ ( एक प्रकार के ज्यर ) तथा 
'फीलपा' 7]ट०॥०४४७६।8 नामक बीमारी के 
कीटाणुओं को भी फेलाता है लेकिन अधिक 
हानि इसने मलेरिया द्वारा ही पहुंचाई है। यह 
बात नहीं है कि इसको रोकने वाला कोई पदार्थ 


है ही नहीं । डाक्टरों का कहना है कि्‌ कुनेन 
(0ण्पांग० # इसका जबदंस्त शत्र है। कुनेन के 


पास यह फटकने भी नहीं पाता । किन्तु “यह 


, नहीं ज्ञान लेना चाहिष कि मलेरिया हो आने 


पर कुनन से यह बीमारी हटाई जा सकती है । 
मसहरी की तरह कुनन भी पहले हो इस्तेमाल 
में लाने की वसस्‍्नु है। जब हम को पक ऐसी 
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जगठ जाना या रहना पड़े जहां कि मलेरिया 
है तो पइले ही से कुनंन का उपयोग करते 
रइना चाहिष | क्यों कि कुनन के द्वारा हम 
हमारे खून में धक ऐसा पदार्थ रखलेते हैं जो 
मलेरिया के कीटाणुओं का जानी दुश्मन है । 
प्र्येक भारतीय का निम्न 


लिखित सूचनाएं याद रखनी चाहिये- 
(१) मलेरेया मनुष्प के लिये जबरदस्त 
बीमारी है । 
(२) किन्तु यह रोकी भा जा सकता है । 
(३) इस के कीटाणु खून के छाल कोशों 
(८28) में बढ़ते हैं जब तक कि बढ़ खून को 


जैनदर्शन [ रह६ण 
जइरीला नहीं बना देते । 

(४) मलेरिया केबल मच्छुर के काटने से 
ही होता है। 

(५) #7०८८४ नामक मच्छुर ही इन 
कीटाणुओं को फलाता है । 

(5) मच्छरों से सतक रहने से ही हम 
मलेरिया से बच सकते हैं । 

(3) ' मसद॒री आर कुनेन के इस्तेमाल से भी 
हम मलेरिया के आक्रमण से छुरत्तित रह 
सकते हैं । 

(८) ” मलेरिया हो जाने पर भी कुनेन का 
उपयोग लाभप्रद है । 


-- 7, जिए 7 ० 
5 6५ ४४ ५, ख्‌ 
स्व० बह्नचारी जानानकब्द जी क संस्मरणा 


6 ४ हे कं "७ 
जा 02. 4% 20 


श 


दृत्तिण के किसी उत्सव में पं० उमराब 
सिंह जी ने अपना नाम ओर बेश दोनों बदल डाले 
प्र० शामानन्द्‌ के नाम से ख्यात हुव्‌ । 

उन दिनों भारतवर्षीय दि, जैन महासभा के 
आश्रित मथुरा महाविद्यालय की आन्तरिक दशा 
बहुत शोखनीय थी । कई वर्ष योग्य अभिभावक 
निरीक्षक के अभाव से शृर-कलह़ ने अपने पेर 
जमा लिये थे । अध्यापकों को समय पर वेतन 
भी न मिलता था । उमराब सिंह जी जब ब्रह्मचारो 
हुए थे उनका कईमास का वेतन विद्यालप पर 
अवशेष था । जैन समाज में संस्थाओं का उद्धाटन 
जितने समारोह ओर उत्साह से किया जाता है 


सचालन में उतनी ही उदासीनता ओर लापरवाही 
शिखाई ज्ञा्ती है । इन में समाज का दोष नहीं 
समाज आंर संस्थाओं के कर्णधारों का दोष है। 
समाज में दानियों की कमी नहीं, व्यापारिक 
मन्‍्दी के इस जमाने में भी धर्म ओर शि्ता 
के नाम पर समाज्ञ के लाखों रूपपे प्रतिपर्ष 
व्यय होते हैं । ययप्रि यह सत्य हेकि दान 
का बहुत भाग नयोम जिन मनरिदिर जिन ब्रिस्थों 
के निर्माण में खले किया जाता है, लोर शिक्ता 
संस्थाओं के हिस्से में रुपये में बक भाना भी 
मुश्किल से आता है; तथा इसी छिग्े शिक्षासं- 
स्थादें रात दिन घांटे का सोेजा रोती रहती हैं 
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तथापि यहि अनावस्पक संस्थाओं कोवन्द कर 
के दान का विभाजन उचित टदीति से क्रिया 
जाये तो यद रोना अवश्य दूर किया जासकता 
है | आज समाज में कई संस्थाएं ऐसी हैं जो 
योग्य आय ओर संचालक के अभाव में भी 
सम्राज का भार बवनो हुई हैं । ओर किल्‍्हों ने 
आज तक शिक्षा को डिशा में कोई प्रगति नहीं 
की । अछ्तु , समाज को सश्थो सेवा करनेसे 
घाटापूर्ति का प्रबन्ध हो सकता है, किस्तु ज्ञिन 
की योग्यता पर संस्थाओं का भविष्य निर्भर 
है उन संचालकोंका प्रबन्धहोना दुसाध्यहै जेनसमाजमें 
प्रारंभसे ही अवेतनिक संचालकोंका बोलबाल्ठा है। 
इस का मुख्य कारण संस्थाओं की आध्थिक 
दशा है । अवेतनिक रूप से कार्य का संचालन 
निरीह त्यागी गण ही कर सकते हैं, किन्तु 
शिक्षा संस्थाओं के संचालन के लिये ज्ञिस 
योग्यता की आवश्यकता है व योग्यता आज 
कल के त्यागियों में खोजने पर भी नहीं मिलली। 
जिनये है बह इस मगड़े में पड़ता नहीं चादते । 
अतः , गत्यन्तराभाबात' शित्तित गहस्थों को 
बनाया जाता है | किन्तु उन के पीछे गृरस्थी 
का भार है-गाहस्थिक आरमस्मों में दिन रात 
फंसे रहने के कारण वे अपना उत्तरदायित्व 
नहीं निभा सकते । अशेतनिक सेवा में जहां 
अनेक गुण हैं बढां अनेक दोष भी है। अश्लल्रिक 
व्यक्तित अपने उत्तरदायित्व का बिलकुल ध्यान बढ़ीं 
रखता भोर थोड़े समय के अन्दर ही उसकी 
कार्य प्रणाली एक दम अनियमित हो जातो है । 
प्रारम्भ में कभी २ बह कमेटी ओर कार्यकर्ताओों 
पर अदुखित दबाब डालता है ओर अ्लेतनिकता 


संस्वरण [२६६] 
की ओर में जब उसकी धींगाथीगी चलजाती 
है तो वह पक्दम 'डिक्टेगरशिप' को स्वीकार 
करलेता है ओर संस्था का पक्रतंत्र शास्क्र बन 
बठता है । कमेंटी के भोले सदस्य उसके 
वाश्जाल में फंस जाते हैं । जो नहीं फंसते उस्टें 
पहत्याग का भय रिखा कर वश में किया जाता है 
आज्ञ कल ऐसे स्वयंभू संचालक ही संस्थाओं 
ओर समाज के कर्णघार बने हुए हैं मधुरा 
विद्यालय में भी उस समय कुछ ऐसा ही गोल 
मोल” बातावरण था | मथुरा की समाज ओर 
महासभा के अश्कारी दोनों ही उस ओर से 
उद्दासीन हो गये थे श्र० ज्ञानाननह जी ने अपने 
अध्यापन-काल में इस परिस्थिति को हृदयथंगम 
किया । उन्हें यह लगा कि, अब इस स्थान में यह 
विद्यालय न चल सकेगा, यदि इसका जअल-धायु 
बदल दिया जाय तो शायद यह सृत्यु के मुख 
से बच जाय । श्रह्मयारी होते ही उन्दों ने अपना 
ध्यान उस ओर दिया । व्यावर के स्वर्गीय सेठ 
चम्पालाल जी रानो बालों ने कुछ आश्वासन 
दिया | डबते हुक को तिनके का सहाश मिला 

हब्रद्मयथपारी जी ने बाबा छोटेलाल जी भरतपुर के 
सहयोग से विद्यालय, को चोरासी (मथुरा ),से 
व्यावर से गये । मथुरा बालों ने बहुतेरी 'हाय' 

(तोबा को, महासभा के अधिकारियों का #भी 
आसन डोल उठा, किस्तु कतंव्य शी ब्रह्मयारी 
जी के सामने किसी की भी न चली व्यायर 
में रानी बालों के बंध ने विद्यालय को अपनी 
नशियां जी में स्थान दिया ओर धारे २ घाटे 
का कुल भार अपने ऊपर लेलिया। ब्यावर में 
ऊब तक महद्राविद्यालय जीवित रहेगा श्रह्मथारी 
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शानाननद जी की कीर्ति गाथा भी जीबित रहेगी 
मथुरा मद्रविद्यालय का सुप्रबन्ध करने के बाद 
ब्रद्मतारी जी की दृष्टि श्री ऋषभ ब्रद्मचर्याश्रम 
हस्तिनागपुर की ओर गई । उन दिनों ब्रह्मचर्या- 
श्रम अपने शेशव काल को समाप्त करके युवावस्था 
में प्रवेश करने की तेयारी कर रहा था । किन्तु 
आश्रम के संस्थापक, संचालक, पोषक ओर रक्तक 
धीरे २ बक २ करके ग्ृरकलद़ ओर मतभेद के 
शिकार बन चुके थे | समाज का ल्टाखों रुपया 
आश्रम के पोषण में खच्च होचुका था | ग़ुरु- 
कुल कांगड़ी के मनोहर आदश पर आश्रम 
की स्थापना की गई थी उसी उन्नत आदर्श पर 
आश्रम की स्थापना की गई थी उसी उद्नत 
आदश पर मोहित होकर उत्तर प्रान्त की समाज 
ने अपनी पू्ण शक्ति से आश्रम के पोदे को 
सींचा था | समाज में आश्रम का शोर मत्रा 
लोग अकलंक ओर निकरलंक के समान ब्रह्मचारी 
युवकों को देखने के लिये तरस रई थे। किन्तु 
बहुत' शोर सुनते थे पहलू में दिलका, 
ज्ञो चीरा तो एक कतर खूं भी न निकल्ण । 
समाज की आशाओं पर पानी फिर गया, टकटकी 
बांध कर देखने वालों ने अपनी आंखें फेरली, 
धनिकों ने अपनो थल्टी के मुंह बन्द कर दिये, 
आरम्म शुर संचालकों ने अपना २ रास्ता नापा । 
हस्तिनापुर के बीहड़ स्थान में सूखा बगीचा रह 
गया । हरे भरे पोदों को खरा सबर लेने 
धाले बहुत मिल जाते हैं किन्तु सूखी हुई डाल 
पर पत्ती भी बसेरा नहीं लेते । किन्तु जिनका 
काम ही सूखों को हरा करना- हर भरों को 
सुखाना नहीं, थे पद्दलितों की खोज मेंरहते हैं । 


जैनदशन 
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बदाचारी श्ानाननद जी भी अपने स्वभाव के 
अनुसार आश्रम को हरा भरा करने का उपाय 
सोचने लगे ! मथुरा महाविद्यालय के लिये 
जिस ओषधी की व्यवस्था की गई थीः 
अनुभवी ब्रद्मचारी जी ने आश्रम के लिये 
भी उसे ही उपयुक्त समझा ओर पक विन 
समाज ने समाचार पत्रों म॑ आश्रम के स्थान 
परिवितन के समाचार पढ़े आश्रम हस्तिनापुर 
से उठकर जयपुर चला गया था। आश्रम, जय- 
पुर चला गया किन्तु व्याबर के शानीयालों की 
तरह बहां उसे कोई योग्य अभिभावक न मिल 
सका | ब्रह्मचारी जी कुछ दिन तक अन्य सामाजिक 
कार्या में व्यप्न रहकर बीमार पड़ गये। आश्रम 
ने ज्यों त्यों करके कुछ बण बिताये ओर ब्रह्म- 
चारी जी का देहावसान होने के बाद उसे जय- 
पुर भी छोड़ना पड़ा। अब वह चारासी (मथुरा) 
में अपना कालयापन कर रहा है ॥,अस्तु, 

मथुरा महाविद्यालय ओर आश्रम का पुनरुद्धार 
करने के बाद ब्रह्मचारी जी की हृष्टि अपने 
पुराने कार्यक्ष त्र बनारस की ओर आकर्षित हुई 
ओर सन !६२० के चंत्रमास में मेंने अपने 
साथियों के साथ पं० उमरब सिंह जी को ब्र० 
शानानन्द जी के नयीन संस्करण व रुपमें पहली 
बार देखा। काशी रूस्कृत विद्या का पुरातन केन्द्र 
हैं। हिन्दू विश्व विदधालय_ की स्थापना होजाने 
से सदाड़ीण शिक्षा का बेन्द्र बन गया है। 
न यहां विद्वानों की कमी है ओर न पुस्तकालयों 
की, क्षानार्जन ओर ज्ञान प्रचारके प्रेमियों के लिये इस 
से उक्तम स्थान भारतवर्ष में नहीं है। ज्ञो शाना 
नन्‍्द्री जीव एक बार उसके धातावरण का अनुभव 
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का लेगा है. उम्तहं गुन्नर वसर, फ्रिर अम्यत्र नरीं 
को पातोी। सम्रात् के प्राय सनष्त रिजक्षालप्रों के 
बाताररग का अउभयर करते ठे वाह भी बग्म- 
बारी जो अपने पु८ स्थान वार्स को ने भूल 
सोर और को जिक्षा संस्थाओं के संचालन 
का भार स्वीकार करने पर मी उन्होंने परित्यकत 
बनारस को ही आयता कार्यक्षेत्र बताया । 

उन दिनों मध्य प्रदेश के रतोना गाँव में 
सरकार एक कसा खाना खोलने का विचार 
कर गयी थी बवड़ां प्रति दिन कई हजार पशकओं 
के कल करने का प्रवन्ध होने जा रहठा था। 
इसे बृचड़खाने को लेकर अखबारी दुनिया में 
खूब आन्दोलन हो रहा था। स्थान २ पर सरकारी 
मंततप्र के विरोध में सभा करके बायसशरथ के 
पास तार भेते जाते थे। रक्षा बन्धन पद के दिन 
स्पाहाद विद्यालय में भी सभा हुई। बूयइसाने 
के बिगोध में पूज्य पं० गणेशी प्रसाद जी वर्णी 
का मरते स्पर्शो भाषण हुआ। ब्र० झ्ानाननद ज। 
ने बुचडखाना स्थापित होने के विशेध में मं|ठा 
सेवन का त्याग किया ओर अर्टिसा धर्म का 
संसार में प्रचार करने के लिये बक अहिसा 
प्रयारिणी परिचद स्थापित करने की योजना 
सुमाई | 

में पढले बतला चुका हैँ कि ज्ञानाननर जी 
किसी आवश्यक विचार को कल करे सो 
आज कर, आज कर सो अब' सिद्धान्त के पक्क 
अनुयायी थे। अ्धसा प्रचार की प्रस्तावित योजना 
को कायरूप में परिणत करने के लिये उन्हीं 
ने कलकशा की यात्रा की ओर दृश लात्तगी, 
पर्व वहाँ बिताया।,कलकले की दानी समाज 


संब्प्ररणण 
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ने उतका खूब सन्‍्मान क्रिया ओर ८०००) झपये 
के लगभग अउिसा प्रवार के लिये मेंट किये। 
कलकला से लोटते ही ब्रग्मचारी जी अपने काम 
में छुट गये। अम्बिल भारतीय अउिसा प्रचारिणी 
परिषद की स्थापना की गई ओर काशी नागरी 
प्रयारिणी समिति के भवन में बाबू भगवानदास 
औ के सभापतित्ब में उसका प्रथम ' अधिवेशन 
खूब धूमधाम से मनाया गया। जनता में परिषद्‌ 
के मन्‍्तत्पों का प्रचार करने के लिये अहिसा 
नाम की साप्ताठिक पत्रिका प्रकाशित की गई। 
उपदेशक भी घुमाये गये अजैन जनता ने भो 
परिषद के कार्य में अच्छा हाथ बटाया। अनेक 
रजवाड़ों में भी सहानुभूति प्रदर्शित की। बहुत 
से अन्न रईस एक मुख्त सो २ रुपये देकर 
परिषद्‌ के! आजीवन सदस्य बने। 

प्रारम्म में अहिंसा का, प्रकाशन पक दूस्पर 
के प्रेस से हुआ था। पीछे एक स्वतंत्र प्रेस 
खरीद लिया गया जो अठिसा प्रेस के नामसे 
ख्पात हुआ प्रायः अधिकांश मनुष्प आत्म प्रशंसा 
को जितनी याह से सुनते हैं, खरी आलोचना 
को उतनी ही घृणा से देखते हैं, किन्तु ब्र० 
कशानानन्दर जी में यह बात न थी ये अपनी 
आलोचना को भी बहुत सहानुभूति के साथ 
छुनते थे। ढक बार कुछ ऐसी ही घटना घरी। 
ब्रह्मचारी जी ने आहिसा परिषद, के लिये कुक 
लिफाफे ओर लेटर पेपर' छपाये थे जो बाढ़ 
थे। हमारी विद्यार्थी मण्डली, ने ब्रह्मथारी ओके 
इस कार्य को समाज के रुपये का दुशप्योग, 
बललाया | यह बात ग्रह्मचारी जी के कामों तक 
पहुची। अवसर देखकर पक दिन रांत्रि के सब 
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हमारी मण्डछां के मुखिया लोगों के सामने 
उन्‍्हों ने स्वयं आलोचना की चर्चा उठाई। उस 
समय का उनका प्रसन्नमुख भाज भुलाने पर भी 
नहों भूलता । बोले- मुमे प्रसन्नता है कि तुम 
छोग मेरे कार्या की भी आलोचना करने हो। में ने 
बढ़िया क्रागज़ों की कुपाई में व्यय अपना शोक पूरा 
करने के लिये नहीं किया किन्तु जमाने की रफ़्तार 
को देखते हुए राजा-रईसों केलिव किया गया है 
हम लोग उनका उक्षर सुनकर कुल सकुचा से गये । 
क्रिन्तु फिर कमी उस वित्रय पर आलोचना 
नहीं हुई | 

जिन दिनों 'अहिंसा' का प्रकाशन आरम्भ हुआ 
उन दिनों भारत के गराज़नतिक आकाश समेंगांधी 
को आंधी का ज़ोर बढ़ता ज्ञाता था। असहयोग 
आन्योलन ने भारतीयों में पारस्परिक सहयोग 
का भाव उत्पन्न करके विदेशी शासन प्रणार्स 
को विचलित कर विया था । हिन्दू ओर मुसल- 
मान गले २ मिलते थे । अदालतों, कोमसिटों 
सरकारों स्कूलों का बायकाट प्रति दिन जोर 
पकड़ता जाता था । मशीन गनों की वर्षा के 
मुकाबले पर भारत के शा्रपत्र वाध्वाणों का वर्षा 
कर रहे थे । घमसान युद्ध मचा हुआ था क्िल्‍्त 
पुष्मन को मारने के लिये नहीं, स्वयं मरने के 
लिये। रक्त लेने के लिये नहीं, रक्त देते के 
लिये । क्यों कि अ्िसात्मक यद्व मारना नहीं 


सिखाता है 
'जिस मरना नहीं आया उस जीना 
नहीं आता” 


इस परिस्थिति से जन्म लेकर ओर राष्द्र का 
तत्कालीय अस्त्र 'भर्दिसा!' का नाम घारण 


जअनवदशन 


[ ३०२ ] 


कर 'अर्डिसा' राष्ट्र की आवाज़ में आवाज्ञ मिलाने 
से केसे पं.छे रह सकता था | किन्तु उसकी 
आवाज़ राष्ट्र की आवाज़ की प्रांत्वनि मात्र थी, 
उसने राष्ट्रीय पत्रों की बात को दोउराया वेशक 
किस्तु कोई अपनी बात' न कड़ी | इसका कारण + 
जो कुछ भी गहा हो, परन्तु ब्र० ज्ञाननन्द जी 
राष्ट्र प्रेमी होते में कोई सन्‍देः नहीं है। वे पक्के 
धर्मात्मा होने पर भी जननी जन्म भूमि की 
व्यथा को भूले नहीं थे. राष्र की प्रत्येक प्रगति 
पर उनकी कड़ी दृष्टि रहती थी ओर उसपर 
बे बिचार भी करते थे । 

उनकी आन्तरिक अभिलाषा थी कि, प्रेस' के 
कार्य में अपने कुक्त शिष्पों को दत्त कर दिया 
ज्ञाय ओर बक विशाल 'क्पाखाना' का आयोजन 
किया ज्ञाय | इस लिये वे प्रति दिन किसी न 
किसी छात्र को अपने साथ प्रेस में ले जाते थे । 
एक दिन मुझे भो लेगये ओर 'अहिसा' के प्रूफ! 
संशोधन का कार्य मुझे सोंप कर विभ्रोम करने 
लगे । प्रूफ में किम्ती राष्ट्रीय पत्र को प्रतिध्वनि 
थी>यदि में भूलता नहीं हूँ तो वह घक प्रहसन 
था, आर शायद 'कमंदीर' से नकल किया गया 
था । भारत के राजनतिऋ मंत्र के सूब्रधार 
महात्मा गांधी और अली बन्यु 'प्रहसन' के पात्र 
थे । 'प्रूफ' में उक्त प्रहसन अधूरा था ओर 
में उसके आदि ओर अन्त से अपरिचित था । 
प्रूफ पर दृष्टि पढ़ते हो मुझे 'मोलाना' गान्धी 
दिखाई दिये । में चकराया । आगे बढ़ा तो 
महात्मा! शॉकतअल्ी पर नज़र पड़ी | अब 
में ने 'गांधी-अली' संबाद पर हृषि डाली 
तो सब जगह दकसी ही 'वेबकूफ़ी देखी । 
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संपूर्ण संबाद में गांधी के साथ 'मोलाना' ओर 
शोकत अली के साथ 'महात्मा' शब्द का प्रयोग 
देखकर मेरा टेम्परेचर' भड़क उठा आर मुमे 
प्रेस के भूतों को बेभकली पर हंसो आ गई । 
आब देखा न ताब, कलम कुठार उठाकर 'मोलाना” 
ओर 'महात्मा' दोनों का शिरच्छेश कर डाला 
ओर नई रीति से गांधो के साथ महात्मा ओर 
शोकतअली के साथ 'मोलाना' शवर जोड़ डाला 
इस काये में पक्र घंटे के लगभग लग गया। 
अब में प्रेस के भूतों की बेबकफ़ी ओर अपनी 
बुद्धिमानो का सुसम्बाद कहने के लिये ब्रह्मचारी 
जो की निद्रा भंग होने को प्रतीज्ञा करने लगा 
उनके उठते ही मेंने प्रू८ उनके सामने 
रकावा । अप्ी में कुछु कहने भी न पाया था' 
कि ब्रञनचारी जी के भ्रीमुख से मेंने अपने लिए | 
वे शब्द सुने, जो कुछु देर पहले अपने दिल ही 
दिल में, में प्रेस के भूतों को कह चुका था। 
ब्रक्मचारों जो को इस नाशुक्री' पर मुझे बड़ा 
खेद हुआ | किन्तु जब मुझे मालूम हुआ कि, 
प्रदसन' में हिन्दू सुसलिम एकता का 'प्रहसन' 
किया गया है तो मेरे देवता कूंच कर गये, 
आर में प्रेस से 'दक दो तीन होगया । 
द् 
अहिंसा परिदर॑ आर शिक्षा संस्थाओं के 
संबालन में ब्रञ्ायारों जी इतने तल्लीन हुए कि 
शारीरिक स्वास्थ्य की ओर से एकरम उदराप्तोन 
हो गये । कभी कभी २ बुखार आ जाने पर भी 
देनिक कार्य करना नहीं छोड़ा । जब रोग बढ़ 
गया तो चिकित्सा के लिये, बनारस से. बाहिर 
चले गये 2 ज्बर ने जीणज्वर का रुप घारण कर 


श्र ८ 
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लिय्रा खांसी भी होगई । यक्ष्मा के लक्तण प्रगट 
होते छगो । किर भी सामाजिक कार्यों में भाग 
लेना न छोड़ा | सन 78२३ के फर्वरश मास में 
देशली में जें। पश्च कज्परोणक प्रतिष्ठा महोत्सव 
हुआ था, व्यावर विद्यालय के क़ात्रों के साथ 
उस में वे सम्मिलित हुए थे ओर सेठ के कंचे 
की धमंशाला में ठहरे थे । में अपने सहयोगियों 
के साथ उनसे मिलने गया । उस समय उन्हें 
ज्वर चढ़ रहा था ओर खांसी भी परेशान कर 
रदी था | हम लोगों की आउट पाते ही उठकर 
बठ गये ओर उसी स्वाभाविक मुस्कान के साथ 
हम लोगों से मिले। किसे खबरे थो कि यह 
अन्तिम दर्शनों है? अफल्तोस !! उसी धर 
प्रोष्तावक्राश के समय अपने घर पर बक मित्र 
के पत्र से मुझे ज्ञात हुआ कि ब्र० शानाननद जी 
का देहाइसान होगया । पढ़ कर में स्तम्मित 
रह गया । रंगों में बढ़ने बाला सुन अमने सा 
लगा, मध्तक गर्म होगगा । अन्य में अाते को 
सम्काया ओर उनकी सत॒शित्ता सद्व्यवहार ओर 
कर्तव्य शीलता का स्मरण कर के स्वर्गगत हिलेषी 
को स्मृति अपित की | 
मनुष्य जब तक जीवित रहता है, तब तक, उस 
के अत्यन्त निकर रहने वाले व्यक्तित भी उसका 
मह्व सममने की कोशिश नहीं करते । मैरी 
भी यही दशा हुई मेंने भी ब्रद्मयारी जी की सल्‌ 
शित्ताओं को सबंदा उपेत्ता की द्टि से देखा। 
आज जब वे नहीं हैं ओर पद पद्‌ पर उन के 
ही सदुपदेशों का अनुसरणा करना पड़ता है तब 
भवनी भवानता पर अत्यन्त पश्चताप होता है । 
--शैलाशचन्ड जैन शास्त्री बनारस 
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भारत मे स्था जश्क्ता 


छे०--श्रीमान मासपर नाथूछाल जी 


भारत जैसे देश मे स्त्रीशित्ता का प्रश्न बहुत मपत्व 

पूर्ण है। जहाँ विद्ञान लोग कहते हैं कि स्त्र-जित्ता के 
प्रयार के बिना भाग्त का उत्थान असम्भव है। बरों 
ख्री-शित्ता का विरोध करने वालों की भी कमी नरीं 
है। उनके हृदय में सन्देह है कि ख््री-शित्ता से सामा- 
जिक रीतियाँ बिलकुल्त बदल जायंगी। किन्तु अपना 
उद्धार चाहने बालों को शिक्षा का प्रचार करने के 
लिये ऐसे मिथ्या विचारों को सम्रल न कर देना 
आाहिये। प्रत्येक माता पिता को यह विदित होना 
खाहिये कि लडकियों को भी शिक्ता में उतना हो 
अधिकार है, जितना कि बतमान में लड़कों का हक 
समझा जाता है। स्त्री-पुरद थे दोनों ही समाज के 
अंग हैं। यदि इनमें से बक अयोग्य होगा: अशित्तित 
होगा, दृष्ल होगा था अन्य किसी शक्षित में ब्रटिष्र्ण 
होगा, तो यह निश्चय समकमिए कि समाज व्यवस्था 
में किसो न किसी प्रकार की गड़बड़ी हुये बिना न 
रहेंगी। जब आधा अंग कुछ काम नहीं करता, तब 
अपशिष्ट अधे भी किसी यो न रह जाता--बटठ 
बेकार होजाता है। वास्तव में ग्रृडस्थ-जीवन रूपी 
गाड़ी के खत्री ओर पुरुष यह दो पहिये हैं। इनमें से 
यदि पक ने हो या योग्य हो तो, जिस प्रकार पक 
पहिये बाला रथ नहीं चल सकता उर्सी प्रकार ग्रहस्था- 

श्रम भी सुर््र पूंक नहीं व्यतात हो सकता। 

जब हमारे देश में हिन्दुओं का राज्य था तब स्मी 
शिक्षा थी ओर हिन्दुओं के शासन कालछ के अन्त तक 
प्रचलित भी रही, परन्तु ज्यों ही मुसलमानों ने 
हिम्दुओं पर विजय पाई ओर उनके शोति रियाजों का 


प्रचार हुआ तप सत्ता 5्ता को एक बड़ा भारी धक्का 
पहुँचा ओर तभी से इसकी दिन प्रतिदिन अबनति 
होने लगी। इस समय केवल सममकदारों की ही 
बालिकाये पॉठशाला ओर मस्जिदों में पढ़ती गहीं 
ओर स्थ्र-शित्ता को प्रगाली सर्दधा नष्ट कर दी गई। 
थोड़े री दिनों में इसकी ओर भा! अवनति हुई ओर 
प्रायः सभी ख्तरियोँ अनपढ़ गउने छगीं। जब से ही 
यर स्थ्रियों की अनपढ़ रखने की प्रथा अभी तक 
प्रचल्ठित गठी । इसी निरत्तरता देवी के उम्र अभिशाप 
ने स्त्रियों को अपना लक्ष्य बनाकर भारतायों की सब 
त्षेत्रों में नॉंव कुचल डाली । यह लिखते हुये प्रसन्नता 
होती है के भारत के कोने £ में अब स्त्री-हित्ता की 
ओर बिट्ठानों ने ध्यान दिया है। जो छोग इस समय 
भी इसके घिपत्त में हैं. इसकी अनिवार्य आकपकता 
इसके लाभ, वर्तमान की रकाबट' आर छिज्ताक्रम की 
ओर ध्यान दिलाना ही अध्रिम पड़गक्तियों के लिखने 
का उद्देश्य है। 

प्रथम तो यह बात ध्यान में रखने की है कि 
जीवन यात्रा को साननन्‍र व्यतीत करने के लिये बक 
योग्य साथी चाहिये। स्त्री के लिये ही एक खुयोश्य 
चुरुण कं! जरूरत नहंएं, किल्तु पुरुष के: लिये म्षी पक 
उत्तम स्त्री की आवश्यकता है । पक शित्तित ही अच्छः 
साथी नहीं दे, प्रत्युत अच्छी सहधर्मिणी. सफल 
माता ओर खुयोग्य बहिन भी उक्तम साथा है, जो 
घर के साथ २ जाति की भी सहायक होती है| उक्स 
बात पर पूर्ण ध्यान देने से पाठकों को श्ली-शित्ता की 
अनिवार्य आवश्यकता बिद्ति हो जायगी । ह्री-शिक्षा 


ता० १६ नबम्धर १६३४ |] 


के लाभों को ओर थोड़ा सा संकेत कर दिया है, अब 
हम यह बता देना आवश्यक समभते हैं कि वर्तमान 
में किन २ कारणों से इसके प्रयार में बाधा पहुंच 
रही है। 

(१) हमारे भारत में प्रायः सर्वत्न वालिकाओं का 
अल्पबय में ही घिवाह कर दिया जाता है। इसलिये 
बालिकाएं अधिक अवस्था तक नहीं पढ़ती, विवाह 
होते ही उनका पाठशाला जाना बन्द कर दिया जाता 
है। जब विचार पकने लगते हैं ओर वे अपने दायित्व 
को सममने के योग्य बनतो हैं. तब उनका सब कुछ 
छीन लिया जाता है ओर उनके विकास में सब तरह 
की रुकावर्टे डाल दी ज्ञाती हैं। इसका भयंकर परि- 
गाम यह होता है कि उनके स्व॒तन्त्र विचार झक जाते 
हैं, उच्च शित्ञा पर आघात पहुंचता है ओर व्यवसाय 
का जोश भी मारा जाता है। अधिक लिखने से कुछ 
लाभ नहीं, इसी से सब कुछु समझ लीजिए । बालकों 
ओर माताओं की शारीरिक ओर मानसिक पीड़ाओं 
तथा कुटुम्ब में होने वाले सारे अनर्थो ओर दःखों में 
स्प्रियों का अज्ञान या अपूर्ण श्ञान ही प्रधान कारगा 
होता है । 

इधर माता पिताओों को छोटी अवस्था में ही 
अपनी बश्चियों की शादी करनी होती है, तब वह 
लड़कियों की शिक्ता में कुछ न व्यय करके, दहेज के 
लिये इकट्ठा करना ही अपने द्वव्य का सदुपयोग 
सममते हैं किस्तु शित्तित युवक दहेज की अपेत्ता सु- 
शिक्षित र््नी को ही अधिक पसन्द करते हैं। दहेज में 
मिला सामान शोौब्न ही नए्ट होज़ाता है, किन्तु ख्री 
यदि अशिक्षित है तो पुरुष के लिये आजम्म दुःख का 
कारगा बन जाती है । 

प्रत्येक्ष माता पिता को उक्त बुराइयाँभचर्ड, तरद 


भाग्त में स्त्री शिक्ता 
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समम कर आगे इनसे छुटकारा पाने के लिये सयत्न 
होना चाहिये। इसके खुधार के लिये शादी की 
अवस्था की सोमा बढ़ाई जा सकती है ओर विद्यालय 
भी निश्चित अवस्था तक की विवादित लड़कियों को 
भरती न करके इस कार्य में बहुत कुछ सुधार कर 
सकते हैं। 

(२) परदे की प्रथा ने भी स्त्री शित्ता में बहुत 
बाधाएं पहुंचाई हैं। केवल घर ही में बठी रहने बाली 
लकीर की फ्लोर माताएं अपने दायित्व से अनभिश्व 
हैं, उन्हें यह पता नहीं कि वर्तमान में स्त्री-शित्ता को 
बड़ी भारो आवश्यकता है । इसलिये वे इस समय भी 
शिक्षा का घोर बिरोध करता हैं। घरके काम के 
अतिरिक्त बालिकाओं को कुछु भी सिख्वाना नहीं 
चाहतीं। पुराने सिलसिले में पांरंवर्तन करना उन्हें 
ठीक नहीं जचता । उनके हृइ्य में तो डर है कि एसा 
करने से हमारे घरकी शान्ति भड्ड हो जायग । 

परदे की प्रथा के सम्बन्ध में कुछ भी लिखना 
प्रस्तुत लेख का विषय नहीं, किन्तु इस प्रथा ने भी 
ख्र-शित्ता के प्रचार में बहुत भयक बाघाए डाली हैं 
इस्सलिये यहां इतना ही लिख देना पर्याप्त होगा कि 
जैसे कोई पोदा बन्द मकान में रखा हुआ मुरका 
ज्ञाता है तथा विकसित नहीं होता ओर बढ़ी पोदा 
यदि सूगज की रोशनी में होता है, घूष उस पर पएदुती 
है तो दिन दूना विकास प्राप्त होता है। इसी प्रकार 
औओ ख्रियाँ परदे में रहतों हैं ओर घर ही लिनका 
संसार होता है, उनको ट्यूबर क्लोसिस ( | फेशप- 
टॉन्डंड ) ओर त्षय रोग ( एकऋश्ण्याफ़ोंण्त ) 
जैसी क्या २ भयकर व्याधियां नहीं होजातों | इनके 


विदद्ध जो स्थियाँ परदा नहीं करती ओर खुले माम 
जिबरण करती हैं वे हमेशा प्रसक्ष लिल देखी आातो हें 
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इन घुराइयों को ध्यान में रखने के अतिरिक्त परंपरा 
के पत्तपातियों को यह भी समझ लेना चाटिये कि 
यह प्रथा प्राचीन नहीं है। मुसलमान वादणाहों के 
जमाने से ही इस रूप में यह प्रथा प्रचलित हुई है । 
अब भी जिन के हृदय में यह सन्देट है कि इस प्रथा 
को तोड़ देने से आ्िपां दुशचारिशां बन आायंगीं. 
उन्हें अपने ऐसे मिधथ्या विचारों को नष्ट कर डालना 
चाहिय। क्योंकि ख्रियां जो स्वयं अपनों गत्ता कर 
सकंगी, वही अधिक स॒रत्तित है । 

(३) अध्ायापिकाओं की कमी के कारण यथ्ट 
ख्री-शित्ता के प्रचार में बहुत अडुचने आती है । प्रथम 
तो सुशिज्षित स्त्रियां ही बहुत कम है । जिनमें अध्या- 
पिकाए तो आर भी कम हैं। जो अध्योपिकार भी है 
के आवध्यक स्थान पर जाना नहीं चाहती । कुमारी 
स्थियाँ तो अकेला गहना पसन्द नहीं करती आर 
विवाहताओं को शित्ता के कार्य में भाग लेने का 
बहुत कम अवसर प्राप्त होता है। विधवाएं इस काय 
को करती हैं तो छोग उनके चरित्र पर सन्देह करने 
लगते हैं। बड़े शहरों की पाठशाल्ाओं की अपेक्षा छोटे 
गांव की शालाओं में इस शुटि को हम ओर भी अधिक 
रूप में देखते हैं | यहां तक योग्य अध्यापिकाएं बहुत 
ही कम पहुचती हैं. कारण यह कि थे अनजान आद- 
मियों मं रहना पसन्द नहां करतीं आर अपने मित्रो 
सम्बन्धियों था शहर के आनन्द से भी पृथक होना 
नहीं चाहतीं। अस्तु, इस्र सम्बन्ध म॑ लिखना यह है 
कि स्त्रियों का अध्पापन कार्य करना जिन्‍्ध नहीं। जे 
शिक्षा बालिकाओं को ख़ुयोग्य अ्ध्यापिकाओं से प्रिल 
सकती है. बह किसी पुरुष से कभी भी नहीं मिल 
सकती । सब देशों में स्त्रियों बड़े २ काम करता है. 
सब हमारे देश से कया उनके किये अपनी ब्रश्चियों क॑। 


जनदशन 


[ ४० ] 


फिक्षा देना भी अनुचित हो ज्ञायगा ? 

(४) बतंमान मे प्रचलित पठन-क्रम भी खस्थी- 
डशिक्ता में एक त्रुटि कही जा सकती है। $स दूषित 
पठन-क्रम को हम ख्वी-शित्ता मं बाधक तो नहीं कह 
सकते, किन्तु हमारी सम्यता का घातक अवश्य कह 
सक्कते हैं। यह पाश्चात्य प्रणाली पर निश्चित किया 
गया है। अतः भारतवासियों के लिये विशेष उपादेय 
नहीं है । विद्वानों का कहना है कि इससे ख््रियां मेम 
साहिवा' बन ज्ञाना चाहता हैं। विदेशी भाषाओं का 
ज्ञान उपा्जन करना बहुत अधिक उपयोगी है। परीक्ता 
भा दक बला है। इसके चक्कर में फंस कर आज 
हमारी बालिकाएं असली शिकत्ता से बहुत दूर रह 
जाती हैं। लड़कियों के लिये आवश्यक विषय का 
कोई अर्थ नहीं होता। थोड़े से विषयों को प्रृर्णतया 
पढ़ लेना बहुत उपयोगी है, बजाय इसके कि किसी 
भी विष्य का खास ल्लान न होये। बालिकाओं को 
अधिकतर अपने आप पढ़ना सिखाना चाहिये। आज 
जो लड़की हे बह कल बच्च की माता बनेगी, अतः 
उसे पसी बातें अधिकता से सिखाई जानी चाहिये, 
जो हमेशा कात आये । रसोई बनाना. कपड़े बनाना, 
सिलाई आर कर्सादे का काम स्थियों की अनिवाय 
शिक्षा हैं। इसी से भारतियों की श्सादा लिन्दगी 
कारत रद सकती है। गणित आदि का विशेष क्षान 
कराने की अवेत्ता बच्चों का पालन ओर स्थास्थ्य को 
जिक्ला मधिक लाभप्रद है। हिन्दी भाषा का विशेष 
झान प्राप्त करने के स्लाथ ही धामिक़ क्ात का होना 
भी आवश्यक है। इन सब बातों पर ध्यान देकर 


निश्चित किया हुआ प्रकाक्रम ही भारतीय ख्ियों की 
शिक्षा में सुधार कर सकता है भोर उस्छी स्रे इमारा 


उत्थान सम्सव हे || 


ता० ४६ नवम्बर +६३४ ] 


समालो बना 


| ३०७ ] 


प्राप्ति स्वीकार और समाह्ोचना 


'जयधवला सिद्धान्त ग्रंथ 
आर उसके उद्धार की योजना | 
>प शडिसएा 7 


वपुरला', जय घबरा तथा मशाघला' नाम के 
महान सिद्धान्त ग्रन्थों के नाम से कोन व्यक्षित पग्चित 
नहीं हे? उन का नाम खुनने मात्र से हीं जिन- 
बाणी-भकतों के मस्तक श्रद्धा ओर भक्तित से नत 
हो जाते हैं | मड़विद्री के सरस्वती भंडार में 
उक्त ग्रन्थ ताड्पत्र के ऊपर कनड़ी लिपि में 
लिख हुए बहुत काल से खुरत्षित हैं | आज से 
बोस वय पढ़िले साधारण जेनों के लिये उन 
के दर्शन दोना भी दुलंस था। जो भाई मइविद्री 
की यात्रा करते थे वे सोमा-य-बण प्रन्थराजों 
के दर्शा कर सकने पर अपने को घन्‍्प सम- 
मते थे । अनेक वर्षा के लगातार परिश्रम से 
अब उक्त तीन प्रस्थों में से हो अवात- धिवला' 
ओर अयधवाला' को प्रतिलिपियाँ अनेक स्थानों में 
देखने को मिलती हैं । एक २ प्रन्थ की प्रतिलिपि 
के लिये पक दो हजार रूपया तक खत किया 
ज्ञाता है । समर्थ समाओं ही इतना व्यय कर 
सकती हैं। इतने पर भी उन्हें उन प्रन्थराजों के 
अनुपम उपदेशों को जानने का सोभाग्य प्रात 
नहीं होता, कारण उनकी भाषा प्राकृत है ओर 
जिस रूप में वे प्राप्त हैं उस रूप में उन का 
स्वाघ्याय विद्वानों को भी छ्िए है। अतः जनता 
की बदूती हुई उत्सुकता को देखकर बहुत दिनों 
से कुछ जिनवाणी-सक्तों का यह बिचार हो रहा 


है कि इन प्रन्थराजों के संशोधन, सम्पादन थ 
प्रकाशन की व्यवस्था की ज्ञाये । जिस से सर्व 
साधारण उन्हें खरीद सर्क ओर प्रायोन जैन 
तत्वज्ञान, की रूपरेखा को जान सके । गत बष 
भेलसा निवासी श्रीमन्त सेठ लक्ष्मी चांद 
शितावराप ज्ञो ने ज्ञिन वाणी के उद्धार के 
लिये ग्यारह हज़ार रुपयों का दान किया था। उस 
दान से उक्त प्रन्थराजोंको प्रकाशित करनेकी व्यवस्था 
की ज्ञा रही है। यद्यपि कार्य की विशांलता को देगत 
हुए उक्त रकम बिल्कुल थोड़ी है, फ्रिर भी कार्य 
के प्रारम्म होने पर सहायता की कभी नहीं 
रह सक्रती--यह ज्ञान कर ही अमराबती के 
प्रोफ़ेसर हीराछालजी ने उन के प्रकाशन का 
बड़ा उठाया है । आपका विचार प्रथम जयधबला 
के संशोधन का है | जिसका कुछु प्रारम्मिक 
अंस संस्कृत रूपान्तर ओर हिन्दीमाषा अनुवाद 
सहित नम्तने के वतोर प्रकाशित किया है । साथ 
म॑ सिद्धान्त प्रन्थ का परिचय ओर प्रकाशन की 
योजना भी मुद्रित है । उस “अंश' को पक प्रति 
समालोचनार्थ हमारे सामने है । 
“जयधवला' टीका का परिचय 

महावीर स्वामी के निर्वाण के पश्चात्‌ धक 
सा यषर में पांच 'भ्र्‌त-केवली' हुए झिन्हें समस्त 
द्वादशांग का शान था । भन्विम श्र _तकेवली 


ता? (६ नवम्बर १६३४ | 


भद्गरवाद्रु के पाश्चत यद्‌ श्र्‌ तशान छुत होने लगा । 
उन के पंछे २७३ घर में ग्यारह आचाय ऐसे 
हुए. जिन्हे केवल भ्यारड अंग ओर दस्त पृतर का 
शान थधा--अन्तिम चार पूर्व छुतर होगये थे | उन 
के पश्चात्‌ २२० बबब में ग्यारह अंग तथा प्रवों 
के पक देश ज्ञान था । इस के पश्चात 
'आखारंग' को छोड़ शेष अंगों का भी विस्मरण 
होगया । इसके बाद एकसा अद्वारह बष में जो 
थार आचाय॑े हुए उन्हें केबल प्रथम आचार्गंग 
तथा पूर्या के किसी एक देश का ज्ञान था । 
इस के पश्चात 'आचारांग'! का भी छोप होगया 
ओर आखचार्या को केबल प्र्वा के क्रिसी पक २ 
देश का ज्ञान रह गया । इस प्रकार महादीर 
भगवानके नियांगसे ६१8 बब पश्चात्‌ द्वादशांगका एक 
प्रकार से छोप ही 7 गया । बचे हुए पक देश प्रव 
शाताओं को परम्परा में श्रीधरसेनाचाय ओर गुगाधर 
आरके नाम से दो आचार्य हुए । तब तक बचा खुना 
अंग ज्ञान केवल स्म्मति के आधार पर हीं चला 
आता था । स्मरण की कमज़ोरी का अनुभव 
करके बचे खुल अंगह्ञान की रत्ता करने के लिये 
उक्त दो मंदान आचार्या ने सत्प्रयक्ष किया । 
अप्रायशी' नामक दूसरे पृ के चोद 'वस्नु' अथांग 
अधिकारों में से पांचवे 'बस्तु' के 'महाक्रम' 
नामक चतुर्थ 'प्राभत' का अश्रीधरसेनाचाय ने 
भूतवलि आर पुष्यवस्त नामक शिष्यों हाश 
उद्बवार कराया । ओर उस के ऊपर दीरसेनाचार्य 
हारा वह घबला' टीका निर्मागा को गई जो 
'घबल' के नाम से प्रसिद्ध है । 


पांखवे पूर्व का नाम कज्लान-प्रवाव है जिस 
में बारह 'बस्तु' ओर प्रत्येक बस्तु में बीस २ 


अैनउ शन 
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प्राभ्वत' थे। इसो के दशम 'बस्नु के तीसरे 
'प्राभत' का नाम 'वेज्ञ या पेज दोष प्राभत' 
था इसी 'पेज् पाहुड से 'कवाय--थभुत की उत्पक्ति 
हुई । गुणघर आयाय ने 'पेजगाहुड के सोलह 
हज़ार परों को बक्क सां अम्सी गाथाओं में 
सत्षिन करके 'कपाय प्राभृत' की रचना की । 
ये 'कपवाष प्राभृत' । की सूत्र गाधा/ं आचाय परम्परा 
से 'आर्यमुख' और 'नागहम्ती' नामक दो आचार्यो 
को प्रात हुई । इन्हीं दोनों से उन गाथाओं 
को सीखकर उन पर यति वृषभाचाय ने चूरि- 
सूत्र रचे । यट गाथा सूत्र ओर चूर्णिसूत बहुत 
संत्तिः ऑर दुर्वाच्ध थे, अतः इन पर भी आचार्य 
बीगर्सन ने एक विस्तृत टीका लिखी जिसका 
नाम उन्होंने 'जयधबला' रकखा । वीरसेन 
स्वामी इस टीका को पूरी ने कर सके. अतणव 
उनके. सुयोग आचाय जिनसेन ने 
उसे शताब ७५६ (विक्रम संबत ८६५) में समाल 
की । इस टीका का विस्तार साठ हज़ार स्टोक 
प्रमाण हैं । 


शिप्य 


समालाचना 

पाठकों को जानकारी के लिये, प्रस्तुत अंश 
से प्रन्थराज़ का परिचय देने के बाद इस प्रकाशित 
अंश तथा भावि प्रकाशन के सम्बन्ध में कुछ 
विस्तृत आलोचना करना अपना कतंव्य सममते 
हैं ज्ञिस से प्रतय का संशोधन ओर संपादन 
डस्त्रकी ख्याति के अनुकूल हो सके । 

(१) इस नसूने का आकार 'रायल' अठपेजी 
है । हमारी राय में इसे बढ़ाकर 'झुपर रायल 
अठपेजी' कर देना चाहिये । आजकल विशालकाय 
प्रग्थों का इसी आकार में प्रकाशन देखा ज्ञाता है । 


ता> + नवभ्यग 72४४ |] 


(२) यद्यपि प्राकृत अंश की कुपाई ओर 
कागज़ अच्छा है, फिर भी उसमें सुधार की 
आवश्यकता जान पड़तो है ।कागज्ञ आर स्पादी 
ऐसे होने चाहिये जो कम से कम पक शतावदिद 
तक स्थिर बने रहें । क्योंकि ऐसे प्रस्थों का 
दिगर्वर समाज में एकबार भी प्रक्राशन होजाना 
असंभव नदीं तो कठिन अवध्य है, फिर बार २ 
की तो बात ही निराली है । 

(३) इधर कुछ शतारिदियों से द्गिम्बर विद्वानों 
में प्राकृत का ज्ञान बिल्कुल लत होगया है । 
संभवतः इसी सबब से प्रकाशन में प्राकत के 
नीचे संस्कृत छापा देने का रोग चल पड़ा है। 
आजकल के अधिकांश अध्यापक संस्कृत छापा 
पर से ही प्राकृत प्रन्थों का पठन-पाठन करते 
देखे जाते हैं । यदि संस्कृत छापा न होती 
तो वे प्रात आननेका कुल न कुछ प्रयल अवध्य करते 
तथा संस्कृत छापा प्राकृतानभित्त संस्कृतशों के 
उद्देश से ही दी ज्ञाती है, अतः हम संस्कृत छापा 
देने के सख्त विरोधी हैं। उससे ग्रन्थ का 
परिणाम दूना पहोजायेगा ओर लाभ कुछ भी न 
होगा । 

(४) ठिन्दी अनुघाद जो कुछ सरल ओर 
किसी २ स्थल पर विस्तृत करने की आवश्यकता 
है | जैले--'अज्ञन' नामक चन्द्र, “अम्वा को 
नमस्कार, 'शब्शनुसारी' शिष्प, “निष्पक्ष! की निष्पणि 
विरोधार्मक है, इत्यादि किसी २ स्थान पर वाकषों 
का भर्थ सममने में कठिनता पड़तों है, अतः भाषा 
मुहारधिरेशर--जनसाधारण के योश्य होनी चाहिये। 

(४) ग्राकृत भाषा के संशोधन ओर संपादन 
में मच प्रोफेसर सा» सिद्ध हस्त हैं तथापि 


समाल्तीखया 


| ३०६ | 


विषय की गुरुता तथा शुरू प्रति के अभाव को 
देखते हुए कुछ सायोगियों की अनिवार्य आवश्यकता 
आन पड़तो है. जैसा कि प्रोफेसर सरा० ने भी 
अपनी इच्छा प्रगट को है । तथा हिन्दी अनुवाद 
में किसी सिद्धान्तज्ञ विहान का सहयोग होना 
अत्यन्त आवश्यक है | अन्यथा, अर्थ का अनर्थ 
होजाने की संभावना है जैसा कि इस अंक में 
हुआ है । इच्छा न होते हुए भी, समालोचक 
के नाते उन्हें यहां देदेगा अनुचित न होगा । 
पृष्ठ १३, पंक्ति ४ में--अप्पाण निराकरण 
दुघारेण' के स्थान पर 'मिराचरण' पाठ संगत 
ज्ञान पड़ता है । 
पृष्ठ १४ का अर्य तो बिल्कुल ही विपरीत 

हो गया है उसे यहाँ अंकित करने से पूर्व फक्त 
पहिले की '“चर्चा' देंदेना आवश्यक है जिस से 
सब कोई, उसे सममभ से । 

प्रस्तुत प्रन्‍्थ 'कषाय प्राभृत' के प्रारम्भ में 
आचार्य गुणधर ने मंगलाचरण नहीं किया है 
ओर न चूर्णि के कर्ता यति शृषभाचार्य ने ही 
किप्रा है । इस पर जयधबलकार ने कुछ 
आपक्तियां उठाकर उनका सामाघान करते हुप. 
लिखा है, कि, शुरू नय के अभिप्राय से उक्त 
दोनों आचार्या ने अपनी २ रखना के प्रारम्भ में 
मंगलाचरण नहीं किया | इस पर किर्साने प्रक्ष किया 
कि चोब॑स अनुयोग दा्वारों के प्रारम्भ में गोतम 
गणघर ने तो मंगलाचरण किया है तब इस 
आचार्यो ने क्यों नहीं किया? उत्तर दिया गया 
कि, व्यवहार दृष्टि से गोतम ने मंगल किया है। 
इसी सिलसिले में आगे .' का वर्णन पढ़िये । 

तो सेसाण पठकि दंसणादों जो बहुजीया- 
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णुमाहकारी बबदारणओं सो चेच सम्राम्सिदल्यो 
लि मणेणावशारिय गोद्मधेरेण मंगल तत्व कये। 
हिए अ०--5न से ज्ञो शेष हैं उनकी प्रकृति 
को देख कर ? जो बहुत जांधों का अनुप्रह 
करने यारा व्यवहारनय है, उसका आश्रय लेना 
चाहिये, ऐसा मन में विचार कर गातम स्थविर ने 
यहाँ मडुल किया । 
आलोचना-- 'तशों सेसाण पउठि दंसणादों' 
का अर्थ-- इनमें जो शेष हैं, उनकी प्रदृक्ति को देख 
कर' किया गया है। किन्तु प्रर्वालुसन्धान से यह अर्थ 
अशुद्ध प्रतीत होता है। क्योंकि इससे पहिले ऐसे 
अगों को नहीं गिनाया गया है जिनकी प्रवृति शुद्धनय 
के क्धीन हो | अतः उष्त वाक्य का अथ ऐस होना 
याहिये-- ( तलो ) व्यवहारणय से ( असेसाण ) 
सबकी ( पडलिदसणादो ) प्रशलि देखी जाती है। 
शंका-- पुण्गाकम्म बंधत्थाणं देसब्यपार्ण मंगल 
करणं जुर्स गा गुर्गाणं ? कम्मराव पक क्‍्खुवाणं । 
हि० अ०-- जो पु» कर्म बंध के अभिलापी 
देशप्रती (भ्रावक) हैं उन्द मंगठ करना उद्चित है, करे 
त्तव की आकात्ता रखने वाले गुर्गी ( मुनियों ) को 
नहीं | 
भालोचना-- 'गु्णा्ं' के स्थानमें 'मुर्णाणं' पाठ 
ढीक प्रतीत होता है । लेखक की भूल से 'म' का 'ग' 
होजाना मामूली सी बात है। 
उतक्तर- इदि गा वोशुं जुत, पुण्णवंधडउतं पदि 
बिसेसा भाषावो, मंगलस्सेव सरागसंजमस्य विपरि- 
शागप्पसंगादो । 
हि० भ०-- ऐसा कहना उचित नहीं है, क्‍योंकि 
चुए्यदन्‍्थ के. हतुस्थ के प्रति उन्हें कोई विशेष भाव 
नहीं है, तथा इससे तो जो मंगल . सराग संयम है 


जैनदशन 


( ३१० ) 


उसके ही सर्वथा त्याग का प्रसंग ऑयगा | 

आलोचना-- ऊपर लिखा हिन्दी अर्थ केवल 
प्राकृत की विभक्तियों के आधार पर कर दिया गया 
ज्ञान पड़ता है। उससे प्रन्थकार का आशय स्पष्ट नहीं 
होता । अनुवादक भी शायद्‌ उसका आशय नहीं 
समम सके हैं। एसा अर्थ होना चाहिये-- (ईदि ण 
बोतुं जुतं) ऐसा कहना उचित नहीं है, --क्योंकि 
यदि पुण्यवंध का कारण होने से, कर्त्तव को 
आकाँत्ता रखने वाले मुनिञनों को मंगल नहीं करना 
चाहिये तो--(मंगलस्सेव) मंगल की तरह (सरागसं- 
अमस्सवि ) सराग-संयम के भी ( परिध्ागपसंगादों ) 
परित्याग करने का प्रसंग उपस्थित होगा, अर्थात्‌ 
मुनियों के सराग संयम धारण करने में 
भी बाधा उपस्थित की जा सकेगी क्योंकि (वुण्यथं- 
भ्रहेडत पड़ि बिसेसा भावादों ) मंगल ओर सराग 
संयम दोनोंमें पुण्य बंधकों कारण होनेसे कोई अन्तर 
नं है अर्थात्‌ मंगल भी पु/पर <ध का कारण है 
ओर मुनिष्यों का सरागसंयप्त भी पुश्य दंघ का 
कागगा है। 

शंका-“ण च संज्मम 'पसंग भाषेणश गिछुद 
गम्गा. भावष्पसंगारों सराग. संजमों 

गुग सेडे शिज्षराष कारणं तेण वंधादों 
मोक्खो असंखेज्ज-गुगो लि सराग  संजमे 
मुर्गाणं बहणं ज्ुठमिदि ण पश्चदद्वाणं कायब्यं , 

उच्तर--अराहंत-णमोकारो संपहिष घंधादों अर्॑- 
खेजगुण कम्मक्खय कारओ सि तत्थ वि मुणीएं 
पधुतिप्पसंगादो । 

हि०भ०--ओर संयम भसंग फे भाव में बिर्दाण 
गमन के अभाव का प्रसंग नहीं हो सकता । 
सराग संयम गुणअं णी निर्जरा का कारण है ओर 
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बंध से मोत्त असंख्येय गुणा ( अधिक उत्तम ) है. 
इसी से सराग संयम में मुनियों का बर्तना योग्य 
है | अतः (मंगल का) प्रत्यवस्थान अर्थात्‌ निराकण 
नहीं करना चाड़िये । अरबंत का नमस्कार साम्प- 
तिक वंध से असंख्येय गुण कर्म क्षय कारक है 
इस्र से उसमें भी मुनियों की प्रकृति का प्रसंग 
आता है। 

समालोचना-यद्यपि उत्तर ठीक हो गया है 
तथापि शेक्रा का अर्थ पहिले ही की तरह एकदम 
असंगत जान पड़ता है >5ऐसा अर्थ होना 
चाहिये-- 

शंका--(संजमप्पसंग ? भावेश णिव्युदइ गमणा 
भावग्पसंगादों) संयम के त्याग का प्रसंग 
उपस्थित करने से मोक्ष गमन के अभाव का 
प्रसंग आयेगा अर्थात्‌ संयम के बिना मोक्त नहीं हो 
सकता। तथा (सरागसंजमो गुणसेडि णिछ्लराय कारणं 
तेण बंधादों मोक्खों असंखेझ्ञगुणों लि सरागसंजमे 
मुणोर्ण बट जुतमिद्दि ग पश्चचट्टाण का पव्छ) सराग 
प्यंवम गुरा्र णी-ननर्जय का कारगहे. उससे कर्म दंध् 
होने की अयेज्ञा कर्मा की निर्जया असंख्पात गुणी 
होती है । अत. सराग संयम में मुल्यों की 
प्रवृति होना ठीक है ओर डसका (सरागसंयम 
का) निराकरण नहीं करना चादिये । 
उच्तर--(णा थे) ऐसा मत कदो-कक्‍कयों कि ऐसा 
कहने से हमारे मत का ही समर्थन होता है 
(अरहंत णम्रोक्कारों संपहिप वंधारों अलंखेज्ञ गुण 
कम्म फलाय कारओ क्ति तत्थ वि मुणीणंपत्रुसि 
प्यसंगादों) अरहंत का नमस्चार भी सांस्थतिक 
उस समय होने वाले-वंध से असंख्यात गुणी 
कमों की निर्जेरा को करता है अठः उस में 
भी मुनियों की प्रदुशि छा प्रसंग भाता है। 


समालोचना 


| श्११्‌ | 


अर्थात जैसे कम दंध की अपेत्ता अरसंख्यात 
ग़ुणी निर्मरा का का कारण होनेसे मुनियों के 
सराग संयम उपादेय है उसी तरह मंगल अधथाव भर- 
हंत-नमस्पार भी उपादेयहों सकता है। अतः शंकाकार 
का यह कहना--कि बंध का कारण होने से मुनियों 
को मंगल नहीं करना च्ाहिये-ठीक नहीं है । 
पृष्ठ १८5, पंक्ति उू के भर्थ में भी कुछ भूल 
जान पड़ती है । लेख का आकार बहुत बढ़ 
जान से इस चर्चा को यहीं बन्द करते हैं । 


अन्तिम-निवेदन 

प्रो०ण हीरलाल जी समाज के उन इने गिने 
शिक्तितों में से हैं जिनपर कोई भी सम्राज गये 
कर सकता है | थोड़े ही समय में उन्हों ने 
जिन-बाणी-माता की जो सेवा की है बह जैन 
साहिस्य के इतिहास में उल्लेख योग्य है। आज 
अनेक सरकारी विश्वविद्यालयों में जो अप्रश्नंश 
भाषा के जैन प्रन्थ प्रवि"ट हो सके हैं. उसका 
श्रेय प्रोफेसर सा० को ही प्रात है। उन्होंने 
सिद्धान्त प्रत्थों के प्रकाशन फा जो दुर्बह भार 
उठाया है उसके लिये हम उसके साहस की 
प्रशंसा किये बिना नहीं रह सकते । किम्तु यह 
कार्य कल्पना से भी अधिक जटिल है--पह २ 
पर भूल होजाने की संभावना है । शुत्र प्रति 
के न मिल सकते के कारण संपादक ओर 
संशोधन का कार्य ओर ज़िम्मेदारी भर भी 
अधिक बढ़ जाती है। यदि मृइबिद्री जाकर 
प्रति का संशोधन करने का काये किया जा सके: 
तो अभी इस प्रकारान को कुछ दिनों के लिये 


रोक देना खाहिये | गत यष सेठ रायजी भाई 
के भाभद से वर्शा के भद्दारक मे प्रति को शुद्ध 
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करने के लिये मूदविद्वी के भंडार की प्रति 
दिखाने देने की बात स्वीकार की थी । प्रयत्न 
करना चाहिये | यदि इस दिशा में सझब्टता 
मिल गई-नभिसकी कि प्रृण आशा है--तों प्रका- 
शब ओर भी प्रभाशिक्र हो स्रेमा । किस्तु कुछ 
काय तत्पर विद्वानों की अत्यपध्त आवश्यकता हैं 
जो परिश्रम ओर प्रेम के साथ अपना समय 
इस कार में दे सके । प्रकाशन की भिन्न २ 
आबध्यकताओं को देखते हुए. इस समय हम 
तीन महानुभावों का नाम उपस्थित करते हें 
प्राकृत-भाषा के लिये प्रो० ए० वन उपाध्याय 
कोंठशपुर तथा हिन्दी अनुवाद के सम्बन्ध में पं० 
बंशीघर जी इन्शौर ओर पं० जुगलकिशोर जी 
मुख्तार सरसावा । इनके अलावा ५० देखकीननठन 
जी तो अपना समय देवेंगे ही । यदि सब के 
सहयोग से यह काय हो गया तो जन साहित्य 
के इक बहुत बड़े अंश की पूर्ति होजायगी । 


जनदमेन 


[३११२ |) 


बिद्[्ा स-- 

हमारी अपील है कि वे इस कार्य में प्रा २ हाथ 
बटावें उनके पूर्ण सट गोग के विना यह कार्य हो सकना 
असंभव है । है 

जैन जनता स 

खास कर मनिद्रों के ट्रस्टियों से, पुस्तकालयों 
आंर शित्ता संस्थाओं के सश्लालकों से तथा स्वाध्याय 
प्रेमी भाईयों से हमारा निवेदन है कि वह ग्राहक बने 
कर जिनवागी के उड्भार में हाथ बटावें | कमसे कम 
प्रोफ़ेसर सा० की स्क्रीम है कि प्रत्येक तीन मास में 
१०० पृष्ठ का अंक निकाला जाये। हम इससे सहमत 
हैं। ऐसा होने से खरीदने में जन साधारण को 
कोई कठिनता नहीं होगा। यदि काफ़ी तादाद में 
प्राहक बन सके तो प्रत्येक अंक का मूल्य १॥) पड़ेगा। 
वर्ष में चार अंक निकलने से 8) साल खर्च करना 
होगा जो किसी तरह भी अधिक नहीं कहा जा 
सकता । | 

अन्त में सिद्धान्त अन्धों का शुद्ध ऑर सुन्दर प्रका- 
शन देखने की उत्सुकता को लेकर हम बिदाहोते हैं। 

--कलापचनद्र शास्त्री, बनारस 


- ३3 7, छह... (४ - -- 
मत से- 


चपल मन क्यों न छेत विश्राम ? 
क्यों पीछे पड़ रहा पराये, तज्ञ कर अपना काम , 

आशा छोड़ निराणा भजलें. स्वासा को के थाम। चपल० 
आज़ कहत कछ करत नहीं है. होत खुबह ओ शाम, 

कब पावे वह समय भर जब, अपना आतम-राम। चपल० 
यह काया नहीं रहे बक दिन, जिसका बना मुलाम, 


माया, मोह. प्रहा ठग ज्ञग मं, इनका मत छे नाम | चपल० 
अब प्रन यहाँ - यहाँ मत भरके. आजा अपने धाम, 


अपना 'प्रेम--पीयूष पान कर, याये' सुख बच्चयाम | चपल० | 


अलजत- नत>- 


“श्री प्रेमस्तगर जी 
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“मुक्तिवार की निःसारता” का निराकरण 


[ ३१३ | 


“ म्क्तिकाद की निःसारता ” का मिरिकरणा | 


ले०--पं० नाथुराम जो छोंगरीय, न्पायतीर्थ 


गत जोलाई मास के चाँद ( अंक नं० १३१ ) में 
श्री रजनीकांत शास्त्री 5.4.8.].. का “मुक्तिवाद 
की निःसारता" शीषक लेख प्रकाशित हुआ है, जिस 
में बिद्वान्‌ लेखक ने यह दिखलाने का प्रयत्न किया है 
कि भारत के न्याय, वेदान्त, सॉख्य, योग, बोद्, 
आइत, ( जैन ) चार्वाकादि नव दर्शनों में, चार्बाक को 
छोड़ कर शेद दर्शनों के अंतर्गत कर्म फलादि के 
द्वार पुनर्जन्म तथा तत्वज्ञानादि के द्वारा कर्म वंयन 
से छूट कर मुक्तत होज़ाने की बातें लिखी हैं वे सब 
अन्ध-बिश्वास ग्रस्त ओर प्रॉत-भारतीय दाशनिकों की 
कोरी कल्पनाएं हैं। इसमें सार कुऊ भी नहीं है आदि 
पुनर्जन्म ओर मुक्तिवाद निमूल कल्पनाएं हैं या इस 
विषय में लेखक महोदय के विचार ही श्रमपूर्ण हैं ? 
प्रस्तुत लेख में इन्हीं बातों पर स्वतंत्र तकों द्वारा 
जैन सिद्धान्तानुकूल विचार किया जायगा | 

लेख को प्रारम्भ करते हुये लेखक महोदय लिखते 
हैं “पढले तो इस विषय में यह प्रध्न उठता है कि 
खछ्टि को आदि में जो मनुष्पादि प्राणी उत्पन्न इये, 
उनका जन्म किस पूर्व जन्म के कर्म का फल था। 
क्योंकि सृष्टि के पूर्व कोई प्राणी था हो नहीं, जो 
अपना कर्म फल भोगने के लिये सृष्टि होने के समय 
कन्म मरण रूपी घोर संकट में न्याय पूर्वक घसीट 
लाया जाय। अतः जन्म किसी कर्म के अघीन न होकर 
स्वतंत्र वस्तु है।” 


लेखक का उक्त प्रप्न भोर उसका समाधान तो : 


तब ठोक दोता, जब कि सूष््टि की कोआदि होती 


तथा उसके पृ मनुष्पादि प्राणियों का अभाव रहा 
होता । किन्तु जैन दाशनिकों के मत में तो विश्य के 
सम्पूर्ण पदार्थ द्रव्य रष्टि से नित्य हैं--न तो कभी 
किसी के द्वारा सृष्टि की रचना हुई थी ओर न उसमें 
कभी मनुष्पादि प्राणियों का ही अभाव रहा था। अतः 
यह प्रश्न ही नहीं उठता कि सृष्टि की आदि में जो 
मनुष्यादि प्राणी उत्पक्त हुये उनका जन्म्र किस पूर्ष 
जन्म के कर्म का फल था ? क्योंकि प्राणियों की जम्म 
मरण ओर कर्म की परम्परा बीज बृत्त की संतान 
परम्परा के समान अनादि कालीन है। जैसे बीज 
बृत्त की संतान में पहले बीज हुआ था या पहिले 
बृत्त हुआ था? यह नहीं कहा जा सकता उसी 
प्रकार ज्ञीव की जन्म मरण ओर कम की परंपरा 
में भी यद नहीं कहा जा सकता कि पहले जन्म हुआ 
या कर्म ? जब कि कोई कार्य बिना कारणा के नहीं हो 
सकता तो जन्म भी चौके एक कार्य है अतः बिना 
किसी खास कारगा के बह भी नहीं हो सकता । तथा 
अच्छे कारणों से कार्य भी अच्छा ही होता है ओर 
बुरे कारणों से बुरा । बेसे ही उत्तम गतियों 
में ओर नोच गतियों में जन्म लेकर आत्मा 
ओ खुख दुःखादि उठाता है थह उसके पूर्व 
जन्म कृत झुमा-शुभ करममो का ही फल है । 
ओर घह कम जब पूर्व जन्म छल ठहरता है । 
तो यह पूर्व जन्म भी किसी अऋय पूर्ष अम्म 
कूत कर्म का फल होगा । इस प्रकार अनादि 
परंपरा है । इस से लेखक की यह बात भी 


ता० १ दिसम्बर १६३४ ) 


स्वयं खंडित हो ज्ञाती है कि जन्म किसी कर्म 
के आधोन न होकर स्थ॒तंत्र वस्तु है, कपोंकि 
जन्म स्वतंत्र वस्तु न होकर जीव की अवस्था नवीन 
उत्पलि रूप परिवर्तन मात्र है | जैसे कुदल 
कड़ा, कर्ण फूलादि सोने की अबस्थारं हैं, ओर 
न में से एक अबस्था के मिट जाने पर दूसरी 
अवस्था पेदा होती है तथा बह अवस्था (कुंडलादि) 
सोने को छोड़ कर कोई स्थ॒तंत्र पदार्थ नहों 
है बसे ही जीव की अवस्थाएं भी मनुप्यादि 
के रूप में बदलती रहती हैं । नवीन अवस्था 
की उत्पत्ति का नाम जन्म ओर प्राकृत अवस्था 
के विनाश का नाम मरण है । न कि जन्म 
कोई स्वतंत्र पदार्थ है । अतः लेखक का जन्म 
को स्वतंत्र बस्तु मानना कोरा श्रम है। 

आगे चलकर लेखक का यह लिग्बना न्याय 
संगत नहीं है कि “ यदि करा जाय कि वर्तमान 
सृष्टि के पडले भी खूध्टि थी आर उससे प्रव 
भी सृष्टि थी अर्थात्‌ खष्टि परंपरा अनादि है 
जीवात्मा पू्ष २ सृष्टियों का कम फल पश्चात २ 
सरपश्यों में भोगा करता है तो इस दशा मे 
सूष्टि की परंपरा भी अनादि होगी ओर अनाति 
होने से अनंत भी होगी: कप्रोंकि अनादि पदाथ 
अनंत देग्वे जाते हैं--जैसे जीव, ईश्वर, प्रक्ति 
परमाणु आदि । इस प्रकार जन्म मरण की परंपरा 
यदि अनंत सिद्ध हुईं तो जीव को कभी भी 
मुक्ति नहीं मिल सकती; वह बराबर एक के 
बाद एक शरीर धारगा करता चला आयगा ओर 
उसके किये हुए योग, जप, तपादि सभी साधन 


स्पर्थ होंगे । 


जैनदर्शन ह [ ३१४ ) 


चूंकि अनादि पदार्थ अनंत देखे जाते हैं अतः 
लेखक महोदय जन्म मरग की परंपरा को अनादि 
मानने पर उसे अनंत सिद्ठ करना चाउते हैं; 
किन्तु जरा गर्भीर दृष्टि से विचार करने पर 
लेखक की युक्तित युक्‍त्याभास ही सिद्ध होती 
है क्योंकि यदि जन्म मरण की परंपरा 
कोई स्वतंत्र पदार्थ होती तब तो लेखक उक्त 
युक्ति से उसे अनंत सिद्ध कर सकते थे किन्तु 
अन्म मरण की परंपरा ज़ब फोई पदार्थ ही 
नहीं है, केबल जीव की नवीन शरीर धारण 
ओर त्यजन रूप कियाएं हैं और वे जीव के 
ही आश्रित हैं तो इन क्रियाओं को भी पदार्था 
की भांति अनंत सिद्ध करना युक्ति बल का 
गला घोंटना है | हां, यदि जन्म मरणा की 
परंपरा जंांव के अभाव में भी पाई जाती तब 
तो उसे स्वतंत्र बस्तु मान छेते. ,किस्तु ऐसा है 
नहीं | आत्मा के नय्रीन शरीर धारण करने का 
नाम जन्म ओर उसे छोड़ देने का नाम मरा 
है आर यह विकार जीव में अनादि काल से 
कर्मा के निमिश से हो रहा हैं, अतः जब आत्मा 
से कर्म बंधन दूर हो जाथगा तब उस निमित्त 
से होने वाली अन्मादि क्रियाएं भी रक ही जञायगीं 
क्योंकि जो जिसके निरमिस से होता है बह 
उसका निम्मिश न मिलने पर नदीं होता । जैसे अध्नि 
से इंघन आदि जलने वाली बस्तुओं के संयोग 
ने होने पर घूम की उत्पकि । यहां हठात्‌ यह 
नहीं कहां जा सकता कि जो परंपरा 
अनादि कालीन है यह भविष्य में भी 
अनंत क़राल तक चली ही जायगी क्यों कि 
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पेसी अनेक परंपराएं देखने में आता हैं ज्ो 
अनादि होने पर भी अनंत नहीं हैं जेसे बीज 
वृक्ष की परंपरा अनादि होने पर भो यदि बंज् 
को न बोषा जावे या बीज को भून लिया 
जावे तो फिर अंकुर पा हो ही नहीं सकता | 
अथवा अब तक जितने त्मी पुरुष हुये हैं थे सब 
अनादि काल से अपनी मां ओर पिताओं की 
संतान परंपरा के रूप में उत्पन्न होते हुए चले 


आ रः हैं, यदि किसी स्मी को पुरुष का संयोग - 


न मिले तो उससे अब संतान पदा नहीं होगी। 


यद्यपि उसके अनादि कार से संतान परंपरा 
चली आरही थी किन्तु अब अंनत काल तक 
उसकी संतान परंपरा नष्ट हो गई । इस भांति 
यह परंपरार अनाईि होने पर भी सांत सिद्ध हैं 
बेसे ही आत्मा भी जब तपश्चर्या, श्रद्धा, ज्ञानावि 
के द्वारा कर्म बंधन से मुक्त होजाता है तब उस 
की अनादि कालीन अन्म मरण की परंपरा का 
भी अभाव हो जाता है । इसी का नाम मुक्ति 
है । यह मुक्ति भी आत्मा को एक शुद्ध अधस्था 
ही है न कि कोई स्वतंत्र पदार्थ जो आज्ञ 
पडा होरहा हो : क्यों कि संसार में जितने 
भी पदार्थ हैं थे सब अनारि अनंत हैं।न मस्त 
का बिनाश होता है ओर न असत की उत्पलि | 
पैसा होने पर भी पदार्थों की अबस्थाएं अपने 
अंतरंग ओर बाह्य कारणों के निमित से समान 
ओर अखमान रूप में अवश्य ही बदलती रहती 
हैँ । 

उपयुक्त विवेखन से यह स्पष्ट है कि संसार 
को अनादि संत प्रानने में सर्याव जन्म मरणा 


“मुक्तिवाद की निःसारता'' का निराकरण 
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की अनादि परंपरा के एक दिन नष्ट हो आनेमें 
कोई बाधा नहीं आसकृती । साथ ही यह भी 
आन लेना चाटिये कि जो ज्ञीब कर्म बंधन से 
कट कर मुक्त हो जआायगा उस की मुक्ति सादि 
तो होगी । किल्‍तु सांत न होकर अनंत 
होगी उसका कभी भी खातमा न होगा । इस 
संबंध में लेखक महोरयप लिखते हैं “यदि जन्म 
मरण की परंपरा को प्रागभाव की तरह अनादि 
सांत मान लिया ज्ञाय ; अर्थात्‌ घट की उत्पक्ति 
के पूर्ष उसका अभाव जो अनादि था, उसके 
बनते ही सांत (नष्ट) होहाता है, बसे ही यदि 
उक्त परंपरा को अनादि सांत मानकर जीवका 
एक ने एक बिन शरीर वंध से मुक्त होना 
माना जाय हो यह तके भी समीचीन नहीं। 
क्यों कि अभाव, चाठे बह प्रागभाव हो या 
प्रथंसाभावादि, कोई पदार्थ नहीं क्योंकि जिस 
पदार्थ का भावाभाव क्रिसी कर्य पदार्थ के 
ऋमशः असाव भाव पर आश्षित हो तथा जिस सें 
कोई क्रिया व गुण न हो बह स्थथय॑ कोई 
पशर्यथ नहीं हो सकता जैसे अंधकार बस्तुतः स्वयं 
कोई स्वतंत्र चं.ज नहीं बह तो है केरल प्रकाश 


का अभाव मात्र - -आदि !। 


लेखक का उक्त कथन तो तब ठोक हो 
सकता था जब कि जन्‍म मरण की परंपरा 
कोई स्थतंत्र पदार्थ होती, जैला कि लेक्क मान 
रहा है, किन्त॒ ऐसा है नदीं। हम ऊपर यह सिद्द 
कर युक्े हैं कि जन्म मरण की परंपरा रूप 
ओर तल्नलिदृति रूप मुक्ति पास्तव से बक ही 
आत्मा की ऋ्रमणः अशुद शुद भ्थस्थाएं हैं 


हा० १ दिसम्बर १६३४ | हर 
मे कि स्वतंत्र पदाये । लेखक की मान्तानुसार 
जैन दर्शकों की हट में जैसे प्रागभवादि कोई 
स्वतंत्र पदार्थ नहीं हे बसे ही संसार ओर 
मुक्ति भी । अतः लेखक का उक्त कथन हमारी 
मान्यता पर ,कुछ भी हस्तत्ेप नहों करता: 
बल्कि प्रकारान्तर से हमारी बात का हीं समर्थन 
करता है । 

इसी संबंध में लेखक पक ओर बाधा आने 
का भय उपस्थित करते हुए लिखता है-यदि 
प्रामभाव घाली दलील को थोड़ी देर के लिए 
ठीक भी मान लेवें तो उसमें दूसरी अड़चन हमारा 
गला पकड़ती है: क्‍योंकि यदि अन्म मरणगा की 
परंपरा सांत है तो ज्ञों उस परंपरा का अंत 
है बही मुक्ति का आदि हुआ; ओर यदि मुक्त 
सादि हुंई तो वह अवध्य सांत होगी--अर्थात 
घह अपध्य वघक न पक दिन जाती रहेगी क्‍्यों- 
कि सूट में सत्र यही नियम दीख पड़ता है 
कि आदिमान पदाथ अवश्य अंतवान्‌ होते हैं 
जैसे घट पटादि | ऐसी दशा में जीव अपने 
निशोष कर्मो के उच्छेद से मुक्तत हुआ था उसे 
फिर भी बिना किसी पू्व कमर के 
संसार चक्र में लोड कर सुख दुख भोगना 
पह़ेंगा । जिससे अंत में फिर घठी बाल सिद्ध 
हुई कि प्रागीयों का जन्म किसी कर्मा के आर्धान 
गे होकर स्वतंत्र वस्तु है । 


अकारगा ही 


लेखक का उक्त तक भी निर्मल है । 
अब कि जन्‍म मरणा को परंपरा ओर मुक्ति ये 
दोनों जीव की अबस्थाएं हैं | न कि स्खतंत्र 
पदाथ | अतः अन्म मरण की परंपरा के अंत 
हो जाने पर हो मुक्ति रूप अवस्था प्रारंभ होगी 


जैनदशन 


वह अवश्य सांत होगी क्योंकि सादि पदार्थ 
सांत देखे जाते हैं | लेखक की यढू विचार 
घारा अयुकत क्यों नहीं कही जाय? ओर हेतु 
के आश्रयासिद्ध होने से उसे हेत्वाभास फयों 
न कहा जाय? वास्तव में विद्वान लेखक ने मुक्ति 
ओर संसार की जन्म मरगा रूप परंपरा को 
स्वतंत्र २ पदाथ मान कर जो कल्पनाएं करलीं 
हैं वे सबकी सब संग्रांत ओर व्यर्थ की हैं । 
क्योंकि जीव को छोड़ कर मुक्ति ओर संसार 
कोई स्वतंत्र पदार्थ ही म्िह्ल नहीं होते । जैसे 
बक मनुष्य जेल में केर है यदि बड़ छट जाय 
तो जेल ओर स्वतंत्रता कोई पदार्थ नहीं कहला 
सकते सिवाय उसकी दो हालतों के । पदाथा 
की अवस्था दो तरह से बदलती हैं (१) समान- 
रूप में (२) असमान (विसदश) रूप में । जब 
समान रूप में परिशमन होता है तब वाहा 
कारणों' की आवश्यकता नहीं भी पड़ती किंतु 
अब असमान रुप में परिवर्तन होता है तब उस 
में इतर पदाथ भी निमिश कारणा पड़ते हैं । 
यही बात आत्मा के विषय में भी छागू होती 
है। संसार में जन्म मग्णादि के द्वारा पशु-पत्ती मजु- 
ध्यादि के विचित्र शर्रार धारगा कर अुख दुःखादि 
के फल भोगने का कारगा कर्म है | इसी के 
कारण यह जीव जन्म मरण करता रहता है । 
जब मुक्ति में कम 5ंधन ही नहीं हे, जिससे कि 
अन्य मश्णादि शुआ करते थे तो फिर अकारण 
ही मुक्ति में आत्मा का जन्मारि होने लगेगा 
यह कहना पस्तुतः व्यर्थ है । इस संघंध में घट 
ददादि पदार्था का दृशंत भी संख्धॉत है क्योंकि 
घट पटादि पदाथ भी अव्वल तो स्वतंत्र पदार्थ 


ता० १ दिसंवर १६३४ ) 


“मुक्तिवाद की निःसारता” का निराकरशा 


(३७५ | 


हो नहीं हैे--केवल पोद्गलिक विचार हैं जो कि वार भी अछग हुआ कि बस, वह शुद्ध चांवल 


प्रक्ति के परमाणुओं ओर रुछृधों के मिलने तथा 
बिछुडने पर ही वे उत्पन्न होते ओर व्िब्रटते 
हैं । यदि इन को स्वतंत्र पदार्थ भी 
मान लिया जाय तो भी इन की उत्पांस आंग 


बिनाश सकारणा हो होता है विना-किसी के 
बनाए घट स्वयमेव उत्पन्न नहीं होता है ओर 
न बिना फूटने के कारण मिले फूटता है | 
अतः जैसे कारण मिलते हैं बेसे ही कार्य भी 
बनते हैं; इस से अकारण ही मुक्तित से आत्मा 
में जन्म मरण होने की कोई संभावना नहीं है 
जिस से कि मुक्तित को सांत माना जाय । 
हम यहां संसार को अनादि सांत ओर मुक्ति को 
सादि अंनत मानने में धक ओर दृष्शंत उपस्थित करते 
हैं जिससे लेखक का प्रम कपू र की भांति उड़ जञायगा । 
जैसे शालि ( धान ) तथा अंकुर की परंपरा अनादि 
काल से चली आरही है-धान से अंकुर, अंकुर 
से धान उस से फिर अंकुर इस भांति अनादि 
परंपरा है । इस परंपरा में यद्धि वक बार भी 
धान के ऊपर का छिलका ( तुष ) अलग कर दिया 
जाय, जिस के संबंध से चांबल की अंकुरादि 
के रूप में परंपरा चल रही थी तो फिर चांवल 
के शुद्ध हो जाने से बंजांकुर की अनादि परंपरा 
अब सांत होगई ओर भविष्य में भी अनंत काल 
तक अब यह संभव नहीं रहा कि उस शुद्ध 
चावल से फिर अंकुरादे पेदा हों-कोई चाह 
' कितना ही प्रयक्ष क्यों न करें। बस, इसी प्रकार जीव 
पर भी जब तक कर्म रूप तृष लगा है तब तक 
तो अवश्य अन्मादि रूप परंपरा चला करती है 
ओर उयपों ही कर्म रूप छिलका भात्मा से दक 


के समान मुक्त हो गया- अर्थात अब उस से 
अनंत काल तक भी अब यह संभव नहीं रहा 
कि जन्‍म मरगादि की परंपरा उससे फिर उत्पक्र 
हो सके । जैसे चांवल से दूर होकर छिलका 
पुनः उसमें जुड़ ज्ञाय यह असंभव है बसे ही 
भात्मा से दूर हुये कर्मा का भी । 

उक्त चांवल के समान जीव की मुक्ति के 
सादि अनंत मानने में कोई भी बाधा नहीं आती 
अतः विद्वान लेखक का यह कथन भी कुछ मुल्य 
नहीं रखता कि यदि कहा ज्ञाय कि मुक्ति संख्या 
क्रम की तरह सादि अनंत है; भर्थात्‌ जैसे संरूया 
क्रम १ से प्रारंभ होकर अनंत है पेसे ही मुक्ति 
भी जन्म मरण की परंपरा के अबसान से प्रारंभ 
होकर अनंत है | इस का कभी खात्मा नहीं 
यह निगबधि है, तो यह भी ठीक नहीं। संख्या 
क्रम का प्रारंभ १ से मानना भयंकर भूल है। 
पक संख्या क्रम का प्रारंभ नहीं वल्कि मध्य है, 
जिसके पूर्व ), ५ 3 ५, आदि तथा पश्चात्‌ २, ३ 
७, ४५ आदि संख्याएं हैं | बस्तुतः संख्याएं क्रम 
अनादि होने से ही अनंत हैं । अतः संख्या 
क्रम का उदाटरगा देकर सादि अनंत मानना 
भूल है... - ---- - “आदि 

संख्या क्रम का उदाहरण मुक्षित को सादि 
अनंत मानने में अव्वल तो दिया नहीं गया 
ओर यदि थोड़ी देश के लिये उक्त उदाहरण 
को मान भी लिया जाय तो उसे यों घटित 
करना चाहिये-जैसे शात्यी जी के लेखानुसार 
संख्या क्रम पक से अनंत है बेस! ही हुफिति 
भी औव जिस किसी दिन प्रात करलेगा उस दिम से 


ता० १ विसलभवर १६३४ | 


अनंत काल तक रउेगी उस का क्षी खात्मा न होगा: 
तथा षक के पशिलि जसे ५ .) , ), आदि अनादि संख्या 
विद्यमान हैं शेसे ही मुक्त होने के पटिछे संसार 
में जीव भी अनाईि काल सो जन्‍म पम्रण करता 
हुआ विद्यतान है । बस, इस प्रकार संख्या क्रम 
का उदाहरण संसार और मुक्ति अवस्था को प्रात 
वक ही ज्ञीय के लिये ठीक वठ सकता है । 
दर्शक जिस विशेष बात की समानता मिलाने 
के लिये दिया जाय उसी की समानता प्रिठाना 
चाहिये, न कि अन्य सम्पूर्ण बातों की. अन्यथा दंत 
ही न बन सकेगा या किर हर्शातही दा्ान्त हो जावेगा । 
बक संज्ञान ने किसी बालक के विषय में प्रश्सात्मक 
शब्दों में कहा कि यह बालक बड़ा गो है यह 
कहने का अधप्िप्राय केवड इतना हे कि बाटक 
बड़ा सांघा है । यदि शात्त्री जा उक्त वाक्य 
को सुनकर छोटा लेकर दूध दुहने बंठ जायें 
ओर कहें-कि यह दूध तो देता हा नहीं है यह 
फैसा बड़ा गो है | तो कितने अनर्थ ओर हंसी 
की बात न होगी ? अतः संख्या क्रम का उदाहग्ग 


अल 


] [ ११5 ) 
जिस प्रकार जीव की मुक्षित के दिषय में ठीक 
घरता है उसी प्रकार घटा लेना चाहिये। यदि 
इस उदादृश्ण को शाञ्त्री ज्ञी मानने के लिये 
तंयार न हों तो पृ्बोक्‍त चांवल से अंकुर की 
अनंत काल तक अजुत्पलि का उदाहरण जीव की 
मुक्तित को सादि अनंत सानने में सुरत्तित 
हैही। 

ऊपर किये गये संपृर्ण विवेचन से यह स्पष्ट 
है कि विद्वान लेवफ ने जो अन्न मरण की 
परंपरा को अनादि सांत तथा मुक्ित को सादि 
अनंत मानने में वाधाएं उपस्थित को थी वे सब 
की सब निर्मल ओर व्यथ हैं । बस्तुतः जन्मान्तर 
बाद ऑर मुक्तियाद में न तो कफ्रिसोी प्रमाण 
से दाघा आती है ओर न किसी तर्क से ही 
प्रत्युत तक॑ ओर प्रमाण उनके समर्थक ही हें 
जिन से कुछ का वर्णन किया जा चुका ओर 
कुछ लेखक के मंतव्य का निराकरण करते समरप 
आगे लिखेंगे । 

--अपूर्ण 


2 


हछूप गया! 


ल्लाप प६ द्‌ 5 हिन्द [का नव द्द हि हुत्‌ ) 
झाल्ाप पध्दात (हन्‍्दी झनवाद साहंत 
स्त्र० पं० छज़ारीलाल जी न्पायताथ कृत, सरल हिन्दी अनुबाद सहित अभी ही शा्ा- 
कार खुले १४६ पत्रों में कृप कर तेयार हुआ है अगर आप पर्याय, नय, निर्।प, प्रमाण आदि 
विषयों का विशद वर्णन जानना चाह तो इस को दक बार अवश्य पढ़ें । स्वाध्यायप्रेमी तथा 


क्ात्रों के लिये क्षतत्यन्त उपयोगी है । म्ग्य ।सर्फ १) । 
च ञ्श द्‌ >>. ७ 
मिलने का पताः--मनेजर श्रों जेन सरस्वती भवन, नातेपू् (सोलापुर )। 


परषीकककफआ््क्फकफफफफफ्फफ कफ कफ कफ कफ फ फ कक 


पीपीवीकक्रफकफफफफफ्फफफफफ्फफफ््फ्फ कफ ऊ ५ फफफफ फ्फ कक 


अयृव-अ्न्‍्य !! 


क्रप गया !! 


का 
5] 
>।] 
.] 
। 
(| 
54] 
+(] 
फ 


॥। 


है। 


ता० १ दिसम्बर १६३४ |] सदझान-प्रभात [ ३१६ ] 


सदज्ञान-प्रभात 
ले० मा० कपूरचन्द जैन. “ साहित्य-भृत्य 
[१] * (२) 
सघन रजनी का कटु बिस्तार, भरकते रहे हाय ! जन्मान्ध, 
हो रहा क्रमशः सारा नाश-- टटोला किया बहुत म्मर्वेत्र | 
पड़ रहें तारागण सब मन्ह, बिढ़ाते रहे समझ अज्ञान, 
बढ़ रहा कुडु कुछु दिव्प प्रकाग | व्योम-विस्तुत सारे नज्ञत्र। 
[३] 
सत्य है कुसमय में उपहास, 
किया करने हैं जग में लोग । 
चिढ़ाने फो दुखियों को हाय , 
दिभव का करते दुर-उपयोग ! 
[४] [५] 
किन्तु कब थी इसकी परवाह, अकेले ही चलकर अनजञ्ञा न, 
नहीं जा सझ्ला किसी का ध्यान ! किया सब ओर भनन्‍त प्रयास 
प्रभो कब होगा मंजु-प्रभात, गिरा भूल. भटका कह बार, 
यहीं स्थित ता सब अनुसन्वात ! ६आ पर नहीं नितास्त-हताश । 
[5] 
मिला मेरा चिर-परिच्ित मित्र, 


हम्तरा हृदयो व्रत सदेक्षान। 
पह़ड़ कर फिर सखुम्ताग की ओो।, 
कराया जिसने शीघ्र पयान। 


[७] [| 


संत्य है सत्संगति से लोग, उद्त होजाओ शीघ्र प्रभात, 

सरल कर सकते सब संकल्प । द्खाओ अरना सुन्दर रूप। 
घुझे भी मिला नेक सोभांग्य, निहारूु पाकर बिम प्रकाश-- 

इभा साथक जीवन तब भत्प । वध्तु का सब स्वच्छ स्वरूप । 


3० +०> के “डी :% 2:427-+- नम 


४: ० ३१ शिसिम्बर १६२७ | 





नवयुवक उद्दाधन 


यह भोग भूमि नहीं है, कमर भूमि है, अपने इस 
अमूल्य मानवर्जीबन को माज, शोक के लिये न 
सममो। कार्य क्षात्र में उतर कर जरा हाथ पर 
हिलाओ इस्स त्तशिक जीवन से अमर कीति का 
संचय करो ।! 

जैनधर्म ओर जैनसप्राज का भारी ऋण तुम्हारे 
शिरपर लदा है अपने पवित्र सेवा भाव से 
उसको हलका करों। जैन जाति को नोका जजरित 
होकर डुगमगा रही है अपने अदम्य उत्साह 
ओर प्रबल उद्योग से इसको सुघाट पर पहुंचाओो 
किन्तु भ्यान रहें स्वयं दलदल में न फंस 
जाना । 

अपने शुभ उद्योग में बिपकियों की बोलछारों 
से रंखमात्र न धबड़ाना । छाती खोल कर उन 
का स्थागत करो निष्कलंक का बलीदान आर 
अकलक का उन्साह अपना आदश बनाओ | 
बीरता से जीवन यात्रा करो ओर कर क्षेत्र में 
वीरता से मृत्युका आलिगन करो । 
नथयुवक हो अपने उत्तरदायित्व को समझो. बाद- 
विद्वाद ओर आलस्पका कांटा निकाल फंको, समाज 
सेवा के लिये अपना सबंस्त् अपंण कर दो, समाज 
को इस्र की बहुत अवश्यकता है। 


>न >> ५ 


कलकते में ठगों के अई 


बाहर से आये हुए लोग कलकले में ठगों के 
अड्डों में पहुंचकर ठगे जाते हैं | इसलिये गत्‌ १० 
जुलाई को कटकले के पुलिस कमिश्षर हारा निकाली 
हुई निम्न आशयकी चेतावनासे लोगों को लाभ 
उठाना चाहिये | पुलिस कमिक्षर का कहना 
है कि उन्हें पता चला है कि शहर के अन्दर 
घरमंतला स्ट्रीट, लाउडन स्ट्रीट , बीडन स्ट्रीट 
(हाथी बागान) थिष्टर रोड, लोअर सरक्युलर 
रोड, हाटखोला, शोभा बाआर, प्रेस्ट्रीर ओर अपर 
चितपुर रोडमें ठगों के अड़ें हैं । सर्व साधारण को 
इन ठगो के हथकण्डों से बचने के लिये सावधान 
किया जाता है | उनके हथकण्डे इस प्रकार के 
हैं:।--दलका मुखिया यदि यूरोपियन हुआ तो 
उसका परिचय धनी व्यापारी के रूपमें दिया 
जाता है। कटा जाता दे कि वे लेल या रडुकी 
लाभदायक पजेन्सी देना चाउता है। यदि दलका 
सरदार भारतीय हुआ तो उस का परिचय जर्भी- 
दारों के रूप में दिया जाता है | ठगोंके आदमी 
शहर में घूमते रहते हैं ओर नवागन्तुक्ों को वे ताड़ 
जाते हैं । उन्हें फ़रंसाकर के अ्ढे में पहुंचाते हैं। 


“अजितकुमार 
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यंत्र युग का दुस्परिणाप्त 


यह यंत्रों का युग है। चारों ओर यंत्रों के चम- 
त्कारों को देख कर मनुष्प को आश्चर्थ चकित होना 
पढ़ता है। अर्भा तक ज्ञो काम केवल सचेतन प्राणी 
ही कर सकते थे; उन्हें अब यंत्र बात को वात में कर 
डालते हैं। बिधाता के सब से अधिक बुद्धिमान ओर 
शक्तिशाली प्रागी (मनुष्य) की उपप्रोगिता अब धीरे 
धीरे कम होती जा रही है | भौतिक विजन के प्रसाद 
से यन्‍्त्रों ने यह शक्ति प्रात्त करती है कि प्र ही 
है| मगीन सउस्थावधि मत॒प्पों का काम स्वश्यातिस्वत्प 
समय में कर सकती है। अब ऐसे बहुत कम जीवनो- 
पयोगी कार्य रह गये हैं जिन्हें यन्त्र न कर सकते हों 
यन्त्र क्या नदीं कर सकते ? वे छापने हैं, पौसते हैं, 
खेती करते हैं. पानी निकालते हैं, रोटी बनाते है. 
लिखते हैं, बोलते हैं, चलते हैं ओर कहाँ तक कद्ा 
आप (अगर समाचार सही है तो ) यन्त्र मनुष्य भी 
ऐदा करने लग गये हैं। जल स्थल ओर आकाश को 
स्वाधीन बना लेने वाले इन यंत्रों को देख कर साथा- 
रण मनुष्य सहसा यह कह उठता है कि अब जड़ 
विज्ञान अपनी चरम सीमा पर पहुंच चुका हैः पर 
वेश्ञानिक विद्वानों का करना है कि अभी तो 
भोतिक विज्ञान को उन्नति का प्रारंभिक युग है। 


उसका मध्य युग ओर चरम सीमा तो अमी 


4हुत दूर है । कुक वर्ष हुए पक बिहान्‌ ने 
भविष्य के वेज्ञानिक युग के मनुष्य का एक 
कल्पना चित्र खेचा था । उस अभागे मनुष्य 
को अवस्था को देख कर तो यही कहना पड़ता 
६ कि हे भगवन | ऐसा भयंकर समय कभी 
डस्थित न करना । उक्त विहान्‌ की कल्पना 
का यद्वी आशय था कि उस समय का एक ही 
मनुष्य छाग्बों मनुष्पों का काम करेगा आर उसे 
अपने काम करने के लिए आना जाना न पड़ेगा 
पक ही स्थान पर बंठा हुआ बढ़ यंत्रों को कृपा 
से अपने सारे कामों को इष्छानुसार कर सकेगा 
ओर इस्त तरह स्वयं निष्किय बनकर व मनुष्य 
छाखों मनुष्यों को भी निष्किय बनादेगा। लिखने 
का तात्पय यही है कि यदि इस तरह यंत्र 
कलो का प्रचार द्रत वेग से बढ़ता रहा तो आज़ 


की अपेत्ता लाखों गरुणी अधिक बेकारी बढ़ 
ज्ञायगी | हैं विधाता तब भंसार की क्‍या 
अवस्था होगी । 


भोतिक विज्ञान ने आश्चयकारी मशीनों को 
जन्म देकर संसार को दुःस्त्री बनाया या खुस्ी 


इस प्रक्ष पर विचार करने के लिए जरा गहराई 
तक पहुंचने की आवश्यकता दे । 


ता० शदिसग्बर १६३४ ] 


जिन पूंजी पतियों को धनके कारण सब तरहकी ज्मता 
प्रात है उन्हें यह यंत्र युग चाई संदर ओर 
भला मालूम हो रहा हो पर उन असंख्य 
नर नारियों की दशा का किस को पता हैं- 
जिन को प्रधानतया इन मशीनों के कर्ण 
ही जीवन के लिये अत्यंत आवश्पक भोजन वम्त्र 
भी प्रात नहीं होते : €म प्रति दिन पत्रों में 
आत्महत्या जैसे भयंकर का को पढ़ते है । 
पेटकी ज्याला को शांत करने हे छिए भोजन 
न पफिलने के कारण अमुफ म्ब्री अथवा अमुक्त 
पुर ने विष खा कर आत्मट्या करनी--आदि 
समाचारों से देनिक पत्र रंगे रहते हैं | लिखने 
का तात्पय यही है कि इन मशीनों के कारणशा 
संसार को < सह. अधिक मिला है। भृतकाठछ में 
जब इन मानों का अभाव था संसार इसना 
दुस्त्री न था दिनों दिन वेकारी की समस्या के 
बिक होने का प्रधान कारण हों के अभिग्वित 
ओर कण हो सकता है । जवनक यत्रों क प्रच्ा 
को ने शोका ज्ञायगा तबतक वेकारो का दर 
होना किखी तरह संभव नहीं है । ज्ञिस ञ्प्रम 
को पठले सा मशुप्य मिलकर करते थ्रे आ उस 
को यंत्र की सटायता से बहुत थोड़े समय थ 
एक हो मनुष्प करडाहता है | इस तरह यत्र 
वाल्टा पक मनुष्प अबरशिष्ट #£ मनृष्पों को बेकार 
बना देता है। सेंकड़ों स्त्रयां एक दिन में जितना 
आटा पीस सकती हैं, एक्त मशीन केबल पक 
दो मनुष्यों की सहायता से कुक चंडों म॑ ही 
उतना आठा पीस डालती है । अगर सेंक्दां 
पीसने बाली स्त्रीयों को वेकारी दूर करना है 
तो मर्शान के आटे का उपयोग करना बंद कर 


जनदशन [ ४९२ ] 


दिया ज्ञाय | जब तक भूत काल के समान 
हाथ से काम करने का युग वापस न आवेगा 
तबतक संसार को खुख शांति प्राप्त नहीं 
होसकताो । 

इस समसय अशिज्षितों की भत्ता शिक्षितों 
में वेकारी अधिक है । नोकरी के लिये एकजगह 
खालों होती है आर हजारों की तादाद में उम्मेद- 
बारों की अरजियां पहुच जाती हैं । हर प्रांत के 
हर आफिस में यहीं बात देखने को मिलेगी । 
इस से यह स्पष्ट प्रमाणित होता है कि शिक्तितों 
की वेकारी अशित्तितों की अपेत्ता ऑर भी दयनीय 
है । इस का कारण यह है कि कोई भी शित्तित 
हाथ का काम कर अपने जोदिका उपाजंन करना 
घृणा की चीज समझता है | केव्छ आफिस में 
बेठ कर बाबू बनना ही शिक्षितों के जीवन का 
ध्येय होगया है । शिक्षितों के हृदय में पुराने 
शिल्प के प्रति अरूुचि पढ़ा हो गई है | इसका 
कारगा भी दतमान मर्शीनों का अनयाधिक प्रचार 
ही है । प्राद्चन शिप्प चाः कैसा ही हो पर 
यह निश्चय है कि उसमें अनेकों के भरणा पोषण 
की योग्यता थी । वर्तमान बहुम्रन्य यंत्रों के द्वारा 
धरनियों का पोषण होता है। गरीबों को उनसे बहुत 
कम लाभ होता है ।यत्रों न गरीबों के रक्त को 
चूसकर पूजिपतियों को बहुत शक्तिशाली बना 
दिया है | यंत्रवाद ओर पूंजीवाद का पार- 
स्परिक ध्रनिष्ट सम्दंध है। यंत्रवाद ने दो सन्‍्ताने 
पदा की हैं; पक्र पूंजीवाद नामक पुत्र 
ओर एक वेकारी रूपी कन्या । इन भाई ब्रहनों 
को वृद्धि अपने पिता की उन्नति के साथ दिन 
दूनी रात चोंगुनी बढ़ती हा रही है। बसुधा का 


ता० ? दिसम्बर १६३४ | 


अनंत घन एक जग आकर एकत्रित हो ज्ञातादे। 
पूंजीबार॒का सांप उसे दूसरे को नहीं करने 
देता आश्रणंकारी मशीन दीइस जन को पक- 
त्रित करने के साधन हैं | जो कार्य अनेकों 
ईश्वर पुत्रों में बटा हुआ था अब उस को अकेला 
संतान ही करलेतां है ओर डसके विभाजित फल 
से सर्वसाधारण दंच्रित गह जाते हैं | यटठ है 
जड़ विज्ञन की संतान मशीनों की कराम्रात । 
जिन अजित्तितों में शिल्प से आजीविका उपार्जन 
करने का प्रचार है उनका जीवन तो फिर भी 
संकटमय नहीं हैं। किन्तु प्रति वर्ष स्कूल ओर 
फालेजों से लाखों की संख्या में निकलने वाले 
वेकारी के पुलिन्दों का जीवन सचमुच ही दय- 
नीय होरहा है । बतंमान शिक्ञा में बिव्शसिता 
को मात्रा कूट कृूट कर भरी रहती है इसलिए 
शिक्षा प्राप नरनारी भी-जीवन के उचद्चादर्श 
को भूलकर पथ श्रष्ट होजाते हैं । बिला।सता 
के जीवन प्राग धन के लिये उन्हें जो भी कुछ 
करना पड़े कर सकते हैं परतंत्र आर निधन भारत में 
बिलासिता की भी जो दुदशा होती है उसको देश 
सुनकर टंसं आये बिना नहीं रहती है। वर्तमान 
शिक्षा की बुगईयों के गीत वर्षा से गाये जारहे हैं. पर 
अभी तक उसमे कुछ भी परिवर्तन नहीं हुआ है. ओर 
न कुछ होने की आशा है। यदि शिक्ता का रूप बदल 
दिया जाता तो बेकारी के कारण शित्तितों की एसी 
दु्देशा कभी नददीं होती | उस दिन एक देनिक पत्र में 
पढ़ा था कि सर तेज्ञ बद्ादुर सप्रू की अध्यत्तता में 
बुक समितो बेटेगी जो बेकार के सम्बन्ध में विचार 
करने का उपाय सोचेगी ओर उस समिती में स्कूल, 
कालेज़ों को शिक्षा पद्धति के सम्बन्ध में भी विचार 


रपादकीय 
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होगा। पर सब वानतो यट है कि शिक्ञालय में 
परिवतंन कर देने पर भी बेकार्यरी का कुछु अंश ऐ दूर 
होगा फिर भी डशिक्ताक्रम में यथेण"ठ सुधार कर देने 
से बहुत कुछ छाभ होने की आशा है। 
बहुत से छोगों का करना है कि जन संख्या की 
बृद्धि ही बकारी का कारगा है। कुछ अंशों म॑ उनका 
उना भी सठी हो सकता है किन्तु जन संरूया की 
बृद्धि को ही केवल बेकार का कारण मान लेना मूल 
है । यह बात बहुत कुल्लु निर्वियाद है कि यन्त्रों का 
अधिकाधिक प्रचार ही बेकारी का कारण है। इस 
बेकारी को दूर करने का सर्व श्र ए् उपाय है हाथ की 
बनी हुई वस्तुओं का इस्तेमाल करना ओर हाथ के 
कला कोशल का प्रचार करना । सबसे अधिक बेकारी 
कपड़े की मीलों ने फलाई है। अतः हाथ से बने हुए 
कपड़े का उपयोग करना बेकारी को दूर करने का 
क्रियात्मक उपाय है। पानी की ने, बिजत्टी की 
रोशनी, आटा पं,सन बाली कल. बिजली से चरलने 
वाले पंख, अनेक प्रकार के पश्चिमायवाद्य यन्त्र ऑर 
आंर मोटर आदि सवारियों न भी निम्न भ्रणी के 
छोगों में बेकारी फल्लाने में बहुत कुछू सदायता दी है 
यथास+भव॒ इन ओर इसी तरह की दूसरी चीजों का 
उपयोग न किया ज्ञाय तो इस बेकार पिशाबनी की 
शक्ति बहुत कुछ क्रम होज्ञायगी । 
यन्‍्त्रों का कूपा से न केवल मनुप्पों में ही बेकारी 
बढ़ रही है अपितु मनृष्य समाज के सटचर बल, उँट 
प्रोड़ें आदि उपयोगी पशुओं की उपयोगिता भी इस 
बेकार की कृपा से दिनों दिन कम होती जारडी है। 
अब सारी के लिये वेल, ऊँट, हाथी, घोड़े आदि की 
क्या आावध्यता है। इस समय तो इनके स्थान में 
सर्व प्रिय ओर सर्वोपयोगी सवारी मोटर बन गई है । 


| ता० १ दिस्तम्बर १६३७ । 
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बेतन प्राणियों की सारी सवारियों के सर्वाधहार 
को छीन कर मोटर अब इतनी परिपुष्ठ और बल्वतो 
बन गई है कि किसो भो सवारी के लिये उससे 
मुकाबल्ठा करना संभव नहीं है। जिन रतौले मदानों 
में केबल ईश्वर के स्चेतन प्राशी ऊंट आडि पशुओं 
का गमनागमन होता था। उस विशाल कालका गशि 
में अब मोटर तीद्र वेग के साथ भू भू करती हुई 
दिहार करती हैं। मानो बढ़ विधाता की सृष्टि का 
उपड़ास कर रहीं हैं। ऐसा कोन स्थान है जह इन 
मोटर आदि यान्त्रिक वाहनों का प्रवेश न हो पाया हो 
इन पेट्रोल आदि से चलने वाले वाउनों के सामने 
बेचारे हाथी, प्रो डे आदि को कान पछेंगा । जब इनकी 
आवश्यकता न होगी तो इनको दाना देने ओर पालन 
पोषण करने का फिक्र कॉन करेगा | इस तरह मनप्यों 
के समान बेकार ने पशुओं का भा पीछा कर उनका 
सर्वनाश करना प्रारंभ कर दिया । 


पहिले ऊंट, बल, घोड़े आदि से खेती होती थो. 
पर अब इनकी विलछकुछ जरूरत नहीं है। वक ही 
कृषि का यन्त्र हजारों पशुओं का काम करता है। 
हज़ारों का पेट फाड़ कर अपने मालिक को प्रसन्न 
करने बाले इन यन्त्रों ने खए् मं ज्ञो उत्पात भचाया 
है उसका भूत के इतिद्वास में तो कोई प्रमाण नहीं 
मिलता । 


हमारे लिखने का आशय जड़ विज्ञान ओर उसके 
आशिफ्कृत यन्‍्त्रों की निनद्ना करने का नहीं है | ज्ञान 
ओर विज्ञान तो कोई बुरी चीज नहीं, पर इनका उप- 
योग आवश्यकतानुसार ओर संसार की हित को 
हष्टि से होना चाहिए। इस समय विज्ञान ने जो 
कुछ कर दिखाया दे बह बहुत पर्याप्त है। अब ओर 


संपादकीय 


[ ३२७ ] 


अधिक यन्‍्त्रों के आविष्कार आर उपयोग से संसार 
का कुछ भी डित न होगा । इसलिये सर्व साधारण 
के हिताथे इस यन्त्र युग के दुष्परिणाम को रोकने के 
लिये यन्‍्त्रों का कम से कम उपयोग किया जाय, यद्ढी 
बेकारी के रोकने का उपाय है। 


जयघवला सिद्धान्त ग्रन्थ के 


उद्धार को योजना 

जिनवाणी भकक्‍तों को यह जान कर परम प्रसन्नता 
होगी कि जैन समाज के प्रसिद्ध विड़ान श्रोमान्‌ प्रोरे- 
सर हीरालाल जी जैन पम० प्‌० पल्-पन्द० बी० ने 
दि० जैनों के परमागम श्री जयधवलादि सिद्धास्त 
प्रन्थों को हिन्दी अनुबाद सडित प्रक्राशित करने का 
तिश्चय किया है। इस निश्चय के लिये उन प्रोफेसर 
साहब को जितना धन्यवाद दिया जाय थोड़ा है। 
जिन प्रन्थों की पक २ प्रति केवल सड़विद्वी के सग- 
स्वती भण्डार में मिलती थी ओर जिनके दणशनों के 
लिये दूर २ के जैन भाई सड़बिद्री की यात्रा करते थे: 
हिन्दी अनुवाद सहित उनके प्रकाशित होने की बात 
सुनकर किसे प्रसझता न होगी। 

प्रोफेसर महोदय ने विद्वानों की सम्मति के लिये 
नमूने के बतोर श्री गुशभद्राचाय कृत गाथा सत्र 
( कपाय प्राभूत ) व यति बृषभाचार्य केत चूर्णि सूत्र 
पर क्री बीरसेनाचाय कृत जयघवला टीका का कुछ 
अंश हिन्दी अनुवाद सहित प्रकाशित कर 'जय घवला 
टीका' नामक २० पेज की एक पुस्तिका भेजो है। 
विद्वानों को अपनी योग्य सम्मति प्रदान कर प्रकाशक 
जी के कार्य में सदायता देनी चाहिये। सूल प्रन्थ- 
कषाय प्राभ्त ओर चूणि सूत्र के अतिरिक्त केवल 
जयघबला टीका का प्रमाण साठ हजार जोक है। 


[ ता० १ दिसंबर १६३४ ] 


संस्कृत छाया ओर दिन्दी अनुवाद सहित प्रंथ का 
विस्तार कई गुगा अधिक होजायगा।! ऐसे वृउत्‌ 
ओर छुद॒ष्कर कार्य के लिये परिश्रमशील बिद़ानों 
ओऔर उदार 'धनिकों के सहयोग की अधिकाधिक 
आवश्यता है | श्रीमान सेठ लद्धमीचन्द जी, सीतावराय 
ज्ञी मेलसा निवासी ने इस पुण्यम्य साहित्योद्धार 
की परमोपयोगी कार्य के लिये ग्यारह हजार का दान 
देकर जो चंचनका लक्ष्मी का सदुपयोग किया है, जेन 
समाज के अन्य 'घनवानों को भी उसका अनुकरण 
करना चाटिये। केवल तीन दिन की हैेय आर अस्थायी 
कीति के लिये विवाह शादी आदद कार्या में एज्ञारों 
रुपय खर्चा कर देने बाले छर्््मीपतियों को इधर 
ध्यान देना चाहिये। पर दुख केवल्ठ 8सी वात का है 
कि जैसी वनिये टोकर भी सोदा कर्ना नहीं ज्ञानते । 
थोड़ा देकर अधिक छेने वाल्य हो सच्चा वगिक है । 
यहाँ तो स्वस्व खोकर भी कुछ लेना 
नहीं जानते । आशा है प्रोफेसर साहब को 
अपील पर ध्यान देकर जेन समाज के धनिक 
अस्थायी न द्वारा स्थायी आर पावन कीसि का 
उपाजन करेंगे । इस्ीतरह बिद्धानों को भी अपनी 
विद्या आर बुद्धि का सदुषयोग करनेके लिए इस कार्य 
में यथा शक्तित संयोग देना चाहिये । विडानों 
ओर धिनिकों के आतिरिकक्‍त सर्व साधारण सेन 
घंचु भी अपना अपना नाम ग्राहक श्रीणी में 
लिखा कर इस पुण्य मय कार्य में भाग ले 
सकते हैं । 

हमारी सम्मति में सूल प्राकृत, संस्कृत रुपांतर 
ओर हिन्दी अनुबाद तीनों ही रहने याहिये । 
अन्यथा सर्व साधारण को यथेष्ट लाभ न पहुंच 


संपादकीय [३२४ | 
सकेगा । संस्कृत रूपांतदर न रखनेसे-जैसा कि 
कई विद्वानों की सम्मति है प्राकृत ज्ञान जिधुर 
संस्क्रत विद्वानों के लिये यह विशेष काम की 
वस्तु न होगी । अधिकांश जेन विद्वानों को 
प्राकृत ज्ञान केघल नाम मात्र की होता है । 
हिन्दी अनुवाद न रहें तो कोई विशेष हानी 
नहीं पर संस्कृत रूपांतर अवश्य रहना चादिण। 

प्रस्तुत दिन्‍्दी अनुवाद बहुत क्लिए ओर सिर्फ हिन्दी 
ज्ञानने वालों के लिये दुश य है । कई शदद ज्यों के त्यों 
उठाकर रख दिये गये हैं। ऐसे अनुबादसे मुमुत्तुओं को 
बिशेर लाभ नहीं रो हता | इमारा ग्राथना है कि 
अनुवादक महोदय अनुवाद में सरलता छाने की चेष्टा 
करें गे अनुवाद में कई जगह गह्तियां भी रह गई है 
उदाउरणा्थं-- चर्च मद॒याण का अये चत्तुष्मती 
अथात्‌ आखों बाली--किया हैं जवकी इसका 
आँग्चे ऐोता है ।श्र॒ुत देवता हमारी आंखें हैं । 
इसी तगठ अणंजगों शाम भओचंदे, का अनुषाद 
भी ठीक नहीं है । 

सहयागी का स्वागत 


यठ नवीन दंनिक पत्र जेन समाज के प्रसिड 
लेखक बाबू कामता प्रसाद ज॑ं। जैन आर सुदर्श लाल 
जी जैन द्वारा सम्पादित होकर एटा से प्रकाशित 
होता है । हमारे सामने इसका दूसरा अहुः है। 
इस भह्ुु में पक दो लेख ओर बहुत से समाचार पठ- 
नीय हैं। जैनों से सम्बन्ध रखने वाले भी बहुत से 
समाचार हैं। यह हमारे सोमाग्य की वात है कि जैन 
िद्दानों के देख रख में इसका सम्पादन ओर संचा- 
लन होगा । पत्र को समुन्नत बनाने के छिये युगल 
सम्पादकों को अभी बहुत कुछ प्रयत्न करने की 


ता० १ दिसम्बर १६३४ ] 


आयवध्यकता है हम सडयोगीका स्थागत करतेहें ओर 
हद य से इसकी उद्नति के अभिलायी हैं। बक प्रति 
का मूयय एक पेसा है अ. प्रय्येक्न अंक में बढ़े साईज 
के ६ पेज रहते हैं। खास कर जैन वन्युओं को ग्राहक 
बन कर इसके समुस्थान में सरायक्र बनना चादिये । 

--चनसुख दास जैन । 

स्व॒तन्त्र मुनि विहार पर रुकावट 
अभी इन्हार गाह्य की केयानेट ने पक ऐसा 
प्रस्ताव पासस करके प्रकाशित किया है जिससे 
इन्होर राज्य में द्गिभ्वर जेने मुनियों के स्थतत्र 
विद्वार पर भारी रकाबद आती है यर समाचार 
विगिम्बर जैन समाज के लिये व्याकुलता उत्पन्न 


सैनदशन 


करने बाला है | दिगम्बर जन साधु संसार 
में अखंड ब्र्नचर्ट का तथा सर्वोच्च त्याग का मूर्तिमान 
आवण है। उसके बिहार पर प्रतिबन्ध लगाना इंदोर 
राज्य को उचित नहीं। दिगम्बर जन समाज इंदोर 
राज्य की एक प्रधान समाज है। उसके ही नहीं, 
किस्तु समस्त दि० जैन समाज के धार्मिक अधिकारों 
पर आधात ने पहुँचाना चाहिये । 

इंद्र राउये के उकले प्रस्ताव का प्रत्येक स्थान 
पर सब विशोध टोकर उसकी सूचना श्रीमान्‌ दिज 
हाईनेस महाराजा इंदौर तथा श्रीमान पुसस० पम्म० 
वाफणा प्राइम मिनिस्टर इंदोग के पास भेज्ञ देनी 
चारिये। --अज्ञित कुमार जैन । 


जि - 


प्रात्ती स्व्रीकार--अ्रीमान सेठ लिक्ृमगछाल जें। 
शाह जयपुर ने द्वाई हउज्जार झपथा दान किया है। 


उसमे से ५ ) दर्शन को प्रात हये हैं. तरथ घत्यवाद । कि यह अंक युपप्रत्ताक है। 


भूल खुधार-इस अंक में प्रथम प्र पर अंक 
६ छूपा है । पाठक वहां पर ६-१० समसे क्यों 
--मनेजर 





7 -- श्री भा० दिए जैन शास््रार्थ सत्र के प्रधान मंत्री श्रीमान्‌ पं० राजन्द्र कुमार जी 

स्पापलीथ के पृज्प पिता श्रेमान ला० नन्‍मठ जी जन कामसगंज, मानवोय शरीर त्याग कर 
दिव्य शरीर धारणा कर चुके हैं अतः व! सा के लिये हमारी दृष्टि से अगोचर होगये हैं । इस 
सम्ताचार को पाठक मगन॒ुधाव शोक के साथ पढ़ेंगे। गत कांग्रेस आन्रोलन के सरय सत्या- 
ग्रह में भाग छेने के काशण आपको जल जाना पढ़ा था। जेल के रहन सहन ने आपका 
स्वास्थ्य निर्बल्ल बना दिया था जोकि इस जीवन का प्राहक बन कर ही रहा | 


वास्तव में ध्रो पं० राजन कुमार जी सरीख विद्ञान , समाज सेवक पुत्र का जनक सदा 
अमर है | साखारिक अमिट दशा का अवलोकन ओर विववार करते हुये श्रो पं० राजेन्द्र कुमार 
जी को शोक भाव त्याग कर तत्परता के साथ पुनः कार्यक्षेत्र में आआना चाहिये. आप स्थय॑ 


ब्ि्न हैं । 


“भाम्पादक 


जैन समाचार 

शोक-भ्रोमान पं० राजेन्द्कुपार जो न्यायतोये के 
पूज्य पिता ज्ञी श्रीमान्‌ ला० नाशमल जी का 
स्वर्गगास हो गया है, 

बधाई--भ्रीमान सेठ भागचन्द्र जी सोनी अजमेर 
ओर श्रीमान्‌ बाबू स्यामठाल जी पेडबोकेट बहुमत 
से असेम्वी के मेम्बर चुने गये हैं। 

स्पेशल तोर्थयात्रा ट्रे न--७ दिसम्बर को चिताड़ 
से बक स्फेल द्रेन छ टगी जोकि सम्मेदर्शिखिर, 
गिरनार आदि तीथ्थक्षेत्रों के थात्रियों को यात्रा 
करावेगी । आने जाने का किराया ६४) होगा 
सब तरह का आराम होगा । संतलाल जैन, 
दिंदू सोडाबाशर फेक्टरी प्रतापगढ़ (राज्ञपुतप्ना) 

एक स्पेशल ट्रे म--दत्तिए प्रारव से (बेंगलोरसे) 
सम्मेदशिखिर आदि तीर्था की यात्रा करने के 
लिए २३ दिसम्बर को छ.टेगी । साथ में दो 
विद्वान भद्वारक रहेंगे । 

बधाई--अजमैर के प्रख्यात सोनी घराने के 
चन्द्र श्रीमान सेठ भाग चन्द्र जी जेन असेम्बली के 
चुनाव में अपने दो प्रतितन्दियों को पहाड़ कर 
विजय लाभ करके एम, ए, छ, एप. बने हैं आशा है 
आप इस पर को प्रात कर तत्परता के साथ कारये 
करते हुए इस विजय लाभ को सहल बनावेंगे 

बधाई--पंज्ञाब में अंबाक्ा डिप्ीजन मे गोहतक 
निवासी भ्रीमान बा० श्यामछाल जां जेब एड़योकेट 
कांप्रेस के टिकट पर असेस्वली की सदस्पता 
बहुमत के साथ प्रात्त कर चुके हैं इस के लिये 
आप को बधाई है । 

शिक्षक--दिगिम्बर जैन का शिक्तांक प्रकाशित 
होगा उसमें २६ विवबपों पर लेप रहेंगे | 

बोरनिर्दाण उत्सर--देपशादुन में इस बे 
दीपाबली उत्सव धूमधाम से मनाया गया । 
महाबीर संदेश पढ़ते हुए बाजार से जूदूस निकला 
रात को सभा हुई उस में बेच्चराज (० 
मित्रसेन औ, लछा० पृथ्वीसिद जी, छा० मिहनलाल 
जी तथा नषयुकक मंडल के मंत्री ज्ञी के 
व्याख्यान हुए ! -हुलाशराय जैन गगे 


, जैन रथ यात्रा में बाधा--आगरा में 
जैनियों का रथ आगामी मार्गशीर्ष कृष्णा ३ को 
निकलने बाला था, रथ को फुलट्टी बाजार से भी 
निहांटते की आजमा अबकी बार भ्रो मरेंन्द 
ज्ञो आई ने प्रात करलो थो, परस्तु कुछ डिंदुभों 
ने इस का विरोध क्रिया इस कारण जिला 
मेजिस्ट्र ८ ने फुलड्ी बाजार से रथ निकालने 
की आशा को रद कर दिया - इस के घिरोध 
में जैनियों की तरफ से अर्जी दी गई है अतः 
दुबारा ज्ञांच होगी। 

श्री अ्रद्मचर्याश्रम कुंधलगिरी के बेतनिक प्रचारक 
श्री, पं० विजयसिंद जी शास्त्री बगोल आदि 
प्रांतों में उक्त आश्रम के सडायतार्थ घूम रहे हैं 
अतः उदार, धार्मिक वातार उन को यथाशक्ष्त 
सहायता दें | आश्रम को गिपोद रसाद बुक आदि 
उन के पास हैं | --ब्र० पाश्य सागर अधिएाता 


देश विदेश क समाचार 

मुजफ्फरनगर के कलेक्टर सांहिब ने अपने जिले 
में पत्तियों का मारना बंद करा दिया है। ध्यवाद 

जबा उरलाल नेहरू संभवतः जनवरी मास में 
रिहा हो जाबेगे | । 

ईरान सरकार ने हुकम जारी किया हैं. कि 
५» बर्ष को उदच्न से १५ वर्ष फी उन्र सकते के 
फ्िसी लड़के या लड़की को सिनेमा देखने की 
इजाजत नहीं है । 
' कोड्डापुर के प्रधान मंत्री ने पं० मनदनमोटन 
मालवीय जो को सूचित किया है कि कोल्टापुर के 
कुत्रयती महाराज ने बनमारस टिन्दू यूनीयर्सिटी को 
श्लास्य का दान दिया है । 

खुनाव का परिणाम--अपेम्बली के खुनाव में 
श्री भूलाभाई देखई को आदि छे फुल ४२ काग्रेसो 
थ्री शरतबोसकोआईि ले ६ नेलिलम्ट, मुस्लिम बोर्ड 
से मां० शोकतथड़ी मिं० अजहर अली, सिसों 
में से, स० सततर्तिष्ठ ओर स॒० मंगलमिंत, खेठ 
भागजन्दर जी जैन सोनी को आदि ले ४२ व्यक्ति 
स्वतंत्र रूप से श्स प्रकार कुल ६४ सदस्य 


“ने गये हैं । 
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यदि आप अंग्रेज़ी या उ्दू में जेन शर्म का अध्ययन था प्रचार करना थाहते हैं तो 
कृपया विद्यादारिधि बेरिस्टर सम्पतगय जी द्वारा रखित मिम्भ झिखित पुस्तकों को 


पृफेब् <०्णरीप्रत्म०० ० (ए7०भारटड 20वें जि्विच- 

गुआर |छां0 (४७. 

जछकडा 8 [छ्ोापंश्या ( सिबछ8)8 आएं स्‍तेती।688७8 ) 

पर शिबर॒तांटथें >िकशाएओह.. 2॥त0 चित 

पपढ $&0988  9॥&-378 

जुफैट निठ्प8४८ ० व्रंटाड ॥)॥छगत& 

वक्त 9७००० 

म्न्िंफा, पििकररोटतेइर, छाते (0॥तए0०, 

0. पड़ शक रिएछं&, ( आए वरिशती पिद्माशलोी! रिक्रतेत्रः&॥ ) 

॥,.. द्िन्नंड्के। 2९०---८ छिातैंटा रण इैन्रपांशा। 

)2. ६ (उते)कबबाज उिफ्रवोण्ड ) 

3, पलंकांआा (ज्ञांक्राहा(0 बाते उैटालार 

हक॑ लफ्मसड ण पैंट रलो) 

[$. गा ( 0च्वीजकर छिन्रफंणट) 

।6, वैकामंशा) हाओएे ै/950व शिठ्लितड- 

॥7. िड्ठो्स फकोएीफत, 

8.,. (>्रफबह३$ रण #8 िवेतिक उटालाए९ व ०ांड्ब्ें। (ीरंडाक 
|्‌«न०।एएू३- 

49, [छा खिलणे०ड2३- 

20, वछांतक _#छट्टाट छा चिजम्रअछ- 

2.. वुँढांड# रिश्यन्वाटट 


पी दी २ री इस की. पे दिज ॥६ 


२२ अवाइ्राते इस्लाम प्रथम भाग 


श२३ जवाहशते इस्लाम दूसरा भाग डढ 
घर रे मुखाछफीन उसे 


४६ आशिश्क मनोधिशान 
श७ झंडा शान ओर शारित्र 


विशेष के किये कृपया पत्र लिखिते।! 


सब प्रकार के पत्र व्यवहार का कता:-- 
सेनेजर--दि० जैन शाखारथ संघ, अम्बाला-हावनी | 
४४४४४४४४४४४४४४४४४४४४ ४४७ ४४४४ ४४५४ ४४४७७: 
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आँन० सम्पादक--- हे 
प॑० चेनसुखदास जैन न्यायती्थ 
+ ३3 कप 
पं० कलाशचन्द्र जन शास्त्री 


आवश्यक निवेदन 


म्बर को दुपहरके १२ से ४ बजे तक संघके कायोलय अम्बाले में 


होगी। इसमें 
(१) 
(२) 
(३) 
(४) 
(५) 
(६) 









विशेषकर निम्न लिखित बातों पर विचार होगा। 

उपदेशक विद्यालय की स्क्रीम 

जैन दर्शनकी आधिक परिस्थिति 

नवीनकाये कारिणी का चुनाव 

गतवर्ष का हिसाब 

संघ के प्रबन्ध संबन्धी अन्य आवश्यक बातें 
वतेमान नियमावली की कुछ बातें 


कार्य कारिणीके शाननीय सदस्यो' स॑ सानुरोध प्रार्थना हे कि वे 
निश्चित तिथियों में अवश्य अम्बाला पधारनेकी कृपा करें । 


भरार्थी-- 
राजेन्द्रकुमार जैन, प्रधान मंत्री। 
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जैनदशेन 


( ले० पं० श्रीप्रकाश जी स्यायतीथ ) 
[ गतांक से आगे | 


एाक बार हिन्दी बंगवासी मे छुपा था-- कलकत्ता 

| समिति को पक सभा अभी हाल में बडाल 
थियोसोफिकल सोसाइटी के भवन में संस्कृत 
कालेज के प्रिन्‍्लपल डाक्टर छझुरेस्द्रनाथदास गुत 
परम, ५०, पी, एच डी के समापतित्व में हुई थी. 
जिस में बड़ुबा्सी कालेज के प्रोफेसर ए. दास गुप्त 
परम, थ्‌, ने निबन्ध पाठ किया । सभा में नगर के 
गण्यमान्प पुरुष तथा बड़े बढ़े विद्वान उपस्थित 
थे | निबन्‍्ध का बिवय था “प्रेतात्मा की आधि- 
व्यक्षि ओर म्रत व्यक्तियों के साथ पत्र व्यवहार 
के तीन वर्ष के अनुभव । 

प्रोफेसर दासगुस ने कहा कि द्ण वर्ष पूर्व 
में मास्तिक था ओर यह समझता था कि यदि 
आत्मा का अस्तित्व हो तो उसका छारगीर के 
साथ ही नाश हो जाता है। भूत प्रेत की 
कहानी यदि मुझ से कोई कहता था, तो में उसे 
परियों की कहानी जे्सी कल्पित समझकर हँसी 
खेल में उड़ा दिया करता था ओर यदि इस 
प्रकाग की कहानी कहने वाला व्यक्ति अपने 
कथन की सत्यता से प्रमाण उपस्थित कग्ता 
था, तो उस ही भो में मजाक उड़ाया करता 
था किन्तु मेंरे इस विश्वास पर सठसा कक 
आवात पहुंचा, जिस से मेरी अज्ञानता दूर हो 
गई आर मेरे सामने शान का बविस्वृत त्तेन्र 
प्रसरित हो गया । इसके बाद भ्रीयुक्तदास गुप्त 


ने एसी बहुत सी रोमाश्रकारी घटनाओं का वर्णन 
किया. जो सन्‌ १६२२ में उनके कलकत्ता स्थित 
मकान तथा देहात में हुई थी । इन घटनाओं 
के प्रतात्त शी थे, पक प्रोफेसर, पुलिस विभाग के 
सरकारी अफसर तथा ओर भी कितने ही 
सम्भ्रान्त पुरुष | इसके बाद श्रीयुक्तदास गुप्त ने 
इस्तर प्रकोर कहा--मेरी सम्बन्धिनी पारुछठ नामकी 
एक लड़की थो, जिस की अवस्था सात वष की 
थी । बह बालिका १६४२ के २७वीं अगस्त को 
मर गई । इस के तीन सताह बाद कछकत्ते 
में भेंग मकान पर पक्क अजनबी लड़की देखी गई । 
वह मेरी लड़कियों के साथ खेला करती थी, 
किन्तु उसे कोई भी अन्य व्यक्ति नहीं देख पाता 
था । बढ़ दिन में टोकरी भर मिठाई छाया 
करती थी कभी कभी तो दिन में कई 
बार लाता थी । मेरी लड़कियाँ मुक से कहा 
करती थीं कि व दिखने में बई: सुन्दर है । 
खूब अच्छी साड़ी पहिने रहती है ओर उसके 
शरीर पर कीमती ज्वादिरात शोभा पारठे हैं । 
बढ बहुत खुकुमार मालूम पड़ती थो ओर पेसा 
प्रतीत होता था, मानों उस के शरीर में कोई 
तत्व नहो | इस के बाद घरमें बड़ी विचिन्र 
विचित्र घटनाएं होने लगीं, जैले कि घर का 
दरवाजा बंद रहने पर भो चीजों का बाहर निकल 


शाना, शीशे की बंद अलमारी से खिलोनों का 


फै 


पुअजेन्म 


गाय4 होजाना, ओर फिर उन्हीं खिलानों का छका 
पुक्र बिक्ादवन पर रखा ज्ञाना, राधा कृष्णा की 
मूर्ति के सामने जिलानों का सज्ञा कर ग्ख्ना 
इत्यादि । एक्र दिन मेरी मां के पास से चूल्टा 
बकादक गापब हो गया । इसका कारण या 
था, कि उस्र दिन मेरी मांकी लड़की नोआसाली 
में मर गई थी, लेकिन उस समय तक मेरी 
मां को इस की खबर नहीं छगी थी। इसब्यये 
डसे तमाम दिन उपवास करने के छिये चूरा 
गायब कर दिया गया था। फिर उसी हिन 
मंष्या को वह चूटदा मा के पास पहुँच गया। 
इसके बाद ओर भी क्रितनी ही बिश्वित्र घटनाएं हु । 
पुलिस को सूचना दी गई आर पुलिस ने इसकी 
जाँच पहताल को लेकिन कुछ फल नहीं हुआ। 
पुलिस इन्सपेक्टर हमद ने प्रीफेसर दासगुत 
से कहा कि आप देवता की पूजा के छिये 
किसी ओमा को बुलाइये । प्रोफेसर दास गुत्त 
निराश ऑर घबराहट में पड़कर बहाल धिपो- 
सोफिकल सोसाइटी में इस बात का पता लछगाने 
के लिए गये कि यह सब काम क्रिस प्रतात््मा का 
तो नहीं है ओर यदि प्रेतात्मा को हो तो उसकी 
शांति किस प्रकार हो सकतो है। सोसाइटी 
के सकत्तर प्रोफ़ेसर तुलसी दान करने अंसुक्रत 
दास गुप्त का परिचय सोसाइटी के उपसभापति 
प्रिन्सपछ योगेन्द नाथ मित्र से कराया | प्रिन्सीपल 
मित्र ने बड़े व्यान से तीन धण्ट तक उनको 
बातों को खुना भोर उन्हें ब्रर विश्वास दिलाया 
कि यह सब काम किसी प्रेतात्मा का है जो प्रोफ़ेसर 


दास गुप्त के साथ परलोक से बात चीत करना 
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चाहती ६ आर इन सब उपद्रव का कारण इस 
बात क्वी कोशिश करनी है कि टस छोक के मनुष्य 
के साथ उस का सम्बन्ध स्थापित हो जाये | 

प्रिस्मिपल मित्र ने उस यह सलाह दी कि अब 
प्रेतात्मा को उसका साहसिक कार्य और अपनी शक्ति 
दिखलाने के लिये छेंडो मत । क्यों कि इससे 
तो बह आर भी उत्तेज्ञित हो उटेगी। इससे 
प्रेस अर्थात दयालुता दिखा कर डसे शांत 
करने की चेष्ठा करनी चाहिये ओर यदि सहायता 
की आवश्यकता हो तो उसे स्ट्रायतां करनी 
चाटिध । उनके आदेशों का पालन करते हुए 
प्रोफेसर दाखगुन ने प्रेतात्मा के प्रति प्रेम धर्व ठया- 
लुता का व्यवर्तर करना शुरू करे दिया आर 
अपनी व्यतित गले हानि तथा उपद्रत से उठ़ा- 
सीन रहने छगे । प्रेतात्मा को दूर करने के 
लिये उन्हों ने क्रिसी ओमा या गुर्गी को नहां 
बुछाया । क्यों कि वे बिना अणुमात्र भा सन्‍देह 
के यह जानना चाउते थे, कि सयु के बाद भी 
आत्मा का अस्तित्व बना रठता है। इसके 
लिये वे व्यक्तिगत रूप में हानि उठाकर भी 
इस सस्वन्ध में अपने ज्ञान की घपृूकछि करना 
चाउते थे । किन्तु उनके कुछ मित्रों ने भाग्रह 
करके बुक ओमका को बुलाया, किन्तु उससे कोई 
फल नहीं छुआ | इसके बाइ प्रोफेसर ने अपने 
कुछ मित्रों को इस अनुसन्धान क्ाय में सहायता 
करने के लिये बुलाया ओर रात में देश सनक 
भजन कीतेन होने छगे | प्रोफेसर दासगुत इस 
बात का पता छगाने छगे कि इससे प्रतात्मा की 
प्रकति कैसी है ध्यान पूर्दक कई गत विधियों 
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को देखने से उन्हें पता चला कि यह किसी ख्रो 
की प्रेतात्मा है । इसका पता उन्‍्हों ने इस 
तरह लगाया, कि बह प्रेतात्मा को आदेश देते 
थे कि बटन को यथा किसी दियासलाई के बकस 
की अम्क दशा में रखो यह परीक्षा कई बार 
की गई ओर सब बार पक ही परिणाम निकला । 
इसके कई दिनों के बाद उस प्रेतात्मा ने बोई पर 
अपना नाम लिख दिया जिस से मालुम हुआ कि 
पारले की प्रेतात्मा है तत्पश्चात्‌ मकान की क़ुत 
से धड़ा धड़ चिह्चियाँ गिरने लगीं जिन में प्रेतात्मा 
अपना सन्देश भञ्ञा करती थी । उन चिढद्दियों 
में लिखा था कि उसने किस प्रकार भातिक शरीर 
धारणा किया है आर केवल लड़कियों को हीं देश 
पड़ती थी । मिठाइयाँ छाती थी ओर उपद्र व किया 
करती थी, जिससे घर के लोगों को भी यह धारणा 
बद़ मल होजाये कि सत्यु के बाद भी वह प्रकट हो 
रही है। इस बाल के प्रकट होजाने पर उसके सारे 
उपद्रव बन्द होगये। प्रोफेसर दास गुप्त रबर का 
एक पुतला छायग्रे, जिसकी पीठ पर दबाने से सीटी 
जैसी आवाज हुआ करती थीं। उस पुतले को 
प्रोफेसर ने उस्त्र प्रेतात्मा को दिया। इस पर वह 
पुतला ऊपर की ओर उठा ओर सीटी भरता हुआ 
छुत तक चला गया ओर फिर गायब होगया। जिस्स 
स्वमय पुतला ऊपर की ओश उठ रहा था. उस समय 
डसकी पीठ पर किसी को अंगुली रखले नहीं देखा 
गया, हालाँकि सीटी वरावर वजती जाती थी। 
प्रेतात्मा प्रतिदिन चिंट्रयों भेजा करती थो आर 
कलकश में उसके जितने पत्र मिले, सबझूत से 
गिरते थे । इसके कुछ समय बार प्रेतात्मा ने यह 
इच्छा प्रकरट की कि गया में उसको पिण्ड दिया जाये 


जेनदशन 


डसने यह भी भविष्य वाणी की कि परिवार के 
कुछ बच्चों पर बड़ी विपक्ति आने वाली है, ओर कहा 
कि सब छोग अपने गाँव मे चले जायें। परिवार के 
घर चले आने पर प्रेतात्मा पत्र ढारा बातचीत करने 
लगी ओर प्रोफेसर की दूसरो लड़की जो दश वर्ष की 
थी प्रेतात्मा को देखने छंगी ओर उसकी आवाज 
खुनने छगी। प्रेतात्मा भूत ओर बर्तमान की बात 
ठीक २ बता देती थी ओर भविष्य के सस्वस्ध में भी 
बहुत कुछ कहा करती थी। मत व्यक्तियों के कार्य 
परलोक के सोंदर्य आदि का घर्णन किया करती थी 
उसने अपने लोकिक जीवन की घटनाओं के सम्बन्ध 
में तथा अपने माता-पिता, चाचा-चाची, भाई-बन्धु 
ओर जिन लड़के-लड़ किया के साथ वह खेला करती 
थी, उनके सम्बन्ध में बिलकुल यथातथ्य वर्णन किया । 

प्रोफसर दासगुप्त ने उन सब वातों का सबगो- 
पाडू चर्णन किया कि प्रेदा मा ने किस प्रकार आश्रर्य 
जनक काम किये थे, ज्ञो मनुष्प ठाग होना सम्भव 
रहीं । सृत व्यक्ति को उसने किस प्रकार भोजन 
पहुंचाए आर अन्य प्रेता मा्ों का २ बाद बह किस 
प्रकार कहा करती थी। इसके सिवाय ओर भी कई 
प्रकार से उपकार क्रिया। परिवार प्र विपक्ति पड़ने 
के सम्बन्ध में जो भविष्य बाणी की थी, बह सबंधा 
सत्य प्रमाणित हुई | गया में पिंडदान देमे के बाद 
पारुल की -.ताव्मा कम आने ४. ओर 7२ उसका 
आना पकदम बन्द होगया। अन्त में प्रोफेसर ने 
चिट्ठियों का एक बड़ा बण्डल स्योलफर लोगों को 
दिउलाया जो प्रेतात्मा की भेज हुई थीं। बहुत से 
लोगों ने इन चिद्ठियों का पर्य वेत्ञण किया। प्रोफिसर 
दासगुप्त की इस कहानी की सत्यता का समथ्य 
प्रोफूसर तुलसी दास कार, प्रिन्सिपझ योगेन्द्र नाथ 


बुनजेन्म 


मित्र ओर राय वहादुर चंडी चरण चटोपाध्याय ने 
किया।' 

यह बातें प्रेतात्मा के पूर्वभब के संस्कारों पर 
निर्भर हैं। जैनाचाये इस बात को स्वांकार नहीं 
करते । उनके मत से न कोई प्रेत हमारा दिया हुआ 
भोजन खाता है ओर न गया में पिण्डदान से छत 
आत्मा को तृप्ति ही होती है। उक्त प्रेतात्मा ने जो 
ऐसा कार्य किया उसके लिये तो हम कट ही चुके 
कि उसके पूव के संस्कारों को ही प्रधान समझना 
चाहिये अपना जैसा श्रद्धान पुष्ठ करने के लिये ऐसी 
चेष्टाएं कुछ असम्भव नहों हैं। एक्र बार जयपुर में 
दड़े के अखाड़े मे एक सांप वकराया जा 
रहा था| साँप से पूछा तू कोन है ? में जेन हैं-साँप 
ने उत्तर दिया । अच्छा तो मन्दिर के दर्शन कर आओ 
(जहाँ साँप बकराया जारशा था उसके ऊपर ही 
मन्दिर है ) --सॉप बकराने वालों ने कहा। सप ने 
इसके उत्तर में चहर से विरोध सा जाहिर करते 
हुये कहा--नहीं, नहीं, में नहीं ज्ञा सकता यह 
बीस पन्वियों का मन्दिर है। कुछ अस्पम्भव बात 
नहीं, एक कट्टर तेरापन्थी इस प्रकार कह सकता है। 
अस्तु, हमें यहां दिखाना इतना ही है कि प्रेतात्माओं 
में पृवंभद के संस्कार काम करते हैं। 

उपयुक्त दृत्तान्त से व्यन्तरों की स्थिति और 
पुन्जन्म में काई सन्देह नहीं रह जाता । अब हम यदाँ 
तीसरे हेतु पर विचार करते हैं । 

तीसरा हेतु है--भवस्खतेः | अर्थात्‌ पूब जन्म का 
स्मरण होजाने से, पुनर्मन्‍्म सिद्द होता है। पूब्र जन्म 
की स्मृति का होज्ञाना हम कोगों को विलत्तण घटना 
है। इसमें पूर्वजन्न के सूक्ष्म संस्कार काम करते हैं। 
“काशी के बुक सुप्रसिद्ध स्वामी जी, जब पाँच वर्ष 
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के थे तब अपनी गीता की पुस्तक ढूंढने में व्यप्त हो 
गये थे। पक्र दिन वह भागे २ गये ओर किसी 
मन्दिर के गुप्त स्थान में रखी हुई गीता की पुस्तक 
डठा लछाये। पता छगने पर उस मन्दिर के महन्त ने 
कहा कि बह पुस्तक उनके गुरुदेव की बड़ी प्रिय वस्तु 
थी जिनका स्वर्ग वास हुए » या ७ वर्ष होचुके थे ।” 
प्राचीन पुस्‍्तकों ओर धर्म शास्त्रों म॑ भवस्णरण का 
ज्ञगह २ उल्लेख किया गया है। नवीन दृशान्तों की 
भी कमी नहीं है। सुप्रसिद्ध बद्धिमचन्द्र चटर्जी की भी 
जीबनी में उनके पूर्व जन्म का पता छगने का उल्लेख 
हुआ है।” समाचार पत्रों में भी प्रायः ऐसो अनेक 
घटनाएं प्रकाशित हुआ करती हैं जिनमें पाठकों की 
जानकारी के लिये यहाँ ज्यों की त्यों उद्धुत किये 
देते हैं । 
घक बार ग्वालियर के 'जयाजी प्रताप में पं० 
गणेणदल शर्मा गांड विद्यावाचस्पति ने छपाया था-८ 
“आगरे से पांच मील सुसनेर रोड पर पचासूड़ी 
नामक गाँव में हरोसिह ( बल्द गोदड़ जी ) अडीर के 
घर मं एक कन्या है, जो अपने पिछले अन्म की सब 
बातें कहतों है। कन्प्रा की उत्र इस समय लगभग 
तीन व की है। वह जब स्पष्ट बोलने लगी तब उसने 
धक दिन अख्ानक कहा, में जाग की रहने वाली हूँ । 
दाँ मेरे माता पिता बचुत प्यार करने थे | तुम लोग 
उतना नहीं करते। उनके यहाँ घोड़ी है आर एक 
जोटे में पक जगह रुपय गाड़ रखे हैं इत्यादि ।” इस 
लड़की का नाम सुरजी है ओर पूर्व जन्म में भी 
सुग्जी ही था। उस जन्म में भी यह कन्या ही थी। 
ओर उसके माता पिता अड्गीर ही थे। जागवलि 
रामाजी अहीर ज्ञिनके यहाँ यद छड़की सुल्ाव नाम से 
थी, दररासिंह अड्डीर के रिस्तेंदार हैं। 


[ ३३५ ] 


४ गत काह्शुग साख में इस लड़को को जाग 
( परगना खुसकर ) कार्यवश ले ज्ञाया गया। जब 
यह रात के वक्‍त वहां पहुंची, तब कलाल का 
मकान देखकर कहने छगीं, “ यह कलछाल बाड़ी 
हैं ।" उसने कछाल के लड़कों का भी नाम 
बताया, जिनके साथ यह पृथ्बेजनस्म में स्वेछा करता 
थी | रामाजी का घर देखकर बड़ उस्र मंइस 
प्रकार जा घु्सी, मानों उससे खूब परिचित हो | 
घोड़ी बांधने का स्थान बताया ऑर अपने प्रृह 
जन्म के पिता को देखते ही उसके परों से 
लिपट गई और उससे करा, में तुम्हारी लड़की 
गुछाब है | उसने वह अगठ भी बताई, जहां रुपये गाड़े 
गए थे | और भी कई बाते वतछाई जो 
बिडकुल सच निकरलों । यह कन्या प्रवेजन्म में 
चेचक रोग से तीन वर्ष की अवस्था में मर गई थी । 

“४ यद लड़की रातभर अपने पूर्बजन्म के घर 
में रही । बढ़ी प्रसन्न था । 
लोटना नहीं चाहती थी, परलु उसे पंसे देझर 
बड़ी मुश्किक से फुलाका लोडाबा गया । 
करती. 


बड़ पंँचारूदटी 


लड़की हरकत आयी प्रथे-कथा नहीं 
बल्कि जब उसके मत में आता है या याद 
आती है तभी कहती है | जीव का आवागवन 
न मानने बालों के लिए यह पक पहली है । 
जो कोट इम्द बात की सत्यता जानना जरा! बड़ 
यहाँ आहझ्ार निश्चय कर सऊता है ।" 

ऐस्ती ही पक घटना ता० १३ मा ( सन 
१६३६०) के 'अन्रुन' में, तोताराम बोड़रा मोजा 
जाजी डाकताना फत!पुर-संकरी जिला आगरा 
ने प्रकाशित कराई थो | ओ इस प्रकार है । 

» माज्रा अरहर डाकलाना व परगना किरावली 


जैकदशन 


जिला आगरा में दक आदमी अकवर कोम जोट 
उम्र ६० साल का था । बह मर गया । उस 
को मरे करीब आठ साल हुए । उसने मोज़े 
सुन्देरा डाकवाना फतढपुर सीकरी ज़िला आगरा 
में कल फर्क़ार मुसलमान के घर जन्म लिया 
है । अब उसकी उमर करीब ७ साल के है। 
वह अपने पूव्र जन्म की कुछ बातें बतलछाता है। 
उसकी यह शोटरत तमाम गांबों में हुई, तब हम 
मे उसकी सचाई की जांच की । उस लड़के 
को हमराह उसके बाप के गांव में बुलाया 
जो करीब १ मील के है । उस में हमारी 
जमींदारी भी है। उससे पृद्ठा गया कि तेरा 
पहले जन्म में क्या नाम था ओर केसे 
मरा ? जो कुछ उससे पूछा गया उसने उसका 
जवाब दिया । वह सर सही निकला । उसका 
कुक सार लिखते हैं-नाम अकबर था कोम 
ज्ञाट ।तीन बेटे आर एक बेटों थी | बेटों के नाम 
आग, करट्रेया आर भवर, बैटरी का जाम गोडजिन्री 
था, ओरत का नाम केसर, सपघुराल माताबरी थो। 
ओर कष्चा क्वि साँड ( जिज्ञार ) मेंरे हाथ भाले से मारा 
गया था जो कि मेरे खेलों में बहुत नुकसान करता 
था । में चार हल यानी. आठ 
बलों से खेती करता था । जंगल में खेतों के 
पास एक्र मोपड़ी वना लो थो ।जाड़े के मास 
में करबी वगरेग्ड से बलों के लिय. छाया 
कर ली थी | रात का पकत था हि हवा चलने 
लगी । आंग हवा से खुलग कर मोपड़ी ओर करवो 
बोरह में लग गई । बलों की जान बचाने को 
गुरडी ओड़ कर बलों के रस्से कुम्हाड़ी से काटे 
लो में भी आग से जल गषा । दो बेल जल 


पुन्ेन्म 


कर मर गये । में बुक पानी के गढ़े में गिर 
पड़ा ओर भर गया | ओर भी बहुत सी 
बातों का अच्छी तरह जवाब शिया ४०) रुपये 
मोंपड़ी के पास बताये । १॥) एक घड़े में 
बताया । २॥) मोपंडी में बताये, सो उसके 
बेटों ने मरने बाद निकारू किये । 

जिस वक्‍त ज्ञाज़ों में तारीख २६ फ़रवरी 
सन्‌ १६२५२ को उस लड़के को बुला कर पृत्ा 
गया तो सुन्हेरा से चार आदमी साथ आये थे 
तहसील किराबली के एक कुक अम्तीन किसी 
काम जाजओो आये थे, वे भी मोजूद थे आर बांठरे 
कुन्इनलाल ध्यामलाल भी मोजूद थे। सब के सामने 
पुक्ता गया, सब बातें सही निकलीं । 

इसके अतिरिक्त ओर भी अनेक घटनाएं उट 
घत की जा सकती हैं, किन्तु यहां इतना स्थान 
नहीं है तथा षक सी ही कई घटनाओं का 
लिखना उपयोगी भी नहीं है । 

पाठकों को इन घटनाओं से पुनर्जन्म पर श्रद्धा 
हुई होगी यदि पुनर्जन्म मंठा है. तो, इन आवोध 
बालकों को पुरानी घटनाओं का स्मरण केसे हो 
गया । अनेक मदानुभाव इन घटनाओं को सुन 
कर चोंक पड़ते हैं ओर कहने हैं हमें पृर्ब भव 
की स्मृति क्‍यों नहीं हो जाती ? जब हमें 
स्मृति नहीं होती तो हम यही कहेंगे कि 
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पुनर्जन्म नहीं है । कितने ही लोग तो इसी 
कारण पुनर्जन्म स्वीकार नहीं करते | हम ऐसे 
लोगों से एक बात पूछते हैं कि क्‍या आप को 
इस जन्म की कुत्रारावस्था ओर यविनक्नाल की 
घरनाएं याद हैं ? ज़ब आप को इस जन्‍म की 
ही घटनाओं का पूरा ज्ञान नहीं तब पूत जन्म 
की बातें तो केसे याद रहेंगी । साधारण 
मनुष्पों को यद भी याद नहीं होता कि परसों 
क्या खाया था ? किस्तु फिर भी कोई फास 
बात थार रह सकती है या संस्कार के दृढ़ 
गहने से स्मरण करलिया ज्ञाता है । उसी प्रका> 
पूर्व जन्म ओर वर्सम्नान अवस्था में बहुत कुछ 
काल व्ययतीत हो चुकां तथा अनेक बड़ें व्यवधान 
भी आओ चुके इस लिये हमें उन घटनाओों का 
सहसा स्मरण नहीं हो सकता । संस्कारों की 
प्रबल्लता या योगाभ्यास से पूर्व जन्म की बातें 
अवश्य जानी जा सकती हैं | इस कार्य के लिये 
उत्कृष्ठ अम्पास ओर पकागप्न शक्ति ही विशेष 
कर अपेत्तित है । इस लिए हमें स्छृति नहों 
हो पातो ? ऐसी तकंगाओं से पुनर्जन्म के महत्व 
में कोई भी बाधा नहीं आती | अछ्तु जन्‍्मा- 
नतर की स्मृतियों की डपेकज्ञा कर दी जाय, फ्रि 
अनेक ऐसी असन्दि्ध घटनाएं हैं, जिनके कारण 
पुतर्जन्न में कोई सम्देद बढ़ीं रह जाता । --अपूर्ण 


चर आल एमए ३ जाय: न्‍ मर ।||।घ्घग्ः््भ्भ्ंधंध्धभभभ्डं ! 





सुचना 
अगर आप अपनी सर्वोतम चीजों को दुकान पर बठ ही वचन का 


प्रवन्ध करना चाहते है तो जेन दर्शन में विज्ञापन भेज कर लाभ उठावे । 





बट 
| ऑ: 





[३१४ ] 


वैनवशन 


वेदार्थ विषय में समाधान का उत्तर। 


५ न्‍ + श्दै 
छे०--वेद्‌ विद्या विशागइ पं० मंगलसन जी अम्बाला 


स्वामी दयानन्द जी ने सत्याथथ प्रकाश में लिखि है 
कि जो २ बेइ में करने या छोड़ने की शित्ता 
की है उस २ का हम यथावत्‌ करना वा छोड्ना 
मानते हैं ओर इसी बात को उन्होंने सत्याथ प्रकार 
के तृतीय समुल्ठास पृष्ठ ७० में इस प्रकार लिग्वा हे 
प्रध्न-- तुम्हारा मत कया है ? 
उक्तर-- वेद अर्थात जो २ वेद में करने ओर 
छोड़ने की शित्ता की है उस « का हम यथावत 
करना ओर छोड़ना मानते हैं जिसके लिये वेद हमको 
मान्य हैं इसलिये हमारा मत बेइ है। ऐस्सा ही मान 
कर सब मनुष्यों को, विशेष आया को एक मत होकर 
रहना चाहिये. इत्यादि । 
अबकि स्थार्मी जी वेद के अनुसार है करने 
वा छोड़ने की शिक्षा करते हैं ओर वह शिरुठ़ को 
अधरमम सममते हैं तब आप बेद के विरूढ् दूसरों के 
लिये प्रत्यक्षादि प्रभाग बा आत्म प्रियता की कसाटी 
अपनी तरफ से नवीन कल्पित नियत क्यों करते है । 
आपको तो बेद के अनुकूल ही प्रमाण मानना चाहिये 
यदि आप सत्यासत्य के निर्णयाथ नवीन कसोंटा ही 
नियत करने हैं तो उस कोटा की प्रमागता के लिये 
कोई खेद मंत्र का प्रमागा लिखे, अन्यथा बंद विरुद्ध 
दूसरों के लिये नबीन कसोंटी नियत करना सर््था 
मिथ्या है। ऐसा मेने पूर्ण छेख में लिखा था । 
अब इसका उत्तर आयमित्र ब५॥ ३६ अडू १५ 
पृष्ठ ६६ कालम १ समाधान नम्बर ३ में लिखा है 
कि- हमने यथार्थ में आपके प्रश्न से यही जाना कि 


प्रत्य्षादि प्रयाण बेद के विरूद्ध है इत्यादि । स्वामी 
वयानन्द जी ने बेदों को ईश्वर कृत होने से निम्नान्त 
बास्व॒तः प्रमाण माना है जा कि सत्यारथ प्रकाश के 
तृतीय समुस्ठास पृष्ठ में ६६ लिखा हे कि चारों 
वेद इश्वरक्तत हैं आर चार ब्राह्मण, बेदाड़ छः शास्त्र 
छू: उपवेद चार-- यह सत्र ऋषिक्ृत प्रन्थ हैं इनमें 
जो २ बंद विरुद्ध प्रतीत हों उस २ को छोड़ देना 
क्योंक वेद ईश्वरकत होने से निर्भान्‍न्त वास्व॒तः 
प्रमाण अर्थात बेद का प्रम्माण बेदसे ही होता है । 
ज्ञवकि स्वरार्मी दयाननद जी वेदों को निश्च/न्त वास्वतः 
प्रमाण अर्थात्‌ बेद से ही होदा मानते हैं। तब आपका 
वेदार्थ विषप में प्रत्यत्तादि प्रमागा की क्सोंटी नियत 
करना सर्वथा मिथ्पा हैं। क्षौर यदि आपको बेदार्थ 
विषप में प्रत्यक्ञादि प्रमाण का आय्रट ही है. अर्थात 
प्रत्यक्ञारि प्रमाण द्वारा ही सिद्ध करना चाहते हैं तो 
बेंदों को आप परतः प्रमाग अर्थात ऋषिक्ृत होना 
स्वीकार करें अन्यथा वेद विरूद्ध प्रत्यक्तादि प्रमाण की 
कव्पना करना स्वथा मिध्या है। ., 

साथ ही में दार्शनिक पद्धति ओर भ्रूति में 
विशेष अन्तर पापा जाता है क्योंकि बेरिक साउित्य 
में अन्प ऋषि छत ग्रन्थों की अपेत्ता श्रुति को अधिक 
बलवान माना दै। ओर यदि श्र्‌ति को अधिक बलवान 
न माना होता तो वेदान्त दर्शन में सांख्य, न्याय 
ओर बेशेणिक आदि का खण्डन न होता परन्तु बेद- 
व्यास जी ने वेदान्त दर्शन शारीरिक भसाष्य अध्याय 
२, पाद २ में लिखा है कि वेदान्त दर्शन के बिरोधी 
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ओ सांख्यादि दर्शन हैं तिनका खण्डन करने के लिये 
इस द्वितीय पाद्‌ का भारम्भ है इत्यादि। ओर 
दंवान्त दर्शन में जहाँ पर नयायिक, देशेपिक आदि 
का खण्डन किया है वह सब श्र तियों के आधार से 
ही किया है इसलिये बेदार्थ की सिद्धि में प्रत्यत्तादि 
प्रमाणों का आग्रर करना केवछ अपने को वेद विरोधी 
सिद्ध करना है। 

आगे आप मेरे से पूछते हैं क्रि--क्प्मा आप 
ऊपया यह बतलायेंगे कि-- स्थायं प्रत्यत्ञ शजर वेद 
विरुद्र है-या उसका अर्थ ? । यदि यह शब्द 
ही बेर विरुद्ध है-- तो यह सर्वथा मिथ्या है-- 
इत्यादि । मड़ाशय ज्ञी वेद के किसी मंत्र में 
प्रत्यक्ष शब्द आजाने से प्रत्यत्त प्रमाण की सिद्धि 
कदापि नहीं हो सकती है फक्प्रोंक प्रत्यत्तादि 
प्रमाणों का निर्देव लत्तण बर्णन करना--यह दक 
दाशनिक पद्धति है--वेशेक्त नहीं । ओर मंत्र में 
केवल प्रत्यत्त शव्र को प्ररकरर करना यह भी 
पसा है जैसा कि कोई मनुष्य अपना घर बेचने 
की इच्छा से कोई पत्थर का टुकड़ा उसमें से 
निकालकर अल्प मनुष्पों को दिखलाता फिर ओर 
कहे कि देखो मेंर मकान का यह नसूना है-- 
बस यही व्यवध्था आप की है । 

आगे आप ने प्रत्यक्ञादि प्रमाण की सिद्धि 
के लिए अथवबेद के दो मंत्र भी उपस्थित किये 
हैं जिन में कि प्रत्यत्तारि प्रमाण की गन्‍व भी 
नहीं है-- केवल आय्यंसमाजियों को खुश करने 
के लिए स्वामी जी ने आवेशदि भाष्य भूमिका 
पृष्ठ १०४ में डन का भर्थ लिख दिया है-सो 
बह मी ध्तरि प्रणाली वा स्वामी जी को प्रतिज्ञा 
के विरुद्ध होने से रूवेथा मिथ्या है । 


[३३५ ) 


अब हम उन दोनों मंत्रों में से धक को यहां पर 
उद्धत करते हैं ज़रा इसे ध्यान से पढ़िये-- 

पुनमेत्विन्द्रियंपुनरात्मा द्रव्यवि्ण ब्ोह्मणं य 
बुनराग्नयों धिष्ण्या यथा स्थान कल्पन्तामि हैब ७-ई-८ 

इन्द्रियम्‌ इन्द्रेण दलवीयंम्‌ | इन्द्रियम-इनद्रलिडूम 
इतिसूत्रेण इन्द्रिय शब्दों निषातितः। यह्वा। इन्द्रियम 
इति जातावेकबचनम्‌ । चक्तुरादीन्द्रियाणि । 
मा माँ पुनरेतु-पुनरागच्छतु । आत्मादेहाभिमानी । 
पुनरेतु इत्यनुषडः । द्रषिणम्र । प्रति प्राह्मंघनम । 
माम्‌ ऐतु इत्यनुषहु:। तथा ब्राह्मणम-मंत्र ब्राह्मणा- 
त्मको वेदशा पुनरेतु इति सम्बन्धः। तथा थिप्ण्याः 
होत्रादि थिप्ण्येब्र चिहता अप्तयः इंहैब आस्मि- 
स्नेब विह्तप्रदेशे यधास्थाम | यथास्थानम्‌ इत्यथः । 
तिएने “ आतो मानिन्‌ ” पुनः कल्पयन्ताम समर्थाः 
प्रवृद्धाभवन्तु । 

इन्द्रदेव का दिया हुआ वीर्य अथवा चक्चु भादि 
इन्द्रियाँ मुक में फिर आयें, देहाभिमानी जीवात्मा 
भी मुझ में फिर आवे, प्रतिप्राध्थन मुझ में आये 
ओर मंत्र ब्राह्मणात्मक वेद भी मुझ में फिर आवे 
होतआादि स्थानों म॑ विहार करने वाली अप्नियें 
भी यथा स्थान में फिर समृद्ध होपे । इत्यादि 
इस अथर्ववेर के प्रमाण में आप के मान्य 
प्रत्यत्तादि प्रमाण की गनध भी नहीं है । भब बतलाइये 
कि आप वेडइ का प्रमाणा लिखकर जनता को 
सरासर धोका देते हैं-या नहीं ? ओर फिर 
भी तुर्सा यह कि हम वेदों के मानने बाले हें- 
हमारा मत बेर है भोर वेरों के अनुसार ही हम 
करना यथा छोड़ना मानते हें“बलिहारी इस 
माव्यता की | 
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आगे लिखा है कि--जब आपको वेदों में 
अविश्वास हुआ तो हमने आपसे जगत की वस्तुओं 
को प्रत्यत्तादि प्रमाणों हारा अपनी आत्मा ओर 
इन्दियों के ज्ञान का विषय बनाने को कहा-ः 
इत्यादि । महाशय जी ! में अपने पूर्व पत्र में ह। 
लिख चुका हैं कि अभी खूप्टि ओर सृष्ठा-- 
काल ओर आकाश के अनादि न मानने से दोनों 
ही साथ्य कोटि में हैं जबकि दोनों ही साध्य 
कोर्ट में हैं तव जगत को वस्तुओं के विपप 
में लिखना अथवा प्रमाणों ढारा उनका विवेचन 


तनवदषोन 


फरना सर्वथा मिथ्या है | यदि आप में कुछ 
भी हिम्मत वा चेदझ्ता की शक्तित है तो प्रथम 
आकाश आर काल को वे३ मंत्रों द्वारा अनादि 
सिद्ध करके टिखलावे आग जब तक आप काल 
ओर आकाश को अनादि सिद्ध नहीं कर सकेंगे 
तवतक आप  *£ ब्रह्मदिन वा ब्रद्मराजि का कथन 
अथवा वेद इई>घर कृत हैं तथा ईश्वर खष्टि का कर्ता 
ट्रे--यह सब कब्पनाये आप की गये के सींग 
सदृश सर्वथा मिध्या है । 


कामना। 


उठी है मन में मचुर हिलोर । 


तज करके आरंभ परश्ग्रिह, जाऊं बन की ओर. 
बेश विगस्वर ध्रू, करूं तप. सड़ परिषह घोर । 


उठी ४ मन में मधुर हिलोर । 


गांग-ल्वेश-बरा अनादि के, अनुभव-धन के चोए, 
हृदय-सदन से उन्हे निकाल कभी न दऊ ठोर । 


तो 


उठी है मन में मधुर हिलोर । 


इल्द्रिय दमन करूं मन चाहा, विषयों से दिल-मोर, ह 


बराग्यास्तत पान करूं नित. 
ड्टी 

आत्म-शक्ति को 

अजर, अमर. पद 


पाऊ मोद अछोर । 


कि 


है मन में मथ्चुर हिलोर । 


व्यक्ति करूं. काटूं करमों की डोर, 


“प्रम" प्राप्त कूर, नाश करू भव-छोर । 


डठी दे मन में मधुर हिलोर । 
+प्रेम सागर पंचर्ल 


न्नन््ड्फ्थ्ट ५ अल के ब्ल- 


बुनजंन्म 
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मुक्तिवाद की निःसारता का निशकरण 


पं० नाथगम जी डॉगरीय न्वायतीय । 
[ गतांक से आगे | 


गो: के चयद्वत्या न म्विक्तनों तद्राम पा में 
मम ” तथा छान्शेग्योयनिषद्‌ के “न च पुनशदतते 
नच पुनरावज्षत इन दो वाकयों को लिखकर 
लेखक ने इन्हें मानने के पूर्व तर्क की कोर्ट 
पर कसने का इशारा क्रिया हैं : क्‍यों किय 
आम वचन आगमगमों मे परस्पर विरूद्ध भी पाये 
जाते हैं अतः एम भी लेखक की उकन बात 
का समर्थन करते हैं क्योंकि जो वाले तक की 
कसोर्टी पर कसने योग्य हैं उन्हें पर्मीक्षत करन 
बाद मान्य करने से आशिक लाभ आर श्रद्धा 
उत्पन्न हो सकती है | इस विषय में हम तो 
यहां तक कहने को तंग्रार है कि जिस आगम 
में या आस बचनों में परस्पर विरद्रता या 
प्रत्यक्षादि प्रमाणों से वाब्यता पाई जाबे उस न 
तो सच्चा आगम ही सानजा चझाठियि आर न उन 
के प्रततक्तीं को संत आम. क्यों कि सदा 
आत् वर्दा्ीहे जिस के दचन वाधित न हों तथा 
जो सर्व हो | ऐसे में ज्ञव कि मुक्ितिवाद को 
सादि अनंत मानने में प्रतरवित दिवेचन हारा 
किसी तरह की भी दाधा आदी हो 
विडान, लेखक का भी कतंद्य है कि वह अपने 
मत को पुनः तक की करससोंगी पर केसे | आगे 
आये समाज के प्रवर्तक स्वामी दयाननद जी के ढारा 


सात ( सावधि ) मुक्नित को मान्यता का खंडन करते 
हुये छेखक मदोरय लिखते हैं--- 


न 


6 ने ब्रह्मलोके श परात काले. 
परासतात्‌ परि मुनच्यंति सर्चे ' 
मु"डकोपनिषद । 


बढ 


मुंडक के उक्त दचन का अर्थ करते हुए स्थामी 
दयानंद जी लिखते हैं कि “ वे मुक्त जांद मुक्ति 
में प्रात होके ब्रद्म म॑ आनंद को तब तक भोग 
के पुनः महाकन्प के पश्चात मुक्ति खुल को 
छोड़ कर संसार में आते हैं" मसन्याथ प्रक्राश 
६ सपु० । म्वार्मी जं। ने मुक्त को उक्त प्रमागा 
के द्वारा सावधि मानते हुए एक ओर भा 
विलत्तग आहिप्कार कर अपने चेलों के सामने 
ग्ग्व दिया है । आपने मुक्ति के भोगकाट का 
परिमागा भी ठीक २ निकाल कर अपनी कीर्ति 
को अज्ञर अमर बना डाला है ? आपने: उदंर 
मस्तिष्क से उपजा हुआ यह अश्र त पुू्य आधि- 
प्कार-मुक्ति का भोगकाल महाकतप, अर्थात्‌ 
ब्रह्मा वावा (ब्रह्माण्ड) की पूर्ण आयु के तुझय 
बताता है । वृढ़े बाबा की आयु उनके अपने 
वर्षा से १०० छर्ष की छोती है, जिस में, ४० 
वष ( प्रथम पराऊं ) तो बीत गये, तथा ठितीय 
पराऊ् के श्वेत बाराड कस्य में ई मनदस्तर भा 
हो गये । द्लमान मनव॒न्तर को २७ चॉयुगियाँ 
भी चलों गई आर २८ दीं जो युगी के कलियुग 
का प्रारंभ हुए वतमान विक्रम सं० २६६३ में 
५०३५ कब हो गये । स्थ्राप्ती जी की सत्य 


व] 


वि० सं० १६६० कार्तिक कृष्णा ३० मंगलवार को 
हुंई थी । अतः यदि आपको मुक्ति मिलती होगी 
तो उसका पूर्ण आनंद तो दूर रहा, उसके आधे 
से भी कम आपको नसीब हुआ । आप बहुत 
घाटे में रहे ? यदि कहो कि महा कण्य से 
केवल तक्तज्य काल का अभिप्राय है, नक्ति बुढऊ 
बाबा के जीवन कार का, तो अच्छी दिल्टगी 
हुई; क्‍योंकि ऐेसो अवस्था में स्वामी जी की 
मुक्ति का खात्मा ब्रह्मा जो के “राप्त नाम सत्य” 
हो जाने के बाद होगा जिस समय सर्वत्र 
प्रढय. विद्यमान रहेगा ओर आगामी सष्टि होने 
में खुदीर्ध काल का विलंब गहेंगा । न जाने 
स्व्रामी जी की पवित्रात्मा आगामी सृश्टि की 
प्रतीस्ता करती हुई तब तक किस अबस्था में 
पड़ी रहेगी ? अवध्य ही बह मुक्तित ओर सृष्टि 
के बीच महाराज त्रिशहु की तरह उल्दी लटकती 
रहेंगी: क्‍योंकि इधर मुक्तित भी सावधि होने 
के कारण हाथ से जाती रही ओर उधर अभी 
आगामी सृष्टि भी नहीं हुई कि यह उसको 
शरण ले । यदि कहो कि आगामि स्टि तक 
स्थरामी जी मुक्‍्तावस्था में पड़े रह कर चन की 
बंशी बजाते रहेंगे, तो ऐसा हो नहीं सकता: 
क्योंकि आपको मुक्त के भोगकाल का वृद्धि 
तथा ठेके से अधिक भोज उड़ाने का कोई हक नहीं 

लेखक का उक्त कथन स्वामी द्यानंद जा द्वारा 
मानी गई सांत ( सावधी ) मुक्ति के विषय में 
अवश्य ही बिल्कुल ठीक जंचता है । तथा मुक्त 
हो जाने पर भी यदि जोब यहां से लोट कर 
पुनः जन्म मरण करने लगे तब तो मुक्त नहीं, 
प्रकारांतर से संसार ही कदना चाहिये। कुड अधिक 


समप्र तक सुख भोग लेते पर भी आखिर जन्म मरण 
के संकट का सामना तो करना ही पड़ेगा; तब 
उस अधिक छुख भोग के काल का नाम मुक्ति 
रख लेता केवल मन को सममाना हे बढ़ भो 
श्वर की देख रख ओर पराधोनता में। जब 
तक ईश्वरेब्डा सही सडामत है तब तक कोई 
परिमित काल तक कल्पित मुक्तित का खुख भले 
ही भोग ले; अन्यथा ईश्वर तो ठहरा, जब चाई 
तब इन्हें संसार रूप नरक कुंड में ढकेल दे ओर 
ये फिर मुक्ति के सुखों से टापते रह जाँय! 
मुक्ति फ्या हुई, श्वर का गुई गुड़ियों जैसा 
खेल होगया !! असल में श्वर को जगत्कर्ता 
ओर मुक्ति में भेजने का ठेकेदार सममना ही 
श्रम है । इसी बात पर आत्तेप करते हुए लेखक 
महाशय आगे लिखते हैं “महमृद ग़ज़नबी अपने 
प्रत्येक भारतीय आक्रमण के अवसर पर जो 
अलंख्य निरीह भारतीय नर नारियों का अति 
निरदेथता पूर्वक बंध कर उनका धन, जन, सर्वस्व 
लूट लेगया, उसमें उसका कोई भी कखुर नहीं; 
कपों कि उसने तो केवल ईश्वरीय व्यवस्था- 
जुसोर उन लोगों को अपने अपने पूर्व जन्मों 
के कम के फल दिये | यदि कहो कि वे नर 
नारी कर्म फल की दृष्टि से निदष थे ओोर ईश्वर 
के यहां से ग़ज़नवी को इस अत्याचार का दंड 
अवध्य मिलेगा सो जगत्पिता, परम दयालु दीनवंधु, 
अशरणा शरण, सर्व शिक्तमान, घट घर व्यापी 
ने मात्दूम क्या २ कहडाने बाला तुम्हारा यह 
धव्याय शील ईश्वर किस खरांटे की नोंद सो 
रहा था कि उसझी समक सुवारक में-- 
पुछएएशाएंगा इंड ज्लील' फिधा (पड, 
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मुक्तिवाद की निःसारता का निराकरणा 


अर्थात बीमार को आराम कर देने से तो यही 
अच्छा है कि बीमारी होने ही न दी ज्ञाप-- 
यह उत्तम नीति न आई ओर उन दीन दुखियां 
फी रक्ता का प्रबंध पहिले से ही नहीं किया ! 
वाह रे जगश्नियन्ता !! उसके देखते देखते इतने 
भारी कांड हो गये, पर उसने अपने कान भी नहीं 
पट पटाए |!” 

ईश्वर की मुक्ति दाता ओर र्ृष्टि कर्ता की 
मान्यता में उक्त दोषों के अतिरिक्त आर 
भी कई दोष आते हैं; किंतु इतने मात्र से यह 
नहीं कहा जा सकता कि पुनर्जन्म ओर मुक्ति 
बाद कोरी कहपनाएं हैं, क्‍यों कि युक्तियों ओर 
प्रमाणों से दोनों बातें सिद्ध हैं । 

अब ज़रा दान लेखक के नव दर्शनातिरिक्त 
किये गये नवीन आबिष्कार पर भी प्रकाश डालना 
चाहिये जिसमें उसने कोरी कल्पना के आधार पर 
हवाई पुल बांधा है। बट लिखता है--अब यहां पर 
यह बतला देना भी उचित है कि जीवों को सुख दुरव 
होने का कारणा क्‍या है? यह सुख दुख वबस्तुतः 
किसी प्राक्तन जन्म के कर्म का फल न होकर या तो 
इसी जन्म के कर्म फल हैं, या नहीं, तो सथ्टि विचि- 
थता मात्र है। हमें अपने कर्म का फल इस जन्‍म में 
शाज़ा, समाज, प्ररूृति तथा आत्मा के द्वारा मिल 
जाता है। इसके लिये पूब जन्म की तथा ईश्वर की 
कल्पना करना पूर्णतः व्यर्थ है । राजा, कारा- 
गारादि रा, समाज बहिष्कारादि द्वारा तथा 
आरमा (('णाइटांणा(० ) चिश की म्लानि 
हारा हमें अपने कममो का फल भोगाते हैं। 
इसके अतिरिक्त हमें जो छुख्त दुःस्व होते हैं । वे स्टि 
के बेखित्य हैं। इसमें यही स्वभाव है कि इसमें 
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प्रत्येक चीज की व्यवस्था दूसरे से भिन्‍न होती है। 
घक ही बृत्त में असंख्य प्चे होते हैं पर किसी भी दो 
पश्ों के बोच पूर्ण समता नहीं दीख पड़ती । 

लेखक महोदय का उक्त कथन प्रत्यत्त ओर तके 
दोनों से बाधित है; क्योंकि हम प्रायः देखते हैं कि 
बेचारे अनाथों, बेऊसों ओर बच्चों के लिये बिना 
पाप कर्म के किये भी दुःख हुआ करता है। एक 
गरीब के यहां बालक पंदा हुआ है, जन्म से ही बह 
अन्धा है, नकटा वा कुष्ठ रोग से पीड़ित है, तिस्त पर 
भी कुछ दिन बाद उसके शरीर मे असंख्य फोड़े 
फुन्सियाँ उत्पन्न होगये, शरीर में से अब पीप ओर' 
खून चू रहा है। बालक को असहा वेदना होरही है। 
अच्छे से अच्छा जांच कर इलाज करने पर भी कुछ 
असर नहीं होता-उल्टी वेदना बढ़ रही है। बह रात 
दित कछप २ कर तड़प २ कर बेजार होरहा है 
ऐसी वेदना से प्राण भी निकल जाँय तो अच्छा; पर 
कम्बख्त वे भी नहीं निकलते | अब यदि लेखक 
के कथनानुसार सुख दुःख को इसी जन्म के कर्मा 
का फल माना जाय तो उस बेचारे दान बालक ने 
क्षमी ऐसा कौनसा पाप कर्म कर डाला जिससे कि 
उसे इतना दुःख उठाना पड़ रहा है? ऐसे ही एक 
रईस के यहां भी पुत्र जन्‍्मा है, बड़ा सुन्दर, अत्यंत 
निरोग जिसकी टइल के लिये बीसों दास दासियां 
लगी हुई हैं ओर वालक को अधर २ लिये फिरतो हैं। 
इस बालक को इतना खुख है कि आज तक किसीने 
उसके रोने तक की आवाज नहीं खुनी । अब बतला- 
इसे कि इस बॉलक ने जन्म लेते ही ऐसा फ.जसा 
अनुपम पुण्य काये कर डाला कि उसे इतना सांसा- 
रिक छुख भोगने को मिल रहा है ? यदि कहा जाय 
कि मा बाप की गटीबी ओर अमीरी के कारण ऐसा 
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है, तो यह भी ठीक नहीं, क्योंकि यर्यां पर भी यही 
प्रथ्णन उठता है कि यह गरीब ओर यह अप्लीर कपों ? 
अथवा कभी २ यह भी देखने में भाता है कि एक 
गर्राब बालक किस धन कुब्देर के बालक की अपना 
अधिक खुखी है। £ इश्च जमीन से ऊंचे रूई के गई 
पर तकिये के सहारे बठे हुये मेँह में जार पान का 
बीड़ा दबाये, कान में इश्च का फव्या रूगाये, १०-५ 
नोकरों से टइल कराते हुये सेठ जी विना किसी 
परिश्रम के ही १०००) नकद कमा रहे हैं, ओर प्र 
किसान, जी रात दिन गर्मी, सर्दी, बशत की भयंकर 
बाधाएं सहते हुये अधपेट भोजन ओर कभी बिलकुल 
ही भूखे रहकर मशीन की भाँति अनवरत परिश्रम 
करता हुआ भी दाने २ को तरस रहा है। सो क्यों? 
यदि कहो कि सेठ को रुपया कमाने की तद॒वार 
याद हैं ओर किसान को नहीं, तो यह भी ठीक नहीं । 
क्योंकि भाग्य पलटने पर सेठ जो भी दाने २ को 
तरसते हैं ओर किसान राज़ा बन जाता है | सुप्रसिदर 
साम्यवादी देश रूस में, जहाँ कि साम्यवाद के 
के आधार से इंफे की चोट प्रजञातन्त्र घोषित कर 
दिया गया है। उसके मोजूदा डिक्टेटर मि० स्ट्ेलिन 
आज भी क्‍यों बादइशाही सुख भोग रह हैं तथा उसी 
देशवासी किसान क्यों फायडा कुराली लेकर जमीन 
खोद रहे हैं ? पक्र मेदतर क्यों रात दिन 
दूसरों का मल मूत्र ढोता है आर वायसराप्र मस्व - 
मली फर्स से नीचे कदम नहीं रखता। यदि कहा 
जाय कि यह सब अत्याचार है, तो यह प्रथ्न उठता हे 
कि तुम क्‍यों इतने शक्तितशाली नहीं हुये जो स्वय 
दलित न होकर ओरों को पद दलित करते ? इन सब 
बातों से सिद्ध है कि पूथ जन्म में जैसा जिसने कर्म 
किया है उसका बेसारी यहाँ फल भोगरहा है तथा अक 
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करेगा सो आगे मोगेगा। यहां हडात्‌ यह नहीं कहा 
जा सकता कि सम्पूर्ण अच्छे बुरे कमा का फल 
यहीं पर ही भोग लिया ज्ञाता है; क्यों कि शआंखों के 
सामने सकड़ों गोओं पर छुरी चलाने वाले कसाई, 
हज़ारों बर्माश, गुण्डे, विश्वासयातो,मूठे, दृगाब/ज 
रंडोबाज, माँस भक्तों, शराबी, शिकारो, जुव्रारी, 
हत्यारे जन्म भर बड़ी मांज्र से पेण आराम में जिदगी 
का मजा लूट रहे हैं! ओर पसा करते हुये भी जिन 
का आज तक राजा, समाज, रोग, आत्मलानि ने 
बाल तक टेढ़ा न कर पापा। तथा आजोवन सत्य- 
भाषी, पर स्यी को मा-बहिन समभने वाले, दयात्ञ, 
परोपकारी, धर्मात्मा, सज्जन भूखों मर रहे हैं, दाने २ 
को तरस रह हैं. बिना क्रिसी अयराध के जेल में 
ठुस दिये जाते हैं, समाज से घढ़िष्कृत किये जाते हैं 
ओर एक न एक आधिय-अ्पाधियं उनका गला 
दबाए ही रढती हैं। अप. अवस्य हो पापों पाप का 
फल आगे जन्म लछेहर भोगेगा आर पुण्य का फठ 
पुम्यात्मा। यदि आगे के लिये जन्म मरण न माना 
जाय तब तो पूछना ही करा है? डट कर पाप, 
अत्याचार, ओर अस्थयाय कर जिंदगो का मजा लूटिये 
ओर बम बुढ़ापे में सासे अधिक, क्योंकि मरने बाद 
जोवात्मा तो कहीं जायगा हं। नहीं, ओर न पापादि 
का लेखक के मंतव्याउसार फल ही मिलेगा ? अतः 
लेखक का यह मत भ्रांत है कि खुख दुःख इसी जन्न 
के कम फल हैं प्राकतन जन्त के नहीं, कप्रोंकि जन्म 
से ही अमीरी गरीबी,रोग, शोक, कण्ठारि की उत्पत्ति 
बिना इस जन्म के किसी कम के भी होती देखी 


जाती है । 
हक 22 


-अपूर्ण 


बमा नियासी बोर 
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बर्मा निवासी बोड़' 


( लेखक--भ्री सतत्कुमार जैन, जयपुर ) 


क्लूँमरा-निवासी वोड हैं । वे बुद्र-धर्म को मानते 
हैं ओर उसके नियमों का पालन करते हुए अपना 
जीवन उप्रतीत करते हैं । सन्प्रासी लोग मर्ठों 
में रहते हैं । सन्वासिय्ों के अतिरिक्त प्रत्येक 
गृरस्थ के लिये भी अपने ज्ञीबन में कम-से-कम 
एकबार सात दिन तक किसी मठ में रहना 
अनिवार्य है यह उनका धार्मिककृत्य है । इसे 
कोई भा व्यक्ति जब चाई तब कर सकता है. 
साधारतगाया ऐसा वारह वर्ष की अवस्था में 
किया जाता है । सात दिन बीत जाने पर बढ 
मठ में ही ठठ॒रा रहे या शथपने घर लोट आबे 
यह उसझी इच्छा पर निर्भर हे । यदि बड़ वहाँ 
मठ में ही ठटरना निश्चय करें तो उसे दक 
भिन्ुक का ज॑बन व्यतीत करना पड़ता है । 
प्रति दिन प्रातः:क़ाल युवा ओर बृद्ध मिन्ुक 
मत्रों से मित्ता के लिये निशझ्लते हैं । वे पीला 
बह्ल घारण किये रहते हैं ओर अयनी गदन में 
बक पीतल का प्याला ले जाते हैं | जिन के 
घर वे भिक्ता के लिये जाते हैं, उनकी भेटों को 
उस प्पाछे में प्रहण करते हैं | ये भिक्ुक लोग 
प्र साथ पडिफ्त सी बनाकर जाते हैं | जब 
किसी के घर पहुँचते हैं तो बड़ाँ नीची आखें 
किये हुए खड़े रहते हैं । वे कुड भी नहीं 
करते । जब घर को स्वामित्ती उनके ( भित्ता 
प्रहण करने के ) प्याले में अपनी भेट-चाबरू, 
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कढ़ी, फल या साग-तरकारी को रख देती है, 
तब भी वे कुछ भो नहीं बोलते ओर आगे चल 
देते हैं | एक्र दूसरी जगह वे ओर जाते है ओर 
वहाँ भी ऐसा ही करते हैं। इसके बाद वे अपने 
मठ को लोट जाते हैं | मठ में पहुंचने पर 
समस्त भिक्षुओं में भोजन परस्पर सम्तान भाग 
में बांद लिया जाता है। संभवतः ६० हजार पीली 
पोशाक वाले बालक, वृद्ध ओर युवा भिक्षुक 
वर्मा में प्रतिदिन ऐसा ही किया करते हैं । 

सन्यासी लोग बारह व से कम आयु बाले 
बालकों के लिये पाठशालादँ ज्ञारी रखने हैं, 
इन मे बच्चों को शित्ता दी जाती है । 

बर्मा वालों के पूजा के स्थान पगोड़ा कहलाते 
हैं । ये सम्पूर्ण देश में हज़ारों हैं । कुछ नये 
कुछ खंडदर आंर कुछ थोड़े थोड़े गिरने हुए। 
ज्यों ही एक बर्मा निवासी घन कमाता है ओर 
मालदार बन जाता है, पक्र पगोड़ा बनाता है; 
पर किसी पुराने (जी्ण पगोड़ा) की मरम्मत 
की ओर कोई ध्यान हं। नहीं देता । 

बर्मा बालों में ज्ञात-पात को भेद नहों है 
वे बड़े प्रेमी सज्मन हैं। प्रत्येक व्यक्तित उनके घरों 
में जा सकता है । जब कोई नवोन व्यक्त 
उनके यहाँ जाता है आर उनके घर भोजन तथा 
गृह-प्रबन्ध को देख कर प्रसन्नता प्रकर करता है 
तो वे बहुत आननि्रत होते हैं । 


[३५४२ ) चैनदशन 


निज 5 हडजज ॥+त हे हे हष्लिफ हू ह व्ज्विचलड १ 


ऊड़के जब चोदह दण के होजाते हैं तब बुक पमोड़ा बना डालता है या अयने मित्रों को 
कमर से घुटनों तक गोदे जाते हैं | यह काम दावत देने में खे कर डालता है | बर्मा के 
लड़के के लिये बड़ा कए-प्रर होता है ।गोदने पुरुष नाव खेने ओर गाड़ी चलाने में बड़े निषुण 


के समय लड़के को बेहोश कर दिया ज्ञाता ८, होते हैं। स्वियां भी बहुत होशियार देखी जाती हैं । 
पर वह कभी-कभी चांखें मारता है । गोदा 


>_->-<*0 7० 
हुआ स्थान सृूज जाता है ओर वह कई दिन "बिक 
बाद अच्छी तरह चल-फिर सकता है । गोंदे भूल खुधार--गतांक के पुनजेन्म शीषक 
हुआ, चित कसी बहँत छह होते? लेख में लेखक का नाम प्रकाशचन्द्र छूप 
ई कर -कभी बहुत सुर की | गया है, पाठक वहाँ पर श्री प्रकाश जी पढ़ें । 
टड़कियों को कान बिंधवाने पड़ते हैं ।यद तथा सम्पादकीय मन्तब्य में सहयोगी का 
उनकी आवश्यक प्रथा है। कानों के सृगाख स्वागत लेख में सुदर्शन नाम पढ़ें । 
मोटी-मोटी सीके डालकर उत्तरो्तर बड़े किये जतकाशक 


जाते हैं । जब ये बहुत बड़े होज़ाते हैं तबइन 
में बक इंच लम्बी पोन इंच मोटी बाली डाली 
आती है । बर्मा में स्त्री ओर पुरुष अपने कपड़ों 
में जेब नहीं रखते, छोटी-छोटी चीजे रखने का 
काम इन्हीं से चला लेते हैं । 

वर्मा वाले मनुष्य बई प्रसक्ष चित्त रहते हें । 
बे फंजस नहीं होते । जब पक बर्मा-निवासी 
के पास कई सो रूपया बच जाता है, तब वह 
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आवश्यक्ता है ! 


धान्धा क्ाप” पवित्र काश्मीरी केसर / 

की बिक्री के लिये हर जगह जैन पजेन्टों ५ 
की जरूरत है। शीघ्र पत्र व्यवहार करें। 
भाव *)) प्रति तोला । खूचीपत्र मुक्त । 
काश्मीर स्वदेशी स्टोर्स, सन्‍्तनगर ह 
लादोर। के 
जिद्स्ध्स्स्ह्स्ह्ह्ल्ध्हस्ह्ध्ह्स्स््ध्ल्ध्ह्ह्ध्ह्ध्ध्ध्ट€6 दर 


फफफक्ऋ््फफफफ्रफफ्फफफफ फफ्फफ फ फक्रफकझ फफ फफ फ कफ फ फ कफ 
2002 अपुव अन्य !! छूप झूया !!! 


झ्राक्ताप पच्दति (हिन्दी झनकाद सहित)। . है 


१ 
स्व० पं० हज़ारीलाल जी न्वायताथ कृत, सरल हिन्दी अनुधाद सारित अभी ही शाखा- र्फ 
कार खुले १४६ पत्रों में छृुप कर तेयार हुआ है अगर आप पर्याय, नय, निक्तेप, प्रमाण आदि 
विषयों का बविशद्‌ वर्णन जानना चाह तो इस को एक बार अवध्य पढ़ । स्वाध्याय्प्रेमी तथा कर 
छात्रों के लिये अत्यन्त उपयोगी है । मूल्य ससफ़ १) । 


मिलने का पताः--मनेजर श्रो जन सरस्वती भवन, नातपूत (सोलापुर )। ८ 
फ्रमफफफफफ्रफफ्फफफफ्फफफफ कफ कफ कफ कफ कफ कफ फ फफ फ 
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फभ 


फफक्षफफ्रकक्षक्षक्क्षक 
फ्रफ 


जचिर दिन से आस्खें व्याकुल हैं 
लाछायित हैं ये मेरी । 
भारत जननि ! नहीं अवलोकी , 
कान्ति ४ बह तेरी । 
(२ 
घर घविकास मय धारिज़ के सम , 
विकसित बदन न तब देखा । 
चारू अधर पर नहीं बिलोको , 
रुचिर हंसी की धर देखा । 
[३) 
कहाँ गई वह रूप माधुरी , 
मुथ हमें जो करत्शी थी । 
कहाँ गई बह भाष--मंजुता , 
जो मानव जित हरती थी । 
छे 
कहाँ गई के मल + 
जिस ने जग आसकक्‍त किया । 
कहां कई बहू कला--चातुरी , 
जिसने जग को ज्ञान दिया । 


9 

कपों तू है की " दिखाती , 
क्यों अब बहु जिम्तित तू है । 
करों परमाकुल नयन युगल से , 
अंसू अब पड़ता यों है । 
[६ ] 

मन--भाजी की मी धूम है , 

हू४ रहा सब का जाता । 

घर घर कलह थेर है फैला , 

अग अनग हो गया मइमाता | 


कस # पर कि 


[१] ले०--नरेन्द्र 


[ इ४३ 


बहिटन ऑचजज5 ५ खटटशिए 


[७] 
नये नये नाना विचार में, 
कपटाचार समाया है । 
जो लोचन हैं उपोति निकेतन, 
अन्ध उन्हीं पर छाया हैं। 
देव-भवन अब मद का, 
अब अभाव है दिखलाता। 
सुर दुर्लभ बेभव सुमरे भी, 
सदा छीजता है जाता । 
६] 
रहा न धर, धमं-आइम्बर- 
ही अब धर्म कहाता है। 
जन मयंक दूने को, बामन 
होफर के ललखाता है। 
[१०] 
जरक घास कर लोग बात, 
हा ! सुरपुर को बतलाते हैं । 
हैं नन्श्न बन पथिक किन्तु वे, 
चले रसातल जाते हैं। 
.. [११] 
क्या इन बातों को विचार हू 
प्रति दिन कुम्हलासी जाती ? 
शोक विवश ही कलित कार्सि, 
कया तेरी मलिन हुई जाती ! 


[९२] 
कब तक आयेगा जग वन्दिनि, 
यह महान दुख मद भोगः। 
कया अब मुद्न नहों आयेंगे, 
स्थर्ण छुयोध ग फिर होगा । 


[१४४ ] ह 


'बैबब्शत 


जेन धर्म का मर्म ओरःफ० दरबारीलाल जी 


( ले०--पं० शजन्द-कुमार जैन, न्‍्यायतार्थ ) 


क्या नग्नता मोक्त के लिये 
“अनिवार्य .नहीं ह ? 

» घुं७ बृस्वासेछाल जो-का कहना है किमुनि जीवन 
में नग्नता का सम्रावेश भगवान मड़ावीर ने ही किया 
है। इनसे पूर्य स० पास्थेनाथ के शासन में ऐसी बात 
नहीं थी। उस समय साधु वस्यधारी भी हुआ करते 
थे। आपका यह भी “कहना है "कि स० पाश्वनाथ के 
शासन में अप बातें भी अनिश्चित थीं जिनको 
भ० महाबीर ने निश्चित किया है । 

एस परिस्थिति मं निम्न बातें विचारणीय 
होजाती हैं । 
(१) कया भ० पाश्वनाथ के शासन के साधु 
बस्त्रधारी थे ? 
(२) क्या अण० बास्यंनाथ के समप्र में कुछ बातें 
अनिश्चित थीं ? 
(३) क्या कमतता मोत्त के लिये अनियाय 
नहीं है ? 
भगवान पाश्वनाथ के शासन के साधुओं को 
घर्रधारी प्रमाणित करने के डिये ेज्नक ने उत्तरा- 
ध्यधन 7के केशि मोतप संबार के पक अंग को 
उपस्थित किया है । 

“कियारशील पादक आपके दिये हुये प्रमाण पर 
भली भाँति विचार कर सर्के अतः यहां हम उसको 
ज्यों का त्थों उपस्थित करने हैं। 

“केशि-- महावीर ने दिवम्बर वेश क्यों चलाया 
गोतम-- 'मगषाम ने केशवट क्षाम से जान कर 


जिसको जो उचित है, उसको थैसां हीं सैमपिंकरण +* 
बतलाया है। दूसरी बात यह है 'कि लिहू तो लोगों 
को यह विधित कराने के लिये है कि यह साथु है। 
(इसलिये क्गिम्बर लिड़ धारणा करने पर भी कोई 
बाघा नहीं है, क्योंकि यह भी लोक प्रत्यय का 
कारण होसकता है ) तीसरी बात यह है कि संयम 
निर्वाह के लिये लिड़ है। च्ोथी बात यह है कि में 
साधु हूँ, इस प्रकार की भावना बनाये रहने के लिये 
लिड्डू हैं। ये सत्र काम शिगम्बर लिड् से भी हो 
सकते हैं ओर वास्तव में तो ज्ञानक्शन स्वारित्र ही 
मोत्त का साधक है; छिड्डः नहीं। 


निष्पत्त विचारक का' यह “कर्तव्य है कि बढ 


: प्रभीणों के अनुसार अपनी: संस्क्षति को बनावे। हां, 


उसको यह अधिकार है कि वह किसी भी उल्ले'ज् की 
सत्यता को पर्र/त्ता करे या उसको अर्स्धीकार करे । 
किन्तु उसका यह कतंव्य नहीं कि बढ शात्जीय 
उल्लेखों को अपनी सम्मति के अनुसार बनाने की 
चैेदा करे। कभी २ ऐसा देखाः जाता है कि कोई २ 
महानुभाव शार््राय उल्लेजों की अपने अछुक्ूल 
बनाने के लिये उसके अर्था में परियतन एवं पश्चिर्कन 
कर दिया करते हैं । 

पे० दश्वारी लाके जी का उच्तरक््ययन का'प्रंश्मुत 
भायान्तर भो इन ही में से एक दे। आपने भो 
उच्तराष्भियन के कंथनोसुसार अपनी सम्मति नहीं 
बनाई । किंग्तु अपनी सरमति के अनुकूल उत्तरा- 


* इयर कै उलेख कै बर्गाने की चेण की हे । इसो 


जैन धर्म का मर्म ओर पं० दरबारीलाल जी 


:' लिये अविकों उत्तराध्यने के अर्थ में कहीं २ परिवर्तन 
ओर कहीं २ परिवर्दधन भी करना पड़ा है। 

'छेक्षक मे केंशि के प्रथम का भाषान्तर करते हुये 
दिगम्बर को थेष लिस्क है, यह मिथ्या है। मूछ में 
' क्रिम्बर #अयेलक के साथ छम्म शब्द का प्रयोग 

है जिसका अर्थ थर्म है। इस ही प्रश्न में अवेलक को 
* चौनों स्थानों पर धर्म ही स्वीकार किया है । 
'इस ही प्रकार को गह्तियाँ आपने उत्तर के 
'भाँषान्सर में की हैं। पहिली बात तो यह है कि उत्तर 
: बाली पहिली गांधामें भाया हुआ “विन्जीनिश समागम्म' 
“पद क्रिया पिशेष॑ण है तथा उसका सम्बंन्ध गाथास्थ 
“ अव्यंवी क्रिया से है। अतः इस 'गाथां का यह भर्य 


'होजीता है कि विज्ञान से अच्छी तरह समझ कर 


'गॉतम ने इस प्रकार उस (लिया: -------। द्रंबारी- 
छाल जी ने इंस गाँधा में से हीं इतना अर्थ ओर भी 
लिखे दियां हे कि “भगवान ने कैयेल शान से जान 
कर, जिसको जो उचित है उसको थेंसा ही धम्मोंप- 
करण बताया है” । दूसरों बांत' यह है कि केशि के 
'क्रप्न अचेडेक चर्म के सम्दन्य में थे, अतः गोत॑म का 
'हशर भी हम ही के सम्बन्ध में है। इसमें देरवारी 
लाल जी का लिडु का समन्वय करना भी निराधार 
हैं। इस ही प्रकार इस ही भांषान्तर का यह अंश कि 
“यद संब काम दिंगम्बर लिडू से भो हो सकते हैं।” 
"बिलकुल निरोधार है। मूलगाथा में ऐसा कोई भी 
'झ्ूर गई जिसका प्रस्तुत अर्थ निकाछा जा सके । 
दिगम्वरत्व को केजल इकिड़ू बतछाना ओर उसका 
# अचेलगों य जी घैस्जो--: २६ 
घने चुचिट सेलेदी- ३०. उंसतन्पन 


हि 


: प्रयोजन अंपने भीचान्तर में बतलाई हुई बालें लिखना 


भी मूल के प्रतिकूल है। मूल में दिगस्बरत्वे को धर्म 
“ओर दर्यबंदार मोक्त मार्ग स्पोकार किया गया है। 

द्रबारीलाल जी ने ऐसां क्‍यों किया ? उमका 

अर्थ के इस परिधर्तन ओर परिवर्दन मैं क्‍या मत 


' व्य सिद्ध होता है! इत्यादि प्रंस्नों का यहीं उत्तर 


है कि उन्होंने इनसे' अपने मन्तव्य की पुं््ि को चैष्टा 
की है। आपका कहना है' कि साधु नम्न भी हो 
खेकता है ओर घख्रधारी भी | इसलिये उन्होंने केंशि 
” के दिगंम्बर धर्म विषयक प्रश्न के उत्तर की बातीँ को 
'साधारण लिडू के 'सम्बन्ध में घटित करने की चैणा 
' की है तंथा फिर इस ही आधार से आपने हिगम्बरत्व 
निकालने का प्रयत्न किया है कि जिस २ में ये स्तब 
' बातें ठीक बेठ जाती हों, बही किंडु है तथा ये बातें 
_ विगेम्बरत्य भोर वर्मा संहित ' ौनों से हीं ठौके बेठ 
' जता हैं अतः दोनों ही लिड हैं । 
इस से पार्क समझ गंये होंगे कि यह ' सब 
पे० दृध्वारी छा औ का असकल व्रयल' है। केशी 
का प्रश्न विगम्बर थर्म के सम्बन्धी था अंत 
डंसका गौतैमफा संमाधानमी उसही के संम्बेन्ध 
में है दूसरे सूलमें मी ऐसा कोई पद नहीँ जिस 
'कां द्रबारी लाल जी वाला अर्थ निकाला जां संकै । 
इससे स्पष्ट है कि अहां तेंक भगवान 'भडवीरंके 
घर्मोपदेश का सम्बन्ध है वहाँ तक दिंगम्बरत्व 
ही सिंद होता है न किमन्प सी । यह सब विंचार 
तो हम ने उशरा्ययन के धस्तुंत अंरेकी अंभ्ुपंगम 
सिंद्धांन्व3 से स्वीकार कर लिया है बेसेंतोी हम 
उचैराप्यर्यनक इसअंशकों प्रमाण स्वीकार करने के 
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लिये तयार नहीं । इसके सस्वस्ध में निम्न लिखित 
बातें विशेद्र विचारणीय हैं--श्वेताम्बरीय मान्यता 
के अनुसार अंगों की तीन बाचनाएंँ दुई हैं। पक 
पटना में, दूसरी मथुरामें ओर तीसरी बल॒मीपुर 
में । इन तीनों ही वबाचनाओं में अंगों को 
संक्षिस किया गया है# | प्राचीन भंगों की भाषा 
तो पटनाकी वांखनाँमें नहीं रही ओर पटनाकी 
बायना बाली भाषाभी मथुराकी वाचनामें पर्रिघितित 
होग६ई | इसडी प्रकार यह भी स्थिर न रह सका 
ओर इसको भी बह्धभीपुर में बदलनाही पड़ा। 
प्रस्तुत सूत्र साहित्य की भाषा अधिकतर इसही 
बायना की भाषा है। इसका समय वीर सम्बत 
६६३ ओर मथुराकी बाचनाका समय बीर सम्बत 
्श्४ है। 

किसीमी कथनकी भाषा में अन्तर छांये बिना 
उसको संक्तित नहीं किया जा सकता। किसको 
भी संक्षित करने के लिये उसकी भाषामें अन्तर 
छाना अनियार्थ है। यह स्वयालकरना कि भाषामे 
बिना परिषतंन किये ही प्रन्य का परिमाण कम करदेने 
से यह संक्षित होजायगा पक कल्पना मात्र हे 
पेसा करनेसे कोई भी प्रसल्थ संक्तित नहीं किया 
जासकता हां डसको कम किया जासकता है। कम 
करने ओर संसितत करनेमें भारी अन्तर है। संत्तित 
करने पर भी उससे उतना ही मतलब निकलना 


$ अपरीक्तिताभ्युपगमाक्ष दिशेषपरीक्तणमभ्युप- 
गमसिद्धान्त: --र्यायद्शेव १--३६ 
# शार्ररोदारसीमसांसर (ही व्पोलक ऋष्कित 
पू० ३४-८५) 


चाहिये जितना उसके विस्तृत रूरसे निकलता था 
कम होने पर यह बात नहीं रहती। 

अतः श्वेताम्बरीय मान्यता के अनुसारही सूत्र 
साहित्य की प्राचीन ओर नवीन भाषा में अम्तर 
मानना ही पड़ता है। यही कारण है जिसमें 
बत॑मान सूत्र साहित्य की भाषा भगवान महावीर 
ओर उनके निकट के समय की नहीं है किन्तु 
बहुत बाद की है। जिन भाषा-शास्त्रियों ने इनका 
अध्ययन किया है वे भी इसही परिणाम पर पहुंचे हैं() 

श्वेताम्बरीय वर्तमान सूत्र साहित्य में केवल 
भाषा में ही परिवर्तन नहीं हुआ है । फिन्‍्तु इनमें 
समय २ की बातों का सम्मिश्रण भी हुआ है। सूत्र 
साहित्य में ऐसी बातें भी मिलतो हैं जो भगवान 
महावीर के छसो वर्ष बाद तक की हैं। ठाणांग सूत्र 
में 3 अछेरों का वर्णन है। इनमें से अखीर के दो 
भगवान के ५७४ ओर ४८७ व बाद हुये हैं तथा 
इनका इसमें मूतरूप में वर्णन है। » 

इसी प्रकार भद्याहु रखित करे जाने वाले कर्प- 
सूत्र में बीर सम्बव ८०० के बाद तक की पद्टावलियों 
का उज्छेख मोजद है । ऐस। परिस्थिति में श्वेताम्बरीय 


() [फट सह672७०४८ ० पाल, ढा। (बात 
(5एलॉशा7शाट /शिो। धाएु४8 ) |8 लिए “मम कस; ६7 80 पलट 
पैर ० पल वहातवे&8, बएव॥ पाल [शा2ण्ब्डट ८टजेते 
छल दाब्यइलवे फैल्फ पाल (० शौ४0 छल्च8 लि 70 
$6टफाल; रवेलरते /थिगनब एपवीधंठत 7ा०छ७ॉ8 48 ९8४४ 
]0०2८७ 00 छ८ है8ए2 70 कंदड्ी। [0 गण प्रा७८ धार 
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छरर्ण, 5. उिद्रपांणी€ था ै.3.2.7..|.!.. 
5 0लीप्रौ०ड वाग्ट्याक्ार्ण। ४. ?. 2] 


» दणांग सूत्र सरीक ५८७। 
डयबाई विशेषारध्यक भाष्य। 


जैन घमं का मर्म भर पं० दरबारीछाल जी 


मान्यता के अनुसार ही यह कैसे स्वीकर किया जा 
सकता है कि वर्तमान सूत्रों में समय २ पर सम्मि- 
भ्रण नहीं हुआ है। 

यह बात यहीं तक समाप्त नहीं होती । अभी तो 
ऐसे भी प्रमाण मोहूद हैं ज्ञिनसे बल पूर्वक यह कहा 
जा सकता है कि बतंमान सूत्र साहित्य पर बोद्ध एवं 
ब्राह्मण साहित्य का भी प्रभाव पड़ा है। उनकी 
रचना में इनसे बहुत कुछ सहायता लीगई है। दूसरे 
सूत्रों को न लेकर अभी हम उतक्तराध्ययन के सम्बन्ध 
में ही इस बात का शेषता के साथ उल्लेख करंगे। 
उत्तराध्ययन का घहुत कुछ अंश धम्मपद की नकल है 
या यों कहिये कि इसकी रचना में उसकी सहायता 
लीगई है। पाठकों के परिचय के लिये यहाँ हम 
देपनों के कुछ उद्धरण देदेना आवश्यक सममभते हैं। 

उत्तराध्ययन में वही भाव बेसे ही शब्दों, 
वाकपांशों ओर कहावतों में प्रगट किया गया है। 
जोकि बेसे ही शब्दों, धाक्यांशों और कहावतों में 
पोद्ध पिटकों में मिलता है। उसय साहित्य की शरद 
समानता के समर्थन में निम्न लिखित श5३ उपस्थित 
करते हं-- 
अप्यकुकए-अप्पकुक्कश, उक्कुडुओ-उक्करिको, लछूह- 
लूख, परीसद्ा-परिस्सद्ा, मिलक्खुआ-मिलिक्खुका 
अइच्छति-अतिच्छति; सल्ले -सब्लेखः तसेसु थावरेषु च 
वाकपाँशों ( [8७8 गा( ए0ा'ते ( ]क/675 ) 
की समानता में निम्न लिखित बाते ली आा सकती हैं 
घमरणि संतए-घमणि संतथ, जहाकरेणु परिक्रिण्णे 
कुञज्रें सहिदायणे ( ड० ११-१८ ) सेय्यथापपि भाम 
कुअरों सह्विहायनों गरभीरं॑ पोकखरणिं ओगाहेता 
(म० लि? ३५-३/ भोप्यइशील (थ० २०४) घोरंज- 
सीला ( १४-३५ ) नाइदूरमणासरते - नातिदृर न 
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अच्चासन्ने। यह समांनता यहांतक समाप्त नहीं 
होजाती किन्तु प्लोक के श्लोक भी दोनों में घक से 
मिलते हैं-- 
मासे मासे उज़ो वालों कुसग्गेणतं भुज । 
नसों सुअक्खा अधम्मस्स कल अम्धति सोइसि 
( उत्तराध्ययन ६-४४) 
मासे मासे कुसग्गेन बालो भुझजेथ भोजन । 
नसो संखतधम्मानं कलं अग्घति सोद्डसि ॥ 
( धम्मपद ७० ) 
जो सहस्सं सहस्सेश संगामे दुज्जए जिणे। 
घेगं जिशिज्ज अप्पाणं एस में परमोज्यओ ॥ 
( उत्तराध्ययन ६-३४ ) 
यो सहस्सं सहस्सेन संगामे मालुसेजिने । 
ब्क॑ व ज'पमतान स वे संगामजुश्तमो ॥ 
( धश्मपद्‌ १०३ ) 
वबं अलिप्त॑ कार्मेहि त॑ क्य॑ ब्रूम माहर्ण- 
(उक्तराध्यय्नन १४-२६) 
यो न लिम्पति कामेंसु तमहं ब्रूमि ब्राह्मणं- 

( घम्म० १४१ ) 
कम्मुणा वंभणों होई कम्मुगा होई खशियों । 
कम्मुणा बइसो हो छुददो हचइ कम्मुणा | 

( उस्तरा० २४-३२ ) 
न जच्चा बसलो होति न ज़र्चा होति आ्हणो । 
कम्मणा बसलो होति कम्मणा होति ब्राह्मणों ॥ 

( खु० नि० १३६ ) 
ते समणा समणासणं भदज्ता- ( उ० १४-७४ ) 
पन्‍तं॑ च समनासनं- (घ० १८४) -- - 
अन्प भी अनेक प्रमाण इस प्रकार के दोनों 

सादित्य में मोजूद हैं किन्तु हमने नमूने के तोर पर 
यह कुछ लिखे है। 
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उच्तंराष्ययन २६-४२ में ब्रह्मच पश्चिम; गृहस्थाश्रम 
वानप्रध्याश्रम ओर सन्यासाश्रम का भी उल्लेग्व 
मिलता है। ऐसे ही अन्य उल्लेखों म॑ भी उत्तराध्ययन 
खाली नहीं है यह सब इस पर ब्राह्मगा साहित्य का 
प्रभाव है । 

जैनियों में भी विभाग हुये हैं किन्तु वे शिभाग 
इन चार आश्चमों में नहीं हुये। इस प्रकार के 
विभाग तो केवल ब्राह्मण साहित्य में ही मिलते हैं ।" 

बोद्ध पिटकों की भाषा तथा उनका निर्माग काल 
श्येताम्बरीय सूझ्ों की भाषा ओर निर्माण काल से 
प्राब्ीन है ऐसी परिस्थिति में बाद्ध स्रादित्य का 
ही प्रभाव श्वेताम्बरोप सूरज पर स्त्राकार काना 
होगा | 

यात्री टुएनसरांग ने सिंत॒पुर स्तूप के सम्बन्ध में 
धर्णन करते हुये लिखा है कि “स्तृय की बगल में 
थोड़ी दूर पर घक़ स्थान है। जा श्वेतामबर साथ 
को सिद्धान्तों का ज्ञान हुआ था आर उसने सत्र 
पड़ले घर्म का उनदेश दिया था। इन छोगों ने अधि- 
कतर बोद्ध पुस्तकों में से सिद्वान्तों को उड़ाका 
अपने धर्म म॑ सम्मिलित कर लिया हैं "| 

हुपनसांग का भारत श्रवण पृ० १४२ 

पलछ्ती परिध्यिति में श्वेतास्बरीय सूत्र साउिल्प 
पर बोद्ध ओर ब्राह्मणों का प्रभाद स्वीकार करना 
ही। होगा । 

इसके सम्बन्ध में एक बात यह भी है कि जिस 
समय उत्तराध्यपन की ग्खना हुई है. विद्वान छेजक 


% अ्अचयपांश्रमं समा पर ग्र भवेस भडी भृत्या 
चर्च जबदुनी भुन्यए प्रश्मजेतू | शतपथ ब्राह्मण क्ा० 32 


सैबदशन 


इसको भले ही वाचना कुकर अपने मत्रकों सन्तुष 
करले, वह एक ऐसा सत्र थो जवक्ति शिगम्बर 
श्वेताम्बर का मतभेद होचुका था। पी परिस्थिति 
में यद् केसे स्वीकार किया जा सहझता है कि जिसके 
रचयिता ने अन्य सामत्रिक बातों को लिखा हो, 
बोद्ध व. ब्राह्मण साहित्य से सद्ायता ली हो वह 
इस मतभेइ के प्रभाव से अड्भुवा ही रहा होगा ओर 
उसने जो कुछ भी लिखा है वद इस सम्बाइ के 
आधार से श्वेताम्बरीय मान्यता को केवल प्र/चीन- 
रूप देने के ही लिये नहीं लिखा । 

ऐसा हो भी जाया करता है । थेरावर्ली की पोल 
( श्वेताम्बरीयकृति ) अभी कुछ ही पूर्व खुल चुकी है, 
उत्तराध्ययन के सभ्बन्ध में भी ऐसा ही हुआ मालूम 
पड़ता है। उत्तराष्ययन कार को ऐसा सूमा मालूम 
पड़ता ह॑ कि यह को: ऐसा सभ्वाद या उसका भाग 
विशेष निर्माण करे जिसके द्वारा भ० पाश्वनाथ के 
समय में साधुओं को सबच्ल स्द्ीकार किया जासके । 
इस ही का यद परिणाम है। एसी परिस्थिति में 
उत्तराध्यय्न के प्रध्तुत संबाद को उसकी रच्नना से 


संकडहों बर पूव को बरटजा के सम्सन्य में पतिशा सिर 
आधार मालना युक्तियुक्त नहीं है। 


अत' उततराब्यय्न के प्रछुत सब्पाद के आयाए 
से भ० पा*्देनाथ के शासन के साकुओं को वस्प्र- 
घारी प्रताशित काने को चेश कजा बिछकुड 
व्यय है । 

भ० पाश्वनाथ के समय के मुनिषों को दसख्यधर्री 
प्रभागित काने के डिये लेखक ने आय झिली युक्त 
को उपस्थित नहों किया है अतः यह बल युवक करा. 
जा ख़कता है कि भगवान पाश्जनाथ के काल के 
साधुभों को सास करना केवल कत्पना मात्र है। 


--अपूर्णे 


प्राचीन सम्पिक्के 


हि 


> 2०७ जाओ 


प्राचीन सिक्के ओर उनकी उपयोगिता 


अनु ०---अी पं० नाथूछाछ जी शर्मा ) 


पुराने जमाने में अइले बदले का रिकज़ था। 
परस्पर में बध्तुओं को लेन देन करके व्यव॒रार 
चलाया जाता था | कक व्यक्ित के पास घारप टोता 
ओर दूसरे के पास गोओं का सम्र॒रः धान्प्र वाले को 
गोौशों की आवश्यकता होती ओर गाप वाले को 
घाषभ्य की, तो बे आपस में यह निश्चित करलेते कि 
कितने धान्य की एव में कितनी गाये दीजाये। और 
जब ये दोनों आपस में यह तय कर लेते, तव लेन देन 
छोज़ातों था । 

परन्तु प्राचीन काल का यह सादा तरीका वहुत 
समग्र तक प्रवलछित न रहा | सम्यता की उन्नति होने 
लगा, जातियों का निर्माण हुआ, बड़ी २ गियासतें 
वनी, व्यापार का क्षेत्र वढ़ा। अब अदला बदला 
पक ही गांव में न ढोता रहा, दृश देशों की वम्तुओं 
से भी परिदतंन प्रारंभ हुआ। दूसरे देशों मे "छा 
ऐने बाली बस्वुरं साधारण माध्यव (७ .।॥॥॥) 
छाश खरीदी आर बेची जाने लगीं। कीमती घातुर 
अपनी कमी: मजबूती ओर बहुत कम घिसने के कारण 
उपयोग में ली जाने छगीं। इस तरद से सिपकों के 
रिदाज का आरस्भ हुआ | 

प्रारंभ म॑ तो भारतत्प म॑ सिक्कों का रिवाज 
केवल व्यापारियों में दी माजम होता है। ये व्यापारी 
लोग चादी-के चपट पत्रों का प्रयोग करते थ जो 
बहुघा चकोर होते थे, गोल नडीं। ये तोल में करीब 
३२ रखे या ४६ प्रेन होते थे अ;र उन पर सिश्न २ 
प्रकार की मुह लगी हुई होती थीं। क्िसो के सूय, 
किसी के चद्धमा; किसी के बृत्त, ज्ञानवर, स्तूय 


इंत्पादि। ये सम्पृर्ग भारतरर्ष में सिक्की के तौर पर 
चलते थे इनमें से बहुत से ब्धाल में पाये गये थे । 
जिनमें से कुक ढाका के अज्ञापव घर में हैं। दो 
सिक्‍के तो केवल बवर्दवोन के जिले में ही मिले थे। 

ये सिक्के भारतवर्ष में करी शतांउडी पंर्यन्त चलते 
रहे और ईसवी सन॑ की तीस्सरी शताउदी तक काम देते 
रहे। सिलसिले बार सिक्के भांरतवर्श में बहुत देर 
से चलने लगे थे। ये पुराने सिक्के इतने प्रंच- 
लछित थे कि बन्द्रणभुत ओर अगोक जैसे मोर्ये 
सत्रारों ने जित्र के छिये कष्ना जाता है कि 
उन्होंने पारसी और यूनानी कारोंगरी की नकड 
की उन्होंने भी अपने पड़ोसियों की नकल करके 
सिलसिले बॉर सिक्के कभी जारो नहीं किये। 

कोडिल्य-अर्थशास्त्र मं ऐसा लिखा है कि 
सिक्के वनवाने वाला हाक्रिम भी था ओर बनावटी 
सिक्‍के बनाने वालों को सज्ञा भी दी जांती थी 
यह राजकीय सिक्कों की बनादट व्यापारों समूह 
के सिक्‍तकों के तुन्य ही थी। मोर्य साप्ताज्य पे्चर्य 
के बचे हुए निशान अप्रसी अशोक के स्तम्भाँ 
की सूरत में मिलते हैं, परन्तु पेसा कोई णएक्रभी 
सिक्‍्क्रा नहीं मिलता जिसको खास मोर्यों का 
ही समझा जावे। 

मोय' सामाजपर के पत्र के पश्चात्‌ जो 
पंजाब और उत्तरी पश्चिमी सीमा की यूनानी 
रिथासतें थीं, उनमें फगद्ठा हुआ । मिक्दर महान 
की म॒त्यु क पश्चात उसके सेनापति सेल्यूकस 
ने बद्ुत वड़ा राउप्र पूर्व की भूमि में स्थापित 
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कर लिया था जो सीरिया का राज्य कहलाता 
था। इसको पूर्वी सीमा हिन्दुस्तान तक थी। यह 
बात भली प्रकार से ज्ञात है कि सेल्यूकस को 
अफगानिस्तान के निकट का देश किस प्रकार से 
चन्द्रमुप्त को देना पड़ा। 

ईसा के २५०--२४६ वर्ष पूर्व सीरिया राज्य 
छिल्ष भिन्न होगया | सीरियाके दो सरदारोंने विद्रोह 
खड़ा किया ओर पारिस देश में परारथिया ओर 
विफ्टरिया के स्वतन्त्र राज़ा बन गये। विक्टेरिया 
के चोथे राजा डिमिट्रियस ने मोर्य साम्राज्य के 
पतन के पश्चात अपने राज्य की समा पंजाब के 
पूर्ष तक फैलाली ओर इस प्रकार से भारतवर्ष के 
कक भाग का राजा होगया। परन्तु पाथिया का 
राजा युकररिडीज ( पांप्रबा9०8 ) ने डिमिंद्रयस 
पर आक्रमण किया ओर उसको पंजाबसे आगे नहीं 
बढ़ने दिया। इस प्रकार पश्चिमी भाग डिमिद्रियस 
के हाथ से जाता रशा। 

अब इज राज़ वंशों के तथा इनके उत्तराधि- 
कारी पाल ओर शक्त वंशों के बारे म॑ सब्िस्तार 
लिखने की कोई आवश्यकता नहीं हैं। यही लिग्ब 
देना पर्याप्त है कि इन गाज वंधों ने भिन्न भिन्न 
प्रकारके सिक्‍के भारतव< में जारी किये जिनमें मुख्य 
तांबे के सिक्के थे ज्ञिन पर उनके नाम तथा उनके 
चेररे ओर उनके देवताओं के चित्र होते थे। 
यह काये पढदले पडुछ कुशन सात्नारों ने किया 
अर गुप्त बंश वालों ने भी ऐसा ही किया और 
यही दंग दृषधर्धघन तक जारी रहा | कुछू समप वाद 
बादूशादों के केरर का चित्र देनेकी प्रया धीरे घंररे 
बन्यूं होगई ओर एक तरक मोटे अत्तरों में राजा का 
नाम॑ भोरं दूसरी तरक् उनके देवी देवताओं की 


जैनवशन 


तस्वीरें दीजाने लगीं ओर चाँदी के सिक्कों में उन 
के छपने के सम्बत भी मिलते हैं। 

मुसलमांनी सिक्कों में जहांगीर के सिक्‍तकों को 
छोड़ कर किसी पर भी किसी तरह का चित्र नहीं 
था । इतिहास के लिये वे अधिक उपयोगी हैं, क्योंकि 
उन पर सन्‌ अ र टकसाल का नाम दोनों मिलते हैं। 

प्राचीन ओर अरवॉचीन दोनों ही प्रकार के 
इतिहासों की खोज विद्वानों ने शिलालेजों तथा 
अन्य वस्तुओं द्वारा क्वी है। गत सो वर्षा से विद्वान 
लोग लेखों की खोज में हैं। वे विद्वान उन छेजों से 
कई बातें खोज कर भारत की प्राचीन कथा लिखना 
चाहते हैं। प्राचीन काल में यह रिवाज था कि जब 
कोई व्यक्ति मन्दिर या अन्य स्व साधारणोपयोगी 
इमारत बनवाता तो उसके किसी मुख्य स्थान पर 
अपने गुणा ओर बंश का वर्णन खुदवा देता था । उस 
समय का प्रचलित सम्बत्‌, राजा का नाम आर उस 
का शासन सम्बत भी लिखा ज्ञाता था। यदि निर्माण 
कराने वाला स्वय राज़ा होता तो वह अपने बंश 
की कीति लिखवा दिया करता था | इससे अब यह 
बात आसाना से समम्त में आ सकती है कि ये छेख 
ब॒क देश के छु त इतिहास को पूर्ण करने में कितनी 
सद्मायता प्रदान करते हैं । 


परन्तु ऐसे लेख आंधिक नहा मिलते आर उनसे 
इतिहास का पूरा ज्ञान भी नहीं होता। यहाँ ही से 
प्राद्येन सिफ्कों की उपयोगिता का प्रारम्भ होता है। 
सम्भव है पक राजा के राज्य का बना हुआ तालाब 
या मन्दिर स्थिर न रह या उसका पता न छगे, 
परन्तु उसके राउप के सिक्के, उसके राज्य में-सारो 
रियासत में फैले हुए रहते हैं। 


प्रादोन सिक्‍के है 


सिक्‍के किसी राज्य के उस समप्र के लेख 
हैं। ओर लेखों का काम देते हैं । इतिहास 
में इन का स्थान सर्व प्रथम है। सिक्के की तरह 
लेख उस समप्र का वृत्तान्त नहीं बतला सकते । 
कितने ही राजा ऐसे होगये हैं जिनके समय 
के लेख नीं मिलते, किन्तु ऐसा कोई सा ही 
समय होगा जब के सिक्‍के न मिलते हों क्प्रोंकि 
सभ्य जाति के व्यवहार में सिक्कों के गजिना 
पक प्रकार को रुकावट उत्पन्न हो जाती है । 
सिक्‍क्रा एक पेसी वस्तु है जो किसी राजाकों 
सम्पूर्ण रियासत में फैली रहतो है, दूर का 
कोना भी इस से खाली नहीं रहता । जब ये 
खोये जाते थे तो भूमि में गड़ जाते थे, यहां 
तक कि उनकी ख्नी ओर बच्चों को भी उनका 
पता नहीं होता था । कोई बात्रा या व्यापार 
के लिये देशान्तर भें जाता ओर लोट कर वापिस 
नहीं आता, उसके सिक्के जर्मन में गई ही 
र जाते | इस जमीन के सिक्कों को राजा 
भूल जाता, कंजूस भूल जाता पर वसुन्धरा 
देवी कभी नहीं भूछती । ऐसा हो सकता है, 
कि हम में से किसी को सोमाग्यवश जरासा 
खोदने से प्रह कीमती चीज़ निक्ल आवे। यदि 
हप इसे जफररी से सुनार की दुकान पर गलवाने 
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का विचार करें तो वड़ कैसी बहुमूल्य बस्तु 
बन जाती है | कई शताडी से जिस राजा 
को हम नहीं जानते थे । बढ तत्काल हमारी 
निगाह के सामने आ जाता है । 

मान लो कि महाराणा विक्रोरिया के समप्र 
तमाम कागजात खो जायें अर बड़े बड़े 
कीमती लेख भी खो जायें ओर बड़ी बड़ी 
इमारतों में जो जो लेल लिखे हुए हैं वे भा 
नष्ट भ्रष्ट हो जाये | इतता होने पर भी एक 
हज़ार वर्ष पश्चात्‌ जो इतिहास के लेखक होंगे 
वे इसी महाराणी के समग्र की घटनाओं की 
तलाश विदेशी यात्रियों के बर्णनों को देखकर 
करेंगे । यहि कोई ऐसा कंजूस है, जिसने दो 
पीढ़ी तक रुपया इकट्ठा कर लिया है आर 
किसी बच्चे या झ्प्रोसे कहा भो नहीं है, अगर 
बड़ी द्रव्य इतिहास खोजने वालों को प्रात हो 
ज्ञायगा तो इस के काल का सब पता लगा छंगे । 
अभाग्यवश सप्कार को लेलों पर अधिक विश्वास 
है, घढ़ सिक्कों पर टकसाल का नाम नहीं 
लिखवाती । परन्तु इससे बहुत काल के पश्चात्‌ 
इतिहास लेखकों में यह गड़-बड़ पड़ जाती है 
कि अप्रुक प्रान्त मदराणी के शासन में था या न गी। 

अपूण 


लेखक महानुभावों से निवेदन है कि वे अपने लेख व कवितायें, पं० चेनसुख 


दास जैन, मणिहारों का रास्ता, जयपुर सिटी, के पते से भेजन 
हे को कृपा करें । 
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पट रा ्श 


तीर्थक्षेत्रों के लिये विशेष आवश्यक 


औैनधर्म का प्राचीन गोरव अनेक अज्ञात स्थानों 
की पृथ्वी के नीचे दबा हुआ किसी चतुर मजदूर का 
कुदाल की बाट देख रहा है उसी तरह पुरातन ताथ 
स्थान भी जैन धर्म की गरिमा के आदर्श विद्यमान है 
जहाँ पर कि जैन ऋविवरों ने पवित्र तपध्चर्या से 
संसार को शान्ति का पाठ पढ़ाया था। 

जैन समाज यद्यपि आज भा उन पवित्र भूमियों 
की सनन्‍्मान के साथ वन्‍्दना किया करता है। उनके 
प्रबन्ध के लिये अपने न्यायोपार्ञजित द्रव्य में से काफी 
भाग निकाला करता है ओर हृदय से चाठता है कि 
उसके ये प्राचीन गोरब स्थल किसों तरह हानि का 
धक्का न खाने पावे । 

इसाीलिये जन समाज की ओर से प्रत्यक ताथ 
भूमि पर उसका प्रबन्ध करने वाला दृज़्तर ओर 
प्रबन्धक नियत है जोकि भक्ति का आदश उदाहरण 
है। कितु इतना सब कुछ होने पर भी जन समाज 
का लक्ष्य वक्त खास बात की ओर नहीं गया है जो 
कि अति आवश्यक है। 

अनेक इतिहास खोजी विद्वान तथा अनेक भ्रमण 
प्रिय मनुष्य जैन तीर्थ भूमियों का अवलोकन करने 
के लिये आया करते हैं। स्वंडगिरि, उदपर्गिरि, देव- 
गढ़, अवशाबेडठगोला, सब्मेशशिजखिर आरि क्षेत्रों के 


अवलोकन के लिये जो अजेन यात्रियों का आवागमन 
बना रहता है यह किस से छिपा नहीं हैं । 

किन्तु तीथ्थद्तेत्रों पर हमारी ओर से जो 
मुनीम नियत किये हुए हैं वे प्रायः इतने योग्य, 
शिक्षित नहीं होते जोकि आगन्तुक सजञ्जनों को 
अपने तीथ्क्तेत्र के पुगातन इतिहास, महत्व एवं जेन 
सिद्धान्त बतछा सर जिससे कि परिणाम यद 
होता है कि आगन्तुक अजैन यात्रीगण हमारे 
प्राचीन गोरव से अपरिखित रह जाते हैं अतः 
तीथे के महत्व की छाप जो उनके हृदय 
में बेठनी चाहिये वह नहीं बेठने पाती। 

इसके सिवाय तीथंस्थानों पर उस त॑ थंभूमि 
का ऐतिहासिक विवरण से भरी हुई, जैनसिद्धान्त 
के संतज्षित सार के वतछाने वाली पुस्तक 
भी वहां नहीं होतीं जोकि अज़्ेब यात्रियों के 
हाथ में पहुंच कर उस तीथभूमिं' का ओर जैन 
धर्म का मद्त्व प्रगट कर सर्के । इस कारण 
हमारे तोथथच्षेत्र आफिस इस विषयत्र में अज़ैन 
यात्रियों के लिये व्यर्थ सिद्ध होते हैं । 

इस भारी कमी की पूर्ति के लिए तार्थत्षेत्र के 
प्रवस्धक महासुभावों का आवश्यक्र कतंब्य हे कि बे- 

बक तो--अपने अपने तीर्थक्षेत्र पर सुश्त्त्तित 
बिद्वान पुनीम नियत करें ज्ञोक्ति सभी जैन अजेन 
यात्रियों को तैन घर से तथा उस क्तेत्रके इति- 


सामकिकियर्या 


हास' से सन्तोषज्ञनक परियय करा सके। उसका 
मुख्य काम यह हो कि वह आगशगन्तुर यातंत्रयों 
को जैन धर्म तथा उस तीर्थलेत्र का महत्व 


भली प्रकार समझा देवे । 

दूसरे--वहां पर उस तीशथत्षेत्र के प्राचीन इति- 
हास से भरी हुई संक्तेे रूप से जैनथर्म को 
सरल रूप में सममाने वाली छुपी हुई पुप्तके 
मेजूद रहनी चाहियें जोकि विल्कुल्ल थोड़े सूल्य 
पर अथवा बिना मल्य आगन्तुक यात्रियों को 
विशेषकर अजेन यात्रियों को दी ज्ञा सके । 

ऐसा प्रबन्ध हो जाने पर जैनधर्म का मदत्व 
ओर जैन तीर्थ स्थानों का गोरब बहुत खुगम 
रूप से फैलाया क्ना सकता है । तीर्थत्षेत्र कमेरी 
तथा भिन्न भिन्न तीर्थों के प्रवन्धक इस आवश्यक 
त्रुटि खुधार के लिये उद्यमी होंगे ऐसी आशा है। 

--+कस्तूरचन्द जन नयादा । 

सं०--अभिमत-भ्रीमान बा० कस्त्रचन्द्र जी 
बडज़ात्या का उक्त विचार प्रचार की हाए से 
पर्याप्त महत्व रखता हैं | दुख है कि जैनसमाज 
का द्रव्य अन्प्र व्यर्थ ख्चो के पेट में चला जाता 
है ओर पसे उपप्रोगी काम की ओर किसी का 
ध्यान नहीं ज्ञाता तीर्थ प्रबन्धकों को लेखक की 
सम्मति का आदर करना चाहिये । 


समय का उपयोग 
मलुष्प जीवन का दक २ पल अमृून्य है। संसार 
को त्तणिक विभूतिषाँ उसके सामने कुछ सरप नहीं 
रखतीं। तुम सममते हो कि हम प्रति दिन बढ़ रहे 
हैं किन्तु सच यह है कि तुर्दारी आयु रेखा प्रतिदिन 
मिदती जारही है जोकि फ़िर न बढ़ेंगी। यह कुछ 


(३७ ] 


ठीक पता नहीं कि बह क्रिस समय मिट जावे। इस 
अनिश्चित हालत में तुम्हें द्वीलाद।छा, सुस्त बना 
रहना उचित नहीं । 

चुस्त होकर उद्योग से भिड़ जाओ। आये 
अमूल्य समय का प्रत्येक त्तण इस तरह बाँटों कि 
तुम्हारे सभी काय॑ सरलता से होते चले जाब । जो 
अच्छा काम करने का विचार हो उसको आरणभ फरने 
में देर न करो। पता नहीं किस समय इस दीपक का 
आयुष्प तेल समाप्त होजाबे ओर तुम्दारे अरमान 
अछूरे रह जावे | 

अपने धार्मिक नित्य नियम, व्यापार, आहार, 
व्यवह्धारादि सभी दनिक कार्मो का सम्रय्र नियत 
करके क्रम से उन कामों को करते जाओ । शारीरिक 
मानसिक स्वास्थ्य के अनुकूल होने पर आज का काम 
कल पर कभी न छोड़ो | 

जो समय की कदर नहीं करते वे अपने इस 
अमूल्य जीवन में कोई अच्छा काम नहीं कर पाले। 
इस्त लिये समय को व्यर्थ न खोओ | 

--र्ब/रनठ्र कुमार जैन। 


भूल 

खामगांव निवासी श्रीमान यति बालबन्द्र जी 
रलकरंड भ्रावकाचार के १०२ वें ्छोक के “चेलोप- 
सश् मुनिरिद” पद का अर्थ श्वेताग्बर जैन के गत 
७थे अंक में यों लिखते हैं-- 

( उपसूष्ट में ) क्‍त प्रत्यय कर्म में हुआ है , ओर 
इसीलिए ( सूप ) शम्द का अथ कोपकारों ने 'मित्ता 
में दूसरे से मांगकर छाया हुआ वस्त्र” किया है। 

हमको दुःख है कि यति जी 'चेलोपसूछ मुनिः सें 
'क्त' को कई प्रत्यय में मानते हुए भी उसका भर्य 
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ठीक नहीं कर रहे, जो कि पक साधा- 
रण सो बात है। “रामेण बाणेन हतो बाली” के 
समान ही यह “केनन्रि स्पुरुपण चेलेन उपस््टो मुनि.” 
वाकप है। 

कोषकारों की दुदाई ठेते हुए जो यति जी मन- 
माना गलत अर्थ कर रहे हैं। पता नहीं बह कोपकार 
भी कोन है जिसने सष्ट! शाज्र का अर्थ “मभिन्ना में 
दूसरे से माँग कर छाया हुआ वस्र” किया है । पुस्तक 
का नांम, पूृ० आदि लिखें। 

दिगम्बरीय प्रन्थों में ग्यारहवीं प्रतिमाधारक के 
छुल्लक, पेलटक दो भेद किये हैं । त्तम्लक 
लंगोटी ओर शरीर प्रमाण से छोटी चादर 
ये दो बस्तर रखता है पेलक । केवल 
लंगोटी पहनता है । ग्त्नकरण्ड श्रावक्राचार 
में भी तदनुसार ग्यारहवी प्रतिमा के श्रावक का विशे- 
बण चेछलखण्ड्थर लिखा है। जिसका अर्थ टीकाकार 
ने “कोपीन मात्र वस्त्र धारक” ( केवल लंगोटी पटनने 
बाला ) लिखा है यति जी उसे देखने का कष्ट 
उठाबेंगे तो चलखण्ड का अर्थ दशबीस हाथका 
बस्त्र खण्ड फिर न करंगे। 

उपसरग का अर्थ पत्थर छाठी आदि को उपदव 
ही नहीं है इच्छा विरुद्ध बलात कोई भी किया 
करना इस शइइ का अर्थ है। उयबासम कोई 
बलात भोजन करादेवे यह भी उपसर्ग है ओर वस्त्र 
त्यागी को हठ से कोई कपड़ा उदा देवे यडे भी 
उपसग है। जिस बात का त्याग यतिज्ञी को है 
यदि कोई पुरा उस पदार्य का समागम्र यात जा 
की इच्छा विरुद्ध जबदृस्तों मिलाता है तो बद यति 
की के लिये उपसर्ग ही दै। 


जैनद्शन 


अंत में आपने जैन ज़गत की दुर्हाई दी दे सो 
जैन ,हुगत नेज़ो कुड लिखा है उससे अधिक 
बह आपकी तरकऊदारी कर सकता है साथ हो आप 
के सिद्धान्त का भी सक्राया कर सकता है तथा 
कर चुका है। अन्य बात छोड़ कर “ चेलोपरूए 
मुनिरिय ' पद का अथ जैन जगत के संपादक 
श्रीमान पं० दरवारीलाल जो से पूछ लीजिए । आप 
को संतोष होजञायगा । 

वस्त्र यदि परिग्नरर नहीं है तो आचारांग- 
सूत्र में उसके छोड़ने की सराउना क्यों की है । 
मांग कर लाना, उसभ्ो संभाल कर रखना, 
अरत्तित न छोड़ना, शरीर पर उसको लपेशना 
इत्यादि क्रियारं शरीर के तथा वस्जञ के साथ 
मोहभाव की परिचायक हैं । यदि वस्त्रपरिग्रद 
न होता तो दीत्ता लेते समय तीथंकर बस्त्र क्यों 
उतार फैकते । 

यति ज्ञी दो ओर दो का योगफल चार जानते हुए 
भी पांच कर रहे हैं। ' जेनधर्म का मर्म' के खंडन 
में जो लेखमाला चल रही उसमें यह बिपय चल रहा 


है यति जो उसका ध्यान से अशलोकन करें । 
--अजितकुमार 


सादर आमंत्रण 
अर्सी सित्रनी में ३०--३१ दिसम्बर को 
रजतरथोत्सवर होने बाला है, उस समय स्थानोय 
चरदधमान सभाने मध्य प्रान्त, बरार प्रान्तीप परवार 
जैन युवक मंडल की स्थापता करने का निश्चिय 
किया है, करोंकि भारतवर्दी य सुतक मंडल कीस्थापना 
का काम विस्तृत ओर कठिन है इस कारण 


पढ़िडे सझलता पाने के लिये मध्य प्रन्तव छोर 


हु 
है| 
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बार प्रान्तीय युवक मंडर की स्थापना करना 
ठीक रहेगा इस कारण परवा जाति के जैन नव- 
युवक्रों से सादर निषेदन है कि थे इस कार्य के लिये 
अपनी सम्मति भेजें, तथा अवसर पर पधारने की 
कृपा करें हरकचन्द्र जैन, 

मनी श्री वर्धमान सभा सिवनी। 


भिवानी के मन्दिर के सम्बन्ध 
में सरकार का निर्णय 
प्िधामी में एक मन्दिर प्राचीन है। यह बकसों 
बर्ष पुराना बसलाया जाता है। इसके पीछे गली में 
पक ब्राझ्ण का मकान है। इस ब्राह्मण महाशय ने 
गली में अपने मकान के आगे टोडे लगा लिये थे। 
तथा इनका विचार उन पर कुछ ओर भी बनाने 
का था। पक तो टोडों से ही मन्दिर के प्रकाश में 


कमी होगई थी ओर यदि उनके ऊपर भी कुछ बन 
जाता तो कहना ही फ्या था । 
स्थानीय जैन पंचायत की तरफ से स्थानीय 


॥%०07॥ 
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म्युनिस्पेलिटी को लिखा गया। इस पर म्युनिध्पेलिदी 
ने इन टोडों को गिराने का इुक्म दे दिया था 
किन्तु एकत म्युनिसपेलिटी के चेयरमेन की 
रूपा से जोकि उस ब्राह्मण के रिस्ते- 
दार बतलाये जाते हैं, बह हुक्म रद होगया ओर 
टोडे न गिर पाये। 

इस पर संघ ने यह मामला कमिश्नर महोदय 
अम्वाला डिवोजन की सेवा में उपस्थित किया ओर 
उनसे निवेदन किया कि वह इसमें हस्तक्षेप करने का 
कष्ट उठावें। 

कमिव्नर महोदय ने यह मामला जिलाधीश 
हिसार के पास वास्ते मुनासिव कार्यवाही के भेज 
दिया। अब इस संबन्ध में सरकारने यह निश्चय 
किया कि उन टोडों पर कुछू भी न बनने दिया जावे। 
तथा इसका इकरारनामा लिखने को मालिक मकान 
को कह दिया गया है। 

इस सम्बन्ध में संघ को जो अन्तिम पत्र कमिश्नर 
साहय अस्बाला का मिला दै। बंद निम्नलिखित है । 
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. बवोन्स कालिज में जैन कोसे 
:-»..यू० पो० सरकोर ने स्वीकृति देदी 
: ज़्यींस कालिज़ यू० पी० सरकार का संस्कृत 
का-पूक प्रसिद्ध कालेज है। इसमें संस्क्रत की पढ़ाई 
के साथ. ही. साथ संस्कृत में भिश्ष भिन्न विषयों की 
परीक्षायें भी हैं।ती हैं। थू० पी में तो यह लछासानों है 
ही किन्तु भारत में भी इसके समान प्रतिष्ठित अन्य 
क्रोई परीत्ताक्ृय नहीं है। यदि यों कह दिया जाय 
कि संस्कृत परीतज्ञालयों में इसका स्थान सबसे ऊंचा 
है तो इसमें कोई अत्युक्तत नहीं है। 
इसमें न्याय, बेशेषिक, साँख्य ओर वेडान्तादि 
सब ही दर्शनों में परीक्ञायं होती थी किन्तु जनदूर्शन 
का उन परीक्षाओं में कोई स्थान नहीं था। कटने की 
ओवष्यक्रता नहीं कि जैन दूर्धन का अध्यापनया 
निरीक्षण तो दूर रहा इस कालेज में तो जैलियों को 
ब्राह्मण का वेष घारण करके पढ़ना पड़ा है। जिन्‍्ोंने 
पेसा नहीं किया है थे. इसमें स्थान) नहीं पासके हैं। 
राधघ को यह बात खटक रही थी। उसकी घारणा थी 
कि प्रस्तुत फालिज़ यू० पी० सरकार का है तथा यू० पी 
में जैनियों का भी स्थान-कम नहीं है। भतः इस 


॥ | भशछएछ ७०. 
- 0, #ै., ऊैशाट, - 
(*0॥77788] 007: 
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फालेज में भी जैन कोर्स को स्थान मिलना चाहिये। 

संघ ने अपने आशय को कार्यान्त्रित करने के 
लिये मंत्री शिक्षा बिभाग यू० पी० सरकार, डायरेक्टर 
महोदय शित्ता विभाग यू० पी० सरकार ओर रजि- 
स्ट्रार-महेदय उक्त कफ्रालिज़ को सेवा में निवेदन पत्र 
भेजे-। इस प्रार्थना पत्र को भेजे आज तक ह१॥ वर्ष 
का समय भी. दुआ है। तब हो से इसके सम्बन्ध में 
एक उपसमिति बनाई । फिर उस समिति: ने जैन 
द्पनायाये ओर जैनदर्घन शास्त्री का कोर्स तैयार 
किया। इसके पश्चात इस कोसे को फिर स्वीकृति 
के लिये यू० पी० सरकार के समत्त उपस्थित किया 
गया। मुके आज इस- बात को सूचित करते हु 
परम हु होता है कि सरकार ने उसकी स्वीकार कर 
लिखा है। अब इसमें सन्‌ १९३६ में पर्रात्षाये शुरू 
होशायगीं । क्वींस कालिज की नवीन नियमावली 
जूस में प्रकाशित होने बाली है उसमें उसको भी 
कर दिया आयगा । 

संघ को इसके सम्बन्ध में ओ अन्तिम पत्र रजि- 
सवार मशेश्य का मिला है। उसकी नकल में पाठकों 
के परिचप्र के लिये नीचे दिये देंतो हैं। 


>+-+-हैज--++ 


सामसिकलर्थों ह [३५७ "] 


न जा खचस जे हिटप्ट पलट जतीपन चर 5 
बल चलज अटच्टबट >> > ऊअ.. > फ+ जअअचखशअवच्जध्चिचलचलभ भ 5. 5५ ०४ ४ «४ 


ए09एच 


ऋण 
क्‍9. खैशाहइक ॥00ए8 शिीह्80ा, है. औ , 70. 72)॥]. ( ७5०४ ) 
फिल्शाहाछा' 
5०870 (००2० ॥5छ७एाता४(४0॥8; ए. ४. 
25 िछ॥0ए075. 
प० 
कीाए तलालण डिल्‍७९काए, 
2]. पा एचाएगाः चेंक्यात॥ शिक्षक्षाएओत)) #एा९)७ 
२2)3))8)9  ('छ7(- 
के 42०१ फिलाबार, ग्री6 6 ॥)0८९०॥॥9९- 98-. 
8 8. 


जाता क्ल॑कसाए॥० ६0 ६6 ९0क्‍059णातेशाठ6 शावा॥गट्ट शोक एगं॥ ०0० 6 
7४0. है, 420, ]--8 त७/१ #ै पट्टण७, 9838, | ॥8ए७ (00 ]0॥0फएा- (० 80५ (86 
(४0एएफ्राआशा। ॥8४९७ 0छुए70ए00 $॥6 ल्‍0पप्न0 व तप 7%॥080फ9)9 शापे 7 परा0 
407 ४6 ७छ७फव छाते 2 छात्पएक वडवगशवातणाड, छात॑ ॥0 76दप68 ४० +$ै॥॥9॥9 
६० ह8ए९ फ्पणआऑदाए +40 6 ०६ #>ए एगाफप्रगंतकपंतडु 40 (0 ठली €ला(8 0 
89 4)॥ 07708, 

वफ्ा० वीक कशछपंणा, वत चेंग्ा। किज्वाषकाक विवश, त. शएता। छाती 9७ 
लव करे 985 क्ाप॑ शा कगकिलवीलते ल्ठपाइल3 ता डॉंपपए छा] #० एछउपीडऑछते 
गोणाह शोर ॥ा0 िएकाववएजओों (00 ४॥० प०छए 4986--]937, ६0 ४७ ०५६ ७०००४ 


बपाए म6057. ५ 
॥ गरहए९७ 6 ]णा0्प्रा ॥0 ४०, 
57, - 
ठप गरा08. 0)०0१0१५ छ७-ए ७ 
50. ', 4), 8] 087", 
6. 03. ३32, 7?॥]., 
०९]5(७875 
डिक्ाडव+ ('०॥6ए० गिदछा)4॥87075, 
एग्जा+०७त 270ए॥7005 
8७789, 


यहां मैं इस बात को प्रशट किये दिना नहीं रह सकता कि इस कार्य में उक्त का्ेश के रजिस्टर 
;ल्‍ अद्वोदय ने उत्छेकयो/थ प्रयत्न किया है. जिसके लिये जैन समाज उनकी सवेद के लिये भाभारी रदेगा । 


निवेदक--- 
93, राजेपूकुमार सैन, प्रजाय मंत्री. 
० पड । ह भा? दि जैन शादार्थ संघ, धलबाढा काबनी े 
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जैनदशन 


सम्पादकय टिप्पणियां: 


बधाई--म३० श्रीमान्‌ डिपुटी अंपतराय जाके 
पात्र और स्ए० श्रीप्रान बा० नवलक्रिगोर जी के 
सुपुत्र श्रीमान बा० लक्ष्मीचन्द्र जी कानपुर छिस्टा रत 
से आई० सी० एस० परीक्षा पास करके आये हैं 
आर अभी आप अ्छीगढ़ में ज्वाइन्ट मजिप्रेंट 
के पद्‌ पर नियत हुए हैं | इस सफलता के 
लिये आपको बधाई है । संभवतः इस परीत्ा 
में समता प्राप्त करने वाले आप द्वितीय द्वि० 
जैन युक्त हैं । आये गितामार ने दिए जब 
मंत्र सवा को नीब डाली थी आपके पिता जो 
महासभा के कोषाध्यज्ष रहे थे । इसी प्रकार 
आप भी उद्यपद्ासान होते हुए सी घा|मिक ज॑बन 
ओर समाज सेवा से विर्क्त नरहेंगे ओर स्व० 
श्रीमान्‌ ज्ुगमंदिर्णाल जी बंरि्रर के समान अपने 
नाम के साथ जन शब्द लगाते गछश एसी 
आशा है | 

शाक -कोल्टापुर निवासी श्रीमान सेड भृपाल 
अप जी जिरंगे बुक व्यावारी, सम्पन्न. उद्ररणित्त 


५ कक 
॥. 0] 


मऱानुभाव थे आपने अपने स्यायोवाजित द्रव्य में 
से लगभग दोलार्ब रपये दान किये थे। श्रीमान्‌ 
भदट्गाग्क लक्ष्म सेन जी के मठ में ४ जेन सिद्धान्त 
विद्यालय खोला था । पता नहीं अब बड़ 
किस दशा में है । आप सरल समन मड़ानु- 
भाव थे | कराल काल ने २ दिसंबर के दिन 
आपकी सदा के लिये दृष्टि से ऑकल कर दिया 
है । आपका शान्तिताभ करे। ऐसा 


ो 


भावना है । 


आत्मा 


शाक--उदगांव ( बलगांव ) निवासी श्रीमान 


पं० अप्पा शार्त्रे एक अच्छे वचिद्ठान थे । मंत्र 
शास्त्र. क्रियाकांड में उनका प्रमुच स्थान था 
उपाध्पायों म॑ अग्रागी थे । गत कारलिक बंदी १३ 
को आपका देटावसान हो गया हैं आपके वियोग 
से जन समाज का पक रहा छुत हो गया है 
आपका अमर आत्मा शान्ति लाभ करें एसी 


कामना है । हे 
-अजितकुमार जन | 


मै है है ४ ०० - 


समाचार 


सिखनी में रजत रघोस्सव--सिव्नी दि० जन 
चायत ने पक्र विशाल, बहुसुन्य रज्ञत रथ बड़ी 
मोदर पर निर्माण कराया है इसका ता: २४-५६-२७ 
दिसम्बर को बई समारोह के साथ स्थोत्सव 
होगा इसी समय स्थानीय सभाओं के अधिवेशन 
भो होंगे । इस व रथोत्सव का खर्ज 


स॒० सिं० दीपचनद जी ने देना स्वीकार किया है । 

ऐसे सुअवसर पर समाज के मान्य विद्वानों 

तथा प्रत्येक महाजुभावों से निवेदन है कि इस 

धार्मिक कार्य में सम्मिलित होकर अमित पुम्य 
संच!ा करे । 

भ्रीमन्‍्त सेठ विश्धीचनद 

अ० सेक्रेटरी दि० पंचायत सिवनी। 


समरणक(र 


लन्दन के मेजर रेमाण्ड फिलिप्स ने एक 
ऐपता आविष्कार किया है कि विचार शक्ति 
हारा ही रेलगाड़ी चलायी जा सकेगी। विचार 
शक्ति ढवारा आप पक ऐसो ज्योति "दा करते 
हैं कि इसी के बल पर गाड़ी चलने लगतो है । 
इसके द्वारा गाडी की गति भी रोकी जा 
सकेगी । 

ज्ञ॒मनी म॑ पक ऐसा श्रामोफ़ोन तयाग किया 
गया है कि इसकी आवाज कानों से नहीं 
बल्कि दाँतों द्वारा सुनी ज्ञा सकेगी आवाज 
बिज्ञलली द्वारा पहुंचाया ज्ञाती है । बच्च बहरा 
व्रक्ति भी इस आवाज को अच्छी तरह सुन 
सकता है । खोपड़ी, ठुह अथवा दांतों द्वारा 
यह आवाज्ञ स्पष्टटया सुनी जाती है । 

ज़मंनी में २४ नवम्बर सन्‌ १६३३ को 
व्यभिचार ओर बलात्कार के अपराधियां को 
नपुसक बना देने का एक कानून जारी हुआ 
था | उसके अउठुसार अवतक १११ आइमिपों 
को नण्सक बना दिया गया है । 

डाचस्टर के पक प्राचीन ग्वप्डड्र में बफ नर 
फड्डाल प्रिला है जिसके सम्बन्ध में पुरातस्वविदों 
का कहना है कि बढ दो हज़ार दा पूर्व मरे 
हुए धक वद्य का है | यह नर-कडु'छ जमीन 
में ,घैंस गया था अब इसे खोडकर निकाला 
गया है । 

स्न्यन की खबर है कि वहां के एक पत्लिक 
स्कूल के ४ विद्यार्थियों ने गधों पर दुनियां 
की यात्रा करने का फेसछा किया है । 

कराची १ दिसम्बर-यहाँ बक आदमी की 


मुर्गों ने चार टांग आर दो परों बाला बच्चा 
दिया । बड़ ४ घंटे ज्ञोवित रह कर मर गया। 
स्थानीय अज्ञायबधर बालों ने उसे गलने सड़ने 
से बचा कर ग्क्खा है। 

दतिया रियासत में आश्चर्यजनक नग-कट्टाल 
जमीन के अन्दर मिल्ठा है । 

कहा जाता है कि दतिया के राना साहब 
शिकार खेलने गये थे । वहां कुछ किसानों ने 
आप को पक जगह दिखाई जा पर जमीन 
खोदी गयी थी ओर अन्दर से एक ऐतिहासिक 
नर-कड्भाल मिला था । वह कड़ाल मापा गया 
तो लग संग ३५ फीट का निकला. टागें 
१० फीट लम्बी थों । 

राजा साहब उसे उठवा कर अपने मउछ 
ले गये । 

पक युरोपिप्रन विज्ञानवेशा ने कागज के 
ग्रामोफ़ोन रिकाई बनाये हैं ज्ञो दतमान आमोफ़ोन 
रिकार्ड के समान बज्ञते आर आदाज निकालते हैं 

अमेरिका जमनी में फकिलमों के ढारा फोजों 
को तालीम दिये ज्ञाने का तज़्र्वा हो ग्हा है। 

रूस के एक किसान ब.ट नामक ने कई शादियाँ 
करके १०७ बच्चे पंदा किये हैं | ज्ञिन में ८७ 
अभी तक जीबित हैं । 

+सोमा प्रांत के नेता खान अहदुलग फ्ारखाँ 
गिरफ्तार कर लिये गये हैं। 

« +अपने पिता श्री ज्ञानकीदास बोस की ब॑.मारती 
का तार पाकर हवाई जटाज ह्वाशा श्री सुभाफ्वन्ट्र 
नलकला आये। उतरते ही आपको नश्ग्वन्व कर 
दिया। शीघ्र आनेपर भा पिता के दर्शन ने करपाये। 


सी >>: :] कनजता 
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उक्शय्रंधेजी जन साहित्य ! 
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यदि आप अंप्रेज़ी या उर्दू में जैन धर्म का अध्ययन या प्रचार करना चाहते हैं तो 
कृपया विद्यावारिधि बेरिस्टर शम्पतराय जी द्वारा रजित निम्न लिखित पुस्तकों को 


खरीदिये-- 
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की सारतवर्षीप दिगम्बर जैन शास्त्रार्थ संघ्र का पात्तिक मुख्-पत्र 


आँन० सम्पादक--- 
_ ्दु कं हे 
५० चैनसुखदास जैन न्यायतीथ 
पं० अजितकुमार जेन शास्त्री प० केछाशचन्द्र जन शास्त्री 
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स्थाहादांक पर सम्माते 
बाबू कामताप्रसाद जी जैन, एम० आर० ए० एस० 
सम्पयादक बोर ओर 'सुदर्शन' 
स्याद्रादंक' अपन विषय का अनूठा ओर श्रेष्ठ ह। ज्ञान 
चर्चा का समाज में प्रायः अभाव होगया था, यह अंक उस 
चर्चा को पुनजी वन प्रदान करने के लिये एक प्रशंसनीय 
उदयोग ह॑ । इसके लिये आप धन्यवाद के पात्र हैं । 


भवदीय .... 
कामनाप्र्साद 


इस स्याद्वादंक दी थोड़ी प्रतियां शेष रह गई हैं, जो महासुभाव वर्ष २ 


अंक * से प्राहक बनेंगे उन्हें यह अपुब सचिशत्र विशेषांक मुफ्त दिया ज्ञायगा | अतः 
ग्राइफ बनने की शौघ्रता कफीजियेगा । प्रकाशक 





; इस्त अंक का सत्य &) 


जैन समाचार 


श्री दि० जैत मह्पाठशाला जयपुर 

इस्र पाठशाला का प्रअन्व जय से नवीन 
कमेटी के हाथ में आया है तभी से पराठजाला 
मे जपाध्याय आचाय न्पायतीथ आई संस्क्रत 
भाषा धर्म शास्त्र उच्च कत्षाओं की पढ़ाई होने 
लगी! है विद्यार्थी दूने हो गये हैं तथा आर्थिक 
आय भी बढ़ गए: है इस उन्नति से समाजटितेपा 
मठानुभावों को ए५ होना चाड़िये । 

किन्तु झृछ महानुभारों ने जोकि अपने आए 
को समाज नेता मानते हैं क्रोजित्त करके गाय 
की ओर से मिलने बाला मॉसिक्र सहायता बंद 
कसादी है । इसके सियाय भिन्न मिन्न मरानुभावों 
से भी सउठायता बंद कराने का उद्योग श्वितरा। 
इस तर उनकी शिक्षित बनाने शाली पाठशाला 
के लिये उन्होंने उपकार प्रदर्शन किया है। दिल्‍्ु 
फिर भीख पाठशाला की प्रगति न रोझ सके । 

राज्य के शिक्षा विभाग के दायश्कटर तथा 
सेजकेशम भ्म्बर महोदय से निवेदन है कि वे 
पाठशाला की साायता चाल दराकर फिक्ता अचार 
श्रय प्रात्त के । 

““माशिकचन्द भांविसा ( जदपुर 

तार खें बद्टं--- रोडताझ में जो स्थाय्त्रा 
मरोत्सश होने बाला था उम्नझा तारीय्य बगल फर 
अब ता० £ से १३ जनदरशी निश्चित हुई है। 

छशकर--कुकू ड खादी लवयुत्रझ्ों ने मत ड्रामे- 
रिक्ू क्लछय की स्थोयना की है जिसफा 
माठक हारा समाजमें डि्ता का 

पदना-- मधुतनी ) में १६ 


उद्धश्य 
प्रयाग छू्जा हैं। 


ता० के रूदेरे 


पक अदभुत इश्य नजर आध्रा | जगह २ कुसें 
ओर ताहल्ठाओं में पानी घटने ओर बढ़ने लगा । 
वबड्ावलूपु 7-पहां के नशत्र सा० ने आशा 
निकालो है कि सम्पूर्ण गजरूईवा रिप्रों आऊिस आते 
समय तु टोपी परनकर आना चाहिये। 
फिरोज्ञायाइ--से लोक मित्र नामर मासिक 
पत्र पं० सुरेन्द्र चन्द्र जेन दं'र के सम्पादकत्त 
मे जनवर्श से प्रकाशित छोगा। 
भूल सुधार-गताक में जो लणकर का 
समाचार छए है उसमें चार मंडल दि० जैन बब्थ्श 
बाल समाज्ञ ने दिये ऐस्ता धहीता चाटिये। 
प्ेद्च' गत कई मास से सनन्‍्पाइझ जो का 
स्वास्थ्य खराव होने के कारशगा बन्द था। अब 


देय के पुतः प्रकौशन का आयोजन किया ज्ञा 


रहा हैं आया है अब १० वां अंक ( शोद्धाड़ ) 
फरवरी मास के प्रथम सनाएग में पाठकों की 
सेवा मे पहल जावेगा । 

देय शंकरलाल जी सम्पादय 'व्य' की स्मृति 
में ३ मास तहक्ष के पिछले वर्ष के 
फायलों में से कोई सा भी शा फायल विद्यार्थी 
थर्माथ ऑषधालप शोर वाचनालपोों को केवल 
डाक मउरूछठ के 0 ।>) के टिकट भेजने पर 
बिना मसन्य दिया जावेगा । 

दयब स्थापक-वेच 
मुगदाबाद 


द्रा कप 
घ्६ ब््य 


क्षी अकल कदेवाय नमः 


कल 





श्री जैनदशनमिति प्रथितोग्ररशिमसंष्मीभवज्षि खिलदशनपत्त दोषः, 
स्याद्रादमानुकल्ितो बुधचक्रवन्यों भिन्दन्तमों बिमतिजं विजयाय भयात 
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के हे 
नलिकांग | 
(४१) 
चरमोट्रशप मनुज़ जावन का, तुझे बताते है निर्वागा ! 
पर केसा है रूप तुम्हारा, ओर कहां है तेरा स्थान ? 


कोई कहता अत्म-नाट से- कोई कहता ब्रह्मरूप में- 
बसता तेरा रूप विचित्र । लय होजाना है निर्बांगा । 
कोट अउक्‍्ततप बसलाता- सप्वत्य दुख-च्यं स सुकित को- 
तेरा खुस्हर पावन-चित्र | २ बतलाता कोई मतिमान। ३ 
(४) (५) 


आ/तम-विशेत शुणोंक्रा अंतिम-ध्वं स मुक्ति कोई कहता आदि विविध्र जति जटिल सम्रस्पा-परासृत है तेरा तर्य 
बतलाता कोई जब मुस्ति-विप्यु-निकट मानव रहता |. जितु मुक्ति कहलाती है जब-पालेते हम अन्तिमख्वत्य । 


(४६) (७) 
यदि होता प्रन्तक्ष तुम्हाश- निश्च यस अपदर्ग मुक्ति- 
रूप मनोहर है अग्डान ! निर्बाण आदि सत्र तेरे नाम । 
फषों मुक्त दुविधा में पड़ते, मत विभिन्नता को वतलाने। 
क्यों होता सत-मभेदविधान। (८) सर्वाश्त है. लोक लत्ठाम | 


विवदमान तत्वह योगियों का.-बादस्थल है सुखधाम ! 
बनो शीघ्र क्रीड़ा-स्थल मर, खद्दा कोटिशः तुम्हें प्रशाम । | 
जपक---+ -चअनसुखदास जैन 


निवांण-सिद्धान्त 


( लेखक-.पर० श्रीप्रकाश जैन, न्यायतीर्श, जयपुर ) 


णत्व के लिये स्फूर्तिमान होना जीव का 
» स्वभाव है । छोटे-से-छोटे प्राणी भी 
अपने विकास के लिये उद्यत रहते हैं । संसार -. 
में कोई ही पऐेसा जीव होगा जो अपनी आवश्यक- 
लाओं की पूर्ति न चाइता हो । प्रत्येक आत्मा 
अपनी भरुटियों ओर न्यूनताओं से उत्पन्न 
हुए दुःख से छुटकारा चाहता है, अपनी कमजोरियों 
का अनुभव कर उन्हें दूर करने की चेश करता 
है । यही प्रयक्ष किसी भी जीव के उत्थान 
या विकास का प्रधान कारण है। इसे ही अम्युदय 
का आवि्कारण या सूलसखोत कटठना चांहिये । 
निर्षाण भा उत्कृष्ट अभ्युद्य या विकास की ' 
चरमसीमा का ही नामान्तर है । 
निर्धांण ही को मुक्रित, मोत्त, अपवर्ग निःश्रे यस 
फैबल्य आदि कउते हैं । यही जीव का वास्तविक 
अम्युद्य है । ज्यों-ज्यों ज्ञान का उत्कर्ष होता 
जाता है, त्यों-त्यों जोब अधिक सपुस्नत बनता 
आता है, अपनी म्यूनताओं की बहुत कुछ पूर्ति 
कर लेता है । यही कारण है जिससे उत्तरोत्तर 
विशेष ह्ान वाले प्राणी अधिक विक्रसित देखे 
जाते हैं । तथापि इसमें एक विशेषता है । 
. उक्तरोसर विकसित योनियों में जीव का बहुत 
कुछ उत्थान पोजाता है, उसके ज्ञान का भी 
विकास होजाता है, किन्तु उसकी आवश्यकता 
बहुत बढ़ ज्ञाती हैं | इसका कारण यह कि 
ज्यों ही प्राणी अपनी पूर्व की न्यूनता ओर 
भावश्यकताओों को अपनी कम्मी समझ कर उनकी 


पूर्ति के लिये सयत्न होता है ओर अपने प्रयत्न 
में समल होजाता है त्यों ही उसे अपने में .. 
नवीन ब्रुटियां दिखाई देने लगती हैं ओर उनको 
आवश्यकताएँ भी बढ़ जाती हैं । यही क्रम चरम 
विकास तक चलता रहता है । जैसे पक निर्घधन 
पहले तो कुछु दव्य प्राति की ही इच्छा करता 
है, किस्तु ज्पों हो उसके पास कुछ धन सश्ित 
होता है, वह उसे उत्तरोशः बढ़ाने की ही चिन्ता 
करता है, कभी भी तृत नहीं होता वेसे ही 
जीव भी जब निभ्नतम्र योनि में रहता है तब 
यहां न्पूनताओं की पूर्ति चाइता है ओर ज्यों 
ही कुल उन्नत बन जाता है उक्तरोत्तर अपने 
उत्थान की आकांत्ता रखता है, जब तक पूर्ण 
विकसित नहीं हो ज्ञाता | 

जैन शाख्रानुसार सूश्म निगोतिया ऊश्धिअप- 
यांत्रिक अवस्था जीव की निम्नतम दशा--आत्यन्तिक 
पतन है । इस योनि में ज्ोब सत्र प्रकार से 
अधघ्वतन्‍्त्र रइता है, प्राय उसकी सा कुछ सन्‍्पत्ति 
छिन जाती है। जहां उसकी शान शक्ति 
बिलकुल कमर हो जात है, बढ़ा ड्डसका शारीरिक 
पतन भी अत्यधिक्र हो जाता है। यद्योप जीव 
शक्ति से अनन्त झ्ानाईि गुंग विशिष्ट माना 
गया है, तथापि इस अवस्था में उसको सब 
शक्तियां अप्रकट रहती हैं । इसके अतिरिक्त अन्य 
योनियों में ज्ञीय का विकास होता रहता है । 
मनुष्य पर्याय की प्राप्ति के पूर्व जोब को स्वृततजता 
मिलती है, एर उसकी सामरध्य को ध्यान में 
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रखकर हम कर सकेते हैं कि बहुत कप । मनुष्य-योनि 
जीव के उत्थान के किये सव से अच्छा साधन है। 
यद्यपि इसमें जन््र लेनेवाला प्रत्येक प्रागी पूर्ण नहीं 
होता तथापि पूर्ण हो सकने की सामर्थ्य रखता है 
ओर पूर्ण बन भी सकता है। इस जीवन में उसे ऐसे 
साधन प्रात होने हैं, जिनका यदि बह सदुपत्रोग करे 
तो अपना चरम विकास कर सकता है। मनुष्य की 
ज्ञान शवित दसका सब से अच्छा प्रमाण है । 

अपनी शक्ति का सदृपरोग या दुरुपयोग 
करना जीब के स्वाधोन है । अपने कतंद्पों को 
भूलकर अपनी सामर्थ्य की उपेक्ता कर ओर 
बिंध-करप्ों में प्रद्रत होफर अपने को कुट्कोट 
बना लेना, अपना सर्वेस्त्र छुझ देना भो उसके 
हाथ में है ओर अपने फतंव्पों का पालन कर 
अपने दापित्य को समझ कर, अपनी शक्ति 
का सदुपयोग कर, अपने को स्वतन्त्र बनालेना 
ओर संसार की यातनाओं के सनन्‍्ताप से अपना 
उद्धार कर लेवा भी उसके लिये शक्प हैँ । 
जो श्रयोमाग को अपनाते हैं, उनका उद्धार हो 
जाता है, उन्हें संसार की यातनाओं से सन्तप्त 
नहीं होना पड़ता । जो प्रेयोम्नाग को अ्रहण करते 
हैं, वे संकरों की दलरछ में फंस आते हैं, उनका 
कभी उद्धार नहों होता । पदुला मार्ग परिणाम 
में खुखकर होता हुआ भी पारंभ में कठिन है, 
दुःसाध्य है इस लिये सरल मार्ग को अपनाना 
चादते हुए जल्दी से खुख प्राति की अभिलाषा 
रखने बाले संसारी प्राणी उन्हें पसन्द नहीं करते 
दूसरा मार्ग परिणाम में कष्प्द हे, आकांत्ाओं 
को बढ़ा देने वाला है, तो भी प्रारम्म में उससे 


निर्वाण-सिद्धान्त 


है ५लधवन्‍टपिश किला के 


कुड शान्ति का आभास मिल जांता है, इसलिये 
साधारण जञ्ञीव इसी का अवलम्बन कर लेते हैं:। 
बात यह है कि उत्तर कार्यों का बन पहना 
कठिन है ओर निन्‍्य कम सहज बन जाते हैं। 
जो समभदार हैं वे कभी भूल पर भूल नहीं 
करते, हमैशा अपने उत्थान की भोर ही अग्रसर 
रहते हैं, ओर अपना उद्धार कर लेते हैं, पर 
खेद है इस संसार में ऐसे मड़ाबुधष ' अधिक 
नहीं होमे । अधिक जनता अज्ञान ओर शोह के 
कारण अपने हित को भूले हुए है, उसे अपने 
उद्धार की कुछ भी चिन्ता नहीं है । भरपने' 
उद्धार की बातें बनाने वाले, मोह-जाल से मुक्त 
हो क्षाने का परस्पर परामर्श करने वाले मलुष्य 
अधिक मिल शकते हैं, पर अपने विचारों की 
कार्यरुप में परिणत करने पाले तो अधध्य ही 
बिरले हैं । 

मनुष्प-जीवन का प्रधान उद्देश्य है 'अभ्युदय 
की प्रा यह अध्युरव सम्पूर्ण योनियों में ही 
जीव का प्रधान-उद्देश्य रहता है, किन्तु मनुष्प 
ज्ञीवन में इसमें ओर भी विशेषता आ जाती 
है । इसका कारण यह है कि अन्य योनियों में 
ज्ञान इतना विकसित नहीं होता जिससे ओऔवब 
अपने वास्तविक कर्तव्य को पहचान सके। भस्‍्तु 
इस अध्युदय की प्राति के लिये ही प्राणी कद्द- 
निशि पुहतार्थ करता है। यद अध्युशय चाई इस 


, छोक का हो खाड़े परकोक का ! इस लोक का 


अन्युदय स्थायी नदों होता, थोड़े ही समय में 
बह दो जाता है, पर परलोक का क्षम्युद्य स्थायी 
ओर  भवरत है--ऐसा दर्शन शालमियों ने माना 


00% - शक 


है, यही जीव का धास्तविक कल्याण है, इसे ही 
बिःश यस कहते हैं । यह आत्मा को स्थायी 
सम्तोष प्रदान करता है, बकबार प्राप्त होजाने पर 
फिर कभी नहीं जाता । जीव का चरम विकास 
होआने पर ही यह अवस्था प्राप्त होती है । 
इसमें जीव सारे दुःखों से भुक्त होजाता है। 

यह मुक्ति या निर्वाण कया है? इसके सम्बन्ध 
में हम लोग ठीक-ठीक कुछ भी नहीं कह सकते 
भारतीय दाशनिकों ने इस घिषय पर बहुत 
अधिक वियार किया है, प्रादीनकाल के दाशनिकों 
में यह बक अच्छे बाद-विवाद का विषय रहा है । 
रूत्यु के बादमें जी६ध की अवस्था का प्रत्यक्त 
नहीं होता, अतः निर्वाण के सम्बन्ध विचार 
परोक्ष प्रमाश का विषय है । जितने भी दाशनिक 
हुए. उन्होंने अनुमान छगाया है ओर अनुभव से 
काम चलाया है | अनुमान प्रत्यक्ष पूषंक होता 
है,. प्रत्यक्ष की सत्यता पर ही अनुभव की समो- 
खीमता निर्भर रहती है । परन्तु इस सम्बन्ध 
में हम लोगों का प्रस्यक्त कुछ भी महत्व नहीं 
रखता । जब प्राजोन दाशेनिकों के भग्शाज़े सत्त्य 
हैं था मिथ्या-इसका निर्णय करने में भी हम 
असमर्थ हैं । दाशनिकों के परस्पर विरुद्ध म्त- 
भेदों ने इस दजिषय को भआावषध्यकता से आंधेक 
दुरबबोध ओर विवाद प्रस्त बना दिया है । 


जैनदशेन 


अल जिडचल ञ्> 


अब तो निर्वाण कल्पित है या बास्तबिक, मुक्ति 
तत्व कोई पदार्थ हे या नहीं, यह निश्चय कर 
छेना भी बहुत कठिन दोगया है । दिव्यशानी ही 
इसकी वास्तविकता को जान सकते हैं । 


चार्षाक का कहना है-- स्व॒तन्ञता से रहना 
या मरजाना ही मोत्त है#। शून्यवारी (माध्यमिक 


बोद्) मानते हैं:--आत्म-सन्‍्तति का उच्छेश हो 
जाना, दीपक के समान बुक जाना या शल्य 


में मिल जाना ही मोत्त है $। 


विजानाद्ेतवादी योगाचार बोद्ध ( ओर वेभाणिक 
तथा सोत्रान्तिक भी ) मानते हैं-- भावना के 
प्रकरषष से दुःख ओर वासनाओं के नष्ट होजाने 
पर दिषयाकार उपद्रव के अभाव से ( विषयो- 
स्मुख संकल्पों के म होने से ) विशुद्ध विज्ञान- 
सन्‍तति का उदय (उत्पति) हो जाना ही 
मोत्त है /; । प्राच्य नयापिक मानते हैं:-प्राग- 
भाव के असमान कालीन दुःख का ध्यंस हो 
जाना, भर्थात्‌ जिस दुःख के नष्ट होज़ाने पर 
दुःख का प्रागमाव न रहे, उनका आत्यन्तिक 
विनाश हो जाय वह ही मुक्ति है - । अथवा 
इक्कीस प्रकार के दुःमों ( छह इन्द्रियां, छुह इन्डियों 
के विषय, छुह बुद्धिया--पदा्थों के ज्ञान, सुख, 
दुः्ख ओर शरीर औह) का आत्यन्तिक विनाश 


# “ रवातस्येण स्थितिमंरण वा भुक्तिरिति चार्बाकाः । 
$ " आत्मोच्छेदोी मोद्द हृति शृन्यवादिनों माध्यमिकाः । “' 
है 

प्रमुखाः सर्वे बद्वाः | 


' + . स्वसमानाषिकरणदःस्रप्रागभावा 


# दुःखानुषब्विस्वाथ झरीराद। गोणदुःखलम्‌ । 


दुख कहा गया ड्े। 


“ भावनाप्रचयाक्षिखिल दुःखबासनोच्छित्ता बिषयाकारोपप्लबाभावेन विशुद्धविशानसन्तानोदयों मोछ इति योगाचार 


समानकालीन  दुः्खध्यंसः: मुक्तिः । 
' झर्वात्‌ दुःख का कारण दोने के कारण शरौर को गौण 


[३5३ ] 


होजाना ही मुक्ति है? । वेशेषिक मानते हैं-- 
घुद्धि, सुख, दु:ख, इच्छा देंप, प्रयल, धर्म, 
अध्े ओर संस्कार इन नो दिशेष गुणों का 
आत्मा से संसर्ग छूट ज्ञाना ही मोत्त हैर । 
मीमांसक मानते हैः--स्वर्ण को प्राति होजादा ही 
मोत्त है ३ । भट्ट मानते हैं:-ज्ञान ओर कर्म 
के समुश्चय से (नित्य »मेशिक यश्ञादि अनुठान 
करने से ) अविनश्वर सुख प्रकर दोजाना ही मुक्ति 
है ४ । प्राभाकर मानते हैं:--आत्म-शान होजाने 
पर बेदिक कर्मो के अनुटान से ( वेदिक क्रिया-कांड 
के करने से) घर्म ओर अधर्म का नाश हो 
जाने पर शरीर ओर इन्द्रिय आईि का अत्यस्त 
विनाश हो आना ही मुक्ति है ५ । सांख्य 
मानते हैं:--प्रकृति आर पुरुष के भेद-ज्ञान से 
अज्ञान के दूर डोजाने पर तीन प्रकार के दुःखों 


मोक्तश्चात्यन्तिकंकबिशतिदुःख नद्वत्तिः 4 
बुद्धयाद वेशेपिकयुगा छेद: पु*पस्यमान्ञ' । 
स्वरगदिरेव मुक्त'र त मामासकाः । 


निर्वाण-सिद्धान्त 


आज 


( आधिवेबिक ६ आधिभोतिक ७ ओर आध्यात्मिक ८ ) 
के मिट जाने पर उद्यासीनता ( शाग-देंष छा 
अमाव ) का हो जाना ही मुक्ति है £ । पात॑- 
झल-योग-मानते हैं-अविद्या १० अस्मिता! १ राग १२ 
छ्ेंष १३ अभिनिवेश १४ रूप पांव प्रकार के हू शों 
के तथा जाति, (जन्म ) आयु और भोग रूप 
बन्य के नष्ट हो जाने पर स्व॒तन्जता की प्राप्ति 
होजाना ही मोक्त है* । पाशुपत मानते हैंः-- 
पशुपति (शिव, मदोइय ) के पूजनादिक से जीव 
रूप पशु का बन्यम रूप (सांसारिक बन्धन 
स्वरुप ) पाश से छुटकारा होजाने पर हमेशा 
पशुपति के पास रहना ही मोत्त है; । बेधाव 
मानते हैं:-पश्चरात्र भादि शास्त्रों में वर्णित विधि 
से नेष्णाब-धर्म का आचरण करने से विष्णु को 
छुपा होने पर विष्णु-लोक में रहना ही मुफ्त 


» भत्मशानपूटकत्रेदिककमोनुष्ठानाद्माधमंयों: छयेदेहेन्द्रियायत्यस्तोच्छेद इसि प्राभाकराः 
शत, उष्ण, वायु, वर्षा, विश्वुपपात झादि होने वाने दुःख के आ पिरदेविक कहते हैं । 
जर!पुज, पअण्डज, स्वेदज अपर उद्धज्ञ श्न चार प्रकार के प्राणियों के निमत्त से प्राप्त होनेवाला दु ख आधिभातिक कहलाता है। 
८ शारी रक (ज्वरादरोग) अर मानसिक (प्रयवियाग, अ्रिय-संयोग) दुःखों के। आध्यात्मिक कहते है । 
९ प्रकृतिपुरुष वेजेबकेता.वेवेक नव्वत्तो। त्रिविधदुःखनिरोवे दासीन्यमिंते सांख्या: । 
१० अनित्यागनिदुखानात्मम नित्यशचिसखात्मस्यातिरविद्या । अर्थात्‌ - विपरीत ज्ञान को अविशा कहते है; झनित्य को नित्य, अपवेत्र 
... को पवित्र, दुःख वो सुख अर अनासमा को आत्मा समझना अविशा है । 
११ इम्दृनशब त्योरेकात्मतेबा:स्मिता-अर्थात- दृक शर्त और दर्शनश'_क में भेद प्रतीति न होकर एकात्मता क। ज्ञान द्ोना अस्मिता है । 
१२ सुखानुशयारागः” अर्थात्‌- सुख इ।ने के पश्चात उस सख कौ वासना राग है । 
१३ “दुःखानुशयों षः” अथात दु ख होने के पश्चात उस दुख के भ्रतिविह्ध भावना द्वेप है। * 
२४ स्वरुसवाही विदुधों पे तथाब्ठोपमिनिवेशः । अर्थात मृत्यु का मय जो प्रत्येक प्राणी में स्वभाव से ही रहता है, अभिनिवेश हैं । 
* अयास्मितारागढध पर्णननिवेश त्पक्लेशपश्रकस्य जात्यायुभ) गरूपबन्धस्य व निड्त्ती रवासन्व्यप्राप्तरिते पासल्जल।: । 
६ पशुपतिपूजनादिमिजोंबरू पफ्शोजन्धनस्पपाश निशृततों निययं पशुपतिसमीपस्थतिरते पाशुपताः । 


१ 
२ 
डे 
४ शानकर्गसमुश्चया/नत्यमुखाभिव्यकिरिल भट्टपादाः । 
रु 
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है। । हैरण्यगर्भ मानते हैं:-पश्चाश्नि ( चारों 
दिशाओं में अपने खारों ओर चार आग्निर्षा ओर 
ऊपर खूर्थ ) विद्या आदि की उपासना से सूय 
शादि के मार्ग से ब्रह्मलोक की प्राप्ति होज्ञाना 
ही मोत्त है* । पक दण्ड वेदान्ति मानते हैं:-- 
“में ब्रह्म हूँ” इस प्रकार जीव भोर ब्रह्म का 
अभेररूप से सात्तात्कार होजाने से अदिया को 
निशक्ति होजाने पर सम्पूर्ण उपाधियों से रड्ित 
आत्मा को शुद्ध स्वरूप से अवस्थान ही मोत्त 
है। । त्रिदृुण्डि वेदान्ति मानते हैं:-जीव का 
ब्रह्म से भे३्र ओर अमेर भ्रूति में कहा गया है 
उसमें ज्ञान ओर कर के समुदाय के अभ्यास 
से कम की बासडा सहित मेशंश की निवृस्ति 
हो आने पर अपने कारण ब्रह्म में लय होजाना 
ही मुक्ति है? । कितने ही ऐसा भी मानते 
हैं कि समुद्रके निस्‍्व॒रड्त्य ओर सतरंगत्वके समान 
ब्रह्मकी निर्विकार ओर सबिकार अवस्थाएं वेद सेसिद्र 


जैनद्शन 


हैं । इनमें ज्ञान ओर के के अम्पास से सविकरार 
अवस्था का परित्वाग होकर जोब के निर्विकार 
अपस्था की प्राप्ति होजाना ही मोत्त है? | 
विशिष्टाउतवादी रामानुज के अजुयायियों का 
सिद्धास्त है क्रि-सश्टि कत त्वादि गुणों को छोड़ 
कर--संसार का बनाना आदि जो विशेष गुण 
केघल ईव्वर में ही रहते हैं उनके अतिरिक्त-- 
सर्वश्त्व आदि सम्पूर्ण भ्रंष्टगुणों की प्राप्ति पूर्वक 
परमरेप्यर के स्वरूप का अनुभव होज़ाना ही मोक्त 
है २। हेतवादी माध्य के अनुयाथिरों का मत 
है कि--जगतकर्त त्व, लक्ष्मीपतित्थ भर भ्रीबत्स 
धर्म को छोड़कर भगवान के शान के आधीन 
दुखों से रहित सुख ही मोत्त है ३ । शुद्ध 
द्वेतवादी बलम के अलुयाय्री मानते हैं कि-गों 
लोक में श्रो कृष्ण के साथ में रासलोलादि 
क्रीड़ाओं का अनुभव कर छेता ही मोज्ञ दे ४ । 
शव्याद्वेतवादि वेधाकरणों का कहना दे कि-चार 


+ पषरात्रादिश।छरात्या वेष्णवर्धर्मानुष्ठानलब्धविष्णुप्रसादस्य विष्णुलोकस्थितिरिनि नेष्णवाः । 
# पश्चास्निविधायपासनयाचिरादिमागेंग अद्लीकप्रापिरिनि हैरणयगर्भाः । 


| अहं बअक्यास्मिति जीवअद्धाभदमाद्षात्कारेणाविद्यानिदृ्रों सर्वोपा धरहितस्यात्मनः स्वम्वरूपेश स्थितिरेत्येकद गेडवेदान्तित । 
5 8 20 है हा 'तभेदांशनितनसी ही न 
() जीबस्य बढ़ाणा सह भेदाभेदा श्र॒त्योच्यते तम्नज्ञानकमंसमुच्याम्यासेन कर्मंवासनासहितभेदांशनिश्वत्ती कारमणद्धाशि लय इति जिदणिड-* 


बेदान्तिनः । 


१ समुद्रस्यनिस्तरइत्वसंतरञ्ञ ये एव अह्मणो निर्विकारवसविक्ारले अवस्थे श्रतिसिद्ध एव । तत्र ज्ञानकर्मसमुचयाभ्यासात्सविकारावस्थाप रेस्पागा 


ज्ीवस्य निर्विकारावस्थाप्राप्तिरेति केचित्‌ । 


२ जगत्कत ॑॑विद्ाय स्वश्त्वादिनेखिलकल्याणगुगप्राप्तिपूरकों वालदेवयायात्यानुभवोगोक्त इति विशिष्टाद्ैतना दिनों रामातुजाया । 
२३ जगत्कत्‌ बलरमोपतित्वश्रावत्सवर्ज भगवज्य्ञाताय तनिर्द खपूर् मु मोक्त इते द्वेतबादिनों मांध्वाः । 
४ गोलोके औीष्कृणेन सद्द रासलालाधनुभवों मोत्ष इति शुद्ध द्वेतवादनों बह भोयाः । 


पुनर्जन्म 


प्रकार की वाणियों ( परा 2 पश्यन्तिक मध्यमा' 
ओर बेखरी:) में धह्म परक परा धाणी का 
का सात्तात्कार कर लेना ही मोत्त है! । 
रसेस्वरवादी कहते हैं-पारद ( ओषधि दिशेष ) 
के सेवन से बुढ़ापा आदि न आना ही मोत्त 
है २। कितने ही मानते हैं--स्थान विशेष 
(काशी आदि) में मरने से ही मुक्ति मिल 


जाती है । जैनों ने माना हैः-उस आत्यन्तिक 
अबस्था का नाम मोत्त है, जिसमें आत्मा से 
सम्पूर्ण कर्म-मल-कलंक के हट जाने पर अथित्य 
ओर स्वाभाविक ज्ञानादि गुण के प्रकर होजाने 
के साथ अभ्यावाध सुख भी प्रकर होजाता है ३। 


नल 


न *।* ८6 कक ३०५-०--- 


पुनजेन्म 


[ यातांक से आगे | 


अयपुर में धी थालों के रास्ते, दड़ापर, पचासों 
वर्षों से एक सांप के रोगों का इलाज करने 
बालों का एक अख्वाड़ा (पार्टी या दल) है । 
यहां षबकबार षक रोगी, ओ मरणासन्न था-- 
जिसमें हृर॒गति मात्र अवशिष्ष थी, लाथा गया । 
विशेषज्ञों ने उसकी परीक्षा को | बहुमत इसी 
भोर रहा कि उसका शीघ्रतसम उपचार करना 
चाहिये | यह मत निश्चित होते ही बन्दुर्क 
मंगवाई गई' । तत्कारू पास के छोगों से कई 
बन्दूर्के प्राप्त हुए । रोगी के कान के पास आवाजें 
करने की विशेषज्ञों ने अनुमति दी । तदनुकूल 


कार्य प्रारस्स हुआ | ४१ बार की आवाजुं व्यर्थ 
हुई | उरवीं बार यह शरीर बकदम उक्ुछ पड़ा 
सपने मेड ले लिया। इस का भी उपचार किया गया। 
रोगी सचेत हुआ, तब ठीक हाल जांगने ओर 
सोेगी को बचाने के लिये सांप को मंत्रादि से 
शोगी के शरीर में बुलाया गया। सांप के शरीर 
में भाजाने पर, उससे सब यथाबत्‌ समायार 
पूछे गये । साँप ने उत्तर विया--में जैनी है । 
माम बख्तावरलाल है। नित्य प्र।त अपने ज्रेत्यालय 
के दशेंन करता हैं भोर मारुज़ी मगर में शात्र 
घुनता हैँ । (शास्त्र खुनते समय जहां यह बेठा 


+ न्न्जाः >- जा 


(0) आत्मदरोनर ५, » अधदशनम्प, | अन्तरालापरूप, £ वाग़ीर्प । 

१ परा पश्यन्ती मध्यमा बैंखरी ते चतुर्विधवालि वद्मरूपपरादर्शनमिति शाब्दकाः । 

२ पारदसेबनेन जरादिराहित्य/मेते रसेबबरवादिनः । 

रे निरबशेष निराकृतकमंमलकलडुस्या भशरारस्याए5 त्मनो : चिरत्यस्बा मा वि ऊक्ष न दे गुशमव्याब, [खमात्य॑तिकमंबरथान्सर' मो इते । 


[३5 | 
करता था, उसका भी उसने संकेत किया ओर 
कह्ठा में वहां किसी को भी नहीं बेठने देता 
यह हमारा नोकर है । मफानों की सफाई रखना 
इसका काम है । मैंने इसे कईवार सूचित कर 
दिया--भाई, कोठे में णक्र चकचंदर मरी पढ़ी 
है, इससे वह स्थान अपविन्न होरदा है, तुम 
बहां सफाई करदो । यह सममता था, फ्या 
होता है, कभी देखा ज्ञायगा । इसी कारण में 
ने इसके साथ पेसा किया हैं । मैरा इससे 
ओर कोई बेर नहीं हैं । अखाड़ वालों के 
सममाने पर उसने रोगी को अच्छा बना दिया । 
सांप ने अपने पुराने मित्र ( बच्चूलाल जी 
छायड़ा ) को भी बुलाया । दोनों मित्र परस्पर 
गछेमें हाथ डाल कर विशेष प्रेम से मिले । 


यहाँ तक कि दोनों के आनन्द आश्रओं की '' 


धारा बह चली । सांप ने अपने पुत्र से भी 
बहुत कुछ बातें कर्दी । जिनका लिखना यहां 
उपयुक्त नहीं । 

इस अपूर्ष घटनाओं को देखकर लोगों को 
बड़ा आश्चर्य हुआ । किन्तु आज-करल के से 
ताकिकों की तब भी कमी नहीं थी । कितने 
ही लोग कहने लगे, यद् सब दोष है | हम 
तो तब माने जब यह प्रत्यक्ष दिखाई दे। इतनी 
बात के सुनते ही सांप ने उक्तर दिया--जिन्‍्हें 
मुझ में सन्देह्ठ हो ओर जो यह बात मठ 
सममना हो वह घर पर आये, में उनके सामने 
निकलगा, नंश्थे के! कोंठे में से निकल कर ऊपर 
गाल में खला जाऊँगा । खास-खास आदमी 
देखने को गये, बात बिल्कुल सत्य निकली । 
क्या तब भी लोग पुनर्न्मबाद का घिरोध 


जैनद्शन 


करेंगे ? हम पेसी अनेक घटनाओं से परिचित हैं । 

अब तुनर्जन्मबाद का प्रचार दिनोंदिन बढ़ रहा 
है। भारत में ही नहीं अन्प देशवासी भी इस की महत्ता 
सममने लगे हैं। योरुप में परलोक विद्या के अभ्पास 
के लिये अनेकों विद्वान प्रयत्न कर रहे हैं। डाक्टर 
विलियम अव्फ ड वेलेस, सर विलियम कुक्स, सर 
आलिवर लाज, डाक्टर सर आथर कोनोन डायल 
आदि प्रतिष्ठित विद्वानों ने इस विद्या का अभ्यास 
कर इसे बड़े मदन्व की वस्तु बनादी है। इन मदानु- 
भावों ने इसके सम्बन्ध में अनेक नवीन पुछ्तऊ भी 
निर्माण की हैं। इनके मुख्य विचार ये हैं । 

(१) आत्मा का अध्वित्व शरीर से स्व॒तस्त्र है। 

(२) उसकी क्षमताओं से विज्ञान अभी तक 
अनभिश् है। 

(३) बढ़ हमारी इन्द्रियों के हस्तत्तेप के बिना 
स्त्रतन्त्र रूपसे काम कर सकती है। 

(४) प्रकृति में पक प्रकार के आत्मिक तत्व का 
अस्तित्व है, जो अभीतक हमें अर्लत्तित है। 

(५) स्थूल शरीर के नाश के बाइ आत्मा जीवित 
रहती है ओर मरुत्यु के बाद वह अपना 
दूसरा जन्म प्रदण कर सकती है। 

(६) जीविल ओर सृतक कौशआत्माओं में आत्मिक 
संचारण होता है। 

(७) परलोकगत आत्मा पक ऐसे स्वरूप ओर 
अगस्था में रहती है जिसका शान हमारी 
साथारण इस्द्रियाँ नहीं प्राप्त कर सकती हैं। 

(८) किन्हीं अवस्थाओं में पड़कर जिनके ठीक 
स्त्ररूप का पता अभी तक नहीं लगा है, 
वे अपने आप अस्म प्रदण करते हैं। 

(६) ठीक विधि का अठुसरण करने से झूत 


पुनजन्म 


आत्माभों तक मलुष्य पहुंच सकता है । 


इस विद्या के आचायों का कहना है परलोक 
विद्या के अध्यासी प्रेतात्मों के डपसगों से पिड़ितों 
को नीरोग बना सकता है । इन लोगों ने 
प्रेतात्माओं से सम्माषण ओर उनके फोटो आदि 
लेने की भी युक्तितयां निकाली हैं । कुछ बष 
पहले पेरिस में परलोक विद्या के जिद्घवानों की 
महासभा हुई थी । इसमें अनेक देशों के प्रति- 
निधि थे | भारत की भोर से शभ्रो० बी० डी० 
क्रषि सम्मिलित हुए थे । आपने बक जगह 
अपनी पत्नी का फोरों लियाया, कईबार का प्रयास 
घिफल हुआ, किन्तु अन्त में ठीक फोटो आगया 
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भप्तु, लेख बहुत विस्तृत होगया है । बोथे हेत 
भूतानस्वयनात्‌ के सम्बन्ध में हम गये अंकों 
“आत्म-तत्व” शीषक लेख में पर्यात लिख खुके 
हैं । अब अन्त में पुनर्अन्म उपयोगिता के सम्बन्ध 
में कुछ लिख हम अपने लेख को समाप्त करते हैं । 


४ तुनअन्म की भावना का मनुष्य के चरित्र 
निर्माण पर बहुत ऊंचा प्रभाव पड़ता है | जो 
देश भोर जाति इन सिद्धान्तों के रहस्प को 
मली भांति समझ सकती हैं, बह चिरकारू तक 
पतित होकर नहीं रह सकती । भारत थर्ष के 
क्रान्तिमय दिनों में पुनर्जन्म का सिद्धान्त अपना 
प्रभाव दिखावेगा । 


>-- ७-«-#ँ (3 ४2०५०- न 


भगवान महावीर औरे अहिसा 


यू तो संसार मांहि नित ही अनंते जीय 
मरण को प्राप्त होय कोऊ पूछे नादों है। 
नन्‍्तानम्स-आंचतन किये मोद मददिरा से 
बार-बार अन्‍्मो मरो कहा चतुराई है। 
धन्य हैं ते भव्य जीव जन्म सृति ना्दि करें 
स्व-पर-कल्याण कर पादें सिद्धताई है। 
ऐसे ही श्री बोर प्रभु नित्य खुख प्राप्त करो 
अगत के हित को अर्टिसा बतढलाई है।. 


सूद जन श्राग्तिवश कहते हैं कि भारत से 
अर्दिसा के बाद ने ही बीरता भगाई है। 
विश समुदाय कहै--भर्टिसा ही साय धर्म 
जहां पूर्ण भर्दिसा है यहीं बीरताई है। 
भारत के पतन का हेतु मान हेष ही है 
भापस में जूक २ शक्तित फो गमाई है। 
यश्ष मांहि होते थे हजारों मूँक् पशु बली 
अर्टिसा के घरम ने घीरता सिखाई है। 


बलीपसिद कागजी, देदली । 
मा“ अर 


[३८ ] 


जैनवशेन 


श्रीराम जी आये से कुछ प्रश्न 


छुहूय मित्र धर ३७ अंक ३८ के पृष्ठ १२ में 
आये समाज की ड्रछ गष्पाएक का 
उत्तर रूप लेख प्रकाशित हुआ है इसमें आपने 
लिखा है कि पण्डित अजेतकुमार जी को उचित 
तो यद् था कि ये किसी आय विद्वान की सेवा 
में रहकर पेरिक शास्त्रों का भली भांति अध्ययन 
कर लेते इत्यादि (आप भी तो देदिक चिह्वान 
ही हैं भोर-विद्वान्सोहि देशाः--इस मान्य श्रुति 
के अनुसार आप देवता सिद्ध होते हैं | देवता 
अनुत को छोड़ कर सत्य का हीं व्यवहार करते 
हैं; इस लिये अन्ध श्रद्धा को छोड़ कर आप को 
सत्य का ही व्यवरार करना उचित है ओर 
य्ोथे नियम को भी ध्यान में रखिये । स्वामी 
वयाननइ जो ने वेद वा निजी प्रतिज्ञा तथा 
ऋषि प्रणाली विरद ही वेदाथ किया है इस 
लिये सत्यासत्य के निणंया्थ वेइ भाष्प के 
विषय में हमारी निम्न प्रकाशकाएं हैं--) 
मन्तव्य २ में लिखा है कि-वेहरों को शाखा 
क्षोकि बेदों के ड्पास्यान रुप पध्आदि मउषियों 
के बनाये प्रन्थ हैं उनको परत: प्रमाण अर्थात्‌ 
बेदों के अनुकूल होने से प्रमाण ओर जो इन 
में बेद विरुद्ध बचन हैं उनको अप्रमाण करता 
हैं तो जिस यज्ञुबेंद का स्वामी जी ने भाष्प 
किया है बड़ भी माध्यन्विनीय शाखा होने से 
परतः प्रमाण अर्थात्‌ ऋषिकृत ही सिद्ध होता 
है अब बतलाईये ? कि ईश्वर कृत होने से 
स्थतः प्रमाण चार वेद कोन से हैं ? | 


(२) स्वामी जी ने वेरों की ग्यारदसो 
सताईस शाखाएं बतलाई हैं सो इनके होने में 
प्रमाण कया ? ओर मूछ बृत्त से शाखा भिन्न 
होती है या अभिन्न ? । यररि प्रताक्ों के 
होने से ही आप शाखा भेद मानते हैं तो 
यज्जुरदेद्‌ अध्याय ३४ मंत्र ४५ को पढ़िये ? और 
विचार कर उत्तर लिखिये ? । 

(३) स्वामी दयाननशइ जी ने यज्ुबेद के 
पश्चीसर्द अध्यात्र में मरे भाष्य के ४८ मंत्र 
प्रकाशित किये हैं-सो इस अध्याय में अड़तालीस 
ही मंत्र हैं इसके न होने में प्रमाण क्या? । 

(४) यजुदेंद में कण्डिकारं होती हैं ओर 
बक काण्डिका में कई २ भंत्र छोते हैं फिर 
स्त्रामी जी ने व॒क ही मंत्र मान कर सीधा सा 
भंज्राथ कर दिया है--सो यड वेदान॒ुकूल है या 
विरुद्ध ? आर इसके सत्प्र होनेम॑ प्रमाण क्या ?। 

(५) ऋग्चेदादि भा० भूमिका पृष्ठ ३$३ में लिखा 
है कि--केटल मूल भंत्रों के अथनुकृुल का 
अनुष्ठान ओर प्रतिकूऊ का परित्याग करना चाटिये 
क्प्रोंकि जो २ मंत्रार्थ वेशोकक हैं सो सब्र स्वतः 
प्रमाण रूप भोर ईैश्यरोक्त करें हुए हैं इत्यादि। 
लेख में ज्ञो भंत्रार्थ देदोक्त है उसके अनुकूल 
ही यशह्ष का असुान करना चादिये-तो स्थामी 
जी के चेलों को बतलाना चाहश्ियि कि उन्होंने 
किस मूल वेद के मंत्रानुकुल वेश्थ किया है 
ओर जब के वेदार्थ वेदानुकूृल ही नहीं तब 


स्श् के »जृष्टान को तो वात ही क्‍या ? जरा 
प्रमाण सबिति लिखिये १ | 


| ३६६ ] 


(६) स्वामी जीने करना वा छोड़ना सब वेदानु- 
कूल ही बतलाया है तो कृपा कर यह बतलाइये कि 
यक्षपात्र भोर यश्ञोपत्रीत बनाने का विधान किस बेर 
मंत्र में लिखा है। प्रमाण सट्िन लिखिये अथवा 
वेदानुकूल की डींग मारना छोड़ दीजिये ? 

(७) आपने लेख में लिखा है कि हिन्दू संत्रशयों 
में भी हमको जैनो सम्प्रदाय इस कार्य में सउसे आगे 
दिखाई देता है इत्यादि । सो दिन्दू सम्प्रदायों में तो 
हिन्दू शा रूढ़ी है सार्थक नहीं। क्योंकि बेदानुक ठ 
यज्ञादि कर्मा में दिसा का विधान पाया जाता है | 
ओर जिन धार्मिक कार्यों में देद विह्वित दिसा का 
विधान है, ऐसे ईसा के विधायक बेदों को लेनी 
नहीं मानते। तब हिन्दू सम्परशयों में जैजियों को 
शामिल करना आपका मिध्या है या नदीं ? लिखिए 
कि टिल्दू सम्पदायों में जैतो क्रोंक्र सम्मिलित दो 
सकते हैं ? ५ 

(८) इसाई था यवदों की पुस्तकों में जो हिंसा 
का विधान पाया जाता है बढ सब वेदानुकूल ही है 
इसलिये उनका खण्डव करना मिध्या है। यदि आप 
उनकी िसा आदि को देद विरूद्ध समकतें हैं तो 
प्रमाशों द्वारा सिद्ध करके दिखलाइये ? 

(६) श्ियादू््य उड्पुरझः ३१-७४ । इस यजुबेंद के 
प्रमाणाछुसार ईश्वर के तीन टिस्से लो आकाश के 
बिना ही ऊपर अघर जा लशके। फिर सथ्टिकी 
रखता किसने को ओर किस प्रकार को ? ओर 
जब रूछि उत्पन्न द्वी गड्ी छुई थी तब आप उसे 
स्व व्यापक किस प्रकार सिद्ध करते हैं? प्रमाण 
सहित लिखिये अन्यथा ईश्वर जगत्कर्ता की 
डींग आरना छोड़िये । 


श्रीराम वी शाये से कुझू प्रस्त 


(१०) स्वामी जी ने कीं तोन ओर कड़ी पाँच 
अनादि पदार्थ लिखे हैं | परन्तु 'नाभ्याआसीदन्तरित्त 
यज्ञु ३१-१३ तथ्याद्वा एनस्प्रादत्मनआकाशसभ्यूतः 
तंलिश्ियोपनिषद । इन दोनों प्रमाणों में आकाश की 
उत्पत्ति वतलाई है. पघिना आकाश के कोई भी 
पदार्थ स्थित नहीं रद सकृता । इस कारण आकाश 
के अनादि सिद्ध न होने से तीन वा पांच पदाथों को 
अनादि मानना मिथ्या है। यदि आप आक्राशादि 
को अनादि मानते हैं तो किसी वेदमन्त्र का प्रमाण 
लिखिये । 

. (११) सत्याथ प्रकाश अष्टम समु ध्ठास पृ७ २३२ 
में मनुष्पाऋषयश्न ये - ततो मनुष्पा अजायस्त --- यह 
यजुबेंद में लिखा है। सो ये दोनों ही मंत्रों के टुकड़े 
बनावटी हैं भोर यज्ञुेंद में कहीं नहीं लिग्वे। यदि 
इनको सत्य समभते हैं तो सिद्ध करके दिखलाइये 

(१२) आपने अमेथुनी सथ्टिसिद्ध करने के लिये 
चार मंत्र अथर्ववेद के लिखे हैं परन्तु अम्रथुनी सष्ि के 
अतिरियत वहां पर -उपसर्प-इन ऋवाओं में श्मशान 
स्थान को शलाकाओों वा ६ईटों से बनना लिखा है । 
लिखिप अब आप अमेथुनी सध्टि किस :कार सिद्ध 


' करते हैं । 


(१३) गप्पाश्क हांकने वाले आपके थे शास्त्र 
शास्त्रकार तथा आपके ईश्वर (तीथ कर ) हैं 
इत्यादि | हमारे शास्त्र वा शाखकार तथा तीय 
कर तो गयाशकी नहीं हो सकते परन्तु वेशदि 
प्रन्‍्थों में भन्‍लील भाषण वा असम्भवा दिदोष 
तथा दिंसा के विधायक होने से गप्पाष्की 
अकधप सिद्ध होते हैं | यदि आपमें कुछ भी 
हिम्मत है तो वेदिक विधि के अनुसार उन 
दोजों की निश्ृति करके दिखलाओें अस्यथा 


३७० | 


जैनद्शन 


हो हू #४ अप्ट रज७ 


गप्पाशक हांकने वाले आपके ईश्यर वा बेद स्वयं के बेदाथ की ही नकल करेंगे तो बेदा्थ 


ही सिद्ध हो आपेंगे । 

(१४) महावीर स्वामी का गम हरण, ऋषम 
देश का स्वयं भगनी के साथ विवाह ओर भरत 
वा ब्राह्मी दोनों युगल पेदा हुए इत्यादि । दिगरबर 
शाखा में आपने गण्प दिखलाने की चेष्टा की 
है। सो इन वातों का खण्डन हमारे प्रन्थों 
में स्व्र्य ही लिखा है फिर शास्ँ्रकार वा तीथ 
कर पर आत्तेप करना मिथ्या सिद्ध है-या नहीं 
यदि आपको अपने बचनों की सत्यता पर कुछ 
भी अभिमान है तो दिगम्बर शाखा के प्रन्थों 
के आधार से सत्य सिद्ध करके दिखलाव 
अन्यथा यजुवेंद में लिखित यजमान की पत्नी का 
अधख्यरत्न से भोग ओर चक्रवर्ती पुत्र का उत्पन्न 
होना स्वयं सिद्ध होजायगा । 

(१५४) महादीर स्थामी का गर्भ हरणादि 
धाकपों को आपने कुछ शब्दों में बदलकर जैन 
मत समरीत्ता द्वारा लिखे हैं जो कि देइहली की 
अभद्लत से जऊत्त हो चुकी है भोर लिखने वाले 
आदि को अद्रलत से दण्ड भी मिल चुका है 
अब यातों आप उक्त बधचनों को दिगम्बर शारतरा 
के प्रत्थों हारा सत्य सिद्ध करके दिखलावें 
ब्ज्प्था आपके सांथ जाते की काय्येबाही क्‍यों 
न की जाबे | 

नोटः--प्रथम आप स्वामी दयाननर जी के 
छेद साप्य को घेदानुकूल सत्य सिद्ध करके 
दिखलावें पश्चात्‌ मस्त्रों के ऋषि देवता छुन्रादि 
मय प्रमाण के लिखें । यदि आप विधायक 
प्रभ्यों का प्रमाण न लिखकर केवल स्वामीजो 


विषय में आप की अनभिशता अवश्य सिद्ध हो 
जावेगी ओर विधायक प्रत्थ भी वेदानुक्रल होने 
से ही प्रमाण माने जावेगे । 

--मडुलसेन-जैन अम्बाछा छावनी 


022 
नह 





2 न 


पानीपत-शाखार्थ  : 


( जो आय समाज से लिखत रूप में दुआ था ) ४ 


इस सही में जितने शा त्रार्थ हुये हैं उन सब में हु 
( सर्वोत्तत है इसका वादी प्रतिवादों के शब्हों में , 
४५६ प्रकाशित किया गया है ईश्वर कत त्व ओर जेन “* 
* तीर्थकरों की सर्वशा इनके विषय है । पृष्ठ संख्या 
$& लगभग २००-२०० के मूल्य प्रत्येक भाग का | 
५ ०) ॥ट) हैं। -मन्ज्ी चम्पावती जेंन पुस्तकमाला, ९ 
| अम्बालां छावनी 7 
«३ %००२४७-+ हक + ०४ + ०३० 

की 


४६३४१०-४६०-६६०२६ रा 


द(ःस्स्स्स्ट्स्ल्हछड ६६६६६६६६६६६६६०६६८६८६६ श्र 


आवश्यक्ता है 


“ग़ान्धी छाप” पवित्र काश्मीरी केसर 
की बिक्री के लिये हर अगह जैन पज़ेर ८ 
की जरूरत है। शीघ्र (््त्र व्यवहार करें । 
भाव १) प्रति तोला । सूचीपत्र मुफ्त । 

काश्मीर स्वदेशो स्टोर्स, सत्तनगर 


लाडोर । 
है. ह्ह्ह्ह्््ह्ह्ह्ह्ह्ल्ह्ह्ह्ह्ह्ह्ह्ह्ध्ह्ह्ह्ब्ह्ह्द्ष् स्ह्शोँ 


अकलंक प्रेस--में हिन्दी, गुरमुखी व 
थ्रंग्रे जी का सादा या रंगीन काम 
बड़ी सफाई से किया जाता है। 
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आप स्थस्पम्‌ 


8० 


जप्ट5 


आप्त स्वरूपम्‌ 


( ले० श्री० के० भुजब डी शास्त्री, ) 


क्शि पाठकों को विदित होगा कि माशिक 
चन्द्र दिगम्बर जैन प्रन्य माला में प्रकाशित 
सिद्धान्त साराद्संग्रह में! “आप्त स्वरूपम' नामक 
बक छोटा प्रन्‍्य भी सम्मिलित है | भवन में 
इस “आप्त स्व्रूपम' की दो हस्तलिखित प्रतियां 
बतंमान हैं । मुद्रित 'आप्त स्वरूप से भिन्न 
जो पाठ इन प्रतियों में मिल रहे हैं उन्हें पाठकों 
के सज्पुख उपस्थित कर देना ही इस लेख का 
उद्देश्य है । 


इन प्रतियों में से पक का नम्बर २४६ है। 
यर प्रस्थ कनड़ी लिपि में कागज़ पर है।उस 
में आत स्वरूप के स्थान में आस परीक्त/ स्पष्ट 
लिखा हुआ है । यह प्रति अशुद्ध है । फिर 
भी मुद्रित प्रति के पाठ से इसके पाठ में 
कुछ भिन्नता है | जैसे इस प्रति में चोथे श्छोक 
का उत्तराधे यों मिल रहा है-- 


6 यसपर नंबर चदोशालते स्थान्नास्त्यानतकारणम ” 

इस प्रति में ११४ पद्य पाये आते हैं । 3६ 
श्टोक के बार इसमें “ इति कल्याण कारकः ” 
लिखा हुआ है । इससे मालूम होता है कि 
प्रन्‍्थ यहीं समाप्त होता है | परन्तु आगे ११४वे 
लोक के वाद्‌ “इति आन परीकत्ता समराप्ता ” 
लिखा हुआ मिलता है। अभी तक के कथन का यही 
सारांश निकझा कि २५४६ नस्बर दाली प्रति में 
६४ के बदले ११४ शोक हैं भोर प्रन्थ का नाम 


आत सरफष्या ने होह़र आत परेत्ञा है। भा 


में उस प्रति के ८० से ११४ के बीच के कुछ 
जछो्का को यथावत्‌ इस लये उद्धत कर देना 
चाहता हैं ताकि अन्वेषक विद्ान इस बात पर 
खोज कर ३ के ये जछोक इसो आत स्वरूप के 
हैं या किसी अन्य प्रन्थ के। 
ध्यानह गण निर्भिन्नननघातिमदातरुः । 
अन्तभवसंतानज्ञयादासोदनस्तांजत्‌ ॥ ५० ॥ 
श्रेलोक्पनि्जयाबाप्रदुद्दपमपदुजयम्‌ । 
सत्युराज विजित्यासि जिनसृत्युंअयोभवान्‌ ॥ 
पिधूताशेव संसारवन्वनों भव्य वान्धत्रः । 
त्रिपुरारिस्वमोशासि जन्मसृत्युज़रान्‍तकृत्‌ ॥ 5२ 
शजिकाल/वषयाशेषतत्व भेदत्रिधोन्थितम । 
केबलाख्यं द्धश्चक्ुह्निनेत्रोसित्वभीशतः ॥ ५३ ॥ 
नमस्‍तेपनन्त बोर्याय नमो उगन्‍त सुखात्मने । 
नमलो5नस्त लोकाय लोकालोकाविलोकिने ६१ 
नमस्ते उन्नतवाना 4 नमस्ते एनन्‍व लव्धव। 
नमप्ते 5नन्‍त भोगाय नमों:नन्‍्त --- --॥ ४२ ॥ 
आगे ६४ '्छोक के बाद “नाम स्तुति' उसके 
बाद 'श्रोमन्नाकों इत्यादि स्थापना फिर ६७ श्लोक 
के बाद “नाम यस्येत्यादि-द्रब्पस्तव इसके उपराब्त 
'केलाशादो-दत्यादि च्षेबसब' । पुतः ६८ श्लोक के 
पश्चात्‌ 'भावस्तव' तब “य॑ शेव्रा: समुपासने' यह 
श्लोक क्रमशः मिलते हैं । 
मंगगब्शो यमुदिष्टः पुराया्थ स्वाभिदशावकः । 
तल्लातोत्युच्पते सह्षिमेडुल मएुला्यारः ॥ १०३ 0 
मल पापमिती प्रोक्तमुपाचारसभाश्रयात्‌ | 
तद्वि गालववोत्युकत मंगल पंडियेजनेः ॥ ११४ ॥ 


[३७२ ] 

अहंद्गुणगगास्तोतम्‌ तम्मुख्य मंगल स्थ॒त । 

अमुरूय तद॒गणोपभ्यात्‌ पूर्णफुंभादिकोकिकम ॥ १०५ ॥ 
प्रधान मंगल धरहुः सूरयो है द्शुगास्तवः । 
तद्गुणकप्रदेशेन सान्‍थें इद्धचादि गोगातः॥ १०६ ॥ 
सरेग्ड्स्तु तपादाव्ज सर्वक्ष दोषवजितम । 

श्री जिनाधीश्वरं नोमि परमानन्दमत्तयप््‌ ॥ १०६ ॥ 

आगे आत स्वरूप के ही कुछ पद्य दिये 

गये हैं । प्रन्प-समाति में यह श्लोक मिलता है 
सम्पष्त्वा ड्‌रमुसमत्तमदयासूल तपों बीजक । 
शानस्कंघमृदुत्वत्वप्रजुदुल॑ जारिच्रशास्तान्वितं ॥ 
सत्य छाया युतं सुशोचमुकु्॑ त्यागोद्‌गम संयमा | 
योद (१) बठ्म फ्ं यज्ञामि विधिता योगीन्ड्रकल्पदुमम 


अब दूसरी प्रति को देखें। इसका नग्बर १६३ 
है | यह प्रव्थ खण्डित है ओर यह भी कनडी 
लिपि ता पत्र पर है। इसमें मुद्वित प्रति 
का पाठ ही प्रायः शुद्ध मिलता है। इस को पद्य संख्या 
ऊप है। मुद्रित प्रति में ब्हों पाये ज.ने वाले 
कई पद्य इसमें मिलते हैं । यह बात ध्लोक 
संख्या से भो सहज ज्ञात हो जाती है। किन्जु 
इसमें मुद्रित प्रति के कुछ श्लोक नहीं मिलते 
जैसे पथ्व संख्या १३,१४७ और ४० । अत्र 
पाठकों के सामने मुद्वित प्रति में नहीं पाये 
ज्ञाने धाले कुछ श्लोक यहां उद्धुत किये जाते हैं । 

शबइमोत्र॑ मठादेव॑ छोकिकानां मते मतः। 

शख्दतो गुणतम्लंध महादेव स उच्यते ॥ 
यह पद्म मुद्रित प्रति के महत्यारीश्वर त्यावय 
जिसकी क्रम संस्या २७ है उसके पहले है। 
मुद्रित प्रति को एक्‍बल्यर्थनामानि' यह ४४वरां पद्च 
इस्पसे इस प्रक्तर है) 


जैनदशेन 


वबबमस्वथनामानं सब सावेमच्युतम्‌ । 

बच्ये तस्पेव नामानि विद्यान्पत्न विचत्तण:॥ 
मुद्रित ब्रति का ४४वें श्लोक का अन्तिम भाग 
यों है--“ मोडारातिमडाजेता कर्मजन्मस्वान्तकः। 
मुद्रित प्रति का ४४० श्लोक के उत्तराधे में 
“४ कुशल: ” के स्थान पर किबली' है । मुद्धित 
प्रति के ४ईवें श्लोक के प्रथम पांद में 'शद्द 
स्फटिक संकाश ' के स्थान में शुद्ध स्परटिक संका्श! 
है । मुद्रित प्रति के ४जचे श्लोफ के उत्तपर्ध में 
मोत्षपुएं के स्थान में 'मोतेश्वर' है। मुद्रित 
प्रति के ४ पते श्छोह् के उत्तराध में 'प्रातिहाथ 
पतिः स्मृत.' के स्थान में 'प्रातिहयेरल्ंक्रतः' 
है । मुद्रित प्रति के ५६ श्लोक को स्थान 
हस्तलिखित प्रति में #£०वां है । मुद्रित प्रति के 
/ै०्थं श्लोक का उत्तराधे इस प्रति में इस प्रका। 
है 'संक्रान्तविम्बसदर्श स्वान्ते संबितयेद्धि-भुम' । 
मुद्गित प्रति में कुछ £४ श्लोक हैं, किन्‍तु ताड़ 
पत्र की इस प्रति में ऊप हैं । इस प्रकार १४ 
श्लोक ताड़ पत्र की प्रति में अधिक हैं। इन 
में से कुक पद्य उद्दत किये जा चुके हैं । 
मुद्रित प्रति के अन्तिम चार श्लोक इसमें रूपान्तर 
होकर मिलते हैं । इस प्रकक्‍क्र पृत्रेक्‍्र १४ ओर 
अन्तिम ४ श्लोकों को उद्धत करने की इच्छा 
होते हुए भी पत्र खांण्डत होने के कारण 
कुल पद्मों को उद्धृत न कर कुछ पद्च यहां 
उद्धत किये ज्ञाते हैं। 

'ऋषिणं चिस्तयेशायत्‌ पस्वाद्रप बेतरजितम । 

शानयिंडात्मऊं शुद्ध नि्दन्द परमेश्वरम ॥ ६०॥ 

अकारादि हकारान्त रेफमध्य सबित्दुकम | 


तदेव परम तल योजानाति स तखबित्‌ ॥ ६३ ॥ 


क्या देखा ? 


3४ ७४७०४७७०४७ ९०७०६१४०५०६०५२६२९०५०६०५7९०९००९०९२७०७०५००५/९०५८५०- >0०« 


उद्याददित्यबिस्शम प्रभालंभारभासर । 
“74 त॑ महामो; ८कु्पन्त कमंपजरम ॥ ६५ ॥ 
स्व३शेषित कप्तोणं नयन्तं परमाछ्पद । 
बिस्वतों व्यापक ध्यायेदकारं ना भव रिज्े ॥ £ ॥ 
शिर सरोहरारुढ सेत्र्ण () शशि-शोप्ितं। 
साक् जव मु जाम्भोजे रारजीदारपाण्डुरम ॥ है 5 ॥ 


[ ३७३ ] 


० 2 जप बट 
की कर 


न्‍च सधि जि तप 3० ५. 2 तचऔथ ७ 


स्‌ व्येज्षि परमात्मानं परमात्मा नमर्थतः ॥ ७१ ॥ 
मुद्रित प्रति के #र२वें पद्य के .अन्त में 
'लिधिस्य के स्थान मे ताइ पत्र के प्रति में 
“निधिष्टः है। मुद्गित प्रति के ६३वें श्लोक के अस्त 
में वरमात्म' के स्थान में 'परमाथं है। मुद्वित 
प्रति के ६9वें पद्च के उत्तराध में 'परहराप्रमताथ' 


०० 
शा 


क््त 


प्रमाणनपनित्तेप्रात्मतत्भश्ति यः के स्थान में 'परहत्यगतार्थ' है । 


क्या देखा ? नप्य 


बज 


(१) 

दखा है उत्सुकता स, जग-जोबन रूपी मेला हक 

। आता है पथिक अकेला, जाता पथिक अकेला। .... 
देखा है बारीकी स, आशाओं का नर्तन है 
ह इस ज्ञण भंगुर ज़गती में बस देखा परवितेन है।. ४ 
(२) का 
:: अवगुण की हैं दुकाने विष, मदिरा के ग्राहक हैं डर 
रे पापों की हैं बहु खानें तृण्णा के सबबाहक हें। ह# 
. पहना कुचालमें रंगकर मानाभिमान का चोला ; 
! भीतर तो हैं चालाकी देखा ऊपर से भोला। 
ह' (३) हा 
&. लालच के वशमें होकर, करता है अपना अपना & 
; | माया का झूदु रजनो म॑, सुख दुख का देखा सपना। 
३ केइक कश कण में है कर्म कूट कोरबा, . 
ई इस जग मी बस आकर के, हैं इतना ही तो देखा। 
कपूरचन्त सेन, “ साहित्व-भृत्य ” कि 





[ ३७४] 


प्राचीन सिक्के ओर उनकी उपयोगिता 


सैनब॒शन 


[ यताक॑ से आगे | 


जिस देश का इतिहास नहीं लिखा हुआ है उस 
देश के राजाओं के साल सम्बत्‌ तो इस प्रकार से 
भूमि खोदने के कार्य विभाग वाले बतलाते हैं। परन्तु 
जहाँ सब तरह के इसला पाने के रास्ते गुम शोजाते 
हैं वहां केवल एक्र यही रास्ता बाकी रहता है। "से 
शजञाओं का सूचिपत्र मिलता है ज्ञो पहले बिलकुल 
भूले आयुके थे। पर उनका पता केवल सिक्कों से 
हो लगा है भोर इन्हीं की सटायता से उनका काल 
निर्माण किया गया है। जैसा कि कर्नल जेम्स टाड 
साहब की सन्‌ १६२४ की तलाश से यह पूरा पता 
लग गया। भारत को सीमा पर यूनानिय्रों 
के सिक्के मिले ओर ३३ यूनानी, २६ शक ओर 
पालय राजाओं के नाम तथा शासन काल 
का पता लगा | इन राज्ञाओं में से केवल ५-६ का 
ही पता लग सका है। 
केवल सिक्‍तकों से ही इस बात का पता चलता है 
कि अमुक राजाके राज्यका इतना विस्तार था जैसे कि 
प्रयाग के किले की मीदार पर यह खुदा हुआ है कि 
महाराज चन्द्रशुप्त का राज्य उक्तरोय भारतबष में 
पंजाब से लेकर समता तक था | इससे यह साबित 
हुआ कि प्रह्मपुञु तक था। क्या सित्रे इस वात 
की गवाही देते हैं ? हां, अवश्य । 
एक राजा के राज्य का विस्तार जानने के लिये 
सिक्के हमें बहुत मदद दे सकते हैं। इसके सिवाय 
यदि किसी लेखमें किसो राजा के राउप का विस्तार 
लिखा हो तो! उस्तको स्विक्‍्कों दारा हो जांस की 


जा सकती है। उद्याहरणार्थ--इलाशबाद ( प्रयाग ) 
स्तम्म के लेख में लिखा हुआ है कि मदाराज समुद्र 
गुप्त ने सारे उत्तरीय भारत को ( पंजाब से लेकर 
समता तक ) अपने आधीन कर लिया था। किंतु इस 
बॉतका समर्थन करने वाला प्रमाण अभी तक नहीं 
मिला था पर अब मालूम हुआ है कि यद स्थान 
ब्रह्मपुत्र नही के पू की ओर था। कथा सिक्‍के भी 
इस बात को सिद्ध करते हैं। हां, अवृध्य । 

एक सोने का सिक्का महाराज समुदुगुप्त के 
समय का ओर दूसरा उनके पोते स्कन्धगुप्त के 
समय का, कोटलीपाडा (फरीदपुर जिले ) में मिला है 
इसी प्रकार कई सिक्‍के इस स्थान में ओर भी मिले 
हैं। अभाग्यवश कई सिक्‍के जो ऐसे ही खोदने से 
प्रात होजाते हैं उनका मिलना कठिन है । ढाका 
जिले के भूतपुर्ब कमिश्नर मिस्टर जे० टी० रंकिन 
साइब ते ज्ञिन कई सिक्कों को इकट्ठा किया था थे 
आज कल दाका म्यूजियम में खुरत्तित हैं। स्कन्घगुपत 
के समर के जो सिक्‍के मिले हैं, उनमें से एकतों 
बाबू रमेशचन्द्रसेन हेड कुक मैशरं पुर म्युनिसि- 
पेलिडी के पास है। दूसरा मि० स्टेपिलन साहब के 
पास बतलाया जाता है । गुतसप्तादों के सिक्के 
पंजाब के पूर्व सारे उत्तरीय भारतवर्ष में सब जगड्‌ 
पाये आते हैं। इसी कारण उक्त बात की पुष्टि सिक्कों 
से होसकती है। स्कम्धगुप्त के पश्वात गुप्त साजाज्प 
की अवनति होगई। इसका पता इस बात से मी 
पूछ ९ लगता है कि उनके उक्तराधिकारियों के 


प्राय नासवके ओर उनकी उपयोगिता 


सिक्कों के विस्तार की सीमा बहुत थोड़ी है। 
अर्थात्‌ उनके सिक्के केवल पूर्वीय भारत में ही 
चलते थे ओर बह भी णक बहुत थोड़ी संख्या 
में । इसी से यह सिद्द दोजाता है कि इनकी 
शक्ति ओर राज्य की सीमा कितनी छोटी थी। 

तीसरी बात यह है ऊझि प्राचीन सिक्के 
शासन कर्ताओं के धर्म अथवा सम्प्रदाय का भी 
ज्ञान कराते हैं । ओर कुक कुछ इनके ढावारा 
समय का भी ज्ञान होता है । मुस्लिम काल 
के पढले के सिक्कों में एक्क तरफ देवता अथवा 
देवी की छाप रहती थी । मुस्लिम युग के पूर्व 
के सोने के सिक्कों मं तो यह बात अरूर ही 
मिलेगी । कनिष्क के सिक्कों से यह पूरा २ पता 
छगता है कि क्रिस तरह तो वह पढले ईरानियों 
के देवताओं को मानता था ओर किस प्रकार 
फिर उसने भारत बासिपों के देवताओं को मानना 
आरंभ कर दिया | ओर अंत में बाद धर्म 
स्वकार कर लिया । यूवानिय्रों का ब्राह्मण घम 
को स्व्रीकार कर लेना केवल वसेनगर का प्रसिद्ध 
कीर्ति स्तम्भ ही नदीीं बतछाता बरन उस समय 
के सिक्‍के भी इसी वात की पुष्टि करते हैं । 
शुसबंध के सवारों के धार्मिक विचारों का इतिहास 
तो भव्र भी सिद्कों के जरिये बतालाथा जा 
सकता है कुमारगुत के सिज्लों पर कुमार 
( कार्तिकेय ) के चित्र देखकर मंत्र फेसा प्रसन्ष 
होता है । 

ओर भी कई पसे तरीके हैं कि जिनका 
प्रयोग करने से सिक्के पुराने खोये हुए इतिदास 
को प्रात करने में पूरी २ सद्वापता पहुंचाते हैं । 
समुद्र गुप्त, चण््र गुप्त ढितोय भोर कुआर गुत 


(७७ ] 


के सोने के सिक्कों का वहुतायत से मिलना 
यह भी सिद्ध करता है कि उस समय में देश 
कितना धन धान्य से पृरित था, भोर इनके 
उत्तराधिकारियों के समय में सिक्कों का कम पाना 
यह दिखलाया है कि उनका राउप अथनत दशा 
को पहुंच गया था । स्कंघयुप्त के समय में 
खालिस सिक्कों का न बनना यह यह बतलाता 
है कि साम्राज्य के घुरे दिन आगये थे । 

स्कंधयुप्त के उत्तराधिकारियों के समय में 
खिक्कों का वहुत थोड़ा होना ही यह सिद्ध 
करता है कि गुप्त साम्राज्य बहुत कमजोर होता 
आरहा था | बुद्गुत के समय में तो सिक्कों 
की कमी इतनी बढ़ गई थी (यद्यपि बंद गुप्त 
साल्लाज्य के बहुत से भाग पर राज्य करता था ) 
कि उसका नाम केवल चांदो के दो ही सिक्कों 
पर मिला है। जैसा कि पहले घ्णन किया 
जायुका है, सिक्कों से सा २ प्रगट होता है कि 
गुप्त राज्य के आखिरी समय में इस बंश को कितना 
पंछे हटना पड़ा था | ओर फिर इन राज्ञाओं 
के सिक्कों का मिलना ज्ञो गुतवंश के 
नहीं थे यह बतडाता है कि मशराज समुद्र 
गुन के वंश का राज्य शासन बिलकुछ बंद हो 
गया था । 

अब यद बसलाया जायगा कि इतिहास की कई 
समस्याओं को किस प्रकार सिद्कों द्वारा खुलकाना 
चाहिये वा किस प्रकार घरनाओं का काल निश्चित 
करना चादिये । 

सन्‌ (१६०६ में कोटलीपाड़ा ( जिला फरीद 
दुए) की पुलिस की चोकी पर घूंघटदारी प्राम 
में बहु ताजऩ पत्र मिला था--उसका मंतलूव यद 
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यह था दि यदद पत्र समाचार देव के शासन 
काल का है ( ज्ञो महाराजाधिराज का नाम 
करके लिखा हुआ था ) पत्र के लेख से पत्र का 
बहुत ही प्रायोन होना प्रतीत होता था । पत्र 
पाल घंश से पहले का मालूम पड़ता है। श्री 
मान्‌ आर० डी० बनर्जी महोदय तो इस छेख ओर 
पत्र को बनावटी ओर जाली बताने में भी नहीं 
हिचकियाये। डाक्टर उहाक महोदय ने जो उस 
समय आरचियोलोजिकल सर्वे-- /70०]00 9 - 
८७| >+िंधाए०9) के सुपरिन्टन्डेन्ट थे इस बात का 
मज़ाक उड़ाया कि समाचार नाम का भी कोई 
राजा हुआ है । 

मगर सन्‌ १६१० में पार्ज्ञटर मरोदय ने 
इसी प्रकार के दो ओर लेख (पत्रों के संबंध 
में) छुपयाये, जो भर भी ज्यादद अज्ञात मगा- 
शजआधिएजञों के समय्र के थे | लिपि ओर लेवब 
को तो अब आश्चर्य जनक नदीं बतलाया ज्ञा सकता 
बनर्जी महोदय भी अब उक्त ताज्न पत्र को 
बनावरी तथा जाली बतलाने से वंद 
हुए । पार्जीटर महोदय इन प्रृंघटष्ठारी के लेखों 
को शुद्ध छूपलाने का कार्य किया । 

कुछ दिनों के पश्चात्‌ दीनाजपुर के जिले 
में कुमार गुप्त बुद्ध गुत आदि राजाओं के समयके 
उसी प्रकार के पाँच लेख और मिले। प्रोफेसर 
राधा गाडिनिर ने उनको प्रकशित करवाया उन 
से बनर्जी मरोर्य का यह करना कि यह बतावटी 
है बिकुल असरय सिद्ध होगया है। फिर भो 
बनऊी महोदय ने यह नहीं माना कि उनका 
कथन ( []]00/7४ ) मिध्या है । सन्‌ १६२० के 


जैनदशन 


ढाका रिवयू में मि० ऐन० के० भट्टसाली महोदय 
ने घूंघटहारी के पत्रों के छेक्नों को स्पष्ठत:। 
प्रकाशित किया ओर कई बातें जिन्हें पारञ्ञीटर 
महोदय सिद्ध नहीं करसके थे उन्हें भद्टसाली 
मदोदय ने सिद्ध को । परन्तु यह बात दो सिक्कों 
के हाथ में पड़ ज्ञाने से हुई | इनमें से एक 
मोदम्मदपुर जिला जैसोर, घरंघट हारो के 
कराोब ४० मील उत्तर पश्चिम में मिला था। 
दूसर के लिये ठीक २ मालूम नहीं कि बढ़ 
कहां मिला ? ये दोनों सिक्के इस समय 
इन्डियन भ्यूजियम में हैं । जब से ये पाये तव 
से ही विद्वान लोग इनके विषय के लेखों की 
खोज में हैं । डाकरर विन्लेन्ट ए० स्मिथ महोदय 
ने सन्‌ १६०५ के इल्डियन म्टूजियम के सिक्कों 
के सूचिपत्र में यह कुपाया था कि ये दोनों 
सिक्के निश्चय शून्य हैं । स्मिथ मरोदय ने पक 
सिक्के पर राजा का नाम यम्रथा। ४ :७)४४७॥७ ) 
पढ़ा । यह सिक्का ईसा को छुटो सताए़ी के 
करीब का है| मि० पलन मरोदय ने ब्रिटिश 
म्यूजियम के गुत्त काल के सिक्कों के सबंध में 
पुनः आंच करते हुए फिर विचार किया। वे 
डाक्टर साइब के जो काल निश्चय क्रिया उस 
से तो सहमत होगये परन्ते राजा के नाम के 
बारे मं कुक भी निश्चय न कर सके । उनका 
कहना था ऊहि नाम सईया या यम है 
फिर इसको वहस बहुत दिनों तक चलती रो 
अंत में मि० आर० डे।० बनर्जी मे इस नाम को 
शुद्ध यम पढ़ा । 


| ण 


मुक्तिवाद की निःखारता का निराकरण 


[ न्य ] 


मुक्तिवाद की निःसारता का निराकरण 


[ गताडु से आगे ] 


सुख दुख को प्राक्तन जन्म के कर्मा का 

अं कठ ने मानकर केवल स॒प्टि की विचित्रता 
मानना भी अविचागित रम्य ही है। क्योंकि 
संसार में जितने भो कार्य देखे जाते हैं वे सब 
बिना उयराइन ओर निमित्त कारण के पद नहीं 
होते जैसे विना मिद्दी आर कुभकार के घर या 
बिना अति के घूम भी पैदा नहीं होता इसी तरः 
अन्य कार्य भी । चूंकि सुख दुखादि भी आत्मा 
के पद छोते हैं अतः इनका भी कोई न कोई 
अतरंग कारण होना दी चाडिये। शुभाशुमभ कम ही 
इसका कारगा हो सकते हैं । जबकि एम खुख्वर 
बाह्य सामग्रियों के रइने हुये दुःख ओर दुखद के 
रहने पर सुख हुआ करता है। यद्दि कहा जाय कि 
स्टि म॑ सुख दुखादि विवित्रता का पंद्ठा होना 
स्प॒रभाव ही हैं कप्रोंककि इनमें प्रत्येक चीज की 
ब्रवध्था दूसरे से भिन्न होतो है. जते कक दुक्त के 
अपंख्य पैसे में समता नदी दीख पढ़ती आदि । 
तो यद भी रक नहीं क्योंकि यदि ये स/सारिक 
सुख दुख आ-मा के स्वभ,थ टोते तो कमी भी इनको 
नए ओर उत्पन्न नहीं होना चाहिये था, जबकि पदार्था 
के स्वभाव कमी नष्ट नहीं होते जैते अध्नि की उशाता 
जं.बकी चेतनता, प्रकृति की जड़ता भारि कभी भी 
नघ॒नडीं होते। चू कि सुख दु खादि कभो उत्पन्न ओर 
कभी नष्ट होते हैं. अतः इनका कुछ न कुछ कारण भी 
होना द्वी चादिये। इनको स्वभाव कइना मिध्या है । 
इसके सिवाय खट्टे में जो विशिज्रतार दोख पड़ता हैं 


वे भी विना कारण के उत्पन्न नहीं होतीं वल्कि उनका 
भी कुड न कुछू कारण हुआ करता है। दत्त के पत्तों 
में जो विचित्रता पेदा होती है उसका कारण भी 
नाना प्रकार पप्माणुओं का तरतम्र रूप में सम्मि- 
छित है; क्योंकि पक्र प्रकार के ही बराबर रूप 
परमाणुओों से सब पत्ते बने होते तो उनमें विचित्रता 
का होना भी संभव नहीं था। अतः जैसे पत्तों में 
पस्माणुओं की विभिन्नतादि विचित्रता का कारण है 
बेसे ही जीब के खुख दुलादि की विचित्रता का 
कारण भी शुभाशुभ प्राक्तन कर ही हैं; जैसा क 
हम ऊपर 'सेड्ध करचुके हैं । 

जब कया है? जन्म के पूर्व बड़ कदां था ओर 
मृत्युपरात बह कहां चला ज्ञाता है? इन प्रश्नों का 
समरधान करते हुये ठेखक मरोदय लिखते हैं “विश्व 
में दो तन्‍्व है--(१) चेतन (२) जड़ । ये दोनों अन्यों 
नाश्रयी हैं ओर कोई भी स्थान उनसे खाली नहीं हैं 
चेतन का तिकार यह जीवात्मा ओर जड़ का विकार 
यर भोतिक भरीर है। जैसे बिजली सर्वत्र व्यापती 
हुई भी विद्यत्यंत्र ( )08/7'४ ) के द्वारा विकसित 
उद्घोघित ओर अभिन्‍्यक्त होती है। तथा उक्त यंत्रके 
हृ। जाते पर वर करों चली नर्डीजांतो बल्कि बडीं पर 
अपने मूल तत्व में लीन होजाती है। न बद करों से 
आती है भोर न कटी को चल जाती है उस। प्रक्नार 
शरीर <त्र के द्वारा से व्यापक एक ही चेतन तत्व 
का आंशिक उद्धोधन ह्वोता है, ओर जैसे बिज्ञली 
उद्घोधित होफ़र आकर्वणादि किया: करने लग आती 
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हैं बसे ही शरीरस्थ चेतन उत्व भी उद्घोधित होकर 
नाना प्रकार की शारोरिक कोर मानसिक क्रियाएं 
करते लग आता है। सृत्यु के वाद पदञ्ममूतास्मक 
शरीर की भांति ओवात्मा भी बहीं पर अपना मल 
तत्व ( सब व्यापी चेतन ) में लीन हो ज्ञाता है। न 
घदह कहीं से आता है ओर न बह कीं को 
चला जाता है उसकी व्यक्तितता शरीर जन्प्र होने 
के कारण शरीर के साथ ही नष्ट होजाती है। 

लेखक का उक्त कथन में कपोल कः्पना मात्र 
है; फ्योंकि अव्वल तो इस विषय में कोई प्रमागा 
ही नहीं है कि सर्वव्यादी पु ही चेतन तब है 
भोर बह अकारण ही जन्म के समय शरीर 
( जड़ ) द्वारा वप्क्त होकर खसत्यु के पश्चात 
घह फिर उसी चेतन ( सर्व व्यापक ) तत्व में 
लीन होजाता है । यदि इस कथन को थोड़ी 
देर के छिये ठीक भो मान छियरा जागप्र तो 
अर अनेक वाधारं आकर हमारा गला पड़ती 
हैं । हम प्रत्यत्त से ही देखते हैं कि जिस 
प्रकार भिन्न २ परमाणुओं के अनंत स्कंघ ( परमाणु 
समृह ) हमारी दृष्टि में आते हैं दसे ही अनंता- 
नंत जीव भी अपनी २ देश के बरावर प्रथक्ू २ 
सशा ओर चेतन्य के धारक पाये जाते हैं । 
यद्यपि संम्ररयव से चूंकि सत्र में छोतन्य पाया 
ज्ञाता है आर इस दृष्टि से सा के बकसे होते 
से १ चेतन तत्व कड सकते हैं जैले कि भिन्न 
अनंत परमाणुओं में जड़ता पाई जाने से १ जड़ 
तत्य करा ज्ञाता है; किंतु यह नहीं करा जा 
सहझृता कि आफाश की भांत्रि पक ही चेतन 
सर्भ व्याक है भोर उसका आंशिक उसोधन 
होता है । य।< ५७ ही चलन तत्व सर्व व्यापक 


जैनदशेन 
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मानोगे तो उसे शानादि स्वभाव युक्त स्पशे ग्स 
गंध वर्णादि रहित निर्दष ही मानना पड़ेगा । 
तब फिर जड़ के स्पशादि सरित होने से न 
तो जड़ चेतन को छू सकेगा न चेतन जड़ को । 
तब फिर षक के संसर्ग न होने से जड़ चेतन 
को कैसे उद्घोधित कर सेगा ? ज्ञब कि 
मूतिक को सर्तिक ही संसरग करके पकड़ सकता 
है अमूर्तिक नहीं यह नियम सर्वत्र ढी दिखाई 
दे रहा हो तो अम्रनतिक आत्मा को भी वह (जड़) 
पकड़ कर उद्योधित नदीं कर सकता, अन्यथा 
अम्ूतिक आकाश को भी वह उद्घोधित क्यों 
नहीं कर देता ? यदि कहा ज्ञाय कि चेतन 
ओर जड़ के सब व्यापक होने से दोनों में 
संघर्ष हुआ करता है अतः यह उस को ब्यक्त 
कर देता है तो फिर भी बड़ी कहना पड़ेगा 
कि आकाश भी सर्थ व्यायों है उसका भीजड़से 
संत्र५ होता है अतः आकाश भी अभिव्पकक्‍त 
ऐना चाहिये | यदि कदों कि चेतन को ही 
बह व्यक्त कर सकता है तो चेतन ओर उस 
की अभिव्यंज्षक प्रकति जब कि नित्य ओर सर्वे 
व्यापक है तो कया कारण है कि चेतन तत्व 
सवकास्ात बकबार ही व्यक्त नहों हो आता ? 
यदि कह्टा ज्ञाप्र कि सम्पूर्ण जड़ पदार्थ में चेतन 
को अमभिःतक्त (प्रकट ) करने की शक्ति नहीं 
है बल्कि कुक में है तथा वे परभाणु जो शरीर 
रूप बन कर चेतन को अभिव्यक्त कर सकते 
है, ज्ब पकन्र हो जाते हैं तब चेतन भी अमि- 
व्यक्त हो जाता है, तो यह भी ठीक नहीं; 
क्यों कि ऐसा मानने पर भी सब चेतन अभि- 
व्यक्त होना चाहिये ? यदि आंशिक अमिव्यक्ल 


मुक्तियार की निःखारता का निराकरण 


को भी स्वीकार करलें तो पएक्र बार भोचजेतम्य 
की अभिव्यक्तित होजाने पर फिर बह छुत नर्दी 
हो सकेगा । जिससे फ्ि सृत्यु भी असंभव हो 
जायगी । लेखक का यह कइना भी युक्त 
युक्त नहीं कि तक शरीर देसा खुसंगठित 
ओर छुव्यधस्थित नद्गों रहता जैसा कि 
सृत्यु के पू्े था, क्‍योंकि हम देखते हैं कि 
चेतन इशीर के सुसंगठित ओर सुध्यवरस्थित 
रहने पर द्वी निकलता है ओर. चेतन के निकलने 
के बाद ही शरीर अव्यवस्थित होता हैं। हमने 
ऐसे कई हुए पुष्ठ नवयुवकों को मरते देखा 
है कि जो बिना किसी रोग ओर झुत्यु के 
कारणों के आये शरीर के खुखंगठित रइने पर 
भा मर गये, शायद लेखक ने भी देखा हो 
अतः ज्ञत्र कि लेखक की मान्यतानुसार चेतन 
के अभिव्यंज्ल शरीर के खुसंगठित ओर 
सुब्यवास्थत रहते हुये भी रुत्यु हो जाती 
है तो (शरीर) को चेतन का अभिव्यंजक 
मानना प्रम पूर्ण होने से मरिध्या है । 

इसके सियाय-आत्मा अपनी २ देह के ही 
बराबर हैः क्योंकि बह उससे बाहर उपलब्ध 
नहीं होता तो जितनी अगह उपलब्ध होता है 
, धद उतना दी बड़ा होता है | जैसे तिल के 
धक होने में व्यापक तेल तिल के दाने के बर।बर 
ही मानने में आता है तिल के बाहर न निकलने 
से बह तिल के बाहर नहीं माना जाता । 
सूंकि आत्मा भी देद प्रभाण ही उपंल्ध होता 
. है। अतः यह भी देद के ही बराबर है । 
इस तक हारा भी आत्मा देह के बरावर ही 
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को सर्च व्यापक चखेतस्र का अभिव्यक्त अंश 
है, हो फिर हम भी यह करने के लिये तेथार 
हैं कि तिली में जो तेल है यद सत्र व्यापक 
तेल का अंश है, बस्तुतस्तु तेल भी बक सर्व 
व्यापक पदार्थ है | इसी प्रकार यह घर भी 
सर्व व्यापक घर का व अंटा मात्र है वास्तव 
में बुक 'सर्व व्यापक घर' नाम का भी एक पदार्थ है 
जो समय २ पर परमाणुओं के द्वारा अभिव्ाफष्त 
होता रहता है। यदि कह्ठा जाय कि यहाँ तो 
प्रत्यत्त से ही बाधा आरदी है तो आत्मा को 
सर्व व्यापक चोतन्य का अंश मानने में भी यही 
बाघा गला पकड़ रही है । 

विद्वान लेखक ने चेतन को सर्व व्यापक 
सिद्ध करने में जो बिजली ओर विधुत्यंत्र का 
रात दिया है बढ भी ग़लत है क्‍योंकि बिजली 
कोई स्व व्यापक पवार्य नहीं है बल्कि यह बटरो 
में रक्‍्से हुए मसाझे ओर वल्य आदि चीजों के 
के संयोग से पदा होतो है । जबतक मसाले 
में जलने की शक्ति है अर्थात्‌ घियुत रूप बमक 
उत्ल्रक्ष करने योग्य परमाणुझों का सक्लाव बना 
रहता है तव तक तो यमक पंदा होती रहती 
है ओर ज्यों हो मसाला जल चुकतों है फिए 
उससे चमक उत्पन्न नहीं होती अन्यथा एक दी 
मसाले से अमक सदा उत्पुन्त होना चाहिये सो 
दहोतो नहीं, अबः विधत से व्यापक बड़ीं । 
पेसे ही पत्थरों में संघर्ष होने से, माखिस भोर | 
सींक की रगड़ से अग्नि उत्पन्न हो जाती है 
ओर भो कई पऐसे संयोग दोने पर प्रदाथों की 
भवस्थारं विचित्र ह्वी उत्यन्ष हो जाया करती हैं. 


सिर होता है | यदि करो कि देश्य आत्मा प्र उतने मात्र से ऐसा नहीं कद्ठा जा सझता 
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कि वे सर ब3्शपक हैं, कऋय्था सरंख्य का यः 
सिरदधांत भी सिद्ध हो जायया कि सर्व सब्तर 
बिके अंगुन्वप्रे हस्तियूथशतमस्ति अर्थात्‌ सप् 
फक्षय सब जगर मोजूद हैं अंगुलि के अन्न भाय 
पर सेकड़ों हाथियों के मुंड बचर रहे हैं पर 
ग्क्त बढ़ीं हैं-जो कि प्रत्यक्ष से ही बाधित 
है । अतः विचत का दृ्शात भी आत्मा को देः 
प्रमाण ही प्रमाणित करता है क्योंकि धर स्वयं 
सर्थ हतउक नहीं है । 


बुक सब व्पापक्र अखंड चेतन तत्व के न 
मानने में बक वात यह भी है कि हमारे शरीर 
के शेम मात्र उखााड़ने पर तहेंहसथ सारी आत्मा 
को दुख ओर इकऋंद संधने पर खुख होता दे 
बेसे ही यदि शरीर के बाउर भी इसमें चेतन 
को अंश मोजझूद होता तो उसे भी खुख दुख 
होबा ब्राहिये | ऐसे में हमारा सुख आपको 
भर आपका दुख हम्रकों भी होना स्राहियेः क्यों 


कि वबक ही चेतन के हम अंश हैं। यदि कहा ' 


ज्ञाय कि हमारे शरीरों के भिन्न २ होंगे से चेतन 
के एक रहते हुए भी ऐसा नहीं होना अर्थात्‌ 
पक दूसरे के सुख दुख मालूम नहीं होने, तो 
यह कहना भी ठीक नहीं क्योंकि खंड चेतन 
के खुख्य दुखादि भी पक होना चाड़िये झरीर 
उसमें बाधा कैसे पहुंचा सकता है जबकि सुखा- 
दि चेतन के ही अमूरतिक रूप से शरोर से मिश्र 
हुआ करते हैं। अस्यथा नासिक्का से होने बाला सुख 
गहरा में स्थित भत्माशों को ओर रोब खींचने से 
होने वाला दुःख रोम खाँचने के स्थान पर ऐी 
होजा चाहिये, शरीरस्थ सारी आस्मा को नहीं। 


अैतइश । 


किस्तु होगा सारी ही आत्मा को है अतः खेताना देह 
के शी बराबर सिद्ध होती है। न क्रि सर्व ब्यापढ 
जदि सअ 7रपक होता तो उसका गुण क्षानारि मे 
स्ताशों को रोता | 

दूसरे यदि चेतन तव को पक साम कर सर्वे 
व्याप ह साना जाब तो फिर उसने हलन चलन रूप 
क्िपा भी नड्टीं हो सकती, क्योंकि सर्व प्यापक 
पढे निष्किय देखे आते हैं जेते आकाश । अतः 
शशीर के हारा अभिव्रक्त चेतन जिस स्थान पर 
अभिव्पक्त हो उसे बडीं पर रहना चाटिये, न कि 
छजारों मील चलना याहिये जैस; कि एम चलते हैं। 
ऐसा करने से एक सर्व व्यापक तत्य की ध्यापकता 
में बाबा पहुँचतो है क्योंकि स्याषक ( सर्वेग्यापक ) 
पद्मार्थ में इलन चलन कैसा ? में दक कोर आया, 
आदि क्रियाओं से नें 'में' के हाशा होने वाला शान 
प्रसयत्त से ही यह सिद् कर रडा हे कि आत्मा हमारे 
छी शरीर के बराबर है। अतः इस निर्वाघ प्ररकक्त से 
झुद्ध शबों की अनंतता आर देह प्रभाण स्थिति को 
मे मान कर डक्‍्स अनेक दोषों छोर वाआं से पूर्ण 
अहए बक सर्ब्र उथापक् चेतन पा 4 की कम्पनों करना 
बस्तुलः उपततगीय है । 

जऔीच न कीं से आता है और म क्री को यहा 
आता है” लेख्कक की इस बात का खंडन करमे के 
ढिये हमें उस कालक क। याद आती है जो कुक दिभ 
पहले मोरेजा ( श्वालियर ) में आया था ओर ध्छाने 
पूष्े जन्‍म की कहानी ऋर ऋर बतराता शा कि में 
अम्लुक डाकू था ओर मुझे अमुक स़ियादी मे शोही से | 
अन्लुक श्थान पर-मर डाला है इसछिये भे आइ इससे 
बदूछा अवस्य लंगा, तब स्वालियर नरेश ने उबस . 
घटना की आंच को, सिष्ादी से मारी म्ंगयाई ओर . 


ईिप्१ ] 


बाअक को. इत्मम देकर किढा किम । इसो प्र 7₹ ओर 
भी कहे धरनाएं हमारे खुनने में व्तस करती हैं जो 
अख़बारी जगत में छिपी नहीं हैं । हरल्ित (आरके ड) 
में बक्क तीज वष का बच्चा लोर को जंजंरों को 
लोड़ देख है ओर प्यानों बगेरद बिना सि्धारे ही 
वजा लेता है तथा कठिन २ पन्‍नों के उत्तर भ देदेता 
है इससे उसके पूर्व जन्म कृत कर्म ओर संस्कारों को 
संबड्धला ही प्रकर होर्तः है । 

हृ। सब वातों से जन्ममरण की परंपरा अनादि 
सिद्धहै । भोर बड़ कर्मो के निमिस से डी ऐरटो है। 
शुभाशुभ कम के निर्मिस से ज्ञीव को जैसा अच्छा 
बुरा ओर छोरा बड़ा ए.रीर मिठ जाता है. आत्मा के 
प्रदेश भी संकुचित ओर विस्तरित होफर ( दीपक के 
प्रकाश की तरह ) देश में समा जाते हैं। बस्तुतः जीव 
आता है जो कम पत्या से मुक्त रोफ़र स्वतंत्र 


मुक्ियाद की बि/छाश्या का निराकरण 


७ ५५०६० 


दीचावा है बह फिर कभी मं; हझग्त मस्ण कंए्डे के 
किये संस्तरपते बाध्य नहीं ऐोता (जोंदेट से अंहुर की 
तरइ ) और इसोलिये मुद्रित के स|धनभूत भरा 
झान, सशावरण, तफ्श्रयारि का करना भो साथ्थक 
है। अतः लेखक का इस जियय में यह लिखना कि 
उन्म नर बाद ओर मु्तवाद कोरो कःपनाएं हैं, कुछ 
सूल्य नदी रखता । जन्मार्तरवार भोर शुक्िविबाद का 
सिद्धांत अग्ल है, जैसा कि हम पढले सिद्ध कर 
चुके हें । 

आश है कि लेखक महोरय के फब्पित युक्तित यों 
ओर प्रमाण ह्वीन लेख से उ.पन्न दुआ पाठकों का 
(उक्त विबय में | स्रव हमारे इस लेख से दूर हो 
जावेगा ओर लेखक मरोदय भी पत्तरात को छोड़ कर 
हमारे इस लेख पर दिखवार कर अपना सिद्धांत पुतरः 


तक की कसोडी फा कसेगे। 
+-माथूगम डॉगर्राय 


पहन कक +<८३$-ल्र 


धमावा गया है। अत्यप्त स्पाविष्ट 
कर बल देता है। मुल ' बढ़ाता हे। 


विलती है । 


कम | पक 


अका 


मूल्य फी सेर ४) रूपया। 
हमारे यह भलली मफरणज, सर्गाक, स्वर्ण भस्म, स्यवन प्राश, (शहद रहित ) द्रासतासंभ 
आईि सबटो प्रसार की ओपधि (शूद्र जल रहित )। अति उक्तन ओर उचित सू्थ 
हईंद्र छुधा -- प्रमिद, मधुन्सधकुता मांशक बलकारक सूंन्य १) 
'इन्द्रामृत -- स्वादिष्ट भरपन्त पायक मूल्य ) ईद घुशी -- बाछ रोग नाशक पुष्कारक मूल्य 0 
पै० इन्द्रसंणि जैन बेदय शास्त्री, इन्द्र औषधालय, अलीगढ़ ! 
कफफओऋऊकऊकफफ्फ ऊकफफफफफ कक फफकफ्रक्फ्््फ कक् कफ मा कफ 


प्रणव फफक्रआफ्रफफफ्फफफ्रफकफ्रफआ आफ क्क्राककअअ के 


ऋाज कल्न का बहार बादाम पाक । 


बट बाराम पिस्ता आदि ग्रेश़मों तथा मररध्यज मोत्तीब अग्य अनेक भोतषधियों से 
है। . हर प्रकार के प्रमेह 


अपुम्सकता को एह 


ः 
ः 
। 


फ 
फ 


पा 


जेन धर्म का मम ओर पं० दरबारीलाल जी 


( छै०--६० गजेन्द्रकुमार जैन, न्गायतोर्थ ) ' 


क्या नग्नता मोक्ष के लिप 
अनिवारय नहीं है ? 
एू. ७ दरबारीलाल़ जी दिगम्बरत्व को ही भ० 
पॉर्ष्यनाथ' ओर भ० मदाबीर के शासन 
में अन्तर की बात नहीं मानते किन्तु ब्रद्मचय 
को भी भाधने इसके साथ लिंया है । आपका 
कहना है कि म० पार्वनाथ ने अर्टिसा, सत्य, 
असर ओर अपरिग्रद इन चार मशाबतों का 
उपदेश व्य्या था किसतु भ० महाघीर ने ब्रठ्मचर्य 
को. भी इनके साथ ही लिया हैं | इस प्रकार 
भ० मरदायीर ने चार के स्थान पर पांच मह्ा- 
श्॒तों' का उपदेश किया है । 
विगभ्वरत्थ के सम्बन्ध में तो हम अपने 
पिछले लेख में यथेष्ट प्रकाश डाल चुके हैं । 
अब हमको इस लेख में ब्रह्मचय के सम्बन्ध में 
_दिचार करना है । दस्वारीलारू ज्ञी ने अपनी 
इस वातके समधन में दो प्रमाण लिखे हैं । 
पक उतराध्ययन का केशि गोतम सम्बाद ओर 
दूसरा सूछाचार | ये दोनों प्रमाण आपके ही 
शद्दों में निभ्व लिखित हैं-- 
“ # क्ेशि-चार प्रकार के चारित्र को मटावंर 
मे पांख प्रकार का क्यों बतलाया ! _ जब दोनों 
का वक मार्ग है तब अन्तर का कारण क्या है? 
गोलम--पास्थंनाथ के समव में लोग सरल प्रकृति 
के थे ५ अद कुटिझ' प्रकृति के छोण हैं; 
उनको स्पष्ट समझाने के लिये ब्रञ्मखर्य के 


विधान की आवश्यकता हुई ”। 

“बाबीस॑ तित्थयरा सामाय्रिय संजमं उवश्सिग्ति' 
छेदुब ठावाणिय पुण भयव॑ उस दोव दीरो य । 
मूलाचार ५३३ -वाईस तीर्थंकर साम्ायिक संयम का 
डपदेश करते हैं ओर भगवान ऋषभ ओर वीर देशेप- 
स्थापना का उपदेश करते हैं ”। उत्तराब्ययन के 
इस प्रक्षोस्तर की प्रभाणिकृता से पू्र हम इसके 
हिन्दी भाषास्तर की परीक्षा करना आवश्यक 
सममभते हैं । दृरबारीलाल जी ने उपर्युक्त टिन्दी 
बाकप्र उत्तराष्ययन के निम्नलिखित प्राकृत शब्रों 
के भाषान्तर स्वरूष लिखे हैं-- 

चाउउज़ामों इसो घम्मों जो इमो पंच स्तिक्खिओ । 

देसिआओ बद्ध माणेण पासेण य महामुणो ॥ २३॥ 

ब॒ग कज्ज़ पकताएं, विशेष हि नु;कारणं। 

घब्मे दुतिते मेहावि कह विपश्चओं न ले॥ २४। 

ततो केसि व्युबंतंतु गोयमों इण मव्यवी । 

पन्‍ना समिकेसिष धम्झता तलेविणिव्छियं ॥ २४ ॥ 

कुरमा उज्छु जद॒डाओं, बंकजडडाओ पाच्छमा | 

मज्मिमा उज्जुपन्‍्ताओ तेण धँमे दृष्दकण ॥२६ ॥ 
: श्ुरिमाणं दुब्बिसोज्कोओ, चरिमाणं दुरणुपाल्यमों । 
कापोमसि फ्मगाणं तु सुबिसोत्कीं छुततओ ॥२७॥ 
उक्तराध्ययन केशिगोलम संवाद 
इरवारीलाल जी के इस प्रस्नोत्तर के भार्वातर 
के सन्तत्थ में पहली बात तो यदई है कि इस्प्ोंति 
सोतठा के पुरे उत्तर को. नदों लिखा किन्तु उर्ेका 
घुक देश फिस्मा है । मोतम का पूरा उतर बहात . 
२६-१७ भाथा में है। इनका आशय यह है कि प्रथम 


जैनधम का मम ओद-#ं० दरबारोलाल जी 


तीर्थडडर भ० ऋषभदेव के समय के साधु सरलः 


किन्तु मूर्ख होते हैं. ओर -अन्तित्र तीर्थकुर भ० महः 
बीर के समय के साधु बक़् भोर मूर्ल होते हैं। 
पहिले तोर्थडुर के शासन के साधु कठिनता से 
सममते हैं ओर आंन्तम तीथेडुर के शासन के बड़ी 
कठिनता से पालन करते हैं। किंतु बी के तीथंडुरों 
के शासन के साधु सरलता से -सममते ओर पालन 
करते हैं अतः घन का दो तरह से वणन [कया है। 


गोतम के उत्तर के इस - आशय से पाठक समझ : 


गये होंगे कि गोतम ने अपने उत्तर में २७ तोर्थकरों 
का उल्लेख किया है। उन्होंने केबल भ० पारशध्यनाथ 
का उल्लेख करते हुये ही केशि के प्रग्य का समाधान 
नहीं किया है। गोतम के समाधान में चोबीस तीर्थ- 
डुरों का उल्लेख रहने प्रश भी दराबारी लाल जी ने 
अपने भाषान्तर में केवल भ० पाश्यनाथ को ही 
क्यों लिया है या भ० पार्श्यनाथ से पूर्व २२ को 
क्यों छोड़ दिया है ? 

ऐसा होना गलती से या सरलता से भी संभव 
है। गलती से मेरा भांशय यह है कि किसी पद का 
अर्थ ध्यान में न आवे भोर भाशय लिखते समय उस 
का उन्‍्लेख रह जाया यह बात प्रस्तुत माषान्तर में 
स्पोकार नही कीजासकती इसके दो कारण हैं । घ्कतों 
यह है कि शेष तीर्थड्रुरों के वाचक शब्द ऐसे कठिन 
नहीं हैं. दूसरे गाथाओं में थे ऐसे स्थान पर हैं कि 
जिनके दृष्टि से परे होज्ञाने पर गाथाओों का 
झार्थ ही नहीं बेठ सकता । 

सरलता से इनके छोड़ देने वाली बात भी 
स्थीकार नहों की जा सकती। पेसा तो तब हो 
सकता था अबकि शेष तीर्थकरों के सम्क्ध्ध को 


आर 


बाशें समाधान से असस्बन्धित होती या उबका:.: 
प्रस्तुत समाधान से कोई उल्लेख योग्य सम्बन्ध मे , 
होता । बात यद है |क दरवारीलाल जी ने यह सब 
जानकर ओर बड़ी बुद्धि मानी के साथ किया है। 

द्रआारीऊलाल जी का कहना है कि भ० पार्थ्यनाथ 
से पूर्व जैतधते का अस्तित्व अंधकार में है ओर 
चोबीस तीर्थकरों को मान्यता बक कल्पित बात हैं 
तथा इसकी कल्पना भ० मद्गावीर के बाद की है ! 

गोतम स्थामी के प्र्युत समाधान को उनके 
ही. शब्दों में उपध्यथित करने से निम्नलिखित 
बालें भी प्रमाणित होती हैं-- 

(१) ओोबीस तीर्थंकरों की मान्यता भ० महावीर 
के सम्॒य में भी थी, क्योंकि यह संवाद उस 
ही समग्र का है जब कि भ० महावीर सर्यक्ष 
हो युके थे ओर विद्दार कर रहें थे । 

चोबीस तीथंकरों के अस्तित्व का प्रतिपादन 
भ० महाश्वीर के ही द्वारा हुआ था, क्योंकि 
गोतम स्वामी जन्म के आहाण थे ओर भगवान 
के केयली होते बाद उनके भक्त हुए. थे। 
इन को जो कुछ भी क्ञाम हुआ था. उसका 
आधार भग्दान का उपदेश ही था। गोतम 
सागवान के भक्त हुव थे नकि किसी परम्परा 
पिशेष के अतः उनके द्वारा ख्ोबीसी को 
कव्यया की बातभी स्वीकार न्ीं की जासकती । 

इसबातों से दरबारीलाल ओ की उपयुक्त 
बात का प्रतिधाद होता था भतः द्रबारीलाल 
जी ने गोतम के समाधान के इस भंश को छोड़ 
किया । किसी भी सत्यास्वेशी से ऐसी आशा 
रहीं की आसकती । उसका कशेब्य. अदर्नी 


230 ला 


सम्मति के अनुसार प्रमाणों को ढालना नहीं है 
किस्तु प्रमाणों के अनुसार अपनी सम्मति को 
बनाना है । 

व्रबारीलाल जी को उत्तराध्ययंन का यह भंश 
यदि पऐतडासिक प्रतीत होता था ओर इस 
को बंद भ० पाश्यनाथ के अस्तित्व में सबसे 
प्रब् प्रमाण स्वीकार करते हैं जैसाकि उन्होंने 
स्थयं स्वीकार किया है तो उनका यह भी 
कतंब्य था कि ये इसडी ऐेतशासिक संवाद में 
भ० मंहाबीर के समर चोबीस तीर्थंकरों की 
मान्यता को भी स्वीकार करते। ऐसो परिस्थिति 
में उनको न ती सम्राधान के अंश विशेष को 
छोड़गा पढ़ता ओर न इस समालोचना का पात्र 
ही बगना पड़ता है। किसो भी सत्यान्वेषी से तो 
ऐसी ही आशा की जासकती है । यदतो हुई 


(१) दु.झोपरूजुजडे/शणत पुरुरिब बोरे५हिशदूजतादिमिदा । 


दुष्पार्ल बकजड़ेरित साम्यं नायरे सुपट्शिप्याः ॥ ९-८७ 


जैनदशेत 


समाधान के आशय को छोड़ देने की बात । 
अब देखना यह है कि क्या वास्तव में भ० 
पाध्यनाथ ओर भ० महावीर के शासन में ज्हा- 
यये के सम्बन्ध में अन्तर है | 

उत्तराष्ययन ओर सूलाआार के अतिरिक्त अनगार 
धर्मासत १ खारित्रमक्ति २ आवश्यक नियुक्ति ३ 
ओर प्रज्ञापना सूत्र को मलपगिरि टीका ४ आदि 
दिगम्बर ओर श्वेतोम्बर प्रन्थों में भी भ० 
पास्येनाथ ओर भ० महाबीर के शासनभेर का 
उल्लेख मिलता है । 

इन चार शास्प्रकारों में से पटिले दो शिगम्बर्स हैं 
तथा बाद के दो श्वेताबरी हैं। दिगंबरी शास््रकोरों 
का समय क्रमशः ईसा को दसवीं ओर चोधी 
शताब्दी है । श्वेतांबरी तो आवश्यक नियुक्ति को 
भद्ग॒बाहु रचित मानते हैं किन्तु इतनी वात तो अवश्य 


इस ही की रवोपक्ष टीका निम्न प्रकारके है प्रदिशदुपटेश्वातन। कोपसी / वौरोइन्तिःतीयंकरः । कि तत्‌। राप्य॑ सामायिकारणव््य 


+[स्त्रिम । कथा ब्रतादेभिदा अतसमिति गुप्ति मैदेत 
(२) तिल्लः सत्तमगुप्तयर्तनुमनोनाषा नि्भिशोदयाः 
पर्बेयौदि समाश्रया: समितयः पंचअतासीस्यपि । 
सा रिज्ोय हे अर्येदिशतय पूर्व न दिए परे- 
राला ' पर«विनों जिनपते बोराज्षमामों वयम ॥७॥ 
(३) बाबीस किथपर। सामाइय संजमं उब इ्सते | 


छेभो बट्‌ठाबणुर्थ बयम्ति उसहो य बीरोय ॥६२४६॥ 


ह+ ०२8 + ४० « 
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(४) यथावे सर्वमावे चारित्रमविशेषतः सामायिक्रय्‌ तथा बेदा दे विशेष, शेष्यमारप्तः ईव्दस्तरेश्व नानात4 मजे... .।३५५०००- 


ब्लड ७ 


जैनघर्) का मर्म ओर 4० द्रबारीझाल जी 


है कि यह भी शक प्राचीन शासत्र है। जहाँतक शासन 
मेष के कारण का संबन्ध है वहांटक ये चारों शास्त्र 
तथा उततराध्ययत्र ओर सूलायार दकमत हैं। इन 
- खबमें शासन भेर का कारण पकही बतलायः है। 
येही जब शासन भेद का यर्णन करते हैं तब इनकी 
यह बकता भडड होजाती है। उत्तराध्ययन्न ओर अकेला 
उस्तराष्ययन इसको एक तरह से प्रगट करता है ओर 
शेष पांचों इसको दूसरी तरद से बतलाते हैं। उत्तरा- 
ध्ययन का कहना है कि यह भेद चतुर्पाम ओर 
पांच के आधार से हुआ है। तथा शेत्र पाँचों का 
कइना है क्रि इस भेर का आधार सामायिक्र भोर 
केशेपस्थापना है। द्रबारीलाल जो ने अपनी लेख 
माला में इनमें से केखल दो का (उत्तराध्ययन ओर 
मूलाचार का) उदलेख किया है। उत्तरा्ययन के 
प्रस्तुत अंश का अर्थ तों आपने चार भोशपच 
मदात्रत किया है तथा मूछाचार के विवादस्थ अंश 
को उत्तराध्ययन की छाइन पर उाने की चेष्टा की है। 
आपने लिखा है कि सूलायार की विवादस्थगाथा में 
को स्थानों पर “५ का प्रयोग हुआ है इसमें सामा- 
परिक के साथ छेशेपस्थापना के अतिरिक्त शेष तं,न 
चारिओ्रों को भी लेढेना चाहिये। उस ही सम्बन्ध में 
अगाड़ी चलकर आप लिखते हैं “विष्णुकुमार भादि 
मुनियों के घारित्र से भालूम होता है कि उस समय 
प्रायम्चिस लिया जाता था ओर प्रायम्चित के बाह 
संयम छे ऐेपस्थापना कटलाने लगता है। इससे यद॑ 
बात साक मालूम होती हे कि मराबीर के पढ़िले 
' छेप्रोदत्पापना संयम था परम्तु किसो कारण से 
भर्रिसा, सत्य, अलर्य भोर मपरिप्रर इन यार यमों 
. "के स्थाय में सामायिक, परिदार विशुद्धि आदि यार 
संयम भागये हैं। कुक भी हो परूतु यद बात दोनों 


( ३८५ | 
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सम्प्रदायों को स्प्रीकृत है कि पास्यंगाय के समय में 
चार यम थे ओर मशाबीर के समप्र में पाँच 
होगये।” 

लेखक ने केशेपस्थापना शब्द के अथों पर विशेष 
ध्यान नहीं दिया। यदि उन्होंने ऐसा किया होता 
तो उनको ऊपर की पंक्तियों के लिखने की आष- 
श्यकता न पड़ती। प्रस्तुत ले रोपस्थापना भोर प्रायक्चिश 
के बाद की देरोपस्थापना में यथपि शब्द की दश्खि 
समानता है किन्तु भर्थ में महान अम्तर है। प्रस्तुत 
छेरोपस्थापना का बाच्य भेद स्वरूप धर्म है ओर 
प्रायश्चित बाली छेशेपस्थापना का स्थितिकरण | , 
कोन करता है कि बीचके बाईस तोर्थडर्‌रों के शासन. . 
में साधुगण प्रायम्यित नहीं लिया करते थे। छेखह 
ने यदि सूलालार पर ही दृष्टि शाली होती तो उनको. 
बहां इसका स्पष्ट उल्लेख मिल आता । प्रूछाखार में, 
स्पष्ट स्वीकार किया है कि बीज के तंथेड्डुरों के 
शासन के साधु अपराध होने पर ही प्रतिकमण 
किया करते थे तथा आदि भर अन्तिम तीर्थड्रर के. 
शासन के साधुभों के लिये यह भावध्यक नहीं | भरय , 
शास्प्रकारों ने मी ऐसा ही बेणन किया है। 

बीज के तीथ करों फे शासन में इस ते शेपस्थापना 

के स्वीकार कर लेते पर भी उस छेशेपस्थापना का 
भस्तित्व सिद्ध गदीं होता जिसका निराकरण 
सूछायार ने किया है । इस केबोपस्थापना 
से भाव तो भेरूूप जारिल्‍्र से है--इस हो लिप 
स्वयं मूलायार कार ने ही अगाड़ो सर कर 
छेशेपस्थापना के स्थान पर एचश्रदाअ्त शप्द का 
व्रयोग किया है । अन्य शाख्ढारों ने भी इस 
छेरतोपस्थापना से पेस। ही भाव किया है। 

मूलाया-कार का तो दक्त्य केएकछ इतना हो 


5 2 2 
है' कि बीच के तोर्थकरों ने छारित्र का संक्षेप 
से वर्णन किया था भादि ओर अन्तिम तीर्थ कर 
ने इसही का विशद्ता के साथ विवेचर्न किया 
था । उसही भाव से उन्हों ने सामायिक आर 
लेशेपस्थापना शब्दों का प्रयोग किया है--दससे 
किचार शील पाठक समझ गये होंगे कि बीच 
के तीर्थ करों के समग्र प्रायाश्चित व्यवस्था दव॑ 
उससे सस्बम्धित तेदेपस्थापना के स्थीकार करटेने 
पर भी इससे यह बात प्रमाणित नहीं होती कि 
उस समय पिवादस्थ छेश्रोपस्थाषनो था ओर इससे 
अददिसा आदि चारके स्थान पर सामायिक्र आदि 
खार का प्रयोग स्थोकार कियां जाय । 

.. दूसरी बात यह है कि जितने सी दिगस्बर 
ओर ,वेतास्वर आयायों- ने इस शासन भेद का 
वर्णन किया है उन्होंने सामायिक ओर ठेशेपस्थापना 
के आधार पर ही किया है । केवल पक्र उक्तराध्ययन- 
कारही हैं जिर्रोंनें ४ यम और पांचका इसके सम्बन्ध 
में उल्लेख कियां है। इससे तो यही प्रतीत होता 
है कि उत्तराष्यवनकार की यह बात बीर शासन 
की पएरस्पंरागंत नहीं है। किस्तु किसी सम्पदा- 
याग्तरं का प्रसावे है। उत्तराष्ययन का मर्तत्प 
यदि धीर परंग्पश्गल होता तो उसके समकालीन 
या उसके बाहके शास्त्रों में इसका वर्णन 
मिलना चाहिये किन्तु इनमें तो प्रत्युत उसके 
विपरीत ही मिलता है जैसा कि हमें पूर्ण बतला 
खुफे हैं। इससे यह घारणों ओर भी पक्की हो ज्ञाती 
है| बोद सारित्य में जैनिय्रों के अरनु्पाम 
का उलेख मिछता है किशु वहाँ इस वाल पर 
जरा भी प्रकाश नहींडाला गया कि इस बत॒र्याम 
से क्श म्म्वष्प है । 


जैनेदेशेन' 


उक्तराष्पयन पर बोद साहित्य का ओर सी 
प्रभाव पड़ा है । इसफों हम अयने पहिले लेख 
में सिद्ध कर चुके हैं। पेसी परिस्थित में हमारी 
धारणा है कि उच्तराध्ययन में इस शझद का प्रयोग: 


“बी शासन की परम्परा के आधार पर नहीं हुआ 


है किल्तु यह यहां बोद्ध साहित्य से लिया गयाहै। 

इसके सम्बन्ध में एक बात यह भी हे कि 
यदि चतु॒र्याम की वात को सत्य स्वीकार किया 
जाता है तो बह समाधान जोकि उत्तराष्ययन- 
(कार ने शासन भेद के कारण को स्पष्ट करने 


के हैलु दिया है ठीक नडीं घटता । 


शासन भेद्‌ के कारण की उच्दराष्ययन की 
बातों को हम पूर्ष ही लिख चुके हैं । यह 
बातें सामायिक्र ओर ठेशेपस्थापना के सम्बन्ध में 
ही घटित होतो हैं | चार शल के पांच रूप 
बण्न करने में सामास्य ओर विशेष का विशेष 
अग्तर नहीं है | यद तो तभी बठता है अब 
कि पक समय चारित्र का उपदेश सामाप्रिक 
रूप माना जाता है भोर दूसरे सथय देरोपस्थापना 
रूप | अतः यद बात भी उत्तंराध्ययन्र के शासन 
भेर के आधार को' मिश्या प्रमाठित करती है । 

यदि थोड्डी देर के लिए, अभ्युपगमसिद्धोंत 
से उत्ततध्ययन के इस्म कथन को सत्य भी 
स्वीकार कर लिपा जाय तब॑ भा भगवात्र 
पार््यनाथ के सतर में ब्रकूयय का अभाव 
प्रमाणित गदीं होता । उत्तरा्ययन के सूलपाढ 
मे कोई पसो वास नदोंहे जिससे जतुर्पाम का 
'अर्तईंसा, सत्य, अयोय, अपरिप्र [ दी अर्थ किया आय 
तथा पाँय का इस सहित प्रहायर्य अर्थ फिदा जाप । 

इस सद विवेशण से प्रभद दे कि : हाल 


[७] 


विषयक बॉँच ओर आदि भन्‍्त के तीर्थ करों में ह 


कथन भेद वतलछाना बिल्कुल मिध्या है। शासन 
भेद सम्बन्ध में बात यह है कि यह तो पक 
कथन की प्रणाली है। इसको तो परिस्थति के 
अनुसार ही स्वीकार करना पड़ता है । आदि 
कोर अन्त के तीर्थकरों के शिष्प्रों के प्रतिबोध 
के लिये विस्तृत शेल्ी की आवशध्यक्ता थी अतः 
इन दोनों ही तोथ्थंडुरों ने उसको प्रइण किया 
ओर उसी यारित्र को भेद रूप में समा दिया । 

बीचके तं,र्थेकरों के समय्र की परिस्थिति कुछ 
इससे भिन्न थी। इस समय लोग संत्तित रुच के 
थे अतः बीच के तीर्थंकरों ने इसदो को अपनाया 
ओर चरिश्रका उपदेश संत्तेप में सामायिक के रूपमें 
दिया । 

संक्तेप से यह तात्पर्य नहीं कि संक्तेप से वर्णन 
करते समय न्याख्याता किन्‍्दीं २ बातो को छोड़ 
जाते थे किन्तु यह है कि उस बात के वर्णन में 
भेरोपभेद की बात नहीं उठाते थे किन्तु उस तत्व 
को ही बतला दिया फरते थे । 

इससे बिश पाठक समम गये होंगे कि जिन्होंने 
सामायिक का उपदेश दिया है उन्द्रोंने किसी बात 
को जोड़ नहीं दिया था किस्तु उसी तत्व का उपदेश 
बिना भेदोपभेद के दिया था जिसकी शेष तीर्थकरों 


ने भेरोपभे३ की बात उठाकर तेरोपस्थाना रूपसे 
किया था । 


जैनघर्म का मत्॑ और ५० दरबारीलाल जो 


बात एक ही है। सामायिक्र ओर छेशरेपस्थापन। 

तो उसको सममाने के केवल दो भाग हैं ! 
इससे यह बात भी स्पष्ट होजाती है कि ्रोबीस 
तीर्थकरों के कथन में विरोध या मतभेद की बात 
भी उपस्थित नहीं की ज्ञा सकती । अब रह जाती 
है केवल पक बात ओर बह है इसही शासन भेद 
के आधार से भण्पास्इनाथ के अध्ति:य को स्वीकार 
करने को बात इसके सम्बन्ध में हमकों यहां केघल 


 इलना ही कईठना है कि शासन भेर में म० पाध्थेनाथ 


का ही नहीं, किन्तु अन्य तीर्थकरों का भी अस्तित्थ 
सिद्ध होता है। जिस प्रहार भ० महार्थ.र की फथम- 
शैलो से भ० पाध्यनाथ की कथनशेली भिन्न थी उस 
ही प्रकार भ० पासघनाथ आदि से भ० ऋषभदेख 
की थी। ऐसा परिस्थिति में यह कैले होसकता है 
कि इसके आधार से भ० पाश्दनाथ को श्वीफार 
क्रियाआय और स० ऋषमभदेव को न माना जाय 

यहां हम यद भी स्पष्ट कर देना खाहते हैं कि 
शासन भेर को हम भ० पास्थनाथ आदि तीर्थस्रों 
के अस्तित्व के प्रमाणों से भी एक मानते हैं यर 
नदीं कि इनके अस्तित्व स4 पैन में ऋय प्रझा हों का 
बिलकुल अभाव ही हो । उपयुक्त त्रिवेजण से पाठ 
सप्तम गये होंगे कि घोर्ब॑स तं।र्थकरों के कथन | 
न न/नता के सम्बन्ध में ही भेद दे ओर न ब्रठायर्य के 
सम्बन्ध में । 
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जेनवशेन 


प्रापि स्वीकोर ओर समालोचना 


करफंडु भोर उनकी गुफाएं-- लेखक प्रो० 
हीरालार जैन, किंग पड़वर्ड कोलिज, अमरायती। 
क्षाकार, रायल अउपेजी, प्र्ठ १5 । प्रस्तुत परुध्तक 
में मुनि 'कनक्रामर' द्वारा अप््रंश भाषा में रचित 
फकरइड-ख्ररिउ “व संतक्तित परिचय दिया गया है। 
मूल प्रन्य भूरिफा, अंप्रेजी क्षचुवाद, शम्दकोश 
अनुक्रमशिका, टिप्पणी, परिशिष्ठ तथा एक दजन 
स्ित्रों सद्ित 'कारंजा जैन सिरीज्ञ' से प्रकाशित 
ऐो चुका है । 

आरम्भ में प्रस्थक्वार के समय का अनुमान किया 
गया है और अनेए प्रमाणों के आधार पर इस 
भ्रध्य के! कनमे का समय सन्‌ १०६५ ईसथजी के लग 
भर अन्वाओ गया है 'प्रस्य का विषय शीर्षक में 
'करक०हु' मदाराज की कथा संक्षेप में दी गई हैं। 
थह कथा वुण्यास्य कथा कोश ओर आंराधजा' 
कथा कोष में पाई आती है | मुनि कनकामर के 
फरक इ-अरिड' में इस कथा के अन्तर्गत नो ओर 
भी कथाएं हैं जो 'करकंडु' को नीति सिखाने तथा 
झूल कया की किसी वात को सनमाने के 
डिये कह्टी गई हैं। प्रस्तुत पुस्तक में उन सत्र दा 
भी संज्षित वर्णन विश गया है| 'करकण्ड' द 
बणेम दिगम्वर साहित्प में ही नहीं, श्वेताबबर ओर 
वाद साहित्य में भी कुछ उर फेर के साथ पाया 
ज्ञाता है लेखक का ख्याल है 58 कमणामर ने 
अपन प्रम्य पहले लिखा है ४४ भ्वेसाब्दर फथाऋए।ं 
ने पे । 

झूऊ प्रण कं! सोथी अर पांचों सत्यियों में 
(रक्षणु' मक्षराज़ के तिरापुर' पहुंचने, बडा ८४, 


पडाड़ी में एक ग॒ुफ़ा भोर उसमें विराजमान पा्य- 
नाथ भगछान_ दी सूति दा दशन करने, गुफा में 
पक जलशउिनी प्रशट कराने तथा वर्डां ओर लोन 
शुफ़ाओों के बबदाने का विशव्‌ वर्णन है। खोज 
करने से हेदराबाद राज्य के उस्मानावाद जिले में 

तर! मामफ़ा स्थान मिला है । लेखक का 
अनुमान है क्लि यही 'कनफ्रामर' कषि का 'तेसपुर 
है क्योंकि 'कनकामर' द्वारा वर्णित सब वाले आज 
भो वहाँ विद्यतरान हैं | 'तेर' के पास पढाड़ी भी 
है | उसदी बाजू में गुफाय भी हैं । प्रघान गुफ़ा 
बड़ी बिः्तल है | इसझ्ा बरामदा ऊप फुट लब्वा 
ओर १० फुट चोड़ा है। पांच दरवाजे भीतर 
शाला में जाने के लिये हैं। यद शाल्य ८५५ फूट 
लम्बी ओर लगभग उतनी ही चाड़ी आऑकोर 
आकार दी है। या ३२ खंभे दोहरे चोक्तोर आकार 
में हैं। इस शाला के अ्रत्येछ वाजू म॑ आठ २ 
कमर है जो प्रत्येक ६ फुट चकोर हैं 
गर्भगृद कोई २० फुर छभा ओर १४ फुट चोड़ा 
है थहां पांच फुद की पाध्यंत्राथ भगवान की फाले 
पाषाग की प्मासन मू/त विराजमान है । 

कंबि ने गुफ़ा के र्त्क़ पर अलवाईनी 
प्रकट होने का वर्णन क्रिया दे । जब 'झरकण्दु ने 
गुफा की म्र/त के दश्न किये तो सिदासन" पर 
उन्हें घत् गाठ दिखी | उस गांठ को उसने तुड़बाई 
और बट से एफ भारी जल का फुजशारा निकल 
पड़ा । गुफा के भीतर अब सी जल कुण्ड है बर 
१७ फुट लण्वा और (२ फुट थोड़ा है 
कमरे में पधफ सतफणी नाग साह्त ए५्दाय 
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भगवान की प्रतिमा है | 


| समालोयक 


वो पाषाश' ओर भी 


है 





५० ५8 >कअब मर ला 


_आ केक २३ वर को अवस्था में स्वांबास हो - 


जिन पर भी जिन प्रतिमाएं खुद हैं, चारों गुफ़ाओं जया था। इस द्रेक्ट में यहा से बचने के - 


में जहाँ प्रतिकर हैं बडा भधिकतः पारश्वनाथ 
ममदान करे ही हैं । मशादीर भगवान की तो एक 
भी प्रतिमा गईं है। इससे-ऑफेलर सा० के 
मंतभवानुसार--इस संस्थान के यास्यनाथ भगवान 
के रॉर्थ में निर्माण किये जाने की बात पु्ठ होती 
है । अल्तुत पृश्तक में उक्त गुफ़ाओं के ६ चित 
भी किये गये हैं । जिन में से ढक चित्र जिम 
मूर्तियों का भो है । 

पुलक् के अख् में पहली गुफ़ा किस ने 
बनवा” इस प्रश्न को एल करने को पूरी चेश की 
गई है। 

इस 'परिजय! के पढ़ने से जान पड़ता है कि करकंडु 

चरिड के संपावन में प्रोफेसर सा० ने खूब परिश्रम 
का है ओर इसके लिये वे दघाई के पात्र हैं । 

जैन कन्या शिक्षारूप धमंपुरा देइछो का छु्मेस- 
वां वाबिंद विवरण--यह रन्या जिक्तारूव स्त्री 
समाज में शिक्षा का बयार सफूझता पूकक कर 
राइ। है । कई बई से परिपलाईज' भी हो गया 
है। ७ अध्यापिफारं है। जिन में लीन ट्रंड हैं। फल 
सम्तोष जनक है । शिर्प-शिक्तषा का प्रयन्‍्ध भी 
किए आने बाला है | 

मद्दिलाओं, के प्रति दो शबइ--केक्कफ़ व प्रदाशक 
प० नाधूलाल जैतर शाधत्रो यद्द ट्रेक्ट जैब॒ अति 
यूपश छाल इग्रारीक्तल् जो छुगनल/ल जी मिसल 
इरोर को ओर से उन. सौभाः्यवती पुओ स्वर्गीय 
ऋष्ावतों वाई की दुख स्पृति में दिगरित 
, (डिश बता है । राजयर्ता रोत्रा- से उक वाई जो 


साधारण उपाय-प्रशोश्तर रुप में--कतलाके-श्े हैं । 

जैन सेवा मंइल आगरा का बह बर्षीय कार्य 
विवश्श--प्रकाश्क  ध्यामछार जैन वारोलिया 
प्रधान मंत्री । इस वर्ष प्र्डल की सेशार चार 
बिमागों में विभाजित रतें-स्रयं सेबफ दृछ १ . 
दिग्रगा अमाथ क०्ड २ प्रयार ३ भोर फ्िक्षा ४ 
स्वयं सेवक दल ने अनेदा अवसरों पर अच्छी 
सेक की । जिसका विवरण रिपोर्ट में है। विधवा 


अनाथ फ०ड से १३ विधया भनाय भोर अपाशिओं 


को बासिफ सहायता दी जारही है। अंडल के 
उद्योग से १३-१४ विश्वार संस्दार जैब पद्धति से 
कराये गये । शित्ता विभाग के द्वाश भ्यगरे की 
जैन शिक्षा संस्थाओों का भलो भांति निर्र/सम् 
किया जाता है। मण्डल का फार्य प्रशंसनीय है। 

अभिषेक पाठउ--सम्पाइक ओर संशोधरक, प० 
मोहनलाल जी शास्त्री, प्रकशक छ्ोटेलाल कपूरयस्प 
जैन वेरिया, वशस्यायद भी प्रद्षा पुल माला 
बरायठा, ( सागर स० पी० ) सून्य डेढ़ आजा 

इस छोरी सी पुछ्लिफा में : माघत्ररिर सूरि 
शबित संस्कृत अभिषेक्र पाठ ओर पं० मोरबलछाल 
ज्ञी रखित पपोरा पूजन भोर शार्आाबार है। संस्कृत 
फर्िता बड़ो मकोदर है । छूपाई भारि भव्कोहै। 

ऋनकार--रचविसा श्रो भगवनत्परूप जैन, 
बत्मादपुए प्रदशक जैरेस्टकुआर ज्ी-स छोडी सी 
पुलक में आजकल की तर्ज के गीतों का संग्रर 
एप गया है छुपा स्राधारण है | 

--कैडाराबण्ठ जेब शास्त्री, . 


[३६०] 


जैनवशन 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ: 


शोक श्रीमान सेठ खुखछाल ज्ञो टडेया लक्तितपुर 
अब हमारे सामने नहीं रहे हैं यह 
समाचार दि० जैन समाज दुः्ब के साथ अवलो- 
कन करेगा । सेठ सुखलाल जो टडयां घराने के 
शिगोम्रणि थे, श्र क सेवा अर सब्माजिफ सेवा में 
तत्पर थे आपका विश्रोग जन समाज के लिये 
अधिक हानिकर है। 
शोफ-- फिरोजाबाद निवासी अश्रीमान मुन्णी 
बंशीधर जी का कमी दुर्घटनावश स्वग॒ंवास ऐोगया 
है। आपने अपने सीबन में जो कुछ धन संचित किया 
था बह सभी परेपकार, परमार्थ में छूगा दिया । 
फिरोजाबाड में इस समय जो श्री पन्नाल्ठान्द दि० 
जैन विद्यालय स्थापित हुआ है उसके लिये आवह्ती 


घरमेशाला ही काम आररी है। आय पहमावती 
पुरवाल ज्ञानि के घक रतन थे। आपके अमाव से 
जैन समाज को विशेषकर फिरोजाबाद की जैन 
समाज को बहुत ठत पहुँची है। 

जपधवछा-- टीका सरीखे विशाल सिद्धान्त 
ग्रंथ के प्रकाशन का भार उक्त प्रोफेघतर मरानुभाव 
ने अपने कंधे पर उठाया है। समाज के लिये यह 
सोभाग्य की बात है। जयघबल्ा' प्रकाशन के विषय 
मं हमारी बढ ही सम्मति है जो जैन दर्शन के गत 
६--१० अंक में श्री० एं० केलाशचन्द जाने प्रकमा- 
शित की है । 

--अजितकुमार जैह 


_ जुंक 
च्कु 

न कतनपकाफ्र. हर + 5 (४. हर ऐं हु चू| "9 नै बीनान ५ ललिता भी है ७५ (जाओ 77 | आल ई सकाखक कं ह? ही ४ ! 
' ' 
' ह कप हि जज 
; चौसठ ऋा6छि - पजा । | 
|] ५७ नर 
(] न] हे मन ०. ड् 
। चॉसट ऋछ्धि पूजा का मःत्य सात प्रसिद्ध है इसके मादात्ख सो ओर व्राविय, 


0. कक मै पतफिका-०ा.ल 


। 

| 

& 0५ २२० 5 | 
मिलने का पता--शनेजर मित्र-काथलव, जाउरी बाजार मपसदुर । | 
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!.. शारत्र हो जातो है 4० स्वारझयचन्ट जा विरख्ित प्रस्तुत पुछलफ़ का प्रथम संस्कार कई बष 
६. से अप्रात था उसमें सघन करार उमने यह आजूर्सि अभी प्रद्ाशित की है | कागज 
पुठ छगाया गया है और छुपाई मा मनोहर तथा माह अत्तरों में है। पउले की क्रर्प हुई 
से यह संग घुनर है । लगभग २७५ पूठ 


की पुस्तक का मत्प १२ आने | 


स्‍्टोव का व्यवहार 


आजकल जनता प्रत्येक काम में मशीनों का 
सड्ारा लेकर अपना शारीरिक श्रम वचाना चाहती ६ 
जिस प्रकार मोरर; रेलगाड़ी, ट्राम आंद के कारण 
लोगों ने अपने पेंद्क चछने झिरने का अभ्यास कम 
कर दिया है उसी प्रकार स्प्रियाँ ने भी बहुत से 
घरेलु कार्यों से अपना पं छु छुड्ालिया है। चक्की 
चलाना, चर्खसा चलाना, अब दरिद्र घरों का काय 
सममा जाने लगा है पढ़ी दिशेष कारण दे छि 
ख््ी-पुछ्तव तथा उनकी सन्‍्तान दिनोंदिन नि*ल होती 
आरही हैं । 


कुछ दिनों से हमारे शोक्कीन लोगों ने चूल: से. 


भी पीछा छुड़ाने के छिये बेलमियम आदि के बने 
हुए स्थेव ( गसका चूहा जिसमें कि मिट्ठ] का तेल 
ज्ञल्या करता है ) से रसोई वनाजा प्रारम्भ कर दिया 
है। बन्‍्बई तथा गुजरात में इन गेसी चूल्दोंसे 
रसोई बनाने का ग््राज्ञ यहुत ज्ञोर से चल रहा है। 

-+ौिन्तु स्टोव का व्यवहार स्वास्थ्य के 
लिये हानि काग्ह बज प्राणों को भरयंदार पहार्थ 


हैं इस कारण इस दाबदार विलकुछ छोड़ 
देना च्ाटिय। 


स्तेदकी गस से इख्रियों के कपड़ों में आग 


लगने को आशंका सरा प्री रहती दे हरा सी 
हुए चुकने पर अथवा तनके भी असादधानो 
होने पर इनके कपड़ों में छग ज्ञाती है ओर 
इस प्रकार अनेक ख्थिवाँ अशझ्ालख यु को आदर 
बन जाती हैं । वंदई में ऐसी दुर्घदनार प्रावः दूसरे 
तीसरे मई्दीमे हुआ ही करती हैं । अभी उवल- 
पुर में दो शुद्धती स्थियां रसोई गाते हुए स्टोव्‌ 
से हल कर मर गई हैं। 


भोजन भी मंद अग्नि से अच्छा पुशिकर 
तेयार होता है सबसे अच्छा ऊपलों ( गोबर के 
कंडे ) की आग पर बनता है उससे कम पोश्टिफ 
लकड़ी की आग पर तयार होता है। उससे 
हितकर लझऊड़ी के कोपलों की वाग पर बनता है। 
उससे भी घटिया पत्थरी कोयले की आग से 
तेथार होता है समसे कम पुष्टिरर भोलन र्गोब 
पर बनता हैं । 

क्योंकि तेश आग की गर्मो से भोजन का सार 
भाग अल जाता है। स्टोव की आग सबसे अधिक 
तेज्ञ होती है । रतोव की पकाई हुई गोटी किनारे पर 
फरची रह जाती है। जपकि बड़ बीच में जल ज्ञानी 
है क्योंकि उसका सेझ बीचमें ही छोता है। स्टाब 
पुर बने हुए शाक्र में कुछ कुछ मिट्टी के लेछ फ्री 
गंध आती है। अब एक. रुशोब पर बनाया हुआ 
भोजन स्वास्थ्य के लिये बहुत दानिझारक है । 

इव री सब बातों को ध्यान में रखकर बस्वई 
मे दुघादना घाले केसों में जज लोगा[स्टोदों को अपने 
सामने तुड़वा डालते हैं। इस प्रकार सब तरह से 
हामिकारक स्टोव का व्यवड्ार एमारे जैन भाईयों को 
केतोड़ देना बाउिये। 


बी तकन्थटाजकि८ट> इक < 


जेनदर्शन में 
विज्ञापन देकर 
' लाभ उठावें। 


जैन 


जैन स्त्री मेंबर--ओ्रीमतो स्तौ० विद्यावती बाई 
वेषड़िया नागपुर म्थुनिसपेलिदी की मेंबर युनी 
गई हैं नागपुर म्यु० में यद सर्व प्रथम जैन ख्री 
समासद हैं । बधाई ! 


“जीव दया सभा आगरा की प्रबंध कारिणी 
की बेठक ता० १६ को आगरा में हुई । जिसमें 
आगरा दि० जैन पंचान जांव कमरों के सउम्पों 
तथा सभा परस्पर का मत भ्ेद्र दूर हो गया है । 

श्र राओं से नियेदन-- आल इंडिया वंच 
सम्मेकन ने जो कि भारतवर्ष के प्रतिठिन २ 
देचों की रजिस्टर्ड संस्था है अपनो रज्ञत 


अयस्ती मनाने का आयोजन किया है उस समय - 


देशभर की वेधक संस्थाओं को रिपोर्ट प्रकाशित 
की जायेगी | सम्मेडन के सभापति ने थह कार्य भार 
मुके सोपा हैकि जितने जैन धप्तार्थ भोषधालय 
था स्वक्तत्न हों उनके प्रवन्धक महालुभावों से निवेदन 


है कि थे उनकी संज्षित रिपोर्ट तेयार करके सम्मेलन ' 


प्रस्तुत करूं इस छिये आप परानुभादों से प्रार्थना 
है कि थे फार्म मेरे पास से मंगवाकऋर उन 
प्रश्नों का उसर संसेेप में शीक्र ही लिखकर प्रेर 
पास भेज्ञ दें जिससे ओषधालयों का विवरण 
रिपोर्ट में प्रकाशित किया जा सके । 


--बेचराज कम्हैयालाल जैन वच्रत्न, 


सिधिल-छाईन कानपुर । ह 


एश्स अंक के साथ केसरी कलैन्टर बांटा जा 
रहा है पाठक संभाल हे | 
“अकाशक 
पद समाचार प्रकट करते हुए परद्मान दूख हो 
रहा है कि बुन्देलस्वण्ड प्रास्त के सपसिश्ध धीमान्‌ सेट 
पक्मालाल जी दईंया छलितपुर का स्वर्गंवास दोगयाहे 


दे 


जे ०८ 
रा ह 


समाचार 


अमान सेट ऊक्तमणलाल जी साह (जयपुर) 
का २७०१) रु० का भादशंदान 
७१) भरी लोथसेश कमेटी बम्बई ४९) 
बते धम॒त्कार जो आलखपुर १०) श्री महावीर १०) 
२४७॥-) जी चांदनगांव, सवाई जयपुर के मरिदर 
। ओर चेत्यालयों में 
४४) धाली-सामप्रो-नातणा-प्रत्ताल आदि, 
४५) खीचड़ी गेई तीर्थत्षेत्रों में । हर 
२०) अनाथालव, श्राविकाश्रम, बालाबिधाम अदि में 
१४) बिहार लीथ सेब कॉपरी 
१६१) असम्थ भाइयों की मरद के लिये 
१०१) असमर्थ विद्याथियों के लिये। 
११०७) गरीबों के भोजन बस्र के लिये। 
२५६) गोशाला ओर कयूतरों के लिये ज्यार 
११०१) जैम मदापाठशाला मगिहारों का शस्ता 
२२) जैन पाठशाला मन्दिर जा 
११) दिवाण जी, कन्यापाठशाला मन्द्रि जी 
२६) प्राउशालाए' गुमानी, प॑ं० शिवद्ीन जी 
४रे) मद्गाबीर पुस्तकालय इत्पादि 
११२) पाठशाला, जैनबदी, मूड़बद्री. केशरियानाथ 
१०) विगम्बर जैज परिषर 
१०) जर्पू क्यामी काबाश्रम 
२१) स्पाह्ाद विद्वालप काशी 
२१) जआबन कुरीर-धनस्थलो 
१५) जैन दर्शन, जैद जगलू, जैन मिश्र 
२००) मन्द्रि जी सांगा का जंएपुर 
२५४) मो० बगबाड़ा 
5 १) आर पादागिर सिद्ध छ्षेत्र (जो कमरे मिकत्य है) 
१००) सरस्ती भण्ड/र मन्दिर जी में शाख्ोंके छिये 
१२५) स्थानीय मा० हिन्दुस्तानी ववाखाना 
“ ११) जैय ओषफ्यालय 
११) घम्यन्तरी ओषालछय 
११) भडत औषधालय 
१८) भोक्यालय बड़मगर 


कुछ २७०१) रोकड़ी १७०१) और बह डिगरी १०००) 


है कक. 2 


ऑन० सम्पादक-- 
पं० चेनसखदास जैन न्यायतर्थि; जयपुर 
प० अजितकुमार शास्त्री मलतान पं ० केलाशचन्दू शास्त्री बनारस 


६६६ ६४६६४६६<२६६६६६7६६६६६६६६६६६२६६३६६६६६६६६/५६९६४६९६६९६६४२६६६६६६६६६६६६६६ ४६: 


बधाड़ ह 
ः . श्रोमान सेठ भागचन्द्र जी सोनी अजमेर, जो अभो कुछ समय : 
औद& पहले एम० एल० ए० बनने में सफलता प्राप्त कर चुके हैं, को नवीन 
(3 व१ ( १६३५ ) के धरारम्भ में भारत सन्नाट ने 'रायबहादुर पद से 
सम्मानित किया है। इस राज्यमान्यता के उपलक्ष्य में आपको 
बधाई है। 
है. देहली, शिम्द्ा निवासों श्रीमान बा० नमीदास जो को कूर. 
कंत कारन 'रायसाहिव' का पद प्रदान किया है, एदर्थ आपको बधाई है। 
है धन्यवाद ४ 
रे भासी (केस्ट) निवासी क्रीमान दा० विश्वम्भरदास जी गार्भी य 
है! जे जेनदशन को सहायता के लिये २४) रुपयों की स्वरीकारता दी है 


हक 


एलदथ आपको घम्थवाद है । 





जैन समाचार 


पचास हजार का दान-- श्रीरंत सेठ लक्ष्मी 
चन्द्र आ भेलसा ने जैन हाई स्कूल खोलने के लिये 
५०००० , रुपये दान किये हैं। इन रुपयों से हाई 
स्कूल खोला जायगा | बधाई 
गयबहादुर हुये-- 
सेठ भाग चन्द जी सोनी अजमेर को नववर्ष के 
उपलक्त में सरकार ने रायबद्रादुर की उपधि दी है । 
बधाई | 

भोपाल--२८द्सम्बर को भ्री विद्यावती जी जैन 
स्पु० कमिस्नर नागपुर के हाथों से भरी जैव कन्या 
शाला का उद्घाटन झुआ। 

अबलक्षुर--ता० २२-२३ दिसम्बर को दि० जैन 
बोइंग का बाषिकोत्सव बा० कन्छेदी लाल जा 
बकौल के सभापतित्व में सानन्‍द हो गया। 

सान्द्र में चोरो--सनवाई में ता० २७ दिसम्बर 
को मास्र में योरी हो गई तीन चांदीकी प्र/तमाय 
बांदा की पांडुक शिल्ला आदि चोरों गई हैं। 

रायसादिब हुथ--लछा० 'नेम्ी दास जी जैन 
कैशियर शिमत्य को नवदषके उपछत्त में राय 
साहिब की उपाधि मिली, बधाई । 

सयनागिर पर व्याख्यान वायस्पति (० देवकी 
नमन शारत्र। के सभापतित्य में बुंदरूखण्ड 
प्रातिक सभाका तताय वर्षिक्रोत्सब खानत्द 
समाप्त हा गया। इस में अनेक उपयागा प्रस्ताव 
पास हुए हैं जिनमें से इस्रोर के स्वतंत्र मुनि- 
विहार प्रतिबन्ध सम्बधी प्रस्ताव का विरोध, कर्बन्स 
काछेज में, जनदशेन के कोस भर्ती करने ओर 
काने के उपलछत्त में उक्त कालेज के रजिप्रार 
बंप शास्तायथ संघको घन्यबाद ओर अपराधों 
के दण्ड के सम्बध में ५० गणेंशा प्रसाद जा 


वर्णी के मन्तय का समर्थन आदिक प्रस्ताव 
उल्लेख योग्य है। इसरी समर क्षत्रपर मदाराजा- 
घिराज़ पतञ्ना के भा साउब भी पधारे थे उपस्थित 
जैनसमाज़की तरफसे आपका यथोचित सम्मान किया 
इसके सम्बध में भाषण करते हुए. आपने जैनसमाज 
के प्रतिकृत्ञता प्रगर को थी भोर क्षं अ्सम्बन्धी 
आवश्यक बातों में राज्यकों तरफ से पूर्ण सहयोग 
का आश्यासन दिया था। 

इस उत्सव में पूज्य गण शप्रसाद जी बर्णी 
ओर पं० राजेन्द्रकुमार जी मंत्री शास्त्रार्थ संघ 
भी पधार थे। “सम्बाददाता 

भोपलछठ--दक जैन बैंकरके यहां 6२ हजार र०के 
आभूषण इत्यादि चोरों को सनसनी प्रृर्णा घटना 
का समाचार मिला है। कहा जाता है कि घर 
के छोग सो रहे थे जयकि चोर, ठण्डक और 
अब्धेर से लाभ उठाने हुए घर में घूस आपे 
ओर छोड़ की तिजोरी को तोड़ कर £० छजार 
रुपये का माल उड़ा ले गय। 

(५१ 
हांदक पन्यवाद 

“जैन दर्शन” के प्रेमियों ने “दर्शन” को निम्न 
प्रकार सदायता देकर अपना प्रेम प्रकट किया है । 
तदथ धम्पवाद है। आशा है अस्प दानीमहानुभाव भी 
अनुकरण करंगे। 

५४ | श्रीमान ला० शिव्बासलछ ज्ञी अम्बाला छावनी 

२५) » बा० रतन कुमार जैन ओवरसोयर ,, 

२५) » बा० दीपचन्द जैन धकील किराना 


२५, ५» सेठ रोदमल मैधराज जी जैन छुसारी 

नोर-- नं० ३, ४, तथा विष्यस्वर बस जी से अभी 
रकम बखूल होनी याकी है। अशा है उक्त महानुभाव 
शोज प्री भेज देभे को छुपा कोने | न्अनेक्र 


श्र १000000७ 
पद 


थी अकलकदेबाप नमः 





कट 
थ्र्दा 


ञ हक 
जनदशन/ मात 


प्रषयताीग्रर 


मिमी सताक्षिखिटिदनपतचरोप - 


स्थाठादसानूझलितो बुधखत सत्यो सिन्‍्टन्‍्तमों चिसतिय शिज़या  शदत 


िअमाक 3क 32.) >०क++->क-, 
का 








आल बज 


[ 


का ७>+ लत “3-७०-+-००+०«+ै_क++-तम-२०-> जनम कममभने ० 2 ५ अकसर की न २० 





वपष २ | शा जाप ४ 7०२०-- व श्रीवा सं 72:2९ 
३ जज 


3ल---+++3-+न्‍++> ४ +« 





जननी 2ॉपिजनन- 4 -+-ननम-«% ७>>मम५बअनक०भ«म 








जे 


भा पस ! 


जे आअगरय पास “सा मेंस सथना 


ता 

(१). दुरायारियां का गाना थ। 
आहन होता क्रषि सैसे 

नर समता जा एस । 

करती खट्ष्य बनकर इनगाना 

बामो स्थस्द बन ह० पे दिश्लाला, 

नाना! झप अनूप किश्व में, 

तुके न सत्र चाह दसे ? 
तेरी चप्तता थो एसे । 


8 )-+ ,४१००। 


स्वग, घाम पश्चिम बन जाता । 
तेरी महिमा से मह्माता | 
कराता अत्यायार सा चर 
देशों पर सारत जैसे । 

तरं। ज्मता ओ पसे। 


हक ४, 


"व बन--( ४ ) 


आपस | 

नग्से नर के पर पुजाता 
दिफय गाणि मे जब ते आता ! 
शमर धाम सब कास बकाट जाते, 
ना आजान से । 
हरी जममता 


(०) 


आस। 

राजा उक बचे हे का 

करता भर स्वर ख्थोक्‍ का । 

प्रजा प्रजापति म्वीमी सेसक् का 

है आधा तरी पस। 
तेरी ज्मता 


का कक 


था पंख | 
मान संग ऋतियोंझा होता. 
धरम ज्ञान का खुखता सोना 
जय आज़ातन लव भक्त (ई 
तू कि्य मियल्‍ता है ऐसे। 

तरी जमना आओ से । 
कै "कुल ने हे 


एक 
जन 








थषे २ । ह मात्र मुखपत्र “जैनद्शन” पर इमेशी हो कृपादए रदो है, ओर भ्रकू १३ 
गहेगो । आशा है आप इसका वार्षिक मूल्य ३)) रुपये 
मनोअआर्डर से भेजनेकी कृपा करंगे, अथवा पुनः घी० पी० करने 
के लिये पतन्र-द्वारा आज्ञा दंगे । 
960 आशा है आप हमारी प्रार्थना पर अवश्य ध्यान देंगे। 
वद् म्रखू 
(१) दुराया भवदोय-- (२) 
आहत है. प्रकाशक “'जेनदर्शन” 
कभी सूदम बनकर इतर 
कमी स्थल बन दृश्य दिखला, 
नाना रूप अनूप दिश्व में, ५ ३ )--१नमुखदास जन--( ४)...प्रज्ञा प्रजापति स्वामी सेवक का 


तुके न सब साई कैसे ? 





ग क्, फ्रकड आह ५ गत हु 


जेनदशन? कार्यालय 


१4 ; 
रा नक्क्‍्कोर-मूल्मी० 


मान्यवर महोदय, 
घमंस्नेद्द पूर्यक जुद्दारु ! अपरंच सेवा में निवेदन है कि 


आप जैन जातिकरे पक्र गणनोय पुरुष हैं। आपके द्वारा खमाज 


को बहुत कुछ लाभ पहुँच सकता है। इसोलिये आपको सेवा में 


५ज्ैनदर्शन” पाततिक पन्न बराबर भेजा जारहा दहै। आशा है, 
आपने उसे अवश्य ही अपनाया होगा | गत सप्ताह में भोमान्‌ 
को सा में इस पत्र को हे।) की वो० पो० की गई थी, जो मात्दूम 
नहीं डाक्छाने को गड़बड़ो से या कैसे, वापल चली आई है । 
दर्ते यद्द विश्वास हे कि आपकी जानकारी में वो० पो० धापस 
नहीं आई होगी; कारण आपको शाख्यार्थ संघ ओर उसके पक 


है आधार तूदी पसे | 


तेरी ज्ञमता भो पसे । 
स्वर्गंधाम पश्चिम बन जांता। मोन भंग ऋषियोंका होता, 
सेरी महिमा से मश्माता। . धर्म ज्ञान का खुलता सोता, 
(५४). काता अत्याचार सड्रा बट अंव आज़ाते धनिक भक्त 
देशों पर भारत जैसे । सू विध्य नियल्‍ता है ऐसे | 
तेरी जझमता भओो पेसे। तेरी तमना भओो पसे। 


हैं-+.+ ,$--क- + 








तेरी जमा ओभो गसि। 


निवांण सिद्धान्त 


गतांक से आगे - .&-:5.४.. - ( ले० पं० भ्रोप्रकाश जैन न्यायती थ जयपुर ) 


इक सिद्धान्तों में परस्पर क्रितना विरोध 
है--यह विचारशील पाठक स्वयं समझ 
सकते हैं । हम इस विद्य पर कुछ भी लिखना 
नहीं खाठतेः पर फिर भी एक बात की ओर 
ध्यान दिला देना आवश्यक है । हमें इन सब 
दाशनिकों के विचारों में एक बात समान रूप 
से देखने को मिलती है; बह यह कि मनुष्य 
जैसे विकसित प्राणी के लिये भी एक प्रापणीय 
वस्तु है, ओर मनुष्य को उसे अवश्य प्रात करना 
चाहिये । उसकी प्राप्ति होजाने पर मनुप्य को 
अनुपम आर अनन्त सुख मिलेगा , दुःख का कभी 
अनुभव न होगा | 
दृ्शनशास्त्रों का ये अविरुद्ध सिद्धांत है कि 
जीवन चाहे पृथ्वी का हो चा४ स्वग का; दुःख 
से छुटकारा नहीं पा सकता | दुःस्ब से पृण 
रूपेण मुक्त होने के लिये जीवन को समाप्त कर 
देने की आवश्यकता है | जवतक हमार हृतय 
में ज्ञीयणन के सुम्ब-भोग की इच्छा है तबतक एम्पा 
होना असम्भव है । 
संसार के सुस्ब-भोग की इन्क्रार्भो का प्रधान 
कारण है मोह भार अज्ञान।| जब आत्मा ओर 
अनात्मा का पुणे भे३ ज्ञान हो ज्ञाय, जब यह 
अच्छी तरह ज्ञान लिया जाय कि अपने से भिन्न 
बस्तुओं के साथ आत्मा का क्या सम्वन्ध है 
तब यह मोद हट जाता है | इसके लिये 
आव-पक्ता इतना ही है कि ज्ञान प्राप्ति के सा- 
घर्नों का उपयोग ठीक-ठोक फ्रिया आय । 


शास्मों क्रो रचना जीव के समृत्थान के 


लिये की जातो है । दर्शन-शात्मों की रचना में 
भी इसी उद्देश्य का बीज प्रस्फुटित हुआ है। 
ज्ञितने भी दर्शन शास्त्र हैं उनमें जीव की 
पहेलियों को खुलमकाने की चेणश की गई है, 
भारतीय दर्शोों की तो रचना ही जीवब* को 
अभ्युदय-निःश्र यस का मार्ग बतलाने के लिये 
हुई है । जीव के कन्याण की चर्चा करते 
हुए. निखिल दाशनिक्रों ने यही निष्कष निकाला 
है कि ज्ञीव को पराये पदार्था के भंसग से 
दुःस्ख भोगना पड़ रहा है यदि यह इनसे अपना 
सम्बन्ध विच्छेर करले तो इसका उद्धार सम्भव 
है। अन्य पदार्थ का संस न रह कर देवल 
अपना ही आश्रय रह जाना. अपन शुद्ध स्वरूप में आप 
का तन्मय हो जाना ही तो मुक्ति है। इसके 
लिये आचार्या ने कहा है कि जो जैसी इच्छा 
भावना रखे ओर आचरगा करे वह एंसा ही 
वन सकता है | अठ्वत को भावना अठ्ृत ओर 
्वेव की जचिन्तना संसार का कारण है यदि 
अपने शुरुद्‌ स्वरूप का बिन्तबन करे. अपने को निःसस- 
हाथ समझे अद्रत की भावना भावे, तो निःसन्देह वह 
स्वयं भी विशुद्ध निर्विकार निदोब अपने स्वाभावक 
स्वरूप को प्राप कर सकता है । ओर यदि बह 
अपने को बड़ सममभता है, ढत खयाल करता है, 
तो भी निश्चित ही समरमिए--वह संसार की 
यातनाओं से मुक्त नहीं हो सकता । क्योंकि 
प्रकरति या जड़ का संसर्ग ही दुःखों का सूल है 
इसी के कारण पुरुष को संसार में प्रमगा करना 
पड़ता है । 

हमारे उपयुक्त अभिप्राय को सपध्तया सममाने 


[३६३] 


के लिये पूर्वोक्त निर्वाग के लत्तणों पर ध्यान 
देना आवश्यक है । चार्बाक परलोक की सत्ता 
नहीं मानता, इसलिए उसको कहना है कि इस 
लोक के अतिरिक्त अन्प कोई स्थान विशेष 
मुक्ति नहीं है. यहां स्वतन्त्रता से रहनायाइस 
संसार के दुःखों से मुक्त होजाना-मर जाना 
ही मोत्त है । शूस्यवादी सम्पूर्ण संसार को 
शुन्य मानते हैं, यहां किसी भी पदार्थ की सत्ता 
यथाथ नहीं मानते, इसलिये उन्होंने माना हैं, 
कि यह साग संसार शून्प है किन्तु भ्रान्ति के 
कारण सतत प्रतीत होरहा है, इसमें सा का प्रान्त 
ज्ञान ही संसार का काग्गा है। इस श्रान्ति को 
हटाकर इस जगत में शन्प्रता की भावना करने से 
शून्पात्मता का तत्व ज्ष.त होजाता है, आत्मा शस्त्र 
में मिल जाता है, यही जब की मुक्ति है ? । 
इस अवस्था में आ“मा--रूपः वेदना, संज्ञा, संस्कार 


निर्वाण सिद्धान्त 


ओर विज्ञान इन संसार-बन्ध या जगत के ऊ# शो 
के कारण पांच स्कन्धों का संसर्ग न गउने से 
कछुंशों से निवृस्त होकर केवल शान्ति छाभ करता 
है २। विशानाइतवादी सम्पूर्ण. संसार फ् 
विज्ञान मप्र मानते हैं, इसलिव उन्हों ने माना हे 
कि विशुद्ध-शान-सन्तति का उदय होजाना या 
ज्ञीव का ज्ञान में तत्मय होजाना ही मोतक्त है 
यह अवस्था विषयाकार--विषयोन्मुख या सांसारिफ 
विषयों में प्रद्ृसि बिशान के नष्ट होजाने पर तरकार- 
गक आत्मचिन्तन मात्र विषय बाले आलयविज्ञान 
के उदित होजाने पर होती है ३ । नेयायिकों ने 
माना है दुःख का आत्यन्तिक अभाव होज़ाना ही 
मुक्ति हैं। इससे उनका अभिप्राय यह है कि 
प्रमैयों ७ हा ठीक-र्.क ज्ञान न होने के कारण 
ज्ञीब को संसार में रूलना पड़ता है और दुग्ख 
सउना पड़ता है। यह जींब प्रमाणों ५ के द्वारा 


(१) संंजग-हछम्यरप आल्यव संदिति पतावले तस्य झब्वताबाबनय। शब्वात्नलातबजान मात । 


(5) दापी यथा लि? तिमन्षुपेले! नवाते नगर ढात सान्तारक्षम । 


दिशे न का बढ़िंदिश ने काप्वये रनद्जयातकंबलमान जा नलम ॥ 


जीवस्नथा_निद्वति $।* पता _नवाबान गल्डनि नानतार क्षम । 


डिश ने काउ्चढ्वेंदिणं ने का 5 नस बवशकद्षयास्केव तमतिशा/नतम ॥ 


(३) अय घट इत्यादिविपयाकार प्रहनिवज्ञानम , तत्कारणाबूतमह'भात 


भक्तिराव । 


निर्विषयमातयविज्ञानम , प्रहृ तिविज्ञानलयनालयविश्वानेधारा 


(४) प्रमाण और प्रमेय इन दोनों में ही। न्‍्याय-मद्धाल्त के सोलह पदार्थों का समावेश करके प्रमाण के अरतिरक्त सबको यहा प्रमेय धब्द 


से अहण कर लेना चाहिये । इससे प्रमेय में वे सब वा आजायेगा जिमके जानने को इस्छा मनुष्य करता हैं अथवा जान सकता है । 


अर्थात्‌ प्रभय से आत्मा आर अनात्मा दोनों का लेवना चाहय । 


(५) '्रमागा ब्ब्द मे उन सब बाते का ग्रहण होता है, जितके प्रयोग से हर प्रकार के जान की प्राप्ति हैं। इन प्रमाणं। के दाक ठीक 


उपयोग के लिये उन मंव ब ते का को जानना अनिवाये है जो इल्के प्रयो। मे सहायता पदुंचाती है या बाधा उपस्थन करन प्र 


[३६४ ] 


प्रमेयों का यथार्थ ज्ञान प्राप्त करके अपने जीवन 
ओर उसझी सटठगामिनी कठिनाइयों से बच सकता 
हैं। अर्थात दुःखों का कारण प्रमेयों का अज्ञात 
है, इस भज्ञान के दूर होजाने पर जीव मुक्त हो 
जाता है । वेशेषिकों ने माना है बुद्धघादि विशेष 
गुणों के नष्ट होजाने पर जीब मुक्त होजाता है । 
इसका यह अभिप्राय है कवि ये गुग जबतक आत्मा 
में गहते हैं, तबतक उसे संसार में घूमना पड़ता है 
ओर दुख्ख भोगना पड़ता है । जब ये दिशेष गुगा 
आत्मा में नहीं गउते, तब जीय का छुटकारा होजाता 
है । इन विशेष शुणों में ज्ञान भी है मुक्तावस्था 
में ज्ञान के विनाश मानने का कार्ण यह है कि 
अधिक क्षान अधिक दुःख का कारण है| बालकों 
को अधिक ज्ञान नडीं होता इसलिये डसे दुख भी 
प््न होता है, ज्यों-उप्रों ज्ञान बढ़ता ज्ञाता है त्यों 
त्थों कष्ट भी विशेष बढ़ता जाता है | मस्त से 
विद्वान को अधिक कष्ट ज्ञान पड़ता है। मुक्तावम्धा 
में दुश्य की सक्ता नहीं इसलिये मुक्त जीव के 
ज्ञान मानना अनुचित है । देशेपिकों की मास्यता 
के अनुसार इस दशा में आत्मा चतस्त्र श्र आकाश 
के समान जड़ सा रहता है । मीमांसा (याजिक) 
मोत्त को अलग नहीं मानते | उनका मत है कि 
स्वर ही मोक्त है। जब तक पुर॒। अपने नित्प् 
नमिसिक दार्म को भूले रहता है, यज्ञादि नहों 
फरता, तब तक उसमे पायों छा कज्षर नहीं होता 


(४) लप्रतामा किले कलर इरनद्गग | 
जात भे विवामवन्नन्यसिद ते परलश्त | 
आब्यार । पते तेजस कब | सबत नर । 


पा विणदे व १८ पत्र देश बन: के 


जैनद5,न 


ओर इसों कारगा स्वर्गादि की प्राप्ति भी नहीं होतो 

जब प्राणी अपदा नित्य और नमिशिक्र कर्म करने 

लगता हैं, तब उसके सब पाप नष्ट होज्ञाते हैं ओर 

म्वंग की प्राति हो जाती है १ यदी कहा भी है- 
स्वर्ग कामों यजत , 

” स्रांख्यों ने प्रकरति और पुरुष के भेद दर्शन को 
मोत्ञ कहा है उनका यह मत है कि संसार में प्रकाति 
ओर पुरूष ये दो ही प्रधान तत्व हैं । पुरुष चेतन है 
निगुंण है. शुद्ध है. नित्य है, अक्रिय है, प्रकृति के 
कार्पा का भोक्‍ता है,, स्वर्य अकर्ता है । प्रकृति 
अचेतन है, सग॒गा है, अशुद्ध है, पुछ्म के लिये 
कार्यों की उत्पादिका है। पुरुष स्वयं शुद्ध है. 
किन्तु प्रकृति का संसर्ग होज्ाने पर अउड्ार के 
बश होकर प्रकृति के झिये हुए कार्यो का स्थवय॑ 
अपने को कर्ता मानने लग जाता है। यही पुरूष 
का संसार है ओर दुग्ब भोगों का कारगा है । जब 
पुरुष अपने को प्रकृति से भिन्न समझ छेता है और 
उसके छार्या में मम्तद बुद्धि मर्दों कग्ता. तब उसे 
दुख नहीं भोगना पड़ता आर बढ़ मुक्त हो जाता 
है । इस दशा में पुरछ सोते हुए जीव के समान 
सब चिन्ताओं से रड्ित होजाता है । 

योगद्शनका स्िक्लांत है-कछे शों ओर वन्धंकि 
कारण जीव को दुख हो रहा है. इनका सम्बन्ध छूट 
जाने पर प्राणी मुक्त शो ज्ञाता है। वेदान्ति मानते हैं - 
इस जगत में ब्रञ के अतिग्कि अन्य किसी भी प्रदाथ 


निर्वाण सिद्धांत 


की सत्ता यथार्थ नहीं है । अज्ञानी प्राणी अविद्या 
के कारण द्वंत का विचार करता है, जब इसकी 
यह अविद्या निबत्त हो जाती है तब इसे प्रद्य का 
सत्तात्कार हो जाता है ओर यह जीब अपने 
काग्ण भूत ब्रह्म में लोन होजाता है । इस 
अवस्था में जीव का दुःखों से छुटकारा होजाता 
है ओर अपू्ब भानन्द की प्राति हो जाती है। इसी 
प्रकार अन्य छत्तणों के सम्बन्ध में भी समझ 
लीजिए । सब ने यह्टी निष्कष निकाला है कि 
सॉँसार में सुख नहां है । सुख-भोग के लिये इस 
सॉँसार को हमेशा के लिये छोड़ देने की आवश्यकता 
है. संसार के पदार्था का मोर छोड़े बिना खुख नहीं 
मिल सकता । 

अस्तु, इस प्रकरण को हम यहीं समाप्त कर देते 
हैं । अब हमें विचार यह करना है कि इस प्रकार के 
लत्तगों से तो मुक्ति का स्वरूप बालकों के खेल से 
अधिक महत्वपूर्ण नहीं ठहर सकता । क्योंकि जिसके 
जो मन में आया, उसने उसे ही मुक्ति का स्वरूप 
मान लिया। शत्रों ने महादेव जी की प्रजनोपासना 
से शिव जी के समीप स्थिति ही को मोत्त मान छी. 
वेष्णबों ने बंघाव धम्ं के अनुठान से विष्णु की रूपा 
होज्ञाने पर विष्णु छोक में स्थिति को ही मुक्ति बतछा 
दी | यहाँ तक हि गो लोक में रासलं/छा की कब्पना 
में भी लोगों ने मुक्ति के कर्गनन कर लिए, ससेश्वर 
बादियों ने पारद (पाग) के सेवन में ही मोत्त बतला 
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दी ओर काशी आर में मरना भी मोत्त गिना जाने 
छगा । धन्य है इस दार्भनिक-संसार की कल्पनाओं 
को, जिनके पीछे संसार अपना सर्वस्थ लुटाकर शान्ति 
की सृगतृष्णा में मारा-मारा भटक रहा है । गदि 
ये भी मु'क्त के स्वरूप हैं तो बच्चों का खेल भी मोत्त 
है--इसमें क्‍या सन्देह ? जिसके जैसी मनमें आचे बह 
उसे ही मोक्त कप्रों न माने ? बच्चे भी कह सकते हैं 
हमारा खेल ही मोत्त है, पर इन सव में सत्य क्‍या 
है इसे दंढना हमारा काम है। 

हम पढले कह चुके है ढत की भावना हेत ओर 
अद्गेत की चिन्तना अ)त का कारण है। हम इस में 
सब कुक सत्य पां सकते हैं । उक्त कथन की सत्यतां 
ओर विशेषता पर ध्यान देकर जैनों ने जीव ओर जड़ 
को मुख्य माना है। इसका तात्पय यह है कि जीबको 
जड़का संसर्ग दुःख दायी है। सुख की प्राप्ति के लिए 
जीव को पुद्ूराल से सम्बन्ध-विच्छेद कर देने की 
आवश्यकता है। अीच जब अपने तपोबल से स्थ-स्थरूप 
में लीन होजाता है, तव सँसार-बन्धन के कारगा भूत 
कर्मो का संसग भी छूट जाता है#। इस अवस्था में 
उसके दुःख निवृश्त हो जाते हैं ओर अपने स्वभात्िक 
गुणों की प्रात्ति हो जाती है | कर्म बन्धन से एकबार 
कटकारा मिल जाने पर आगे किसी कारगा के न 
रहने से पुनः बन्ध की आशंका नहीं रहती। जैसे जला 
अंकुर पुनः नहीं उगता | 

अपृण 


हज हे आल -+ --5 -कप>न«चु- 


(*) यथा समिद्ठा: ग्रिमंध्मसालुफत चणात | 


शानाग्रि, स्वकर्माणि भधासाखुझसे तथा ॥ 


नीमाड़ प्रान्त में जेनधर्म 
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[ ले०--विष्णुकुमार जैन शास्त्री 


मध्यमारत का वह भूभाग जो विन्ध्याचछल ऑर 
सत्पुड़ा पर्वतों के बीचका दे, नोमाड़ कहलाता है। 
प्राकृत्याकरणानुसार नीमाड़ शब्द की व्युत्पत्ति 
निम्न ! प्रकार हैः-- 


निम्न+आवत्त (नीचे का प्रदेश ) 
आवरत्त-आवद्द-आवडू-आवाड़ 
निम+आवाड़ 
निम+आड़--निमाड़ ( नोमाड़ ) 
अथवा- निम्न-पद् ( नीचा प्रवाह ) 
पद-वद्र-वडू -बाड 


निम-वाड़ | नीमाड़ 

इस तरह यह प्रदेश मालवा से निम्न ( नीचा ) 
होने से या विन्ध्याचल ओर सत्पुड़ा के मध्य का 
“निम्न प्रदेश” होने से निमाड़ या नीमाडु सिद्ध 
हुआ प्रतीत होता है। नीमाडु प्रान्त ओर जैनघरम का 
आदर पूबक सम्बन्ध प्राचीनकाल से लगाकर आज 
तक पाया जाता है। मिस समय भोगभृमि का अंत 
ओर कर्मभूमि का प्रारम्भ हुआ, उस समय भगवान 
आदिनाथ स्वामी ने अन्‍न्म लेकर जनता को, संसार 
में सन्‍्यता पूर्वक ज्ीवन-यापन करने की शित्ता दी 
ओर समाज व राज्य का कार्य सुचारु रूप से चलने 
देः (नियम बनाये ( तत्पश्चात्‌ तपस्या कर केवल जान 
प्राप किया ओर घर्म का मार्ग जनता को बतलापा । 


£ बागा जा सके पय्का २ हि उवरण्ब और दि८ मु 


धर्म प्रचार के सिलसिले में भगवान आदिनाथ स्वोमी 
का विहार नीमाड़ प्रान्त में भी हुआ था । इस तरह 
नीमाड़ प्रान्त का जेनघम्म से सम्बन्ध अत्यन्त प्राचीन 
है। श्री ऋषम भगवान के बाद अन्य तोर्थकरों ने 
भी अपने पवित्र चरणों से इस प्रान्त को पावन 
किया था। भगवान नेमिनाथ स्वामी का समवसरण 
नीमाइप्रान्त के ऐतिहासिक प्रसिद्ध नगर माहिष्मती 
( महेश्वर ) में आया था । 


“प्रयुम्न चरित्र” काव्य के निर्माता श्री महासेन 
आचाय, दिग्गज विद्वान श्री अप्रितगति आचाय, 
“नीतिवाक्यासत” के निर्मागकर्ता श्र: सोमदेव सूरि, 
“भक्तामरस्तोत्र”/ के रचयिता श्री मानतुड्ाचार्, 
# द्रव्य संग्रह 


9) 


के कर्ता श्री नेमिचन्द्राचाय ओर 
“छुदशन चरित' के निर्माता श्रीनयनानन्दी आचाय 
ने नीमाइड प्रदेश पवित्र किया था धबं इन्ठी दिगम्बरा- 
चार्या ने अपनी २ उक्त रचनाप इसों प्रान्त में 
रखी थीं। २ 

नीमाड़ प्रान्त से कगोझे/ मुनियों का मोत्त२ जाना 
ही इस प्रान्त में जैनधम की बाहुल्यता का प्रमाण है । 
नमंदा नदी के दोनों किनारों से साढ़े पॉबव करोड़ 
झुनियों ने मोक्त प्राप्त किया । 

श्री सिडवरकूट से दो चक्रवर्ती ओर दश काम 
देव साढ़े तीन करोड़ मुनि ं स््ित मोक्त गये । 


३ निवो गकागल 


नोमाड़ प्रान्त में जैनधर्म 


श्री चूलगिरि ( बड़वानी ) से इन्द्रजीत ओर कुम्म 
करणा ने निर्वाण पद पाया । 

श्री पावागिर ( मु० ऊन ) से स्वणंभद्रादि चार 
मुनीध्वरों ने सिद्धपद प्राप्त किया । 

श्री पावागिर सिद्धक्तेत्र अभी प्रकाश में आया है। 
यूतो नेम्राड़ प्रान्व का इतिहास शंखलावद्ध नहीं 
मिलता ओर न इसका क्रमबद्ध इतिहास लिखागया 
है, अतपब ?7ंखतल्टा पूरी करने के लिये अनुमान ओर 
तर्क से विशेष काम लेना पड़ता है। हां यह वात 
अवश्य है कि इतिदास क्षेत्र के आवध्यकीय अंग 
अनुमान ओर तक भी, यथेष्ट प्रभाणों के द्वारा सच्चे 
मार्ग प्रद्शक होसकते हैं, अस्तु । 

निर्वाण काण्ड में सिद्धक्षेत्रों की बन्दना क्रम से 
की है। १९वीं गाथा में श्री सिद्धवरकृट, १३वीं में 
भ्री चूलगिरी ( बड़वानी ) १४ वीं में श्री पावागिर 
आर १६ वीं गाथा में दोगगिरि को नमस्कार किया 
है। इस क्रम नियम से यह विदित होता है कि श्री 
पादागिर सिद्धक्तेत्र बड़वानी अथवा ठोणगिर के 
समीप होना चोहिये। परन्तु स्व० कबि जगतराम 
जी कृत बृहत निर्वाण विधान में लिखा हैं कि-- 
“धयरनगर निकट उतंग परवत नाम परावागिर परो। 
ताके समीप सुनदी चतल्हना नाम तट ताको घरा। 

इससे क्री पादागिर का बरनगर ( बड़बानी ) 
निकर होना सिद्ध टोता है। बड़वानी के निकट 
ऊन के खिवाय ओर कोई ऐसा स्थान नहीं हे जहां 
जैन तीर्थ होने का निश्रय होसके तथा दूसरी बात 
यह है कि इस स्थान पर नदों ठीक किनारे से होकर 
बढ़ी हे एवं चलना का चेरक ओर चेटक का अपश्रंश 
धचररूद' होगया होगा | 
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श्रावग शुक्ला ६ ता० १६-८-३४ को श्री० दा० 
घी० ती० भ० शि० रा० ब० रा० भू० शरावराज़ा सर 
सेठ हुकमचन्द जी सा० के सभापतित्व में सभा 
होकर भरी वि० वा० पं० खुबच दर जी शाख््री, स्ि० 
शा० पं० बंशीधर जी शास्त्री, महोपदेशक पं० कस्तूर 
चंद्र जी, न्या० तीर प० जीवन्धर जी आर वयोबूद्ध 
प० पन्नालाल जी गोधा प्रभ्ति विद्वानों ने भी इसी 
स्थान को श्री पावागिर सिद्धक्तेत्र होना सिद्ध किया 
है। सारांशतः इन तीन मिद्धत्षेत्रों का निर्माण होना 
ओर विषुद्ल संख्या में मुनिराजों का बिचरना वे 
मोत्त जाना ही इस प्रान्त मे जेन धरम का अच्छी तरह 
से प्रसार होने का प्रमाण है। 

आषादू कृष्णा ८ दी० सं० २४६० के दिन 

चेतन्यलाल जी को स्वप्न होकर ५ प्रतिमाएं व चरण 
पादुकाएं ज़मीन से निकली, ज्िनर्म तीन फुट ऊंची 
श्री महावीर स्वामी की पद्मासन प्रतिमा की शान्ति 
मुद्रा दर्शनीय है; जिनमें सं० १२५२ अंकित है ओर 
श्री प्रभावन्द्राचार्य ऑर मंदोदरा पवं बल्दद ये नाम 
खुदे हुये हैं । 

वल्हद है या खल्डाल-यह स्पए रीति से दृष्टियोचर 
नहीं होता किन्तु वल्डद की अपेत्ता बन्हाल (वल्लाल) 
ही होना चाहिये। क्परोंकि क्रिंवइन्ता है कि-- राजा 
बल्लाल ने रोगमुक्त होने के कारण इन प्रनिदिरों 
का निर्माण किया बवं इतिहासकार भी शाओआ 
बल्लाल को इन मंदिरों का निर्माता स्त्रीकार करते हैं । 
परन्तु यह बलाल होयलबंणी द्वारसमुद्‌ ( बतमान 
हैलेबड्िि मंसूरराज्प ) का था परकार बंशी मालवे का? 
इस्समं इतिहासकारों का मतभेद है । 

पुरातत्व विभाग इंदोर स्थेट के भू० पृ० उच्च 
अधिकारी श्री प्रो० रामेश्यर गांरीएेंकर थी का बम, व्‌ 


स्ण्ट 


[३६८] 


छल -*» 2 जज 3९१३३ 


राजा बल्ाल को. मालवाधिपति मानते हैं 


जबकि अक्टूबर आर नवम्बर सन्‌ १६३२ ई० की 


“पृण्डियन एन्टिक्वेरी” में श्री० डी० सी० गंगुल्दी 
महोदय ने मालवे के पमाग्वंशी जअयवर्मा को हार 
समुद्र के होयलबंशी बल्लाल हारा पराजित होना 
बतलाप्रा था अस्तु; यद बात तो निविवाद सिद्ध है 
कि ऊन के मन्दिर निर्माता राजा बल्ाल थे | 

सुप्रसिद पुरातत्वेत्ता स्व० श्री रखालदांस जी 
वेद्योपाध्याय के मतानुसार उत्तर भारत में ऊन के 
सिवाय ऐसा आर कोई स्थान नहीं है जटां इतने 
अधिक प्राचीन देवालय अबतक सुरत्तित पर्व अद्ध - 
रक्तित दशा में विद्यमान हो । 

इन मन्दिरों की कारीगरी भारतवर्ष की स्थापत्य 
कला कुशलता का उज्वल प्रमाण है। इनकी तत्तगा 
फला खजुराहों के छोक प्रसिद्ध मर्हिरों से कुछ ही 
हलकी सी जान पड़ती है. 

इस प्रकार श्री पावागिर सिद्ध क्षेत्र ( मु० ऊन ) 
के मध्यकालीन मत्दिर सम्रह नीमाइ प्रान्त म॑ जन 
धर्म का शानंदार अस्तित्व बतलाने हैं| 

धर्तमान समय में भी खण्डवा, सनावद. बड़- 
वानी, बड़बाहा, मरेश्वर ओर मनावर आदि स्थानों 
में स्कूल, पाठशाला ओपधघालप, बोडिक आदि 
संस्थाएं अच्छी तरह से उन्नति करती हुई चल 
रही हैं । 

अगर जैन इतिठासञ्ञ श्री परावागिर सिद्धत्षेत्र 
'मु० ऊन) की तरफ दृष्टि डाले तो जैनधर्म का 
नीसाड़ू सम्बन्धी इतिहास बहुत कुडु प्रकाश में 


है. बंणा वर्ष. झष्‌ ७। 


जनवदशेन 


आजायेगा । धनीमानी सज्जनों से प्रांथना है कि इस 
स्थान का जीर्ॉद्रार डरीन्नततिशीत्र करें जिससे 


. छाखों रुपये की छागत के मन्द्िरों की रक्ता हो । 


हि ओ- 'हल>न-डीनर ००-६०+*-०लतईईड नई ०. ४ ०ईडों भी «3० अं 
 यानीपत-शाख्राध 
| ( जो आर्य समाज से लिखत रूप में हुआ था ) हि 


* इस सड्ठी में जितने शात्रार्थ हये हैं उन सब में / 
£ सर्वास्म है इसका बादी प्रतिवादों के शहरों में 
4. प्रकाशित कया गया है ईश्वर कत त्व ओर जन ४ 
 तीर्थकरों की स्बज्ञा इनके वियय्र है। पृष्ठ संख्या ६ 
लगभग २००-२०० के मत्य प्रत्येक भाग का 
॥)॥) हैं। मन्त्री चम्पावती जेन पुस्तकमाला, 
. . ....... अम्बालं छावनी 
अल. 
जे 
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आवश्यक्ता है 


आान्धी क्राप पवित्र काश्मीरी केसर 
को बिक्री के: लिये हर जगह जेन पहुन्ट 
की जरूरत है। शीघ्र पत्र व्यवहार करे। 
भाव १) प्रति तोछा । सचीपत्र मुक्त । 
दी० काश्मीर स्वदेशी कछटोर्स, सन्‍्तनगर 
लाहोर । 
जिलस्ह्ह्च्स्ह्म्ह्ह्लस्ह्ह्त्ह्ह्च्म्ध्ध्ह्ध्ध्ध्च्ह्च्ध्द्द€€ ह्घ 
| कप 5 (5 का 
अकलंक प्रेस--में हिन्दी, गुरमुर्ी व 
अंग्र जी का सादा या रंगीन काम 


बड़ी सफाई से किया जाता है। 
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अगुष्ठ विज्ञान 


ना २2१४६ 





[ छे० श्री० मा० पांयूलाल जी काला, जयपुर | 


[शरीर के लत्तशों को देखकर प्राणी जोधनको घटनाओं का अध्ययन कर लेना सामुद्रिक विद्या कहलाती 
है। प्रावीन काल में भारत ने इस संबंध में बहुत कुछ तरक्की की थी इस समय पाश्चात्य बिद्वान भी इस 
विद्याका बड़ी तत्परता के साथ अध्ययन कररहे हैं. ओभोर इस संबंध में नये २ प्रन्थ भी लिख रहे हैं। 
सामुद्रिक विद्या के द्वारा अगर मनुष्य अपने भविष्य जीवन का क्लोन प्राप्त करले तो बहुतसी विपक्तियों 
से छुटकारा पा सकता है। सामुद्रिक विद्या भारत के प्रसिद्ध ८ महानिमिश्त ह्ञानों में भंग व्यम्जन अथपा 
लक्तण नामक नितितों में आजाती है। भारत के प्रावोन निमित्तशों ने इस संबंध में बड़ २ प्रंथ लिखे 
हैं। बहुत से घूते आजकल सामुद्रिक विद्या के विशेषज्ञ होने का बहानों बनाकर लोगों को ठगते फिरते 
हैं। बहुत से भोलेभाले भाई ओर खासकर [ंझेयें इनके फनदे में आकर ज्पर्थ आर्थिक हानि उठाया करतो हैं । 
जैनदशन के पाठकों को सामुद्रिक बिज्ञान के सबंध में कुछ परिचय प्राप्त हो ओर इस सबंध में कुछ 
अनुराग भी पेदा हो इस लिये यह लेख प्रकाशित किया जाता है । श्रीमान मास्टर पांचूछाल जी काऊझा 
जयपुर रमलशास्त्र अःर सामुद्रिक विज्ञान के विशेषज्ञ हैं। आप अपने परीत्षित अनुभवों को जैनवशन में 
अबकाशालुसार प्रकाशित कराते रहेंगे। हस्त विज्ञान में भंगूठे का दक विशेष स्थान है। इस लिये सर्वप्रथम 
आपने इसी विषय पर लिखने की कृपा की है! आशा है पाठक ध्यान पूर्यक अध्ययन कर आपके लेखों 


से फायदा उठायेंगे 


९ हि. 
+ेचनसुखदास जन 


हाथ में अंगूठा दक मुख्य स्थान रखता है। स्वभाव में अस्थिरता रहती है। बह दूसरों के प्रभाव 


अंगूठे से मनुष्प के कई गुण मालूम होते हैं। 
क्षयृंट से दिमाग का सीधा सबंध है अगर मनुष्य 
की शक्ति का पता छगाना है तो अंशूठा देखना 
सीखो | अंगुठे से मुख्य कर तोन बातों का ज्ञान 
होता है-- (१) हडिम्मत--चछ्लयाशक्ति ( ४४॥)|।| 
09७९7 ) ( २) दइलील--विचारशक्ति ( ],02/ ! 
(३) मोहव्गत-प्रेम ([,0ए७ ) अंगुठे के 
दो भेद हैं ( १ ) मज़बूत -हढ़ | ता ][णाां ! 
ओर (५) कफोमल--लूचकीला, ढीला ( ४०]')|० 
07(९प_ ) जिसका अंगूठा कोमल लचकीला व 
घर उधर मुझने बाला कमजोर होता है, उसके 


में आकर अपने विचारों को बदल देता है, जब 
कि मज़बूत अंग्रृंढ बाला अपना प्रभाव दूसरों पर 
डाल देता है | पागलखाने में अधिकांश पागल 
कोमल अंगूठे बाले होतेहँ। कोमल अंगूंठ वाले स्व॒तंग्र 
राय के नहों होते वे भारों की राय का इस्तजार 
करते हैं ओर कभी २ कहते हैं क्रि “ आपकी गाय 
सो मेरो शाय ” ऐसे आइमी मोके पर घबड़ा 
भी बहुत जाते हैं ओर बीमारी में भी बहुत हाथ 
तोबा मचाते हैं। उनको जरा २ सी बात पर क्रोध 
भी आाजाता है। कोमल अंगृंट बाले छड़ाई में ठोस 
अंगूठे बाले से हार जाते हैं। परन्तु पोलीटिकल 


जैवदश्न 


[०४०५ चालों में उनको हरा देते हैं। क्यों 


कि ये ( कोमल अंगूठे वाले ) बड़े चोकस्ते, होगपरार, 


बहमी, चाल्वाज़, भर तरकीबों के सोचने वाले 
होते हैं। उनकी ( ठोस अंगूठे बाले ) अकड़ाई से 
लाभ उठाते हैं, हाकरिम से खूब मिल जाते है। 
ये खुगामर करना खूब जानो हैं ओर स्थयं भी 
खुतभर से खुग होते हैं। ऐसे छोग नज का 
( ["॥॥0 04+ + के काया में अच्छी समलतता प्रा० 
कर सफते हैं यरि स्थिर हो कर लगातार कार्य 
करें ( क्यों कि इनमे इसका अभाव होता हे) 
लचकीले अंगूठे बाला तारीफ किये जाने पर स्वत 
काम करता है। उनके लिये बार २ हिम्मत दिलाना 
जरूरी होता है। ऐसे आदम्ियों की सभा खूब 
तारीफ करे तो दान के समय खूब दातारी 
दिखाबेंगे। यदि अभाग्यवश उनके पास क्रथ न 
हो तो दुखी होंगे। ओर कहेंगे हाय हमारे पास 
रुपया नहीं है। इनकी बुराई मत करो नहीं तो 
इनका बिल मर ज्ञायगा ओर ये उत्साड़ हीन हो 
कर बेठ जायेगे क्‍यों कि इन में बुराई सनने की 
ताकत नहों होती। इनकी तबियत जरा सी बातों 
में कल जाती है। शरम या अन्यंत दुख के समय 
ऐसे ही लछोग आत्मघ्रात कर लेते हैं। थोड़ा सा 
भी दुःख उनको पहाड़ मालूम होता है। 
मजबूत दृढ़ अथवा करड़े अंगूठ बाला मनुष्य 
स्वेच्छाचारी , हठीला / जिद ) होता है। यह 
अपनाप्रभाव दूसरों पर डाछता है, ओर अपनो हा 
राय को उक्षम मानता है । पेसे अंमगृठ बारे को 
अधिकार में रखना कठिन है। इस अंधृंढ बार मत्रष्य 
स्वर्तत्र होकर कार्य करता है। उसकी अपनी ही को 


[४०० | 


राय होता है, यह !?4०८॥0५) (बिचागनुसार 
त काल कार्य करने बाला ) भो अधि ऐोता हैं। दृढ़ 
अंगूड बाले मनुष्यों को छोटी २ बातों पर वार-बार 
क्रोध नहीं आता । वे किसी धुन या विचार के पक्के 
होते हैं। आर इन्साफ पसन्द भी । अपने कारये में 
सकल होने के (छए एसे लोग पूरी ४क्त का उपयोग 
करते हैं। ओर कार्ण के लिए अपने आपको मशीन 
सममतें हैं छड़ाः में मंड़त छोड, कर नहीं भागते, 
भिश्नता को अंत तक निभाते हैं| हरणक वात सत्य 
की खोज करना अपना कतंत्य सममभते हैं खुशामद्‌ 
लल्टू चापू, जी हजूर करना उनकी तवियत के विरुद्ध 
होता है । 
ये लोग 'यमं में सादगी को पसंद करते हैं। बना- 
' बटी और दिखाऊ धर्म उनको पसंद नहीं आता । ये 
अपने मतलब को अधिक सममते हैं। ओर सममरतें 
हैं कि रॉसार में हम भी कोई हैं। दूसरों को आधीन 
रखने की उनमें शक्ति होती है, ओर मिजाज में अक- 
ड्राई । उनका प्रेम ठंःस होता है । ओर अधिक प्रेम घर 
से होता है। ये लोग काम को अधूरा नहीं छोड़ते । 
समय को काम में लाना खूब जानते हैं, पर फेयाज़ 
( दातार )नहीं होते । ये हरव्क से शीघ्र मेलजाल नहीं 
करते, किन्तु शक्ति से राज़ करना चाहते हैं । इनमे 
तरका4 कम होती हैं। ऐसे आदमी लड़ाई, पुलिस, 
जंगलों, पराड़ों अर्थात्‌ संगीन सख्त कामों के लिये 
दिशेत उपयोगी होते हैं । 
अंगठ पर एक मनोरंजक मजाक 
बक समय अकबर वादशाह को द्रवार में ज्भाई 
( ) »॥ ) आईं । छोगों ने चुटक्रियां बजाई किंतु बीर- 
बल मे ७४टा दिखाया । इस पर लोगों ने बादश्यह 
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से शिकायत की आर कहा, देखिये हजूर बीरबछ आप 
को अंगूठा दिखाता है। बादशाह ने लोगों की बात सुन 
कर बीरबल से इसका जवाब मांगा. तो उसने 
उत्तर दिया, सरकार ! ये लोग आपको चुटकियों में 
उड़ाना चादते हैं, पर में अंगूठा दिखाकर कहता हूँ 
कि बादशाइ का तो बाल भी बांका न होगा | अकबर 
इस उत्तर को सुनकर बड़ा खुश हुआ यहां बीरबल 
ने अंगूठे में उिम्मत दिखाई है। 
९ ५ कक (६ 
तुर्क ओरतों को लड़ाई 

तुर्क ओरतों की लड़ाई प्रसिद्ध है, ये जरा २ सी 
बातों में मगड़ा कर बठती हैं । कगड़े की हालत में 
ख्ृब बोली ठोली होती है। उस समय ये ओरतें बातर 
में अंगूठे को नचाती हैं, ओर अपनी हिम्मत का 
सबूत देती हैं। 

अंगठ की कहावत ([#०घल') 

जब किसी मनुष्य से किसी मामले या लेनदेन 
की बातचीत चल रही हो ओर बढ़ मुकर जाय तो 
लोग कददेते हैं कि उसने तो अंगूठा दिखा डिया। 

प्राचीन समय को वात 

प्राचीन काल में योमप के खूतान आदि अनेक 
देशों में विजयी लोग अपने दुश्मनों का अंगूठा करवा 
डालते थे । पसा करने से उनहा यही आशय था कि 
वुश्मनों की शक्ति फो सद्राके लिये छीन लिया जाय । 
संगूंट में मठुष्प की शक्ति सबन्निठित रहती है। मरा- 
भारत में लिखा है कि द्रोगाचार्य ने अपने शिष्य 
बकलप्पय (_ क्‍योंकि द्रोणाचार्य उसको उन्नत नहीं 
देखना चाहते थे ) का जे। धाण किश्षा में बड़ा चतुर 
हो गया था ओर जो त्षत्रिय पुत्र भी बढ़ीं था, गुरू 
दत्तिणा में उसका एक अंगूठा करया लिया था। 


अंगुष्ट घिशान 


बालक का अंगूठा 

योरुय की चतुर दाइयाँ जानती हैं कि यदि नव- 
जात बालक कुक दिनों तक अपना अंगूठा भंगुलियों 
के नीचे दवाये रखे, तो वह शरीर से कम हो जाता 
है । इतना ही नहीं, किन्तु यदि अधिक दिलों 
तक अंयूड को दयाये रखे तो बब्वे की बुद्धि का भी 
हास्तर होजाता है। यदि कोई बालक या मनुष्य अपना 
अंगूठा बार २ नीचा करे, या अंगुलियों के नीचे दबावे 
तो समभो शरीर में कुडु खराबी होने घाली है। इस 
से यह सिद्ध होता है कि शक्ति ओर बुद्धि का अंगूठे 
के साथ घनिष्ट संबंध है । 


अंगठा ओर तिलक 
हिम्मत ओर उत्तम विचार शक्ति से कार्य की 
सिद्धि होती है। निबल ओर बिखार हीन मनुष्य 
संसार में सफलता को नहीं पा सऊते। इस्त लिये 
सफलता संपादन करने के प्रत्येक साधनों में 
शक्ति ओर विचारों का समब्मिश्रण होना चाहिये 
इसी बात को खाल में रखकर अभिलषित 
कार्या की सरलता के लिव. मस्तक में फिस्मत 
के स्थान पर अंगूठ द्वारा लाल रंग बाली रोली 
से तिलक किया जाता है। अंगूठे से तिलक 
करना टिम्मत भर कार्य सिद्धि की सूचना करना है 

अत समय अगूठा 
अब दोई बीमार मरने को ऐोता है तो अंत 
समय में उसके अंगूडे की अक्ड़ाई जाती रहती 
है। बड़ ढीला पड़ जाता है। यदि किसी बीमार 
के अंगूठे की अकड़ाई यकरायक आती रई तो 
सममो बीमार अवश्य मरेगा।. इसका अथ यह 


हुआ कि जिस मनुष्य का झअंठा स्वभाव से गे 
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ही लचकीला वह बीमारी में जिंदा भी मुर्दा के 
बराबर है। यहि बोमारी में करड़े अंगूठे बाला 
बहुत हाथ तोया करे तो सममो तकलीफ काबले 
बरदास्त नहीं है। 
मुड़न वाले अंगठ 
अंगू8 दो जगड़ से मुड़ा करते हैं। दक नाखून 
बाले बोचके जोड़ पर अथवा अंगूठे के आधार 
अर्थात दूसरे जोड़ पर, पडुली तरह के अंगूठे वाले 
मनुष्य दूसरों के प्रभाव में आ जाते हैं, ओर स्वयं 
अपने विचारों के कमजोर होते हैं। ऐसे मनुष्य 
दूसरों के छाम के लिए अपना नुकसान कर लेते हैं 
समय ओर धन खर्च करने में बिचारवान नहीं 
होते धन के विचार से उनमें कमीनाॉपन 
कभी नहीं होगा। पांच आदमियों में उनकी तारीफ 
हो तो थे नाम आर तारीफ के लिये द्वब्प देगे 
(यदि पास में धन हो) परन्तु जिनका अंगूठा 
दूसरे जोड़ पर से मुका हुआ धनुषाकार होता है 
वे आसानी से किसी के प्रभाव अथवा धोके में 
नदीं आसकते। आर जहाँ घन के खर्च का सवाल 
उपस्थित हो वहाँ थे रूखेपन से काम छेते हैं। 
कैसे अंग ठ वाल से कोनसा काम लेना 
चारदिय । 

कोमल अंगूठ वाले को जज (न्यायाध्यक्त ) एच 
( मध्यस्थ ) एलखी ( राजदूत). सिपद्सालार 
( सेना पति ) सिपाही ( जहाज का कप्तौन ) सर्जन 
( डतकटर ) पदलयान, लीडर ओर पथप्रर्शक मत 
बवाओ। उयरोक्त कार्य मतबूत अंगूठे बाले से लेता 
ह बता होगा पर उसने नाहुक कार्य मर्र लो 


लचकीले, पतले, चुकीले अंगूठे वाले से गाने बजाने, 
चित्रकारी आदि के नाजुक काम ( ॥"॥0 ७75 ) 
लो । इससे मीठी २ बातें बनालो। मगर मुश्किल 


सख्त काम के लिए बड़ हिम्मतशार होगा। 


सुलायम अंगुठ वाला हाकिम 

जब मुद्ृई मुहायले के दोनों वकील किसी 
मुकदमे में जोरदार बठलस कर रह हों तो 
मुलायम अंगूठे वाले हाकिम की बड़ी खराबी 
आती है। यदि दोनों ही वक्रील जवदंस्त दलीले 
पेश कर रह हों तो बेचारा नाजुक अंगूठे वाला 
हाकिम अपने विचारों को स्थिर नहीं रख सकता 
ओर जिस वकील की आखिरी बदस मजबूत ओर 
जोरदार होती है उसी की तरफ बह भी हो 
ज्ञाता है । इसलिए जो वकील चतुर ओर 
सममदार होते हैं, उनकी दलील प्रारंभ में साधारण 
किन्तु अंत में जोरदार ओर अकाट्य होती हैं। 

थे अपनी अंतिम दल्हीलों से न्यायाध्यत्त को 
प्रभान्वित कर मुकदमे को जत जाते हैं। क्‍यों 
कि कोमल अंगूंठ वाले पर आखिरी बढस का ही 
प्रभाव पड़ता है। उचित यह है कि ऐसे अंगूठे 
बाला आदमी हाक्रिम दी नचिनाया जाय 

वकोल का अगुठा 

अंगूठ में ३ पोरुवे होते हैं। जिस मनुष्य का 
दूसरा पो्या बड़ा सुंश ओर ठीक तोर से 
संगठित अथवा ठोस बना हांगा बढ बदस 
करने में चतुर होगा। परन्तु साथ ही में चोथो 
डँगली भी बड़ी होनी चादिये। ओर डसहा नाखून 
बाला पोछता नोकला तथा बच के पोरुवे से 
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बड़ा हो ऐसा होने से बढ बात करने में चतुर 
होगा। मोके पर ठीक जवाब तत्काल देगा। इस 
उगली के बड़ी होने से ( अनामिका--तीसरी 
उ गली के नाखून वाले पहले पोरुवे के जोड़ से 
जरा ऊपर निकल जाने पर चिट्टी को बड़ी 
कहते हैं ) तहरीब भोर तकरीब में अच्छा रंग देगा 
यद्द्‌ उसकी मस्तक रेसख्ता गहरी ओर उक्तम होगी 
तो उसके थबिचार भी गहरे ओर बढ़िया होंगे। 
क्यों कि वकील का व्माग ही तो काम करता है। 


दी पार्टियों में किसको हार 

किसी खेल में ग्यारह-ग्यारह खिलाड़ियों की दो 
पार्टियां बनाओं। यदि इनमें एक तरफ कोमल 
अंगूठे वाले ओर दूसरी ओर दृढ़ अंगूठे वाले 
खिलाड़ी हों तो कोमल अंगूठे वाले सब खिलाड़ी 
कुस्ती भादि में हार जावेंगे। मगर पोलिटीकल 
चालों में कोमल अंगूठे वालों से दृद अंगूठे वाले 
नहीं जीत सकते। इसके लिये मस्तक रेखा 
( पछ०४0 [4॥0 ) का देखना भी जरूरी है। 


कोण ( /४]८5 ) 
क्षंयूठा कोर तर्जनी के बई.ख का कोश जितना 


अंगुषठ विज्ञान 


अधिक चोड़ा ओर अधिक फैलाध बाला 
होगा मनुष्य उतना ही स्वतंत्र बियार का होगा, 
अपने ऊपर उसका दृढ़ विश्वास होगा, परोपकारी 
होगा परलतु असाधारणा रूप से नहीं। 

विषम कोण 0०५० ४ण्टी० ) बाला पुराने 
रस्म रिवाजों की ओर भका हुंआ रहता है 
ओर उपरोक्त गुणों से उल्टी बांतें उसमें पाई 
जाती हैं। उसको आत्मा कमजोर ओर स्वतंत्र- 
विचार हीन होती है ओर थह डरपोक् तथा 
चेष्टा रहित होता है परन्तु अपने मतलब में बहीं 
चूकता, सतर्क होता है। 


सीधा ओर मजबूत अंगुठा 
अंगठा जितना सीधा ओर मज़बूत होता है मनुष्य 
के घिचार भी उतने ही स्वतंत्र भर हृढ़ होते 
हैं। ऐसे अंगूड बाले मनुष्य अपनी घुन के पक्‍के 
होते हैं। अपने विचारों में लगे रहते हैं और अंत 
में उन्हें पूरा करके छोड़ते हैं। अथात्‌ थे स्थिर 
स्वभाव वाले भोर पूरी कोशिश फरने वाले होते हैं। 


( भपू्ण ) 
“ ४ >क्रट+7ण 


“रे 


_ च रो कप 


$&?निवेदन .५८६ 


लेखक महानुभावों से निवेदन ह कि वे अपन लेख व कविताएँ 
है चैनसुख दास जैन, मणिद्वारों का रास्ता जयंपुर सिटी के 
३०. |; प्ले से भजने को कृपा कर। , 


व्यायाम की महत्ता 
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शरीर के स्थिर रखने के लिये प्राणी मात्र को 
शारीरिक परिश्रम की आवश्यकता है। जिस प्रकार 
दिना अन्न-जल के शारीरिक स्थिति नहीं रह सकतो 
उसी प्रकार शारीरिक पग्थ्रिम के बिना मनुष्य का 
जीवित रहना भसम्भव है। 


यों तो संसार में सभी मनुष्य शारीरिक परिध्रम 
करते रहते हैं । यदि कोई आजीविका के निमित्त 
करता है तो कोई अन्य कार्य के लिये। किन्तु जो 
परिश्रम शरीर को खुसंगठित, सुर्र ओर शक्तिशाली 
बनाने के लिप नियमित रूप से किया जाता है बह 
ब्यायाम ( ]:500४० ) कहलाता है। इस प्रकार 
के नियमित व्यायाम के द्वारा हमारे शरीर से गनन्‍्दा 
पसीना बाहर निकल आता है ओर शरीर के सम्पूर्ण 
अधयों को सश्वालन शक्ति प्राप्त होती है | बत्तस्थल 
उभरा हुआ दिखाई देता है। शरीर सुड़ोल ५व॑ं शक्ति 
शाली बन जाता है। द्यायामी मनुष्य के हृत्य में 
शान्ति की लद्॒र हिलोरें मारा करती हैं उसे व्यर्थ के 
कारणों से कभी भी क्रोध उ-पन्न नी होता किन्तु 
इस्पके विपरीत जे नि८ल हैं आर व्यायाम नहीं करते 
उन्हें बहुत शीघ्र मासूली कारणों से गुस्सा आज्ञाता 
है। बास्तव में यर कड्राबत ठीक है कि 'फमजोर 
गुस्सा ज्यादा '। ऐसे मनुष्यों का स्वभाव चिड़चिडा 
बर्य कगड़ालू होआता है। ये कलहप्रिय बनजाते हैं । 
पेसे मनुष्य कभी भी उच्नतिशील नड़ी होसकते । 
उनका जन्म संसार में भारस्परूप ही है। 

पेखी ही दशा आज़ हमारे भारत के युवक्त ओर 
युवति समाज की है जिसमें खास तोर से हम जैनों 


को तो बहुत दी शोचनीय है। जिघर देखो उधर 
कमजोर ही कम्रओर नज़र आते हैं। किसी के भी 
मुख पर अदभुत तेज ओर आभा दिस्वाई नहीं देतो। 
जो समय फलने ओर फूलने का है वही पतमड़ का 
मोसम होजाता है | कोई त्तयसे प्रसित होजाता है 
तो कोई प्रमेह उपदंश आदि से। ऐसे बहुत कम हैं 
जो किसी भी रोग से पीड़ित नहों । जब बीमारियां ही 
पीछा नहीं छोड़ती तो यह आया ऊफैसे की जासऋत है कि 
इनसे ज्ञाति, धर्म ओर देश का क्रिश्वित्‌ मात्र भी उप- 
कार होगा । इस उन्नति की दौड़ में जैन जाति का 
सबसे पीते रहने का यही कारण है कि इसमें शारी- 
रिक परिश्रम अर्थात्‌ व्यायाम का अभाव है। वास्तव 
में संसार में नि्बल व्यक्तिका कोई स्थान नहीं है। कदम 
क़दम पर उसके लिए कांटे बिल हुए हैं। पंसार उस 
को कोई बकत नहीं करता । जिस प्रकार दक गजराज 
बक साधारगा वृत्त को बिना अधिक परिश्रम के ही 
उखाड़ फंक देता है उसी प्रकार एक निर्बंल मनुष्य 
को हर कोई कुचल डालता है। उसके लिए कोई शक्ति 
छुटाने की आवश्यक्ता नहीं होती | फ्रिस्तु शक्तिगाली 
मनुष्य का सामना करना जरा टेढ़ी खीर है । उसके 
नाम से संसार डरता है। इसके लिए भीष्मपिता- 
मठ, हलुमान, भीम, अर्जुन, अभिमस्यु, रुछतम नेपोलि- 
यश बोनापा्ट ओर मराराणा प्रताप आदि का उद्ाह- 
रख दे सकते हैं जिल्दोंने अपनी घीरता से शज्रुप्त की 
आंखों में चक्कायोंघ उत्पन्न करदी थी । यह उनकी 
योश्ता का ही प्रभाव है कि कई युगान्तर व्यतीत हो 
जाने पर भी आाज उनका नाम अज़र अमर भर 


व्यायात्र 


आषित है। दुनियां के दक सिरे से लेकर दूसरे सिरे 
तक उनका गुण गायन होता है। किन्तु हाय ! आज्ञ 
हम भारतीयों के हिस्से में तो उनका गुणासुवाइ ही 
आया है। उनकी सी शक्ति तेज ओर पराक्रम तो कहीं 
खोजने पर भो नहीं मिलता । 


इस लिव, जिस प्रकार मनुष्य अपनी आर्थिक एवं 
धार्मिक अवस्था को सुधारने के लिए. सतत प्रयत्न 
करता है। उसी तरह शारीरिक शक्ति को भी जुटाने 
के लिप प्रयक्ष करना चाहिये। जब तक शारीरिक 
शक्ति ठीक न हो तब तक मनुष्प क्रिस तरह धन एवं 
घर्मोपा्जन कर सकता है। कवि कालिदास ने करा 
है कि 'शरीरमायं खलुधमंसाधनम्‌|। भरतः शरीर को 
धर्म पालन एव घनोपाज॑नका प्रधान साधन समझ 
कर बलिए बनाने की चेष्टा करनो चाहिये। मानसिक 
शक्ति को भी ठीक रखने के लिए शारीरिक शक्ति को 
ही ठीक रखना आवश्यक है। क्‍योंकि मानसिक ओर 
शारीरिक शक्ति का धनिष्ठ सम्बन्ध है । जिस व्यक्ति 
की शारीरिक शक्ति ठीक है उसी में मानसिक शक्ति 
की प्रबलता देखी ज्ञाती है। यही कारण है कि जैनों 
की मानसिक्र शक्ति ठीक नहीं है । 

इसलिये यह निर्विधार हे कि किसी भा शक्ति 
को प्रात करने के लिये प्रथम शारीरिक शक्ति को 
हृढ़ बनाने की आवश्यकता है इसलिये में पाठकों को 


यह बतलाना जाउता हूं कि शरीर को दृढ़ बनाने - 


बाला व्यायाम कोनसा है यद्यपि मेंने अबतक कोई 
नई बात नहीं बतलाई है. ओर न शायद इस लेख में 
आगे ही समिलेगी। किन्तु रिर भी जैनदशन के 
पाढकों को बार बार व्यायाम के सम्बन्ध में उरेज्ञना 
मिलती रदे भोर वे अपना कार्य ठीक रूप से करते 


, बनाने के साधन डे 
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रहें बस केवल इसी उर्दध्य से पाठकों की सेवा 
में उन शाडों को लिखा है । 


व्यायाम केसा होना चाहिये ? 

बेसे तो व्यायाम करने के अनेक तरीके हैं डैसे 
टहलना, तरना; इत्यादि । किन्तु इनसे शरीर छुड़ोर 
बवं हृएपुष्ट नहीं बन सकता। हाँ यह अवध्य कहा 
जा सकता है किये मनुष्य को तन्दुरुस्त रखने के 
साधन हैं । यदि वास्तव में देखा ज्ञाय तो इंड, बेठक 
मुगदर, संण्डो कुष्ती, चेष्ठ पेक्सपेण्डर भोर अमना- 
शिकर आदि ही शरीर को सुसंगठित ओर हृए्युर् 
। किम्तु ये प्रत्येक 
कसरनलें प्रस्येक मनुष्य के लिए लाभप्रद ही हैं, यह 
नहीं कहा ज्ञा सकता। क्योंकि व्यायाम की ब्यवस्था 
भिन्न २ व्यक्तियों के लिये भिन्न २ प्रकार की है। 
प्रथम तो इसकी व्यवस्था मनुष्य की अवस्था पर 
निभेर है। करीव दस या बारह वर्ष तक के बालक 
को कोई भी व्यायाम की आवश्यकता नहीं। बह 
स्वयं ही प्रातकाल से सायंकाल तक खूब दोड़ता 
है ओर खेलता रहता है इस उदन्न के पश्चात उसको 
थोड़ी २ कसरत करके अभ्यास बढ़ाना चाड़िये। 
बास्तव में खूब प्यायाम करने की अवस्था !६ वर्ष 
से ही प्रारम्भ होतीहै ओर तरुण अबस्था तक 
गरती है। बस यदी ब्यायाम के लिये उचित समय 
है। आगे ज्ञाकर बुद्ध अवस्था में तो सब अंग प्रत्युः . 
ढीछे पड़ जाते हैं। भतव॒ब अधिक व्यायाम हा्मि्रद 
डहै। उस अवस्था में तो टटलना बगरट सरल 
इउपरायाम ही छामशायक है। द्वितोय व्यायाम की .. 
व्यवस्था मनुष्य की परिस्यिति भादार पई बुद्धि पर 
निर्भर है। जिस न्यक्ति की जैसी परिश्थिति, है... 
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उसको उसके अनुसार कसरत करनी चाहिये 
अन्यथा लछाभ के बदले हानि ही भुगतनी पढ़ती है। 
यदि दाशनिक दव॑ तार्किक विद्वान ड०्ड जैसो कसर- 
तें करें तो मेरे ख्याल में उनको तत्कालीन उसका 
फर्ल मिल जायगा । इस लिए जो व्यक्ति बिना सोचे 
समझे याहे जिस प्रकार की कसरत प्रारम्भ करदेते 
हैं वे भूल करते हैं। हां यह अवध्य है कि उनको 
डबित व्यायाम जरूर, करते रहना चाहिये । ऐसो 
कसरतें जिनका मस्तिष्क पर अधिक दबाव पड़ता है 
दाशनिकों के लिये ब्यायाम है । सर्वसाधारण के 
,. लिए यह बात नहीं कही ज्ञासकती । 

इच्छा शक्ति ( ४४))] 720४0०7 ) ओर व्यायाम 
में भी धनिष्ट सम्बन्ध है । इसलिए व्यायाम के साथ 
इस्छा शक्ति का प्रयोग करना उतना ही आवश्यक है 
जितना प्रत्येक व्यक्ति के लिए व्यायाम करना | इसके 
प्रयोग बिना कोई भी व्यक्ति सफलता प्राप्त नहीं कर 
सकता । देखा जाता है कि एक लुहार अथवा स्वर्ण- 
कार दिन भर घन पर हथोड़े की थोटे मारा करते हैं 
किम्तु उनकी फमओर भुजा कभी हृष्ट पु्ट दय मजबूत । 
नहीं बनती । इसका कारण यही है कि उनकी इच्छा 
शक्ति आभूषण तंय्पार करने को तरफ होती है । 

यह निर्विधाद है कि शरार के ऊपर मन का 
पूरा २ अधिकार है भर मानसिक बिखारों पर ही 
सुंसार के समस्त क़ाये निर्भर हैं। मानस शास्प- 
वेसाओं (!?2:५०)००९४४(४५४ ) का मत है कि 
किसी भी प्राणी का भाकार बनाना, शरीर के अवयवों 
पं परियर्तन होगा ओर स्वस्थ था बीमार रहना 
सर्थथा बच्तकी इस्छकाशक्ति पर निर्भर है। इसलिये 
हम इस विलसग शरक्तिके ढ्वारा शारीरिक अवयबोंका 


जैनद ».म 


इच्छानुसार परिषर्तन कर सकते हैं। जिस शरीर के 
हिस्से को हम हृ८टपुष्ट बनाना चाहते हैं उससे संबंध 
रखने वाले शझानतन्तु इच्छा शक्ति द्वारा अंगप्रस्यंग 
को अधिक पोषण तत्व पहुंचाते रहते हैं ओर इसी 
लिये हम तुस्त सरलता प्राप्त कर छेते हैं। संण्डो 
की ब्यायाम में मनुष्य की इच्छाशक्ति बहुत काम 
करती है ओर इसोलिये वह अंग जिसकी कसरत 
की आती है शीघ्र छुलर एवं मजबूत बन 
जाता है । हमारे पाठकों को ध्यान रखना 
चाहिये कि ही कसरत शरीर को सुसंगठित 
बनाने के लिए पर्यात है जो इच्छा शक्ति के 
साथ की जाती है। यदि बास्तव में देखा आय 
तोआधुनिक पास्वात्य व्यायाम प्रणाली जैते फुटबाल 
क्रिकेट, टेनिस, हाकी,, ओर बाली--बाल आदि 
भी शरीर को हृष्पुष्ट नहीं बना सकती कारण 
कि इन में इच्छा शक्ति केषल खेल के जीतने 
की तरफ दोड़ती दे न कि शरीर की तरफ। 
परे कहने का मतलब यह ह्भिज़ नहीं हो सकता 
कि जो व्यक्ति इन पूर्वोक्त व्यायामों को करते 
हैं बे भूल, करते हैं। हां वे व्यक्ति जिन का 
उद्देश्य शरीर को शोबआतिशीत्र ' खुड्डोल एवं हृश 
पुट बनाने का है इन कसरतों से विशेष लाभ नहीं 
उठा सफते। ये कसरते शरीर को तनवुरूस्त 
बनाये रखने के साधन हैं। इन से शरोर अबवध्य 
दृढ़ एवं मजबूत बनता है किन्तु केवल इम्डोंसे 
कोई पहलवान नदीं बन सकता। | 
अब धूर्त में पाठकों से में यही निवेदन करना 
यादता ६ कि वे व्यायाम को उपयोगिता को 
समम कर प्रति दिन व्यायाम करने की प्रतिबा 


जैनतिथि अर पश्चांग 


ले तथा दूसरों को दिलादें। जिन स्थानों पर 
व्यायामगालाय. नहीं हैं वहां शक्तपनुसार खर्च 
फरके व्याथामशालाये सुलवबानें। | 

बुजुर्ग व्यक्तिपों को चाहिये क्लि वे अपनी 
सनन्‍्तानों का इस विजय में पूरा पूरा खयाल रखे 
उनको व्यायाम करने के लिये वाध्य करते रह । 
ओर. कुस्संगत मे भी बचाये। आज कल माता 
पिताओं के खपाल न रखने से दी उनको सन्‍्ताने 
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गुण्डों बदमाशों के पउ्जे में फंस ज्ञाती हैं ओर 
अपना जीवन बर्बाद कर देती हैं | ऐसे हजारों 
गुण्डे दावे जाते हैं जो प्रारम्भ में इस व्यायाम 
के बड़ाने से नवयुवकों को फंसा छेते हैं ओर 
मिर उतऊा जोबन नए कर डालते हैं। इस लिए 
संरकत्तकों को इन बातों का खयाल श्चना याटउिप 
इसी में कल्याण है यही देश हित है भर 
यरी उन्नति का मार्ग है । 


जेन तिथि और पंचांग 


( ले० श्री ० मिश्र/लांल सोगानी-हाथरस ) 


जैन समाउ में जेत लिथियों की मान्पता प्रायः 
जैन तिथिपत्रों के. अनुकूल साधारगातपरा स्तरत्र 
प्रचलित है। गत कई वर्षा से जैन निथिपत्र देहली 
व इन्दार से प्रकाशित होते आरहे है, क्िन्तु उक्त 
तिथिपन्नों में कमी २ कई तिथियों में फर्क पड़ जाता 
है। इसका कारगा यए है कि दुर्भाय से इस समय 
जैन समाज में जन ज्योतिष का एसा कोई चिद्रान 
नहीं है जोकि जैन ज्योतिष शास्जानुसार स्वतंत्र 
गणित करके जैन पशञ्चांग की रचना कर डाले, ओर 
यह सर्वत्र मान्य होसके। ऐसी हालत में देहली का 
तिथिपत्र स्वर्गीय ज्योतिषरत्न (० जैनी जिपालाल 
जी के पश्चांग के आधार से श्रीमान सेठ हुकमसन्द 
जो जगाधरमल जी हारा सम्पादन होकर व इन्दार 
का तिथियत्र चंदू पश्मांग के आधारसे भ्रीमान पृ० 


पं० पन्नालाबठ जी साहब गोधा अधिठाता उद्रासीन 
आश्रप्त ढारा सम्पादित होकर प्रकाशित होता है + 
अतः दो पश्चांगों के आधार से दो तिथिपन्र 
निकलने के कारण प्रायः तिथियों में फक् पड़ जाता 
है। समान पकसी तिथि न होने के कारणा जड़ 
जिस पंचाउत की एवं क्रिसो जानफार अ्वक्ति की 
फहिसर तिथिपत्र पर श्रद्धा होती है वहां उसीके अनु- 
कूछ तिथि मानी जाती है। उदाहरण के लिये अब 
की बार जो वीर स॑ २०६१ के प्रारम्भ में तिथि 
प्रकाशित हुये हैं उनमें देडली के तिथिपत्र में कार्तिक 





+ सूरत ओर कलकशसे भी तिथिपत्र आते हैं, व 
अन्य स्थानों से भी आते है। किलु उस समर 
छमारे सतत्त बड़ दो ही तिथिपत्र हैं। 
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को अप्टाहिका कातेक सुद्दी ८ बुधवार से प्रारम्भ 
होकर कातिर सुद्दी १५ बुधवार तक मानी है, किन्तु 
इल्दोर के तिथिपत्र म॑ कातिक सुद्दी ७ मंगलवार 
से प्रार्म्म करके कातिक सुद्दी १३-१४ मंगरूबार 
तक का मानों है, हसी प्रफार अजव पत्र तिथियों में 
फक होना संभव है | इसका फल यह हुआ है के 
हाथग्स में मंगछदार ७ से अध्लाहका प्रारस्म हुई 
ओर समीपस्थ मथुरा में बुधवार ८से हुईे। इस 
प्रकार अन्य स्थानों में भी घोटाला हुआ होगा। इन 
पृथक स्थानों की बात तो ज्ञाने दीजिए, यहांतक 
देग्यने मं आए है कि घक्र ही स्थानपर जञ दो चार 
श्री जिन मन्दिर जी जरा फासले पर हैं बड़ां किसी 
मल्दिर जा में प् तिथि ( अप्टर्मी, चतुदशी ) पड़िले 
विन मानी जाती है तो फहीं दुसरे दिन। इससे 
कहीं २ बड़ा विससस्वाद शुरु शाज़ाता है। 

इस्स बिषय प्रर तिथि पत्र के मान्य सम्पादक 
मटानुभाबों का बयान अर्भ/ तक क्‍यों नी आक्रतित 
हुआ इसका आश्चय है। यहां पर पाठकों को यह भो 
जान लेना चाहिये कि दोनों तिथिपन्रोंके कर्ता मठानु- 
भाव आगमानुकृल ६ घी या इससे आधक उदय 
तिथि को मानते हैं, किन्तु दतमान में भारत में जिनने 
पश्चांग प्रफाशित होते हैं उनमें शिश्न सिन्न गणित 


पृथक २ विह्ानों दे ढारा द्ोने के कारण प्रायः कभो 


कभी किसी किसी तिथि के उद्यक्षाल्ल का सवंत फकक 
है) जाता है। उक्त दोनों पश्चांगों में भी उदय तिथि के 
काल ( घड़ियों ) का फक रढने से तिथियों में भी 


फर्क है, आर इस तरद इस फर्क का निकलना भा 
मूभब प्रतीत नहीं ऐोता । 


ज्ञनदशन 


अतः इस तरह के फक्र का संशोधन करने के 
लिये विद्वानों को अपने विचार प्रकर करना चाहिये 
हमारीतुच्छ सम्मति में इस फर्क के निकालने के 
निम्न उपाय हैं, आशा है इनपर भी विद्वान लॉग 
विचार करंगे | 

$--जैन विद्वानों को ( खासकर दि० जैन शार्त्रि 
परिषद्‌ को ) जैन उप्रोतिष शास्त्रों क्री खोज ओर 
अध्ययन करके उस्र के गणित के अनुसार स्वतत्र 
दि० जैन पश्चांग की रचना करनी चादिये। जैनज्पो- 
तिबके ज्ञानक्नार विद्वानों द्वारा म्त॒तंत्र पश्चांग प्रकाशित 
होने से जैन धन भोर सात दोनों का गोरव प्रकट 
होगा, ओर यर झंझट भी दृग दोजावेगी । 

२--जबतऊ जैन पश्चांग स्वतंत्र तेयार न हो तब 
तक वर्तमान में प्रकाशित अमत पश्चांगों में से किसी 
पक को सर्वत्र मान्यता देनी चाहिये, ताकि उसके 
आधार पर उदय तिथियों से जैन तिथिपत्रों का 
सम्पादन होवे । 

गर्श पर पश्चांगों के सम्वन्ध में यह प्रकट करदेना 
आर आबश्यक है कि पटिछे सेब समोतत में भ्रमात 
उपोतिष गर्ल पं० जैनी जीयालाल जी ( फद ख नगर ) 
ज्ञव जांबित थे तब तक उनके हारा सम्पाइन होकए 
ज्ो पश्चांग प्रकाशित होता था उसकी सक्षेत्र मान्यता 
थो | उसमें जैन समात् के उयकराराव जैन तिथियों 
का पृथक कोश्क मं रहता था । उनके स्त्रवास दोने 
के पश्चात उनके सुपुत्र पं? शिखरबन्द जी द्वारा 
पद्धांग प्रकाशित हो रहा है उसमें भो उन्दीं का अठु- 
क्श्ण क्रिया जा गद है ओर इसो लिये इस उत्तर 


ह् 


हे. कुथ; 
ज्याताथ 


प्रांत के अधिक स्थानों में प्रायः इसी पश्चांग की मान्प- 
ताहे। 

अनुमानतः २० या २६ तय से इन्ड|र के ( पटिल्ले 
श्रीमान स्वर्गीय ६० दर्शाव सिए जी सोधिया हारा 
उनके पश्चात उदार्सीन ५० पन्नालाल जी साटब 
द्वारा सम्पादन होकर ) निथिपत्र प्रकाशित होने छगे 
हैं, तबसे उ्पोतिष रल जां के पश्चांग को अमान्प ठठरा 
कर चंडू पश्चांग को मान्यता दी गई है । संभदतः 
उक्त मदानुभावों की श्रद्धा यह रही हो कि चंड् 
पश्चांग की गणित जैन ज्योतिष शास्त्रानकृल है. आर 
शेष की नहीं । या आपने मालवा प्रांत में सूर्यक्रा उदय 
अस्त चंड़ पश्चांगके अनुकूल ठीक समझा हो । जो हो 
यदि पिला कारण टीक है सब तो विद्वानों को 
नि/चय करके इसी जंडू पश्चांग की मान्टता सत्र 
प्रसिद्ध करनी चाहिये. यदि दूसरा कारण टीक है तो 
भिन्न भिन्न प्रॉतों के लिये बह के उदय अस्त दी 
तिथि मिलाकर उन्हों प्रांतों से प्रकाशित पश्चांगों की 
मान्यता प्रदाट करनी चाहिये। भर यदि वास्तत्र में 


ओर आग | ४०६ ] 


यह दोनों कारण नहीं है तो बतमान में स्थ॒र्गीय 
ज्योतिष रल जी के स्मारक स्वरूप उनके सुपुत्र द्वारा 
सम्पादन ऐोझर शो पश्चांग प्रकाशित होरडा है उस 
को मान्पता देनी चाहिये कारण फि उत्तर प्रांत में 
बर्षा से उसो का पवार है | 

यदि बिहान लोगों की दृष्टि में उक्त पश्चांगर्म अस्य 
ओर कोई गम्भीर दोष हो तो अन्य काशी, अयपषुर, 
जोधपुर, नीमच, बम्बई, कठकसा आदि स्थानों से 
प्रकाशित किसी बुक पश्चांग को मान्य करना चाहिये 
तभी यह तिथियों का फर्क दूर होसकेगा । 

आशा है इस दिप्रप्र पर बतंमान में उप्ोतिष 
शास्म्रों के शाता जैन विद्वान जैसे श्रीमान पं० मरसिदद 
दास जी चावली, पु० ८० पश्चालाल जी साउब गोधा 
इनडोर, तकतीथ एं० मम्मनलाल जी कलफत्ता, पंं० 
प्श्नालाल ज्ञी साउब पाटनी व पं० मिलाप चन्‍द॒ जी 
करटारिया केकड़ी पं० के० भुगबली शास्त्री आरा 
आदि विच्वार प्रकट करने की कृपा कर निर्णय प्रगर 


करेंगे। 


जयपुर - स्थानीय श्री मराबीर स्वामी के मंदिर में ता० ३१-१२५-३४ को श्री शुक्रार की सरेली 
के तत्वावधान में श्री दि० जन मगपाठशाला के क्ात्रों के अनेकानेक विषयों पर व्याख्यान ओर अनुवाद 
' ()0000  हुए। श्री ९० श्र! प्रकाश जी न्यायतं।र्थ भर पं० केशरलाल जी जैनदर्शन शास्त्री का बतमान 
बेज्ञानिक अविष्कारों से हानि व लाभ इस क्विय पर बड़ा ही मनोरअ्क्र संबाद हुआ | पं? ध्री प्रकाश जी का 
पत्त बतंमान बंज्ञानिक्त अविप्कारों की हानि की ओर तथा ८० केशरलाल जी का उनके छाभ की ओर था । 
छोटे क्यों में बक 3-८ बष के बच्चे ने भी परोपकार के संथंध में कुछ अच्छे शम्य कह थे । श्रीमान श्रद्धेय 
पं० चन सुखदास जो स्यायनीथ का करीब आध घटे तक वेशानिद्त आविप्कारों की हानि के संवंध में पक 
ममस्पर्थी व्याख्यान हुआ। अंत में श्रीमान माननीय मुंशी साठिब सूर्थनारायग जी सेठी बकछ ने विद्यार्थियों 
शुक्रबार की सहेली के नेताओं, तथा उक्त पंडित जी साइव को 'पन्‍्यवाद देते हुए रुक कश्यप्राडी व्याख्यान 
दिया। अंत में जयध्यनि के साथ सभा विसर्मित की गई। 


+सनत्कुमार जन. मंत्री 
श्री मरावीर उपासक भंदल 


कवि पंप का विक्रमाजुन-विजय' 


#%. 


रे 


« छे० ध्री० के० भुगबली शास्त्री, आरा ) 


पंचद्राबड़ भाषाओंम कल्नड़ मावा अन्यतम है। 
जिस प्रकार गुत्राते', दिनही, मराठ।, बंगाली 
आईि भावायं संस्फी ज्ञस्य पिनी जाती हैं 
उसी प्रकार कन्नड़ भाषा लज्जन्ध लीं गिल्ला 
ज्ञानी । पपये इसे भी संस्कृत प्रासत शा 
की कमी नहीं है, फ्रिर भी भाषा बिढ़ानों के 
मत से यह द्वाविड् भाषाओं में ही गणित है 
द्राबिड़ जातीय पांच भाषाओं में तामिलु ( तामिल ) 
प्राचीन सम्रक। ज्ञाती है। पर तामिलु भाषा के 
समान यर भी ( कन्नह ) अधिक प्राचीन है। संम्झत 
प्राकृत के सहण इसका व्याकरगा, छोर आर 
अलंकार भा म्पतंत्र एवं संबांग पृण है। जिस 
समय हिन्दी बंगला आदि सावाओं का जलन भें 
नहीं हुआ था उस सतप्र कन्नई साहित्यभाणझ- 
गार हजारों प्रस्थ रत्नों से परिपूर्ण था। कन्नड़ 
भाषा को उन्नत ओर परिपरर्ण बनाने दा प्रथम 
श्रंथ जैनालायों ऑर जेब कवियों को ही प्राव 
है। सभी मान्य बिढ़्ान इस बात को निवियाद 
रूप में स्व्रीकार करते हैं कि सेनियों के 
से ही कन्नदई साथा का उड्मार हुआ है 


हाथ 


आर 


उन्हों ने है कन्नह भाषा के साहिस्‍य को पक 
उच्च श्रेगी की भाषा के योथ्र बनाया है। 


तेगहबी शताउड्ी तक कन्नद भाषा में जैन प्न्‍्य- 
कारों के आंतरिक अव्धनरक्त उ.छेखा: ग्रन्थ कार 
है यर्री हुए हैं। इस बात से पाठक स्थयय ही जोन 


सऊते हैं दि; उस समप कणाटकीय प्रास्तमि जैन धर्म 
का क्षितना अधिक्ष प्राबन्य था गंग, राष्कूट, चालुकय 
होन्‍सछ, विनतथनगर, मंसूर, कर्क: बंगवाड़ो 
आदि शज्ञा मग़गताओं के दग्वारों में मै 
कवियों का बड़ा सम्मान रहा है। उस समय 
जैन कवियों के यशोगान सम्पुण कण्टक में 
बड़े आदर के साथ गाये जाते थे। पीछे जब 
रामानुजाचार्य के बेणाव मतहे प्रचार आदि से 
ज्ञेन धर्म का हॉस होने छगा तय उसके साथ 
ही जैन कवियों की संख्या भी घप्ती गई। 
फिर भी पछे सकड़ों जैन कबरि कन्नइ साहित्य 
का मुख उउ्चल करते रहे। यर वात निहसररेह 
रूप में करी जा सक्रती है द्वि कन्नदइ साठित्य 
के जितने प्रांन तथा अशेर्चान काहय, पुराण 
कोष आदि प्रस्थ इस सम्रप उपलग्ध हैं उनमें से 
करीब दो तिदाई प्रंथ जैन बिठानों के ढवारा दी 
प्रणीन हैं । 

यह बात प्रसिद्ध है कि समन्‍्तभद्र, पृव्पयाद 
बीरसेन, जिनसेन, गुणभद्र, अछलंक, नेमचन्द्र, 
बादीमलिः, भूतालि, पुरदन्‍्त आई प्रधान 
धधान अचा 4 जो दिगम्बर आस्ताव के स्तम्भ समसे 
जाते हैं वे सब ही प्रायः कर्णारक् देश के निवासी 
में। उन में से कई न केवल संस्कृत प्राकृत के 
ही कवि थे, किसु कन्नड के भी विश्रत प्रंथ- 
कार समके ज्ञाते हैं। 


कवि पंप का ' विक्रमाजुन-विजय ' 


पंप का जन्‍म ईसबी सन ६०२ में ब्राह्मण 
कुल में हुआ था। उनके पिता का नाप अभि- 
राम देवराय था। बह पढले वेदानुयाय्री थे झिन्‍्तु 
पीछे जैव--धरममावलूम्वों हो गये। पंप न केवल 
कवि प्र युत अपने समय के एक अच्छे वीर थे। 
बद पुलिगेरी के चालुक्प मडाराज़ा अग्किसरी 
के दृग्वारी कवि ओर सेनानाथक थे। उनके रचे 
हुये दो प्रंथ इस समय उपलब्ध हैं । 

पक का नाम है 'आदिपुरागा' ओर दूसरे का नाम 
भारत | प्रथम प्रन्थ में प्रथम तोथंडुर ऋषभदेश की 
ओर हितीय में मड़ाभारत की कथा वर्णित है । पंप 
ने भारत' में अपने आश्रय दाता राजा अर्किसरी 
का अजुन के साथ साम्य दिखलाया है। ओर उन्हों- 
ने उस को # महीने में तथा आदि पुराण को तोन 
महीने में लिखा था | उस समय पंप की अवस्था ३६ 
व्ष की थी। 'आविपुराण' ढक चम्पू-काव्प है, जिस 
में १६ परिच्छेद हैं। 'भारत' में जिसका दूसरा नाम 
विक्रमाजुन विजय हैं, १४ आश्यास हैं। पाण्डवों के 
जन्म से लेकर कोरवों के बच तक की कथा इसमें 
बर्णित है। राज्याभिषेक के साथ ही यह प्रन्य समाप्त 
होता है। 

आज तक के विज्ञात ख्यात कन्नड़ कवियों में 
एंप ही आदि कवि हैं ओर बी स्व भ्रप्ठ भी हैं । 
उलिखित उनके दो प्रस्थों में दक घ्रामिक ओर दूसरा 
लोकिक । कवि अपने इस धार्मिक प्रन्थ में भी पीछे 
के कश्नड़ कवियों के समान अधिक मात्रा में तत्वों के 
उल्भन में नहीं पड़ी है। उस धार्मिक प्रन्य में भी 
काठप रसास्वाइन के लिये इसने यथेठ अवकाठा 
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दिया है । यदी कारण है कि जैनेतर समाज की 'उसे 
बड़े प्रेत के साथ अच्यपन करता है। कोरे ऑमिंक 
प्रत्थ में अनुपम रस भर देना सामान्य कृषि के बूले 
का काम नहीं है। एप सदश महाकवि के लिये ही 
यह साध्य है। पंप की प्रतिभा उसके 'विक्रमाजन 
बिजय, (भारत) में ओर भी प्रस्फुटित दीख पड़ती है। 
उसमें उसने सव को मोहित कर पीछे के सभी 
कवियों को स्प्रभागानुसारों बना डाला है। कन्नड़ 
कवि-पितामह पंप ने भौरत के कथावस्तु को तत्का- 
लीन वातावरण के अनुकूल थीर रसमें दालकर 
काब्य के अनुकूल कथा में उचित परिवर्तन कर दिया 
हैं। पंप के मतानुसार भारत का कथा नायक “अर्जुन' 
है। हम ऊपर लिख सुके हैं कि उन्होंने 'भारत' में 
अपने आश्रयदात' राजा भरिके सरीका अजुनके साथ 
साम्य दिखलाया है । कथिकथनानुसार भर्जुनके कुल 
साइस भरिकेसरीके ही हैं, मानो उसने अग्किस्सरी 
को भत्तुन का अपरावतार ही मान लिया है । 
भारत में अन्तुन, भीष्म द्रोण, कर्ण आदि मा 
बीरों का साहस कवि के द्वारा हृदय द्रावक 
ढंग से घर्णित है। पप की अभय कथिता शक्ति 
एवं अनुपम बाग थेखरी इन धरा नों में पृर्ण रूपेगा 
मलकती है। कब्र द्ोपदी की अपेक्षा सुश्ररा को 
उन्नत स्थान प्रदान करत दै। उसने पटरानी का 
पद भी सुभद्रा को ही दिया है । इसमें कुछ रहस्य 
है अवन्य हो सकता है कि पंचपतित्व 
केशाकर्षगमा रूप अपमान आदिके हेसु द्ोपदोी को 
मरिषी बनाना पंप को अभीश न हो। व्यक्तित्व, 
सजिवेश, मनोभाव प्रतिभा आदि पंप के प्रत्टेक 
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एंक्रि में टपझते हैं। पंप की वर्ग न शेली इतनी 
अच्छी है कि केशाक्ण, गदायुद्व प्रशरणों को 
पढ़ते समग्र पाठकों का हाथ करुणा बीर आदि 
रसों से उमड़ने छगता है। सचमुच कई जगई 
कदि पाठकों को महा डालता है | पंवका हृदप 
बिशाल था। उसको कथा भिमान अधिक ओर 
आत्मा भिमान कम्र था। सम्पूर्ण दृष्टिषों से इसका 
विक्रमाहु न विजय श्रेष्ठ है। कथा संविधानाईदि 
इसके प्रत्येक विषय अनन्यादश है। एक हूाम्त 
श्लोक (१०००००) परिप्रित सहस्धों उपाख्यानों 
से युक्त मन महाभारत को इसने केवल :४ 
आध्वासों में संम्रह किया है। इसने सचमुतर 
गागर में सागर भर डाला है। फ्रिर भी महा 
भारत का कोई भी बरण नीय प्रधान अंग नहीं 
छूट पाया है। युक्तायुक्त परिशानी इस कब्िने 
यथीचित कहीं घिस्‍्तार से कहीं सत्त प से वहिए 
बिवप को भले प्रकार निभाषा है। 'प की 
कर्पना शक्ति आश्यय कारिणं। रही । बढ कथा शरीर 


को आकषरेक रूप में स्वेच्छानसुसार बदल सकते 


थे। इस छिये जड़ा तशां उसने मूल मरद्ाभारत 
के विरुद्ध कई घटनाओं को घ७ के साथ अपने 
इस विक्रमाजुन वि्नय्‌ में जोड़ दिया है। विद्वानों 
का कदना है कवि उसने जो कुछ पर्वितंन क्रिया है 
बद वास्तव में भारत के गोरव को बढ़ाने बाला है। 
एपने अपने भारत में अर्जुन पर्च कृपा को समान 
स्थान दिया है। यढ उसका स्थान दान जैन मान्यता 
फी दृष्टि से अनुचित नहों कहा ज्ञा सकता। अंप्प्म 
द्रोग, फण आदि महा योदार्यों को साहस पृथक 


जनदशन 


ज्ञीतने वाला महाभारत के मास मप्राम में प्रमुख 
स्थान धारण करने बाला, बिभूति पुएज् , स्वयंशक्त 
अर्जुन वात बात पर कृष्ण का मु नहीं जोड़ 
सकता | गुशागंब पंप कोरव सभा में सती द्रोपदी 
के केशाकर्तता मात्र का ही उल्लेख करता है। 
उसके वर्म्रापहरण को कबिने सर्वथा छिपा लिया है 
मालूम होता है कि कवि को इस बात का डब्लेख 
करना सर्वथा इश्ट नहीं था। पंप दोपदी को अर्जुन 
की पत्नी बतलाता है। जैन कवि के नाते से यह 
ठीक भी है। बीर दुःशासन के वध के प्रक- 
रण में भी द्वोपदी के एंच्र पतित्व को इसने 
क्िपा लिया है। कवि ने मशभारत के गास्मीय 
में कहीं भी कलंक नहीं आने शिपा। पंपक्रे भारत 
के सभी पात्र कथानुकृछ उद्यतम हैं। बल्कि यउ 
बात व्यास भाग्त में नहीं है । ज्ञिस समय फोरव 
कर्ण से सारथी बनने के लिये प्रार्थना करता है 
डस समय के शल्य्र का व्यवदार व्यासभारत में 
बहुत कुक समालोखना के योग्य है शल्य का 
व्यवहार सचमुच शॉोल रहित है। उसका मुख- 
बिकार , अंगचेप्य , कक्रशवबन प्रहार आ पढ़ने 
बालों को अरुबि उत्पन्न करदेता है। परन्तु उसी 
प्रकग्णों को आप (प भाशरँत में प्राअछ रूपमें पावेंगे 
एप भारत में शब्य की नीति, कोरबव का विनय 
बड़े मनोटर ढंगसे चित्रित है। इसो प्रकार संन्‍्धव 
को लीजिए उपास भारत में बढ उपड्ासपात्र, कायर, 
पे हीन, निरभिमानी एक सामान्य व्यक्ति है। 
इसे ही पंप भारत में देखिये। धर सन्‍्धव अज्ञ न 
के अगल प्रतिशास डरने बाला नहीं। अन्यथा, ऐसे 


कवि पंप का ' विक्रमाजन-विजय ' 


भीरु के लिए दुयों धन अपनी प्रिय बरिन को देने 
के लिए कैसे तथार होता पंपका जयद्रथ युद्ध 
भूमि में साहस पूरक लड़कर कीर्ति श्री एवं दीर 
गति को प्राप्त करने बाला पुरुष सिंड हे । 

इसी प्रकार पंप का कोरव बलिठउ, सम्रप्र भारत 
चक्रवली , हठप्राडी, विश्वास पर, मान-घन, विनय 
शाली, गुणप्रादी, पका साहसो, प्रतिकुृलठ दब के 
साथ विवरम युद्र में ससाउस लड़कर मगने बाला 
मह्ठा मशछ है। मड़ाभारत झूया साटक का यह अनुकूल 
नायक है। उस के भोतर कतिया दोष 
थे अवध्य फिर भी गुणों पर मात्मय क्यों ? इस 
प्रकार पात्रों के गोौरब को नष्ट न कर पंथ ने उनके 
आक्षत्य की पूरी पूरी रक्ता की है। गुणारोपण क्रिस 
पात्र में किस मात्रा में होना चाहिये इस वात को पंप 
भली भांति ज्ञानता था | एंप का वर्णन-क्रम बड़ा 
अपूर्ध है। इसके सम्रान विषय को स्पष्ट करने बाला 
दूसरा कवि प्रायः कन्नइ में हुआ ही नहीं । विषय 
स्पष्टीकरण में एंप की प्रतिभा अद्वितीय है । पंप बर्ण- 
नोय वृत्तान्त को बड़े सरल ढंग से स्वभावानुकृल 
हमारी देनिक घटनाओं के सोथ मिलकर हृदय प्री 
रूपमें सममाता है। पंप-भारत ब्यनि काव्य है । इस्स 
- की उत्तमता के लिये यह दक योग्यता ही पर्यात है । 
पंप भारत के मर्मे को सब कोई नहीं समझ सकते । 
ब्यंग्य अर्थ को भले प्रकार सममभने वाले सूक्ष्म बुद्धि 
बाले घिद्वान ही इसके मर्त को समझ सकंंगे । पंप 
की शेली खुगम सरल पव॑ं सर्वोत्कए है । उसको 
कविता-शक्ति अतुलनीष है । पंप की कृतियां लालित्य 
छा ण्यादि काव्योचित गुणों ले ओत प्रोत है । पंप 
कक्नड़ के आदि कवि हैं इसमें तनिक भी सन्देश नहों 
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अतः पंप के आदि ( आदि पंप ) विशेवण को इसी 
अर्थमें लेता ही सयुक्तिक है। सर्व प्रारम्भमें काव्य 
बनाने से है। कोई आदि कथि नहीं होता । उस पदके 
योग गुगा भी होना चाहिये। पंप में वे गुण पूर्णतया 
विद्यमान थे पंप के विषय में इतना ही कहना पर्याप्त 
है कि यह कन्नड़ सरस्वतीके ज्येठ्ठ था लाडले पुत्र हैं 
कबि चक्रवर्ती रक्त रूत “ साहस भीम पिज्रय "' 
अथवा  गदायुद्ध ' का भी सूल पंप भारत का 
तेरइबाँ आध्वास है। बांत्क कहीं कहीं वर्णादि 
में रख ने (प का ही अनुकरगा किया है। रख के 
कुछ पद तो पंप के पथों से नितान्त मिलते हैं। 
इससे भी पंप का गोरव बढ़ गया है। इसी प्रकार 
कुमार व्यास नेभी पंप के कुछ सावदव पर्बितंनों 
को अवश्य अपनाया है। प्रश्रेंकथानुसार आज तक 
के उपलम्ध कन्नड़ कायपों में भावशली वस्तु रचना 
कंथानिरूपण वर्णन चातुर्य आदिमें पंप के फाठय 
अठ्वितीय हैं। इनके सूयोंदय सूर्यास्त आदि का 
वर्ण न समयोचित तवा गंधीर है। भडंकारों में एप 
ने उपमा ओर उत्प्रेसाको विशेषस्थान दिया है, अथबा 
यों कडिये कि पंप क्री डपम्ता ओर उत्प्रेस्ता दिशेष 
उल्लेखनीय है। इसकी उपमा नुतन स्वाभाविक 
ओर हृद्प्रप्रारी है। शाइलंकारमें पाठकों को एप 
की कृतियों में भठुआास री अधिक स॑ठ्या में प्रिल् गे। 
पंप स स्कृतम भी थे यद्॒ बात निर्विधाद सिद्ध है। 
इसके १-१५, ४-२७ आईि पत्रों में संस्कृत 
शप्द अमर्पादित रूय में भरे पड़े हैं। यहांतक कब्मड़ 
साहित्य, मराकलि एप ओर उसके विक्रमाजु नविज॒य 
(सारत) पर यथेड प्रकाश डालागपा, अब विक्रमालु न 
विज्ञय के बीर रस पर थोड़ा कठ़ा जाता है। 


(४१४ | “ ह के 
विक्रमाजंन विजय के चांदह आश्यासों में से 
अस्तिम्त चार आश्वासों में केवल युद्ध का ही बण 
किया है। ये चार आश्वास वीररस से नितॉस्त ओत 
प्रोत हैं ऐसे तो सारा काव्य ही बीररस से परिपृण 
है। मराकृषि पंप स्वयं महान योद्धा भी था। इस 
जिए उसके इस काव्य में बीररस का प्रस्फुटित 
होना स्वाभाविक ही है । अगर पाठकों को पंप भारत 
में बीरश्स की छूटा देखनी हो तो वे डसके अन्तिम 
आध्यासों को देखें। पंप भारत के वीररस प्रधान 
कुछ पद्चों को यहाँ पर उद्धत करना निरथरक है क्‍यों 
कि हिन्दी बिद्वानों के लिये बह विशेष उपयोगी नहीं 
होते। इन पद्यों का रसास्वादन फन्नइ बिद्धानद्ी 
कर सकते हैं। हिन्दी में उन पद्यों का अनुवाद देने 
पर भी मूलकी मोलिकता नहीं आसकती | फिर भी 
हम यहां पर उदादरणार्थ एक पद उद्धु त कर देते हैं। 
'बनकदि कुँमपाटन पटिए कठोर नखबप्र हारभ । 
बन गलिता (लव) रक्त नव मोक्तिक पक्ति बिलास 
भासुरा ॥ नननेने सन्दुश्म सगराजनुमं शबद विरोधि 
मभे। देन करनप्प शोर्यर्ण मददेस्नुमनोन्दोडलेम्ब संजया 
( आा० १३ पद्म ५० ) लेख बहुत बढ़ गया हैं। इसे 
अब ओर बढ़ाना अच्छा नहीं। इसलिए अभीतक का 
सारांश यही है कि पंप की कविता शंल्ती असामान्य 
है। इ्सकी मईं२ कल्पनाव चिशाकत्रक हैं। पंप 
अनुफुल कथापस्तु को गढ़ने में ओर कथाबस्तु के 


ए्‌ 


जैनदर्शन - 


अलुकूल रस को मिलाने में बड़ा कुशल था। इसके 
अनुकूल कुंद की प्रोढ़ योजना, काग्य शरीर के 
सोंरर्य को बढाने वाले अंगोंपांगों का रचना चातुर्य 
पात्रों में ज्ञान डालकर उन्हें वा चक्रों के सामने लाभ 
का रचना चम्रत्कार अनोचित्यों को दूर कर उन 
यथोचित परिवर्तन करने की असीम शक्ति, प्राचीन 
रचनाओं से मोलिक आशयों को प्रहण कर उन्हें 
तदन॒ुकूल परिवर्तित कर अपनी कृति में घिलछाने की 
प्रज्ञा, अभिष्राय तत्काल ही पाठकों के मद में आजाय 
इस प्रकार बनाने का सामर्थ्य प्रकरण के अनुकूल 
यथोचित पाठकों के हृदय में निर्मेल भक्ति उत्पन्न 
करने वाले, स्तोत्रों की गाम्मीर्य प्रचलित कहांबेतों को 
यथास्थान प्रयोग करने का ओंचित्य, अनेक वाक्‍्यों 
में कहने योग्य बिषय को कुछ ही शत्दों में गभित 
कर स्पष्ट तथा सुस्दर रूप में कहने की निपुगाता 
बहुपद्‌ प्रयोग दत्तता, शेल्ी की सरलता, बर्णनों की 
रमणीयता, अलंकारों की स्वाभाविकता आदि गुण 
मशाकब्ि पंप में अपूर्व थे। ठन्हीं गुणों के कारण यह 
कर्णाटक कवि सा भौम पदके लिप नितान्‍्त योग्य दै 
अन्‍्तर्मे हम यह भी स्पष्ट करदेना चादते हैं कि पंपकी 
कृतियों में कुछ दोष होसकते हैं फिर भी वढ़ एक दो 
दोष चन्द्र कलंकवत उसके "मोलिक गुणों के समन् 
कुछ भी नहीं हैं। पंप अमर है, उसकी कृतियाँ 
अमर रहेंगी। 








अभी भेलसा में परिषद का अधिवेशन अच्छी 
धूम धाम के साथ समाप्त हुआ है । अधिवेशन कई 
बातों में सफलता के साथ हुआ है। अधिवेशनमें जो 
प्रस्ताव पास हुए हैं उनमें से छुठे प्रस्ताव में शास्त्रार् 
संघ का भी नाम आना आवध्यक था क्योंकि क्वींस 
कालेज बनारस के पठन क्रममें जैन प्रन्थ भर्ती कराने 
का उद्योग शास्त्रा५ संघने ही किया था ओर उसीके 
अनबरत उद्यम से इस कार्य में सफलता प्राप्त हुई है। 

श्रीमान दानवीर सेठ लखमीचन्ध जी भेलसा 
किसी संस्था की नीय डालना चाहते थे जिसके लिप. 
उन्हों ने आजसे लगभग दो वष पहले बिचार प्रगर 
किये थे । उन्हों ने अपना विचार इस अधिवेशन पर 
कार्य झूपमें परिणत कर दिखाया ओर हाईस्कूल 
सरीखी शिक्षा संस्था के खोलने के लिये भापने ४० 
हजार रुपये दान कर विये इसके लिये आपको धन्य- 
धाद है । 

हमारी सम्प्ति से इस श्कम से भेलसा में हाई- 
स्कूल न खुलकर निम्न लिखित कोई पक संस्था खुले 
तो समाज के लिये विशेष उपयोगी सिद्ध होगी क्यों 
कि इंग्लिश शिक्षाका पर्याप्त प्रबस्ध सरकारकी ओरसे 
प्रत्येक नगर में है अपना अलग पक हाई स्कूल खोल 
कर कक धर्माध्यापक रख देने माजसे कोई विशेष 
प्रयोजन सिद्ध नहीं होगा इसका कुछ अनुभव हमको 
पानीपत हाई स्कूल, हीरालाल जैन हाई स्कूल देहली 


आदे से है। राज्य भाषा के खथाऊ से अंग्रेजी 
शिक्षा को प्राप्त करना तथा धार्मिक ज्ञान उसके साथ 
हासिल करना हम आवश्यक मानते हैं किस्तु इस 
उद्देश्य सिद्धि के लिये जैन हाईस्कूल सरल सिद्ध 
नहीं हुए यह भी हमारी राय है। अस्तु । 
जैन समाज में ओयन डालने के लिये निम्नलि- 
खित संस्थाओं की भारी आवश्यकता है। 
१--उपदेशक विद्यालय-जों अच्छे प्रभावशाली 
प्रयारक आधुनिक ढंग से तयार करे सैसे कि आर्य 
समाज, ईसाई आदि कर रहे हैं। इस संस्था के त् 
होने से जैन धर्म के प्रचार में भारी बाधा पड़ रही है 
वुरातत्थ अन्वेषण जैनघरम का दुरासन गोरज 
जमोन में दबा पड़ा है अथवा खंडहरों के 
रूपमें बिखरा पड़ा है उसकी स्वोज़ करने के 
लिये ४००--४०० रुपये प्रासिक खब करने वाली 
बक संस्था का होना फितना आज्रष्यक है इस 
दात को परिषद्‌ के पिहान भली भांति सममते हैं। 
गुरुकुल कारंजा प्रह्मर्यश्रम के ढंग पर 
अस्छे स्‍्वमातक तथार करने के लिये अैनसमाज को 
भारतवर्ष के प्रत्येक प्रास्तमें बहुल भारी अवध्यकता है । 
अनाधाऊय-जैनस्पमाज में डम द्रिद्रों की भी 
कमी नहीं शो दरिद्रता का शिकार बनकर धर्म छोड़ 
मेठते हैं प्रायः सभी प्रातों में भगाथ बच्चों की संभाल 
रखमा अरूटी है। भेलसा के भास पास पऐली संस्था 


८ यह हि 
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बहुत उपयोगी सिद्ध होती है.। अनाथालय स्थितिक- /पाता वह चोखरलो कर इसी सभ्यता का आश्रय ले 


रण अंग का प्रधान साधन है. । आंयंसमाज़ डूंसाएं- / बदली है । संभकृदे,ऋईूलिया जी इस प्रगति में ओर 
समाज ने अनाथालयों से बहुत-छांमडडेंग्या है. ?....मी ड्चति 


4 


छात्र बृलि फंड-यदि इंग्लिश शिक्षितों को 
शामिक बोध केरेने की आवश्यकता परिषद्‌ को सब 
से अधिके मालूम होतीं है तो सेठ जी को स्कालशिप 
फंड कायम करने की सब्मति देनी चाहिये जिस के 
सूद से उन भंग्रेज़ी शिक्षित छात्रों को स्काललिप दिये 
जायें जोकि जैन सिद्धान्त का अध्ययन करे परीत्ता 
देकर उत्तर्णता प्राप्त करें । इस ढंग से थोड़े से समय 
में अच्छी सफलता मिंल सकती है। ' 
!.. औश है हाईस्कूल खोलने से पढले श्रीमान सेठ 
लग्बभीखन्द्र जी तथा तथा उनके सम्मतिदाता इसपर 
विचार करंगे। 


ः फाचेंद सदर 


कलकत्ता नियोसं। अ्रीयुत नोबतराय जी बदलिफि 
बक छृपा प्राज्ष महाल॒ुभाव हैं जो लीडरी घुरवोड़ में 
भपना ढाई खंग का प्ोड़ा दोड़ाकर बाजी मारना 
चाहते हैं ।.इस काम में सफलता पाने के 'लिए वे 
आधषण्यक यो यता को हासिल करना भी उचित नहीं 
.सममभते इसी कारण उनको जोश का ऐसा भारी 
डबाद भाताई कि सम्यता की सीमा को तोड़ कर 
घह बाहर बह जिकलता है।. . . 
अभी स्वेताम्बर. जैन के गल. १०वें अंक में आपने 
अयमी सब्यत॒र की बॉलार फिर हमारे ऊपर छोडी है 
हम पुनः उसका स्वागत करते हैं आशा है आपकी 
सश्यता का छोत आगामी भी बहता रहेगा । जो 


कै 


किन्तु हितदष्टि से फिर भी हमारी यही: सम्मति 
है कि पहले आप अपने आगमम्न प्रन्थ देखें ग्रदि इसके 
लिये आपको महात्रत स्वीकार करने आवशध्यक हों तो 
सच्चे समालोचक बनने की इच्छा से यहू. काय भी 
अवश्य करें। योग्यता पूंक अपने प्रंथों का अच्छी 
तरह स्वाध्याय करके फिर यद काये हाथ में के । 
“अन्यथा भुसमें लट्ठं मारने से कुछ सार नहीं निकलता 


आपको अभी यहाँ तक पता नहीं कि राजा 


सोदास के मांस भत्तण की कथा लिख देने मात्र से 


अंबकार के ऊपर माँस भत्तण विधान का आत्तेप 
'लछागू हो सकता है या नहीं । 

संपापक श्वेताम्बर जैन को भी अपना कतंव्य ओर 
उत्तर दापित्व सम्दालवा चाहिये, कोरी गालीगलोज 
से भरे हुए लेख प्रकाशित कर देना संज्ादकीय कर्तंद्प्र 
से कितना दूर है? अन्य पत्र संपादक के साथ अपना 
कया कितना फर्ज है ?ये बातें उन्हें सवा साम्ले रखती 


बयांहयं +42 

आहये। गज 
इन्दोर स्टेट के प्राइम मिनिस्टर 
का आश्वासन ॥ ४ ' 


पण्डित राजेस्द्रकुवार जी प्रधान मग्जी श्री भाग्त 
अर्पीय दिगम्बरजैन शास्मार्थ संघ, गत £ अनवगे इन्द्र 
स्टेट में स्वतन्त्र सुनिः ' विहार प्रतिवरथे निवारणार्थ 
इन्दौर गये थे । आपने इस सम्बन्ध-में तारीरक ई की 


मनुष्य किसी विषयके समाधानमें अपने के योग्य नहीं इन्दोर स्टेट के प्राइममिनिह्रर से भी मुठ कात की। 


बट ट्ः है न चर्या धर] | ४ है [ ४४१७ ) 
मुलाकात” आपके:और प्रष्म झन्सिर.  मतस्कर का पुन; मकाशन 
महोदय के बी “विशम्बर मुनि विद्वार प्रतिबन्ध 


सम्बन्धी प्रस्ताओं परे कई पहलूओं से बिचार हुआ । 
पारस्परिक श्स विचार परिवतंन के परिणाम की 


तरफ सडुंत करना समय से पूर्व है। फिए मो, यह: 


दढ़ता पूर्वक कहा जा सकता है कि दिगम्बर जैन 
सँम्राज़ की आवाज़ का उक्के प्राइम मिंनस्टर मंहोदय 


पर काफ़ी प्रभाव पड़ा है और आप उसपर पूरा पूरा 
'बिचार करेंगें। आपने रूध के मेन्त्री को आश्वासन 


दिया है कि उनका असिप्राय दिंगम्बर जैन समाज के 
घार्मिक अधिकारों में हस्तैसेप करने का कदांपि नहीं 
है। तथा वे दिगिम्बर जैन समाअको प्रार्थनाके संबंध 
पूर्ण सहालुभूति पूर्वक नि० ये करेंगे। आपने फरवरी 
के अन्त तक इसके निर्णय का बचन रिया है। 

: इन ही दिनों में ताराख ७ को 'मारघाड़ी दिगम्बर 


कै. ० उ 


बड़े दर्ष की बात है कि श्रीमान बायू निर्मेछ |: 
कुमार जी ने अस्तंगत भास्कर के पुनः प्रकाशन का |! 
प्रबश्ध स्थायी रूप से कर लिया है। इसका प्रथमांक ; 
परम पुनीत श्रूत पश्चमी को निकल जआयगा | | 
लेखकों से निवेदन हैं कि वे सैन स्पाहित्यिक वबं | 
पेतिहासिक आदि महत्वपूर्ण लेख जवां तक' होसके ' 
शीघ्र भेज दें । पाठकों से भी विवेदन है कि थे अपने + 
ध्रोहक होने की सूचमा जल्दी दें.। फ्म्रके इसकी ' 
प्रतियाँ प्राहक संख्यानुसार परिमित रूपसे ही छपेंगी ' 
भ्रप्रकाशित जैन प्रस्थों: की.आलोवनात्मक प्रशस्तियाँ ( 
और पक अपूर्व जैन वच्यक प्रस्थ हिन्दी अनुवाद के 
साथ घाराबाहिक रूप से प्रथम करिश्या से ही निकलने 
छगेगा। अतः भास्कर के,पुराने ओर नये फठक इस ' 





जैन मस्रि और तारीख ८ को जोहरी बाग में आपके. डैैेणोबसर को नहीं खोयेंगे।.. ५ आओ, 
भाषण भी हुए थे। मुनि बिंहार' प्रतिवन्‍्ध सम्बन्धी * मद 33000: की अ 
प्रस्ताव के सम्बन्ध में इन्द्र विगेम्बर जैन पश्मान भोर.. - ॥ 
सरसेठ हुंक्मचन्द्र जी साहब के साथ भी आपका न्रह- | “ऑल, . 3 नकवी ' 
परामर्ष हुआ था। ' --पमम्जी, प्रयार विभाग । 29% ॥ 
पाक उतरी कि ऋ-ाम. + , | 

फ्रि' ऋ रा 


जप 
न्र्डे 
ँ 
जे 


है. $ 85 - 2 >अु८  .7७ होगई्ड "१. । 
._, » ....  - सानन्द होगई : 
“ ; झो मारतक्वीय व्गिम्बर जैन शास्त्रा्थ संघ कार्यक्रारिणी की बठक ता० २६-२७ दिसम्बर को 
भम्बाले में. सानन्‍द होगई। स्थानीय सदस्परों के अतिरिक्त पें० फेलाशखन्द की 
ह बनारस ओर पं० अजितकुमार जी मुलतान आदि भी सम्मिलित हृए्‌ 
डाक +थे। इसमें उपडद्रेशक्त विद्याल +- स्थापन आदि महत्वशाली  ' 
बातें निश्चित ईई हैं-विशेष अगले भेक में देखें । 
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छोग सममते हैं कि जैनों के मस्दिर लक्ष्मी के 
भंडार हैं। उनकी इस धारणा का कारण है जैन 
' मब्दरों का असाधारण बेसव। यद वेभव जब 
किसी घार्मिक जुलूस के समय मर्दिरों को अवधि 
को ठोड कर बाहर भाता है, तो साधारण जनता 
' इसे अध्यर्य भरी निगाहों से देखती हैं। शायद उससे 
चेखा मालूम होता हो मानो पुराण वर्णित स्तरगकी 
लक्ष्मी बसुधा पर भाकर नाच रही है | ऐसे शानदार 
झुलूसों के समय भारत को दरिद्रता का भयंकर रूप 
उस धेभद् की तीग्रता से भप्रभीत होकर मानो 
बिल्लुश धहोजाता है । बेकार लुटेंर भोर चोर इस 
धमव को केवल आश्यय की हंंष्ट से ही नहीं किन्तु 
तृष्णा की इृष्टि से भी देखते हैं। समय पाकर यही 
परिचुष्ट वृध्णा की भावना मंदिरों में जोरी, डाका, 
सूट खोसट भादि का कारण बन जाती है। 

आजकल खारों ओर से जैन मन्द्रों में चोरी 
होआने के_ समायार सुने जाते हैं। इन समाचारों 
को सुनकर जो दुख ओभोर बेदना होती है उसका 
घर्णन नहीं किया आसकता, जब मन्द्रों जैसे सुन्शर- 
समर ओर पांत्जतम स्थानों से योर लुटेंर लक्ष्मी का 
घटटा पकड़ कर दुर्देशा के साथ उसे स्त्रींच ले जाते 
हैं तब किसे दुःसख ने होगा। झोरों के साथ 


माजदिरों में कोरी 


अपमान पुदक बिदा होती हुई यह लक्ष्मी हमें बहुत 
कुछ शित्ता देजाती है, पर दुःख केवल इस बांत का 
है कि इस शित्ता की तरफ हम कुछ भी ध्यान नहीं 
देने। सब्र बात तो यह है कि अब हम उपासना 
मन्दरों की भी रक्ता करने में समर्थ नहीं हैं। जब 
मन्द्रों में चोरी होजाती है तब हम केवल कानूनी 
और गेरकानूनी दो तरह का रोना रोकर शांत हो 
जाते हैं। पर हमारे इस रोनेकी आवाज़ में कुछ भो 
तथ्य ओर सफलता नहीं हे। यह रुशन तो केबल 
हमारे मन्दिरों के लोकोस्तर वेभव का विशापन मात्र 
है। इससे चोर ओर लछुटेरों को ओर भी साइस 
मिलता है ओर यही कारण है कि दिनोंविन इन 
चोरियों की संख्या अधिक्राधिक वेग से बढ़ती जा 
रही है। यदि हमारे रुदन में इन चोरों भोर डाकुओं 
को भयभीस करदेने की शक्ति होती तो इस तरह 
मर्द्रों में ये दुःखान्त चोरियां न होती। 

डसबिन पचार (जयपुर! के कुछ भाइयों ने 
कहा कि चर बहाँ की नशियां जी में से उपकरण, 
ठुपये, पेसे के अतिरिक्त ( खुबण की समझकर ) 
घातु की प्रतिमा भी चुरा छेगये हैं। बोरी को 
बरामद कराने के लिये बहुत कुछ चेश की पर 
नतीजा कुछ नहीं। उस गये हुये घनकों वापिस 


[४१६ ] 


लानेके प्रदक्ष में बेदछ बुछू घनको ओर स्वाहा 
करने के अतिरिक्त क्रय कोई लाभ नहीं होताँ। 
अभी ह्ाल-ही में - 

जयपुर जिले के कई प्रामों के मंदिरोंमें चोरी हो 
जाने के समाचार हम ने बड़े दुख के साथ खुड़े 
हैं। घना है पक मंदिर में ( ज्ञिस में से हज़ारों 
का माल चोर चुराकर ले गये हैं) बक सुवर्ण का 
स्तर तोले का छुत्र भी था। यदि यह समाचार 
सच है, तो इनसे हमें बहुत कुक शित्ता लेने की 
आवश्यकता है। जब हम में देव मन्दिरों की ग्त्ता 
करने की शक्ति नद्खीं है तो इस तरह इन स्थानों 


में असंर्य घन बकत्ित कर देने करी कप्रा जरुरत 


है। महाजन की कोठी समान देवालपोमें धन रखना 
ओर फिर उसझी रक्ता के साधनों का भी प्रबंध 
न करना यह कदां तक उचित है। मंदिर का धन 
हमें ज्ञीणो द्वार ओर जिन वाणी के संग्रह करने में 


लगा देना चाहिये। ऐसी परिस्थिति में उपकरण ह 


जितने भी कम रहे उतने ही अच्छे हैं। इन उप 
करगों से अब जैन धर्म की प्रभावना करने का 
समय नहीं रहा है। किसी युग में शायद ये प्रभावना 
के अड़ू समझे जाते हों पर अब तो इनके द्वारा 
अब मंदिरों की पविश्रता इन उपकरणों के कारण 
ओरों भर लुटेरों द्वारा नष्ट की जञा रही है तब 
प्रभावना होने के बदले अप्रभावना ही होती है। 
इस लिये मंदिर में जितने छुत्र उमर सिंशा- 
सन आदि रखने की आवश्यकता हो उनसे अधिक 


रखना किसी तरह उचित नहीं। अगर थोड़े चले 


डपकरणों से भब भी संतोष न हो तो कम से कम 


कल 


मन्दिरों की रक्ता का तो अच्छे से अख्छा प्रदंध 
करना चाहिये जिस से चोर लटेरे ओर डाकुओं 


.... द्वारा हमारे परवरित्रतम मंदिरों को अप्रभावना न कर 


सके बई दुख ओर अतस्ताप के साथ लिखा 

ज्ञाता है कि मंद्रों की चोरी केवल रुपये पसे 

ओर उपकरणों तक हो सीमित नहीं रहती अ्रपितु 

धन तब्णा के लोलुपी बरमाश हमारी चांदी सोते; 
कीप्रतिमाओं को भी चुरा ले जाते हैं। जिन प्रतिसाओं , 
के पूज्य बनाने के लिये प्रतिछ्ठित करने में हमें लाखों, 
रुपये ख्ं करने पड़ते हैं साइसी लुटेरे वर्षों से , 
संप्रडीत पवित्रता को त्ण भर में नष्ट कर देते हैं। , 
कया अब भो हमारी आंगसे न खुलेंगी। उस दिन ;; 
यहाँ के स्थानीय चम्पा पाण्डया के मंदिर में यक्रा . 
यक दो चाँदी की प्रतित्रायें चुणर्ल, गई अन्ी तक. 
भरसक प्रयत्न करने पर भी उनकापता तक ही नहीं. 
चला । अगर प्रतिमायें चांदी की न होती तो कभी , 
भी इन्के छुशने का मोका न आता। हम अपूते ,. 
गाद पसीने की कमाई को प्रतिप्राओं के रूप मं, 
बकत्रित कर देने हैं ओर चोर उसको आगे. 
फानन में लेकर भाग जाते हैं हम थोड़ा सा शोर, 
गुल कर शांत हो जाते हैं। सुबर्ण श्रमके कारण 

ओर तो क्या पोतल की प्रतिमाओं तक की शो 

चोरी हो जाती है। हिन्दू धर्म मानता है कि 

कलियग का सर्वाधिक निवास खुबण में 

है। शायद वेइ अथवा स्पृति का यद बचन हैडि; 

« हिसस्‍्मयेन पात्रेण सत्यस्पर्पीतं मुखम्‌ 

आशय थडी है कि इस युग में खुबण चांदी भादि 
बहुमूत्य धातुओं की प्रतिमाद' बनाना किसी तरह 


जैनदशन [४२० ] 


ड खत नहीं। मनुष्य का कर्तव्य है कि तात्कालिक 
घटनाद' ज्ञो पाठ सिखाबें उसको कमी न भूछे। 
पर मत्ुुष्प नाम का प्राणी इतना स्वार्थी है क्लि जिन 
घटनाओं का सम्बन्ध अपने स्वार्थ से नहीं होता. 
प्रायः उनपर बह अधिक ध्यान नहीं देता । मनुष्य की 
इस गलती ने सदासे ही जाति आर देश की बड़ीसे 
बड़ी धानि पहुंचाने में जबदस्त सठाथता दी है। बह 
दुःख की बात है कि हमार अनन्य परमोपप्रोगी 
घामिक क्षेत्र बिना पानी क्री तरह सम्बे जागह हैं 
ओर मन्श्यों में सन्चिठ्ठित अगाध्य जलराशि को चोर' 
लुटर लेजाकर उसका दुरूपयोग कर रहे हैं । 

आगा है हमारे इस आवब?प्रकोय नोट पर जैन 
दर्शन के पाठकों का अवश्य ध्यान जाबेगा ओर वे 


मन्दिरों की रक्ता करने का पर्यात डपाय सोचोंगे । 

-चनसुखदास जैन । 
भूल सुधार 
गत १२थे अंक में श्रीयुत मा शिकवन्द्र जो भाँवसा 
का एक लेख श्री दिगम्बर जैन मरापाठगाला जयपुर के 
विषय में प्रकाशित हुआ था। लेग बड़ा था। उसको 
संक्तित करके छोट रूप में छापा गया था। इस ४ 

संक्षेप करने में पक यह गलती होगई थी कि जयपुर 
राजकीय परीज्ञाओं कसाथ ही गवनमेन्ट कलकता 
कालेज की न्यायतीथ' परीक्षा का नाम बढ़गया जो 
कि इस पाठशाल2 से नहीं दिलाई ज्ञाती है। अतः 

पाठक बऱोँ न्‍्यायतार्थ परीक्ता को गलत समझे । 
--मेनेजर 
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आज कन्न की बहार बादाम पाक । हि 
फ यह बावाम पिम्ता आदि मेबाओं तथा मकरध्यज मोती व अन्य अनेक ओवषधियों से 
प्‌ बनाया गया है। अत्यस्त स्थादिष्ठ है। हर प्रकार के प्रमेड नपुस्सकृता कोदूर थी 
हु कर बल देता है। भूख बढ़ाता है। कं 
८] सृल्य फी सर ४) रथ । फ 
रा हमार यहां असलो मवरध्यज, सुगाॉक, स्व) भस्म, च्यदन प्राण, (शहद रहित ) द्वाज्षासव मी 
पी आदि सही प्रकार की ओवषधि ( शूद्ध जल रहित ) अति उक्तम भोर उचित मूल्य में सर 
जय मिलती है। इंद्रलुधा -- प्रमेह, नपुलयक्रता नाशक बलकारक मूल्य १) ... मई 
की सद्राखत -- स्वादिष्ट अत्यन्त पाचक । मूल्य ऐेँद्र घुटी -- बाल रोग नाशक पुष्किरक मूल्य ।) पं 
सर ५० इन्द्र्माण जैन बैदथ शास्त्री, इन्द्र ओषधालय, अलीगढ। रु 
अफाफ्ाफ्फ्रक्क्रफक्कअऋक्फफ्फक्फफफ्फफफफ़्क फफ फ फ फ कफ 


जन समाचार 


सिधनी--ओऔ वर्दधमान समाकी बेठक ता० ३० दिस- 
भवर को इन्ठ्र भवनमें सि० मोतीकार जी भाऊ बाला 
घाट के सभापतित्व में निम्नाशय के दो प्रस्ताव पास 
इये थे--१ प्रो० द्वीरालाल ज़ी को भ्री ज्यघबला के 
प्रकाशना्थ प्रयत्न के लिये बन्यवाद भोर संशोधनार्थ 
बक कमेटी मियुक्त करने को प्रार्थना २- दानबीर 
धीमंत सेठ लक्ष्मीयन्द्र जोके समयोखित दानपर बधाई 
--हरकचन्द जैन मंत्री 
फरुखादाद--- में माह घुदी १५ से फा० बंदी ३ 
तक श्थोत्सबारि बड़ी धूम धाम के साथ होंगे इस 
अवसर पर रथोत्सव विघरलनाथ भगवानके कन्याण- 
कोंके स्थानके दृशेन, पश्मपुराण नाटक, तथा अन्य का 
नारक ओर प्रमुख २ विद्वानों के भाषणों का लाभ 
भी होगा। अतः अवश्य पथार | 
ह - पुत्ुलाछ अटन्त शरण जैन 
--श्रीमती केसर बाई द्० जैन कन्या पाठशाला 
बड़दाई के लिये दो भध्यापिकाओं की भावध्यकता है 
-फूलचन्द जैन अध्यापक 
तिलोकखन्द जैन हाई स्कूल इन्दोर 
--जैन मित्र मंडल की फार्य कमैंटी फी बेठक ता० 
» को शाध्र के 5॥ बजे कमरा लायब्रेरी में छा० मीरो 
मल जो के समापतित्व में हुई जिसमें निम्न लिखित 
मदानुभावों को धन्यवाद दिया गया | ह 
१ सेठ भागचन्र जी सोनी अजमेर राय बहांदुर बम 
बुल०१-२ छा० ध्यामलाल जी परंघोकेट एम-दलू-प 


३ छा० नेमदास जो 'रायसाहिब' ४ श्रीमती विद्या- हि 


बती जी नागपुर मेम्वर म्युनिस्पल कमेटी 

जैन प्रित्र मंडल की अनरल कमेटी ता० १६-१-३४ 
को रात्रि के 5 बजे. दोगी किसमें भरी महादोर 
, कफादी माने पर विज्ञार होगा। 


आवश्यकता है--नहटोर जिला विजननोर के लिद 
दक जैन विद्वान की आवश्यक्षता है जो धार्मिक शिक्षा 
के साथ २ रात्रि को शास्त्रसभा भी कर सके । वेतन 
योम्शतानुसार ओर रइने को मकान मुफ्त । 
नाधूराम डोंगरीय जैन , 
जैन पाठशाला विजनोर, - 
शूबोन जी का मेला-- सदा की भांति इस वर्ष 
भी श्री भतिशय क्षेत्र थूयोन जी का मेला मिती माघ 
खुद्ी १० से फागुन धो १० तक बढ घूमधाम व 
समारोह के साथ होगा। गत वर्ष की अपेत्ता इस 
बर्ष मेला में कई पिशेषताए' होंगीं। जो संस्थाएं 
अपना अधिवेशन उक्त मेले में करना चाहें बद शीघ्रा- 
विशीष निम्न पसे से पन्न व्यवहार करें । 
--मन्वुफिशोर जैन 
शिज्ञनोर-- में खेतन्थ राइप्रेशी की स्थापना बा० 
'शान्तिचम्द्र जी जैन मे अपने पूज्य पिता औमाम पं० 
बिदारीलाल जो “सेतस्प” की स्सूति स्परुप की है। 
जिसमें आपने धार्मिक, साम्राजिक, साहित्किक, 
केचक, उप्रोतिष, , ध्यदि २ विषयों का कुल मिलाकर 
५००० के करीब पुस्तक समप्णा को हैं। पुस्तकालय 
को उद्घाटन श्रीयुत रायर्ादद छा० फर्तेश्चम्द जी 
एलजीनियर के करकमलों हारा किया गया तथा झरप 
' सउजनों ने बा० शान्तिसरसद्र जो को धरपवाद दिया । 
-माथुराम डॉय्रीव , 
ख्यालियर को समायार है कि यहाँ एक जैन 
मंत्र से ४ हजार तोलें की ३ रोप्य सूर्तियां भोरी 
जाती रहीं। बोर जाते समय मंदिर को भाग कमर 
बे 
पे आई आर 


+-रक्युबीर सिंह औन देहली 


। इरा7(50 ', मैं... उकठछ ह 

#08 ह 97% 0 ५ क शक ६ 40 के 84% फेक (कफ डर 
श्री चम्पाकती जैन पस्तक्रमाला की उपयोगी 

9 प्रचार योग्य पुस्तकें <£ 


रे ईः 
4: यति आप सैकधर्म का अध्ययत्र प्रयार ओर संडनाटमक:साहित्य का हान प्राद 2 
7४ चादते हैं तो कृपया विस शिखिश पुत्तकों को अवप्य परीदिये ८: 
+ ३ कैप परिचय --औैदयर्य क्या है? सरछतया ईसमें संमकामा गया है। पए० सं० ४० मूल्य -) ः 
हैः 
फू 
लक 
न 
हब 
सन 
5 
पा 
2४ 
अर 


हे 





२ जैनधर्म भास्तिक मक्णईी है ? -- सेनधर्म को आ्राश्तिक वतकाने बालों के प्रत्येक आसेप का 
उत्तर मि० दर्द वारभ ( छन्डम ) ने बड़ी योग्यता पु७क इसमें दिया है। प्‌ृ० सं० ३० मू० -) 


३ क्‍या आर समाजी बेदानुयायी दै ! घृ० सं० ४४ घूं० -) ई 
४ बेइ प्रीमासो -- पृ० सं० ६४ मू० ह) $: 
८90 ४४ भहित्सो -- रा पृ० संण ४२ मू ० ०॥ 5 
£ ६ भगवान ऋषभदेव की उत्पशि असम्भव नहीं है। -“आय समाज के ऋषमदेष की डत्यस 
असस्भष है ट्रेक्ट का उत्तर बड़ी योग्यता पूर्षफ इसमें दिया गया है। . पृ० सं० प४ मू० ।) ४/ 

७ बैेद्र समालोलना 'पू० संच १२४ मू० ।). हुं 

८ आय समाज की गष्पारक मू० ॥ हट 

६ सत्याथ बर्णश-- वोष्यता के साथ सत्या्थ प्रक्राश के १२ थे समुललास का युक्तियुक्त खण्डन 2: 

इसमें किया गया है। पृ० सं० २४० मू० ॥) ०7: 

१० आयसमाज कै १०० प्रध्मों का उत्तर | पृ० संख्या ६० म्ू० < ) ०८० 

:४ १३ बेद क्या भगधद्धाणी है? --बेदों पर एक अजैन विद्वान का युक्तिपूर्ण विचार । # ४) ४ 
7४ १४ श्ायसमाज की डबल गण्पाश्क “) ४7 
०6 १३ विशेम्पररथ भोर प्गिस्वर हुनि-- ैनधर्म ओर दि० जैन मत का प्राद्यीन इतिहास प्रभाणिक %० 


2. सरसकत ओर जोबित छेखनी के साथ पिस्तृव रूप से लिखा गया है शिसमें रंगीन तथा सादे € 
:०.. झमेक खित्र हैं। ऐसी पुस्तक जैन समाज में अमश्क प्रकाशित नहीं हुई। प्रत्येक पुस्तकालय है: 
:. और भण्डार में इसका होना अत्यंत उपयोगी' है ओसे भबुर्दे सित्र पेलिशासिक प्रस्थ की पक ३... 


क्र 
2५... प्रति अवष्य मगावें । पृ० ३४० मूं० !) ३० 
# ॥४ आर्थसमातर के ४० फ्रमों का उत्तर भा 
7 3४ जैन चर्म सर्देश-मनुण्य्भात को पठनोय हे हित # 7 ७) 
“४ १६ आये स्रमोस्मुल्य , जग गण्पाशक का मुंड तोड़ अथाद ) 0० 
(२ १७ छोफमास्प तिलकका जैनधन्ने पर व्याख्यान | जिए धड्ी० » )॥ ९: 


2७ ॥८ पानीपत शाखा भाग १ ज। सार्यसताज से छिखित रुप में हुमा । इस सो के संघूण शाखादा ० 
:.. में सर्वोसम दे। कया ईैस्थर अग्ररकर्ता है ? इस को शुक्तियों द्वारा शस्त्र फिय है ए० २०० शू+ श ्ड् 
:७ १६ फानीषत शात्यर्थ माथ २ इसमें ' मैन तोर्थडूर सर्दशहैं” चद खिल किया गया है। ,. ,, की ० 


की हि 


ज सब प्रद्यर के पेष अलवर का पशाःन- ः 

ँ मेनेजर--दि० जैन आह लघ, अभ्याठा-हावती। ई 

“8 8883 7 6 80 ७ है 6 88890 68 2222४ ४४४ 288 ४2% ४४ 2४38 0 8 कप 
अजितवुमार जैन ने “ अकलछकाप्रस्िज प्रेस, झुहखान में कामझर प्रकाशित 
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भाश्तवर्षीय द्गिस्वर जैन शारब्रार्थ संघ का पात्तिक मुख-पत्र 






कि की की. को: ७ छोछा9 2: 70526). 78:०० हू 
हि हद है 
$ बर्ष २ अंक १४ 
है ( श्‌ ह ३ 
१; ! दशन ६८ 
। कद 2 सह, | 8 कट, 
मः ् ॥ 
हि । ढ़ ५०९८७०६९ कं #७८4 90000 .७७७७०७७२१)६. ०१७७७५७८७५०७०ए०००००० ६ १*-- जन्‍म १११५४) 30 .9099७०७००७७० -०३००७०७०७०००७४०6 ७४०७७ ' फ्ए७ ७० ढ्ः 
५ शक रे $ 
फरवरी १ १६३५ ह० माघ बदों १३६ शुक्रवार ९४ 
है! है! रे 






हूं-००००००००००००४० "०७ ५९ ९६॥(0७५०७७७०५ ७००(६८७ 0#, शक # के 


आर्य समाज दिल्ली अपना भर्द्ध शलाप्यी महोत्सव मनाने वाली है। उससे 
इस ही अवसर पर भारतवर्ष के भिन्न २ धर्मावछम्बियों के साथ शास्रा्थ की 
आयोजना भी की है। इसडी सम्बन्ध में उसने संघ को भी निमन्‍्जण दिया था! 

संघ ने यह निमन्‍्त्रण सटष स्वीकार कर लिया है। अतः यह शाख्यार्थ ता० हो 
२-३ फरवरी को राजिके साढ़े सात बजेसे आर्यसमाजके हो ऐण्डाल में होगा। भ 


दर 8 0 







शास्तार्थ के मिम्नलिखित विषय निश्चित दूये हैं--- 

(१) कया वेद ईश्वरीय क्षान है ? (२) कया सूर्ति पूजा अठुपयोगी है? 
शास्प्रार्थ पहिल्ले दिन पहिले विषय पर ओर दूसरे दिन दूसरे वि० पर होगा । 
पहिलछे दिन पूर्व पक्ष जैन समाज का ओर उत्तर पत्त आये समाज का होगा । 

किस्तु दूसरे दिन पू् पत्त आयसमाज का ओर उत्तर पत्त जैन समाज का दोगा | 


यह शाखा् केव्छ सोखिक होगा ओर दोनों डी ओर के बक्ता्मों मो प्रति 
बार दस-दस मित्र समय बोलने को दिया जायगा। अपने २ बक्ता को नियमा- 
जुकूल घलाने भोर सभामें शान्ति स्थापन के मिप्मिस दोनों ही पत्त अपने सभापति 
चुनेंगे। बिल्ली भारतवरई को राजधानी है ओर आर्यसमाज तथा जैन समाज ,६ || 
का केन्द्र भी है। यह शात्प्रा्थ भी बहुत दिनों के बार होरहा हे भ्रतः यह अवृध्य | 















निवेदक-- मन्‍्भी, प्रखार विभाग, ५: 
भा० हि० जैन शाखाथ संघ, अम्बाला छावनी। £/ 
[| बन मपकणन+-क नी लमलाकृतत २० दमा+०-८कप०- कम सा ०-४ 
अनि० ग्य्पॉय्क-- ४० ४. 
पं० चेनससदास जन न्यायतर्थि; जयपुर | 
है ूननकलत-वक +०सणकणन्‍यी ०8:०८: पे. 3. 
पं० केलाशचन्दर शास्त्री बनारस 









जेक समाचार 


बधाई 
प्रयागमहिला विधापीठकी अक्टूबर १६३४ की 
प-ज्ञाओं में, भरी वि० जैन पद्मावती कन्या पाठशाला 
जयपुर से, श्रीमती अनुपम कुमारी झुपुत्री श्रीमान 


कपूर चर जी पॉडया विधा बिनोदिनी परीक्षा में , 
सं रक्त में विशेष योग्यता के साथ द्वितीय भ्रेणी में, 


श्रीमती छुमद्रा कुरारी सुपुओ अरीमान कपुरचन्द जी 


पाटखी प्रेवेशिका परीक्षा में प्रथम अ्रंणी में तथा भरी- , 


मती लकिता कुमारी झुपुत्नी श्रीमान्‌ कस्तूर चन्द्‌ जी 
पादणी, भरीमती सरलछा कुमारी सुपुत्नी श्रीमान्‌ फेसर 
हाल जी अन्नमेरा, श्रीमती कमला देवी सुपुत्री श्री 
सान्‌ पू्रमचर जी कासलो बाल, श्रीमती निर्मलादेवी 
छुपुञ्नी श्रीमान माढीलाल ओ गोधा प्रबोशका 
मैं द्वितीय श्रेणी में उत्तीण हुई है। 
बन्यवाद 
श्रीभरतिशपस्षेत्र धूबोनजीको निम्न प्रकारकी स- 
हायता प्रात हुई है। 
$०० ) दानवीर दिगग्बर जैन पंचायत कलकत्ता 
२७१) श्री मती ऋलद्रावाई जो खंडवा त्तेत्र पर 
अल शाला को 
#प८) अमान सिर्घा बालखन्ट जी पिपरई गाँव 
बाउंनि ! जोड़ा बर्तन म्थलूखत चोकी 
9४ ) श्रोमान सेठ शोभाराम ताराचंद जी काहा 
उउ्सेन बालों ने ७० बतेन व १ चन्‍रोषान 
१५४ ) फूल बंद जी जैन धूवोन बालों ने मंदिर 
न॑ २१ में फर्श कराने के लिये 
उपथक्त दातारों को अनेकशःघन्यवाद हे 
जरूरी सूचना 
पंडित अजुनछाल ज्ञी इन्शेर बालोंका कार्य सन्‍्तोष- 


अनक प्रतीत नहीं हुवा है इस लिये कोई भाई उन्हें 


' थूबोन जी की सदायताथ चंदा न देयें व जहां पर बे 


'पहु ञें बहाँ की एबायत उनसे कमेंटी का हिसाब थ 
कागजात लेकर महा मंत्री आफिस को भेजने की 


' कृपा करें। 


श्रीभतिशयक्तेत्र धूवोनजी पर अबतक २३ मंदिर 
ही देखने में आते थे लेकिन थोड़ दिनों से २ मंदिर 
ओर प्राप्त हुवे हैं जिनमें दिगम्बर जैन प्रतिमा: भी हैं 
अब की बार मेले पर २४५ मंदिरों के दशन होंगे। 
समाज के श्रीमानां को स्ेत्र के फागुन बंदी ५ से 
फागुन वदी १० तक होने वाले मेले पर अवश्य पधा- 
रना चाहिये। 

चोधरी रामलाल मरामत्री 
श्री पादापुरी सत्र पर पंचकल्याणक बिस्ब प्रतिष्ठा 
मिती फागुन बदी ११ ता० १ भार १६३४ ई० से 
मिती फागुन खुशी ३ ता० ७ मार्च १६३४ ई० तक 
स्वर्गीय हरप्रशाददास ज्ञी आरा धालों की तरफ से 
एंडित मम्मनछाल ज्ञी तकंतीथ धतिशाचार्य को 

अध्यत्तता में होना निश्चय होगपा है । 

भवदोय 
बच्चूलाल मैन 
ट्रष्टी बाबू हरप्रसाददास जैनफंड 

ता० २०-१-३४ को श्रोमद्ाथीर जैन अवरहुडने छा० 
नेमि दास जी शिमछा को सरकारसे ' रासधाहिब * 
पृद ग्रास होनेके उपलक्ष्य में ध्रीति भोज दिया, जिस 


“में देहली के प्रतिष्ठित जैन महानुभाव सम्पिखित थे 


सभा के सभापति श्रोमान सेठ कानमल जी अजमेर 
'बाले थे जिसमें बिद्वानों ने कब्ितारों पढ़ी तत्पस्खास 

समाके मंत्री बा० शिवदयाल जी ने रा० साहिब जी 
को अभिनन्दन पत्र भेट किया। 


अन्न कदेवा 4. नमः 









श्री जैनदशनमिति प्रथितोग्ररशिमर्भष्मीभवन्षिखिलदशनपत्तरोप , 


स्थाठाद्भानुकलितो बुधचक्रवन्धों भिन्‍्दन्‍्तमो विमतिज् बिज्ञयाय भूवात्‌ 





वध २ | 





पक दिवस इक वृद्धा माता, बुद्ध देवके गई समीप, 
हाथजोड बोली, कर जीवित मेरे सतसुतको जगदीप। 
बहही मेरा अवलंबन था, वहही था जीवन शटड्रूनर , 
भ्यानखोल करुणांलय बोले, बुद्धदेव तब गिराविचार 
(३) 
था आशा उस योगीश्वर की-गई शीघ्र बह लटाने को, 
मुट्ठी भर राई के दाने, अपना पुत्र जिल्लाने फो। 
घर २ घूमी किन्तु न पाया, उसने अ ना इच्छित दान, 
ऐसा घरतो कहीं नहीं है बोले यों सबही मतिमान | 


 पर| श्री माघवदी १३- शुक्रवार श्री वीर स ० २४६१ | अइ १४ 


(,, विवेव ओरे एक वृद्धा 


(५) 








(२) 

जिस घरमे ना कभी मरा हो कोई, उस धरसे लाभो, 
मुद्दीभर राई के दाने, शीघ्र लोद मिर यहां आओ । 
तब तेरी आंखों का तारा जीबित होगा भीम सही, 
बुकबार आवित होकर बह नहीं मरेंगा कभी कहीं । 

(४) 

हो हताश तब उसनेसोचा, यह अस्ार संसार महा, 
योगायोग सृत्यु ज्ञीयन का, अद्भुत मेला यहाँ कहा। 
मोहमझालमें पड़के मेंने, अपना अबतक किया बिनाश, 
सत्य तत्व जीवनमें क्याहे नहीं हुआ मुकको प्रतिमास 


विश्ववन्ध अब बुद्धदेबके चरणों में रहकर अपना, 
जीवन सफल बनाऊंगी में, सखमुच यहजग है सपना। 
इस अनंत जीवन में केवल; मानब जीवन ही है सार, 
बन साध्वी में दूर करूंगी, अपने सब करो का भार | 
--उंनसुखदास जैन 
+--++'*हए ब्कुी--+- 


क्या स्वप्न भविष्य वक्ता हैं ? 


( ले० श्री० मोहनलाल बड़ ज्ञात्या ) 


उुपगोक्त प्रश्न का उत्तर; हां हैं। सो भी प्रा्ोन 
शास्त्रों की स्तातज्ती पुवक | बतमान जित्ञा प्रात 
बहुतसे सज्ञन सम्भव है, इस बात पर ठठा कर से, 
कहें कि इस बात में क्या तथ्य है सपने तो एक प्रकार 
के अंजाल मात्र हैं। उनका यह कठना भी किसी अंग 
में सत्य है पर यह पेसा कहने वालों की नासमम्को 
के कारण है ओर यथार्थ में देखा आय तो सपने 
भल्ठी भांति आगे आने वाली शुभाशुभ घटनाओं के 
पूर्व च्योतक हैं । जैन शास्त्रों मं तीथ कर भगवान को 
माता के सोलह स्वप्न ओर राजा चद्धगुप्त के 
सोलह स्व'न ओर उनका फल भल्ली भांति वर्णित है 
भगवान की माता के रूप्न शुभ द्योतक थे ओर राजा 
चन्द्रगुप्त के स्वप्न आगे आने बाले निरृए काल के 
सूचक थे जिनका फल उसी अनुसार बत रहा है । 
इन स्व॒प्नों के अतिरिक्त जैन धर्म के अन्य चरित प्रंथों 
में आर भी ज्गह जगह स्वप्न ओर उनके फलों का 
वर्णद मिलता है । जीवन्धर चरित में वर्ण्न है कि 
जीवन्धर स्वार्मी के पिता सत्यंधर राजा की दिज्ञया 
गानों को तीन स्वप्न आये। ग्रन्थ कर्ता श्रं। वार) मसिह 
सूरि उन स्वप्नों का उल्लेख करते हुए. क्‍या लिखते 
हैं । देग्िये 
अस्वप्नपूर्व' जींवानां न हि जातु शमाशभम' 
अरथांत-जब तक पहले स्वप्न नहीं आ लेता तब 
तक मनुष्यों के लिए शुभ ओर अशुभ का प्रादुर्भाव 
नदीं होता । इस कथन के अनुसार तो यह सिद्ध हो 
ज्ञाता है कि शुभ ओर अशुभ के प्रगट होने के प्रव॑ 
सब को उसको सूचन्ग रू-प्य द्वारा मिलती है. ।यद 


बात असम्भव नदी प्रत्युत सम्भव ओर सत्य जान 
पड़ती है। हम स'तादस्था में न ज्ञाने क्रितने स्वन 
आते हैं पर इनमें स्मरण बहुत कम ही रहते हैं। स्मरण 
रहनेपर भी फलके मिलान करनेकी कान फिक्र करता 
है दवं फल के मिलान का शान भी कितनों को है ? 
जिस प्रकार भविष्य ज्ञान के अन्य साधनों यथा 
ज्योतिष शास्त्र, शकुन शास्त्र आदिका शानहोना सगम 
नहीं उसी भांति स्वप्नों के फकठाझल को समभने में 
भी अभ्यास ओर तत्संबंधी ज्ञान की अत्पावध्यकता 
है। जिस प्रकार शकुनों के शुभाशम को सममक लेना 
साधारण बात नहीं यथा दूध ओर घी दोनों ही अच्छे 
पदार्थ हैं पर गमन के समय दोनों ही मिल ज्ञाना 
अच्छा नहीं-उ्सी भांति स्वप्न में हंसता हुआ 
देखना या स्वयं हंसना अच्छा नहीं प्रत्युत स्वप्न में 
सोना आगे आने वाली खुशी का द्योतक है | इसी 
भांति स्वप्नों के फलाफल के सम्बन्ध में बड़ी विचि- 
बता है। स्वप्नों के अच्छे बुर फलों का अर्थात्‌ अच्छे 
ओर बुरे स्वप्नों का दिग्दशंन करा देना यह इस लेख 
में सम्भव नहीं इसके लिये एक छोटा मोटा कोष ही 
पर्यात होगा पर स्वप्न वास्तव में कुछ तथ्य रखते हैं 
यदी दिखाने का यहां उद्देश्य है। 
जैन शास्त्रों भ॑ ही स्वप्नों को भविष्पसूचक माना 
| सो नहीं बेदिक शास्त्रों में भी इस भांति माना है 
ओर बक नहीं बीसियों जगट इनके फलों का वर्णन 
किया गया है। पृथ्दी के सब धर्म ओर धर्शास्त्रों में 
स्व-जों के। भविष्य वक्ता माना गया है ओर तत्संबंधी 
डदाएरण दिये गये हँं-यड कहना अत्युक्ति नहीं होगा 
बेदिक प्रन्थों में अक्रूर ओर परशुराम जं/के देखे सुस्वप्न 


क्या स्वप्न भविष्य वक्ता हैं? 


ओर घोरासुर, कंस ओर कीस्त वीर्याजुन के देखे दु स्व 
प्न का वर्णन है। एवं ओर भी कई स्थानों पर 
तत्सम्बन्धी बहुत उल्लेख पाये जाते हैं । 
सच जगह स्वप्नों के फल पक समान वर्णन किये 
गये हैं इसका यह अर्थ है. कि कहीं किसी स्वप्न को 
शुभ माना हो आर कहीं पर अशुभ: ऐसा कहीं नहीं 
पाया गया। पाश्चात्य पुप्तकों में भी स्थन विषयक 
साहित्य काफी मोजूद हे ओर उन में वर्णित फलछ भी 
हमारे प्राचीन ग्रन्थों में दर्गित फल से मिलता है । 
सम्भव है पराश्चात्य साहित्य आध्रक्ांश में हमारे 
प्राच्नीन साहित्य से ही लिया गया हो। स्व"्न विषयक 
पाध्ानत्य लेखकों म॑ 3.0॥५, ९ ॥0॥, ('.। ४ - 
[07, ॥ 0|॥७७५, '।५५४।५ |7।७०)) और ।५)) 
आदि के नाम उल्लेखनीय हैं। 
स्वप्न के समय ओर निष्फल स्वप्न के विषय में 
शास्त्रों का मत इस भांति है--रात्रि के पहले पढर में 
आये हुए स्वप्न का फल पक वष में, दूसरे पदर का 
आठ महिने में, तीसरे पढर का तीन महिने में ऑर 
चोथ पढर में आये हुए स्व का फल पन्‍द्रए दिन में 
प्रगट हो जाता है। इसी भांति प्रातः काल आया हुआ 
स्वप्न उसी दिन फल दे देता है । शुभ सूचक स्वप्न 
देखन के बाद शुभ फल की प्राति के लिये सोना 
मनाई इसी भांतिअशुभस्वप्न देखनेपर स्बनके अशुभ 
फल को मिटानेके लिये निद्रा अवध्य ले लेना चाहिये 
डिल्ताग्रस्त, रोगग्रस्त ओर भयाकुल मनुष्पों के 
स्व न निष्फल दोते हैं इसे भांति मल मृत्र की बाधा 
होने पर अथवा नंगे ओर खुले केशों वालों के स्वप्न 
भी निरर्थक होते हैं । स्वप्न के बाद नींद छे छेने पर 
किंवा रात्रि में ही किसी दूसर को अपने देग्वे हुए 
स्वप्न का हाल कहदेने से स्वप्न का फल नहीं होगा । 


[३] 


भद्र बाहु संटिता में रोगी मनुष्पां के लिये कई प्रकार 
के अरिए्ट सूचक स्व'नों का वर्णन है जिनके देखने पर 
मसत्यु नियत समय में अवश्य होजाती है! पहले देखी 
हुई, सुनी हुई आर सोचा विचार्री हुई बालों के स्वप्न 
भी निरर्थक होते हैं । 

इस प्रकार म्वप्न तान प्रकार के हुए: अर्थात्‌ शुभ, 
अशुभ ओर निरथंक | विधानुवाद नामर, जैन मन्त्र 
प्रत्थ में स्वप्न ढो प्रकार के लिसे हैं एक तो अपने 
आप आये हुये स्व'न ओर दूससरेदेवी स्वृप्ज जोकि मन 
के बल से इच्छित वात के निर्णयार्थ लिये जाते हैं। 
स्वप्नक्तों किस प्रकार सिद्ध करना ओर सिद्ध होजाने 
पर किस प्रकार स्थल लेना यह विधि बताई गई है 
यह भी कहा गया है कि जो स्व'न सठत़ ही अपने 
आप आते हैं वे तो मूंठे आर सच्चे दोनों हो. सकते 
हैं पर जो मंत्र सिद्ध करके विधान प्र) स्वप्न छेता 
२ उसे सच्चा स्वप्न आता है। कहा टै-- 

श्र॒ता सताति संपूर्णयदुक्‍त भद्बाहुमिः 

तदेवाहं प्रवरस्यामि स्वप्नधर्ण्न शुभाशुभं । 

स्व'नमाहु हिंघाउधचाय्यदिदत सहज तथा, 

यो मंत्राज्लायते स्वप्न: स देव: कथितः स्खतः । ? 

इतो मंत्रहीनों यः ? सत्यासत्य ठ्िभद माक , 

सम धातो भवेत्सत्यश्वित्यादि जनितः पर | 

इसके बाद में मंत्र लिखा है जो एक बहुत छोटा 
सा मंत्र है। उस मंत्र के दस हजार जाप करके सिद्ध 
करने का विधान बताया गया है। मंत्र इतना छोटा है 
कि उसके दस उज़ार जाय कोई चाई तो बक दिनमें 
भी हो सकते हैं । इस लेखक ने भी एक ही दिन में 
कर लिये थे । दस हजार ज्ञाप करके दर्शांश अर्थात्‌ 
पक हगार आहइति प्र॒णक होम करने के छिये लिस्सा 
पै। ओर इस प्रकार स्व'न सिद्ध हो आने पर जिस 


[४] जेनद्रशन 


दिन स्वप्न लेना है। उस दिन उपवास करके मन तत्संध्यायां कृतस्‍्तानः श्वेतवर्त्रादिभूणित॑ 

सदित रहकर रात्रि को स्वप्न छेने का विधान बताया सुगंधि ज्ञाति पुष्याणामप्रोत्तरशतेन | 

है। इस संवंध के जो कतिपय कछोक मी विद्यानुवाद जिनाऊति पुरो मंत् जपित्वकाग्रमानसः 

प्रस्थ में हैं वे नीच उद्धृत किये जाते हैं । हड़ि संस्याप्य तत्काये सुब्यक्तत्रत संस्तरे। 

इज ४5४8 , हर 82 677 बुक रूपो भवेत्स्वप्न डिविधोषिस्वपुण्यतः 
मंत्रके बाद में निम्न श्लोक है-- मत्रतः सत्य पत्रम्पा दितरश्च कदाचन | 

अय॑ दश सहस्म: खुज़ाती पुष्पस्तुसिध्यति स्वन विधान के अतिरिक्त अनुमान २४ अन्प्र 
दर्शांशहोम संयुक्त | ग्युल मंधुरत्यः विधान श्रोविद्यानुयाद ग्रंथ में है । जिनमें मारण, 
सिद्धों मंत्रों यदा मंत्री म्वप्नं पश्येढ्िथानतः डच्चाटत, स्तंभत, आकरीेगा और बशीकरणा आदि 
स्वपर कार्य दिस्पसु पुण्याय सुकीर्चे ? विधान भी गरित हैं। सभ्मत् हुआ तो इन विषयों 
सोपवास संमॉनस्थः सर्वारं भ विवजितः पर आगामी प्रकाश डाला जांयगा | 


राद्रालविकथाहीनों घ्रमस्थस्तदिने समी 


६ ० कई हे $ 


फफफफफफफफफ्फफफफफफफफफफफफफ़फफ़फफ़फफफफफफ फर्क 
आज कल्न की बहार बादाम पाक । 


फ 

फु है हे ३ सेषधियों से 
फ यह बादाम पिस्ता आदि मेबाओं तथा मकरध्यज् मोौतीब अन्य अनेक अं से 
री बनाथा गया है। अत्पन्त स्वादिण टे। हर प्रकार के प्रमेह नपुसतकता को दृर 
छुद कर बल देता है। भूख बढ़ाता हैं। 

ठप मुल्य फी सर ४) रुपया । 
छ् हमारे यहां असली मकरध्यज्ञ, सगाँफ, स्वर्ण भस्म, च्यबन प्राश-( शहद रहित ) द्वात्ञासव 
पु आदि सबरोीं प्रकार की ओपधि ( शूद्ध जल रहित ) अति उत्तम ओर उचित मूल्य में 
7" पिलती है! इंद्रसुघा --. प्रमेट, नपुन्‍्सकता नाशक बलकारक सूल्य १) 

पे इून्ट्रासत “-- स्वादिए अत्यन्त पाचक । मल्प ऐंइंद्र घुदी --+ बाल शोग नाशक पुश्टिकारक मूलप !) 
फ़ 

फ् 


फ्रफफफ्रफफ क्रफक्षैप्रफक्रफक्षफ 


६० इन्द्र्माण जैन बैद्य शास्त्री, इन्द्र ओपधालय, अलीगढ! 
फफफफफ्रफफफ्कक्फ्रफफ्रफ क्र फ्फफफफफ कफ क्र 


फ्र्फ 


जनथम का मम ओर पं० दरबारीलाल जी 


जअष बे हर 


| छे० पं० राजनट 


क्या भ० पाण्वनाथ के धर्म में 
अप ग 

कुल बाते अनिश्चित थीं ? 
८० दर्वारीछाल जा का कहना है फि म० पारवे- 
नाथ के घर में कुछ वाते आनिश्चित थों शिनऊी भ० 
महातीा ने निश्चित किया था। दीग्वने में तो थढ 
बह साधारगा सी बात उंचत। है कैल्तु इसका ७१- 
गाम विचारने पर यटी पक मस्वशारद्ी बन जाती है 
यदि यह बात स्वीकार करलो जाती है तब सबेक्षता 
के खंडन की कोई आवश्यक्ता हा नहीं रह जाता। 
क्योंहि जो व्यक्ति किन्‍्ही बातों का निश्चय नी कर 
सकता उसको सयक्ष मानना तो एक दृग्की वात है 
एसी परिस्थिति में यह आवश्यक होजाता है कि इस 
पर गम्मारता के साथ बिचाग किया जाष । 

देरपाएव्यास्ट जी ने अपनी इस्स बानके सममथन में 
उत्तराध्वयन के कादि गातन सताद को री एटस्ता है। 
इसके आकार से आपने उस बात के प्रमाणित करने 
की चष्ठा की ? दि. म० पाल्न्‍नाथ के थम में मोक्त 
दशा स्थान अर्निल्चत था आर हादआंग की व्यवस्था 
भें नदीं थी । विद्यारजीत्य प्राठझ् आपके कथन पर 
अच्छी तर लिखार सझ अन य.यं हम उस पो लेस्बकऋ 
के ही शरहों में उद्ध त छष देते है-- 

बार उसे प्रन्‍्त से मासूम होताहे क्लि पा्८नाथके 
समपर में मोत्त का स्थान अनिश्चित था। मुक्त उंथ् 
लोडाप्न में स्थित हैं। यद बात भो मराहाीर ने करी 


होगी उत्तराप्ययत में केंटकुमाड 


कुमार जन न्यायतीय | 


दो धर तजानी कहा है। जवदि गोतम को द्रादशांग 
वसा कटा है। उससे मालम होता है कि भ० पाश्दे- 
नाथ का श्रत अंगों म॑ दिमक्त नहीं थः | बढ़ एकरी 
उस्ससे भ० 
पा*इनाथ के श्र॒त की संज्तितता या रघुता और म० 


सम्रर था ज्ञों श्रूतस करा जाता था। 


मठावीर के श्र्‌त दी वम्तीणंता ओर मउया साल्ूूम 
होती है |” यह्वि 
आर 


संवाद के इस अंश की प्रमाणता 
अप्रमागाता की बातकों कोड भी दिया जाय 
ओर यही माय व्टिया ज्ञाय कि वास्तव में यह संवाद 
हुआ ओर केशिकुमारने गातम से मोक्त के समभ्वन्ध में 
ऐसा ही प्र'्न किया था तब भी इससे यही सिद्ध 
झोता है कि केशिकुमार दो मोक्षस्थान का पता नहीं 
था। इसका यर भाव कापि ने निकलता कि भ० 
पराश्यनाथ ने अपने उददेग म॑ मोत्तस्थान का निणय 
नहीं किया था। केशि गॉतम के प्रधतुत संवाद और 
भ० पार्छ्नाथ के घरमविदेश के सपाम कराब दाईसो 
बाप दा अता है| ऐसी परिष्थितिम यह केस कया 
जासकता है कि काश हा ज्ञान बदी भ० पाश्यनाथ 
का उपदेश था या स० पा०बनाथ ने जिन २ बातों का 

बदे9, दिया था वे सर कशिकुत्ार को याद थीं। यह 
श््म सो 
मरादीर शासन सी उस या अथाद पाते हैं। मराबीर 
के. शास्यनर्म वे सत्र वाते जिनदा उपदेश भ० मे तर्वीर 
ने दिया था--डाटसी घर नके उयोंद्री तयों नहीं रहीं 


सो शे० पराल्‍ल्लनजाथ के शासन का व त है | 


कुछ के सभ्यन्थम स्म॒रगा दा अभाव रोग और कुछ 


के स्मरणम उप वास उोगवा | टाइसों छत व! बात 
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जैनदशैन ४ 


तो दूर को हे वीर के शासनमें तो दो सो वर्ष तक भी अभाव था, जैसा कि उपरिलिखित चोथे ओर कछुडे 


श्रूत केवलियों का अस्तित्व नहीं मिलता । फपा 
दि्गम्बर ओर क्या श्वेताम्बर दोनों ही मान्यताये इस 
बात को स्व॑कार करती है कि आचाय भद्गवाहु बोर 
शासन के अन्तिम श्रुत केवली हुये हैं ओर इनका 
समय बीर सम्बत से १६२ वष से अधिक का नहीं। 


ऐसी परिस्थितिमं केशिकुमार के अज्ञान से भ० 
पाश्वनाथ के धर्म का निर्णय करना युक्तियुक्त नदीं। 
भ० पाध्बेनाथ के घर का निर्णय तो भ० पाश्वनाथ 
के सात्तात्‌ उपदेश या उनके उपदेश की अटूट परम्परा 
से ही किया जासकता है। उससे तो केबल इतना ही 
सिद्ध होता है कि केशिकुमार को मोक्त स्थान का 
पता नहीं था न कि यह कि भ० पाश्वेनाथ के धर्म में 
यह बात अनिश्चित भी केशिक्रुमार के दूसरे प्रश्नों से 
भी ऐसा ही मलकता है कि उनकी ज्ञान की मात्र 
स्‍्यूश थी--दछांत के लिये चोथे ओर छूट को ही छे 
छीजियेगा | लेखक ने केशि के ये प्रश्ष ओर उनके 
गोतम का उत्तर निम्न प्रकार लिखा है। 
# (४) सभी लोग बन्धनोंमे बनते हुये हैं तब आप इन 
बंधनों से केसे छुट गये ? उत्तर- राग देश आदि का 
थारों तरफ से नश्ट करके में स्वतंत्र होगया हैँ । (६) 
आत्मा में पक तरद की ज्यालाप उठा करती हैं तुमने 
उन्हें कैसे शान्त किया ? ये कषायरूपी ज्वालाएं हैं । 
मैंने भ० मद्ाबीर द्वारा बताये गये श्र तशील और 
तपरूष। जल से उन्हें शान्त किया है। 
यदि केशिकुमार के प्रश्नों से ही भ० पाल्वेनाथ के 
घर्भ का निर्णय किया ज्ञायगा तब तो यह भी मानना 
पड़ेगा कि भ० पाश्यनाथ के धम्ममें बंधनों से दूर होने 
ओर कारों के शान्त करने की बातों का भो 


प्रश्नों से स्पष्ट है। जिसको बंधनों से दूर होने ओर 
कषायों के शान्त करने के मार्ग का भी पता नहों था 
बह जिन युग प्रवतंक तीर्थ कर कैसे होगया उसका 
उत्तर भी द्रबारीलाल जी ही देंगे। 

इन दोनों प्रश्नों की उपस्थिति में यह निःसन्देद 
होजाता है कि उन सब बातों से केशिकुमार के ज्ञान 
संबंधमेंही कुछृभी निर्णय किया ज्ञासकताहै नकि भ० 
पाश्वंनाथ के ज्ञान ओर उनके धर्म के सम्बन्ध में है। 

दूसरी बात भी ऐसी ही अश्पठों है। केशि को 
श्रुशतानी कहा इसका यह तात्पय कै ते निकाला जा 
सकता है कि उस समय द्वादशांग की रचना ही नहीं 
हुई थी। श्र त केवली को भी तो श्र,तक्षोनी ही कहा 
जाता है। भद्रबाहु के सम्बन्ध में इस प्रकार के उल्लेख 
अनेक स्थानों पर मिलते हैं। लेखक के आशय के 
अनुसार इससे भो तो यही परिणाम निकलना 
चाहिये कि मठ़बीर के शासन में द्ादशांग की रवना 
का अभाव है. क्‍योंकि श्र्‌त केवली भद्रबाहु को श्र्‌त 
केवली ही कदागया है। जो जिसका या जितने अंग 
का जाता है उस उसके साथ देसे ही शम्दोंके प्रधोग 
का नियम या पद्धति होती तव तो लेखक का केशि 
कुमार को केवल भ्र्‌ त शानी लिख देने से विदादस्थ 
आशय निकालना किसी तरह ठीक भी कड्ाजा सकता 
था किन्तु पएसा न नियम ही है ओर न पदति ही । 
अतः केशिकुमार के सम्बन्ध में केवल्ड श्रुत श्ानी 
शहए के प्रयोग से भ० पाव्यंनाथ के घम में द्वाइशाँग 
रचना के अभाव की बात ठीक नहीं बेठती । 

दूसरी बात य है कि केशिकुमार का पूर्ण श्रुत 
ज्ञानी ऐना भी अतो निश्चित नहों है प्र त्युत इसके 


जैनधरम का मम ओर पं० द्रवारीलाल ज॑ 


सम्बन्ध में तो इससे विपरीत बात ही प्रगट होती है । 
जैसा कि उनके प्रश्नों से प्रगट है। 

ऐसी परिस्थिति में इस ही के आधार से भ० 
पाश्यनाथ के श्र त को संत्तिद लघु कइना किसी भी 
प्रकार युक्तियुक्त नहींठदराया जाससऋता । इससे प्रगट है 
कि द्रवारीलाल जी की भ० पाश्व॑नाथ के धम में कुछ 
बातों को अनिश्चित बतलाने की बात बिलकुछ 
निराधार है अब रठ जाती है मुनियों की नग्नता की 
अनिवार्यता की बात | इसके सम्बन्ध में लेखक का 
कहना है कि शरोरधारण करके भी ओर भोजन 
लेकर भी अपरिग्रदी होसऋता है तो लंगो्टी घाग्ण 
करने परभी क्‍यों नहीं ? 

इसके सम्बन्ध में आपके निम्नलिखित शब्द 
ध्यान देने योग्य हैं- “एक मुनि शरीर का भी त्याग 
करता है। करा उसके लिये उसे आत्महत्या सरीखा 
पाप करना चाहिये ? यदि शरीर के रहते हुये भी 
शरीर का त्याग _्टोसकता है तो उसका यह अर्थ 
स्पष्ट दोज्ञाता है कि शरीर तो रखना परन्तु शरार को 
अपनी सम्पत्ति नहीं मानना। इसी प्रकार परिप्रह 
त्यागी. घान्य परिभ्रह का भी त्याग करता है किन्तु 
किर भी 'ब्रान्य का भोजन करता है। इस प्रकार 
घान्य ग्रहण करने परभो हम उसे धान्य परिप्रद्ी 
नहीं कहते। भोग या उपभोग से ही परियग्रद नहीं 
कहलाता । अन्यथा पक मुनि मकान में ठहरता है तो 
बह गुरपरिशप्रदी होज्ायगा। पानी पोता है तो जल 
परिप्रही होजञायगा। आसन पर बेठता है तो आसन 
परिप्रही होजायगा | इसलिये यह स्मरण फरना 
चादिये कि जबतक किसी बस्तु में सम्पत्ति रूपसे 
प्रदण करने की भावना नदों होती तबतक बढ 

परिश्रह नहीं कहलाता | **- - ज्ञब शरीर ओर 


[७] 


तदब्तगंत भोजन में ममत्व नहीं हे तो शरीरस्थ 
छ॑ंगोटी में कया ममत्व होज्ञागगा आक्षेप-- 
मुनि अगर वस्त्र धारण कर सकता है तो जेवर क्‍यों 
नहों ? समाघान-- गुततन्द्रिय को ढकने हेः लिये 
कपड़ा आवश्यक है, जेवर नहीं। [ जैन जगत यर्ष ७ 
अड्डु १२ ] 

क्या २परिप्रह ठै भर कपा २ परिग्रर नहीं है ? इस 
बात को निणय के लिये प्रथम परिश्रह् के लत्तगा को 
ही निश्चित करना चाहिये। परिग्रःर की परिभाषा 
के निश्चित होजाने पर ज्ञिन २ में यह धारित हो 
ज्ञायगी उन उनको. परिग्रद स्वीकार कर लिया 
जायगा | परिश्रर की परिभाषा के लिये इतना दी 
लिख देना पर्यात नहीं कि “अवतक किसी वस्तु में 
सम्पक्ति रूपसे संग्रर करने की भावना नहीं होती 
तबतक बह परिप्रह नहीं कहलाता "। किसी भी 
घस्तु में सम्पशि रूपसे संग्रह करने की भाषना हो 
या न हो यदि वह सराग क्रिया का निर्मिस है तो वह 
परिप्रह है। भोगभूमियाँ जो चाहने हैं उनको बही 
मिल जाता है अतः उनकी किसी भी वस्तु में संप्रह 


की बुद्धिनहीं रहती तो क्पां उनके वस्तु प्रहगा को 
अवपरिप्ररह कदा जा सकता है? यही वात स्थर्गस्थ 


जीवों की है। स्त्र्ग में भी संक्यमात्र से अम्नतपान 
होजाता है। यहां भी इतनी संग्रह बुद्धि नहीं रहती 
तो क्या इनका यह असखतपान भी अपरिप्रद कहना 
चाहिये ? भोगमूमियां ओर देवों के अतिरिक्त आाज 
हम में भी बदहुतसे ऐसे प्राणी मिलेंगे जो प्रतिदिन 
जितना उपाजन कर लेते हैं उतना ही व्यय कर देते हैं 
उनमें वस्तुओं के संग्रद करने की बुद्धि नठी रहती । 
साम्यवादो राष्ट्रों में इसको बड़ी विशालता के साथ 
घद्यया जा सकता है। घहतुओं में संप्रद बुद्धि की 


[.5%॥ 


तो वात ही क्या है? यहां तो उपार्जन के प्रत्न की 
भी गोणता रहती है। इन देशों में तो केवल अपना 
नियमित कतंव्य ही होना चाहिये। इसके बाद आव- 
श्यक सामग्री तो स्त्रय॑ प्रात पोती ही है । 
भोगभूमियां जीयों को, देवों को ओर संग्रर की 
बुद्धि न रखने वाले मनुष्यों को अपर्श्रिों क्रिसी 
प्रकार भी स्वीकार नहीं किया जासकता। अतः 
स्पष्ट है कि लेखक की परिश्रर की परिभाषा त्र॒टिपूर्ण 
है। खूजकार ने सूच्छी को परिप्रट स्वीकार किया है+ 
मूच्छा ले तात्पय क्रिसी वस्तु में ममत्व बुद्धि से है। 


मुच्छा या ममत्व परिणाम परिभ्रद क्‍यों है ? इस 
बातके निर्णय के लिये यट्गां धर्माधर्म के स्वरूप पर 
भी थोड़ा सा विचार करलेना अनावश्यक न होगा । 
निश्यय हुए से धर्म से तात्पर्य वस्तुस्वभाव से है। 
व्यवहार दृष्टि से उसको भी धर्म माना गया है जिस 
से बस्तुस्वभाब को प्राप्त किया जाता है। अनन्त 
खतुश्य आत्मा का स्वभाव है तथा यह बीतरागता 
के हारा प्रात क्रिया जा सकता है अतः दयबड़ार में 
यही बीतरागता छत है बीतरागता को धर्म स्त्रीकार 
करलेने पर यह तो स्वयं सिद्ध होजाता है कि इससे 
विपरीत अर्थात सरागता अधम है। बीतरागता ' 
अत है भोर सरागता अधर्म इस बातके निश्चित 
हऐोजाने पर वे सब बातें जिनसे दीलरागता बढ़ती है 
धरम मानी जातो हैं ओर वे बाते ज्ञो साागता को 
बढ़ाती हैं. अघर्ट ख्याल की जाती हैं। 


इिसा, मूठ, चोरी, कुशोल ओर परिप्र३ इनसे 
सरागता की बृद्धि होती है ये सराग क्रियाये हैं अतः 


+ मूर्च्छा परिग्र३ तत्याथे सूच-- 
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इनको अथन माना गया है । इसके विपरीत अहिसा 
सत्य, अचोये ओर अपरिप्रड उससे सरागता में न्‍्यूनता 
आता है ओर वीतरागभाव में वृद्धि होती है अतः उन 
को घम स्वीकार किया गया है। इससे पाठक समझ 
गये होंगे कि परिप्रड को अधर् ओर मूच्छा या ममत्य 
बुद्धि को परिश्रह क्यों स्वीकार किया गया है । अब 
देखना यह है कि मुनि को बीतरागता के निमित्त 
किन २ बातों की आवश्यकता है? यद्याप बीतरागता 
आत्म स्वभाव है किन्तु फिर भी अनादिकर्म बन्धन से 
बह प्रगट नहीं हो पाती । ज्यों २ कर्म बन्‍्धन को 
हल्का किया जाता है त्यों २ बह प्रगट होती रहती है। 
अतः बीतरागता की अभियवक्ति का मुख्य साधन 
कर्मबन्धन का अभाव या न्यून होना है। यह संवर 
आर निर्शरा से हो सझुता है। ये दोनों तपस्या साध्य 
हैं। तपस्या शरोर के ही द्वारा हो सकती है तथा 
स्थिति के हेतु भोजन पान आव पक है। भ्तः शरीर 
ओर भोजन पान का तो वीततरागता का साधन होना 
निःसन्देश हे । इससे मेरा यह तात्प५ नडीं कि जितने 
भी शरीर हैं या जिसने भी प्रकार के भोजन हैं थे सब 
बीतरागताके साधनहैं किस्तु यदहै क्रिवातरागता शर्रार 
ओोजनके बिना नहीं.) सकती बिना नहीं; ब्री। अतः वे इ्पक्ति जो 
केयल इस ही दृष्टि से शरीर ओर भोजनादिक्त का 
सभ्बन्ध रखते हैं वे परिन्रदी नहीं । 
बल्न के सम्बन्ध में यह बातनदीं। शर्र/र की स्थिति 
के लिये बस्तर की आवश्यकता नदीं। शर्रःर की स्थित 
तो दिना दख के भी संभव है। जिन लोगों ने शरीर 
शास्त्र का अध्ययन किया है। वे भी इस परिणाम पर 


जैनधम का मर्म ओर पं० दरबारीलाल ज्ी 


पहुंचे हैं कि दिगम्बरत्व मनुष्प की आद्श स्थिति है 
हम देखते हैं कि जब तक हम साधु जीवन व्यतोन 
करते हैं तबतक बिना भोजन के हमारा निर्बाई नहीं 
होता किन्तु बस्र के बिना भी होआता है । टिमम्वर 
साधुओोंका अस्तित्व इसके समर्थनके लिये पर्याप्त है। 
पसा कोई भी समय नएों रहा है ज़ब कि दिगम्वर 
साधुओं का बिलकुल अभाव हो गय्ना हो वस्त्र 
मनुप्प के लिए अनिवाय होता या इसके बिना शरीर 
की स्थिति ही व होती तो लण्बे समय तक साधु 
दिगम्बर न रद सकते थे । 
मिस *वेताभ्वर समाउने निम्रन्थ साथआंकिे साथ 
भी वस्त्र का पुन्कुल्ला जोड़ा है वे भी जिनका 
साधुओं का अस्तित्व स्वीकार करते हैं। यदि वस्त्र 
मनुष्प जोबन के लिये अनिवार्य ही होते तो जिन- 
कल्पी या अन्य दिगभ्वर साधुओं का अस्तित्व न 
मिल सकता था | 
भगवान महाबोर स्वयं दिगम्बर थे। स्वयं श्वेता- 
म्वर समाज ने भी उनका बहुत काल तक दिगम्बर 
4 रहना स्वीकार. किया हैं। बोंद्ध साहित्य ही भ० 
, महाबार को दिगिम्बर प्रतिपादन करता है। 
जबकि बिना बर्ू के भी दक लम्बे घोड़े समय 
तक जोवन निर्बाद ओर बह भी विशिषप्टसंयमी ओर 
ज्ञानी अवस्था में होसऋता है तो यह ऊसे स्वीकार 
किया जा सकता है कि दल्म भी शरीर स्थिंत के 
लिये अनिवाय है। 
लेजक ने स्वयं भी इसके समब्बन्ध में एक स्थान 
पर लिखा है कि “द्गम्बर वेब के लिये।बना मुक्त 


नहीं हो सकती यह एुकान्तवाद है। दिगम्बर वेद से 
भी सुक्ति हो सकती है ओर अन्‍य वेब से भी मुक्ति 
होसकता है" जब लेखक स्वयं यह स्वीकार करता है 
कि दिगम्दर वेष से भी मुक्ति होती है तब फिर उस 
को यह लिखना कि “ शर्रार रक्ता के लिये दस्त्र की 
उपयोगिता आडार बरावर तो नहीं, किन्तु कुछ नकुछू 
अवध्य है” कहाँतक सत्य है, यह विश्व पाठक स्वय॑ 
विचार सकते हैं। शरीर रक्षा के लिये घत्म की 
आवश्यकता यदि अनिवाय होती चाई बह कितनी 
ही मात्रा में क्यों न सदी तब उन दिसम्बर साधुओं 
की जो कि लेखक के कथजानुसार अपने दिगस्वर 
रूप से ही युवत्याधार हैं शरीर रक्ता न हुई छोती 
ओर ना हू वे घुक्त होमकते थे । दिगम्पर रूपसे मुक्ति 
स्वीकार कर छेने पर तो बस्तर की अनिवाथ्ता की 
बात स्वयं दूर होजाती है । शरीर रक्ता के लिये वस्त्र 
की आवश्यकता तो उसदडी अवस्था में जानी ज्ञा 
सकती थी जबकि वस्त्र के अभाव में शरीर की स्थिति 
में बाधा पड़ती हो | यदि एसा होता तब तो दिगंबर 
रूप से मुक्ति ही असंभव थो। मुक्ति प्राप्त करना 
निर्वेल या अस्वमस्थ का कार्य कदापि नहीं हो 
सकता । 

इस ही प्रकार लेखक का यह कटना कि गुप्ते- 
रिद्रिय को ढकने के लिये कपड़ा आवश्यक है, समुचित 
नहीं । गुप्तेन्द्रिय ही उपा हरणफ अवयब को ढकने 
के लिये कपड़ा या तज्जातीय अन्य पदार्थ आवध्यक 
हैं किन्तु पढछे यह भी सिद्ध होना हे कि साधु को 
गुसतेन्द्रिय का ढकना भी जरूरी है। इससे साधु- 


+ मलुष्यमात्र की आदर्श स्थिति दिगम्बर दी है । आइश मनुष्य सर्वथा निदोव है- विश्वार शत्य द्ोता है। 


मद्ात्मागाधी-- 


द्गिम्बरःद ओर थि० मुनि-- ) 
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जीवन में अप्तुक २ बाधाद' आती हैं। जब तक यह 
बात सिद्ध न होजाय तबतक इसडी आधार से साथु 
जीवन में कपड़े का पुम्छल्ला केसे स्व्रीकार किया ज्ञा 
सकता है। जो स्वयं दिगम्बर वेष से मुक्ति होना 
मानते हैं वही यट कई कि गुप्तन्द्रिय का ढकना 
ओर उसके ढकने के लिये कपड़ा जरूरी है; कितने 
आश्चर्य की बातहै? इसका तो यह तात्पर्य समझना 
चाहिये कि दिगम्बर वेब से जितने मुक्त हुप. उन्होंने 
अपने कर्तव्य का पालन नहीं किया और फिर भी 
वे मोत्त चले गये। 

दिगम्बर वेय से भी मोक्त स्वीकार कर छेने पर 
भी गुप्तेन्द्रिय के ढकने की आवश्यकता बतलाना 
पक शेखचिलियों जैसी वात है। 

इन सब बातों के बल पर यही कहना पड़ता है 
कि शरीर स्थिति के लिये बरस्म का होना अनिवार्य 
नहीं । 

शरीर स्थिति के अतिरिक्त भी अन्य ओर कोई 
मार्ग नहीं जिसके द्वारा वस्य को बीतरागता का 
कारण स्वीकार किया ज्ञा सके। अतः यही कहना 
पड़ता है कि शरीर के रहने पर, भोजन करने पर: 
आसन पर बंठने पर, ओर जल पीने पर भी साधु 
परिप्रद्ठी नहीं, क्योंकि वह उन सब कामों के द्वारा 
केवल वीतरागता की वृद्धि करता है। या यों करिए 
कि साधु क॑ बीतरागता की अभिव्यक्ति के लिये यह 
अनिवार्य है। इनको या इनमें से दकको भी छोड़ 
दिया जाय तो फिर बीतरागता की आराधना 
असंभव होजाती है अतः इन सब के रहने 
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पर भी साधु को परिश्रड़ी स्त्रीकार नहीं किया जाता । 
ये बातें वल्म के सम्बन्ध में घटित नहीं होतीं । बस्तर के 
साथ शरीर स्थिति या बवीतरागता का अविनाभावी 
सम्बन्ध नहीं है अतः इसको वीतरागता के निमित्त 
स्वीकार नहीं किया जा सकता । घीतरागता ओर 
सरागता परस्पर विरूद्र हैं। ज्ां इनमें से एक का 
अभाव है बहां दूसरा का सद्नाव अवश्य भावी है वस््र 
के आधार से साधु में वीतरागता को स्वीकार नहीं 
किया जासकता जैसाकि हम ऊपर स्पष्ट कर चुके हैं 
अतः उसके आधार से साधु में सरागता ही माननी 
पड़ती है । 

साधु का भोजन स्वयं बीतरागता का साधन 
नहीं किन्तु बीतरागता के साधन शरीर का साधन है 
अतः इसको भी वीतरागताका साधन माना जाता हे 
इसही प्रकार वस्त्र स्वयं छूयगता का निमिश है दूसरे 
लज्ञा रूप राग की वृद्धि का कारण है अतः इस दृष्टि 
से भी यह सरागता का हो कारण सममा जाता है। 
जितेन्द्रिय ओर लज्ाजयी को बालक की भांति 
क्या आवश्यक है कि बद अपनी गुप्तेन्द्रिय को ढके। 
बालक ओर ज़ितेन्द्रिय साधु में केबल इतना ही अन्तर 
है कि अभी वालक में विकारक्षव उत्पन्न ही नहीं हुए 
ओर साधु में उत्पन्न होकर भी दूर हो चुके हैं। 

इन सब बातों के आधार से यह बात प्रगट है 
कि सबस्त॒ अवस्था में पूणण बीतरागता षुबं डससे 
होने वाली मोक्त का साधन नहीं हो सफता अतः 
मोत्त के लिये नम्तता को अनिवाय ही स्पोक्वार करना 
पड़ता है । 


बटन 


चि हक 6 (5 ७ 
ब्रह्मचयाण॒ब्बत और उसके झतिचार पर दाशिक्तेष 


शत हे के नई 
न हा, .., हि 


र््द्ीः है ए-त 2 
का व गा 


- तक अधि 
५१ >ज 


[ ले० पं० केलाशबन्द्र शास्त्री बनारस ] 


| के गत पवें अंक में 'अतेकान्तयाद की 
व्परापकता ओर चारित्र' शीर्षक से मेरा एक 
लेख प्रकाशित हुआ था। इस लेख में एक स्थान पर 
मेंने लिखा था--'बारहवीं शताउरी के बाद के कुछ 
विद्वानों ने संभवतः तत्कालीन मनुष्पों के शिधिलाचार 
से प्रभावत होकर स्वदार संतोषा श्रावक के छ्िये 
वेश्यासेवन को जो अनुचित नहीं बतलाया है उसमें भी 
अनेकान्त दृष्टि ही काम करतो है ” । इस वाक्य का 
संभवतः तत्कालीन मनुष्यों के शिधिलाचार से 
प्रभावित होकर' यह अंश जैन बोधक' पत्र के सत० 
सम्पादक श्री 'कोठार्र' जी को अनुचित जान पड़ा है 
बोधक' के रर अंक में उन्‍्हों ने इस पर एक नोट 
दिया है। ओर मुझसे उसपर दृष्च्तिप करने की प्रेरणा 
करते हुए अन्त में लिखा है--इस बि्य पर ओर 
भी लिखने का मेरा छतु है! | अब तक में उसी की 
प्रतात्षा करता था, अधिक बिलम्ब होता जान उत्तर 
देना उचित समझा । 


कोठारी जी का कहना है कि, पं० आशाधर जी 
से अपने 'सागार धर्मासृत' की टीकामें वेश्यासेवन को 
जो अतिचारों में गिनाया है वह नठिक भावक की दृष्टि 
से नहीं किन्तु, पाक्तिक श्रावक की द्॒टि से गिनाथा है| 
हम कोठारा' जी के मत से सर॒मत होते किन्तु हमें 
दुःख है कि आशाधर जी के शब्द उनके मत का 
समथ्न नहीं करते | इस बात पर प्रकाश डालने के 
।लये कुछ दिस्तार से विदेचन करना आवश्यक है । 


पं० आशाधर जी बहू श्रुत विद्वान थे, उनका 
पांडित्य अपूब था, इतने पर भी उन्होंने जी कुछ लिखा 
उसमें पूर्बाचायों तथा विद्वानों के बाकपों का यथाशक्ति 
निर्वाद किया। सागार धर्मासत क्री रचना के समय 
उनके सामने अनेक श्रावकाचार तथा इतर प्रन्थ 
डपस्थित थे उनमें रलकरंड, महापुराणा, यशस्तिलक 
चम्पू, बसुनन्दि श्रावक्राघार ओर अमितगति श्रावका- 
चार का नाम उल्लेखनीय है इनमें से भी आशाधर जी 
ने मड़ापुणरण ओर यशस्तित्क का बहुत अधिक 
उपयोग किया है। सागार धर्माझत के क्झोकों सथा 
टीका का तुलनात्मक पर्यवेत्तम करने से उक्त बात 
बिल्कुल स्पए हो जाती है । अस्तु, 


श्रावक्र के अ्ट मल सुणणों को लेकर जैनाबायों में 
मत भेद है। उनमें दो मत मुख्य हैं एक मत पंचउदु- 
म्वर ओर मद्य मांस तथा मश्चुके त्यागकेपत्त मेंदूससरा 
मत पंच उद्स्बरों के स्थान में पंच अपुब्रतोंकों स्वी- 
कार करता है। पं० आशाघर जी ने प्रथम मत को 
स्थान दिया है। उन्हों ने सागार धर्मासत के दुस्परे 
अध्याय में अप्ट मलगुणोंके पालक पात्तिक भ्रावक्र का 
बड़ा विस्तृत विवेचन किया है। तीसरे अध्याय से 
नठिक्त का वर्णन प्रारम्भदोता है। ग्यारह प्रतिमाय॑ 
नहिक भ्रावक के ही भेद कईी जाती हैं | अतः दर्शन 
प्रतिमा का वर्णन करके चतुर्थ अध्यायसेब्रत प्रतिता 
का्विवेवन प्रारम्भ किया गया है । उसमें ब्रद्मलन यप्ु- 


घत का छत्तगा निरहप्रकार से है-- 


[ १२ ] 


सो5सि स्वदार संतोषो योपन्पर्त्न॑प्रगटस्थियों । 
न गच्छुत्यहंसो भीत्या नान्‍्ये गंमयति त्रिघा ॥५२॥ 
अर्थात्‌ पाप के भय से परनारी ओर चेश्या को जो 
मन वचन आर कायसे न स्वयं मोगताहै ओरन दूसरों 
को प्रेरणा करता है बह भ्रावक स्वदार संतोषबत्रत का 
पालक कहाता है। इस श्लोक की टीकामें दार# शब्द 
का अर्थ “धर्म पत्नी! किया है तथा ओर भी लिखा है 
जिसका आशय इस प्रकार से है--“ यह श्रह्माणुब्रत 
निरतिचार अष्ट मूलगुण के धारक विशुद्ध सम्पबदृष्र 
ध्रावक को लक्ष्य करके बतलाया गया है। जो ग्ररस्थ 
स्वपल्ली की तरह साधारण स्थ्रियों का भी त्याग 
करने में अशक्त है ओर केवल परस्मी का ही त्याग 
करता है वह भी ब्रह्माणुत्रती कहा जाता है। क्योंकि 
ब्रह्माणुत्रत के दो भेद हैं स्वदार संतोष ओर परख्तरी 
त्याग । स्वदारसंतोष ,बत--जिसका लछत्तण ऊपर 
बतलाया गया है- 
अभ्यस्त देश संयमी नेष्टिक भ्राबक पाछता है ओर 
देश संयम का अभ्यासी पात्तिक भ्रावक दूसरे ब्रत को 
घारण करता है ”। 
उक्त बिवेचन से यद् बात स्पष्ट होज्ञाती हे कि 
आशाधर जी के मत से द्विताय प्रतिमा का धारक 
नेछिक भ्रावक स्वपल्नी के सा परस्त्र। ओर वेल्या 
दोनों का त्याग करता है। आर पारत्तिक भ्रावक केवल 


जैनदशन 


परस्त्रीका ही त्याग करता है वेश्याका त्याग नहीं करता 
इस मत के समथन में पं> आशाधर जी ने 'तदाह 
श्री सोमदेवपण्डित:' छख कर यशस्तिलक चम्पू का 
यह श्लोक दिया है-- 

बघूवित्तस्प्रियां मुक्‍त्या सर्दत्रान्पत्र तज़ने । 

माता स्वसा तनुजेति मति ब्रझग् राध्मे ॥ 

अर्थात्‌-पत्नी ओर विक्तत्न। “धन की दासी 
वेश्या--को छोड़ कर अन्य समस्त नारियों को माता 
बहन ओर पुत्री के समान मानना गृहस्थ का ब्रह्माणु- 
ब्रत है। 

५० आशाधर ज्ञोने अपने भ्रावकाचारमें ५० सोम- 
देव जी का बहुत अधिक अनुसरण किया है किन्तु प॑० 
सोमदेव जी ने ब्रह्मागुत्रत का उक्त छकत्तता किस आपे- 
बाक्य के आधार पर बनाया है। यह आज़ तक भी 
नहीं शात होसका । आचाय श्री समन्‍्तभद्र ने र्न- 
करंड भ्रावकाचार में परदार निवृक्षि ब्रत का ही दूसरा। 
नाम स्वदार संतोष बतलछाया है । जब तक उक्त 
छत्तग के समयन में क्रिस प्रामाणिक आपवाक्य का 
आधार न मिल सके, तब तक हमें यही मानने के 
लिये वाध्य होना पड़ता है । कि शिथि्ाच्ार के गश्ुग 
मे सोमदेव के समान क्रिसी'थंडित ने ही एक ब्रत के 
दो टठुऊड़े करके खुले आम वेश्या सेवन करने वालों 
को भी ब्रत्माणुत्रती होने का 'फतवा' दे दिया है । 


# स्वदारे4-नित्रधमंपन यां । तदेगदव .ाणव॒न निरतिसार॑ सधा मपक्षोद्रपैीयोुम्बर बिर तिरादूणाश मू लयुणान्‌प्रतपक्षवतोी विशुद्धसम्यस्शः 


घाबवार यीपदे यो । यरवु स्थदारबत साधारण जर्या प्‌ ब्रा येतुनशक्त परदारानव वजयाले लोपे बअ शागुववाष्पते द्रि वि दि तदूव्त , स्व- 


दास्मत्तीप परढा च्वर्न नते ।- - -- 
+ ने तु पद रल्छात न परानू गसयति ने परापभी येत । 


से परदार नवेत्ति स्बदार सतोषनागा पर 0५९॥ 


। तबाबमभ्यरादेशसयमस्यन/्टकस्थैप्पते द्वितीयवु लदभ्पासोन्मुखस्य । 


ब्रह्मचर्याणुश्रनत ओर डसके अतिचार पर दृश्ततिप [ १३ ] 


क्र र 5 > कक ४ ५ न 
पल ल्‍च्च ब ज>> 5 > 


ब्रह्मागुत्रत के अतिचार पर विचार इस श्लोक की टीकामें इत्यरिकागमन' शब्द की 
व्याख्या करते हुए पं० आशाधर जी लिखते हैं-- 


“ इत्वरिका यानी व्यभिचारिणी ओरतें दो प्रकार की 
होतो हैं, वक जो खुला व्यभिचार करती हैं उन्हें वैध्या 
कहते हैं, ओर दूसरी--जो यद्यपि अस्वामिकरा होतीहें 
फिर भी खुला व्यभिचार नहीं करतीं । दोनों प्रकार 
की स्त्रियों का सेवन करना 'स्वदार संतोषध्रत' का 
अतिचार है | कारण, उनका शुल्क ( ॥"७० ) चुका 
देने से कुछ कार के लिये वे 'स्वदार' यानी स्थवपल्नो 
दोज्ञाती हैं ( पहिले श्लोक 'स्वदार' शब्द का वही 
अर्थ किया गया है ) इसलिये त्रत की कर्थंचित रक्षा 
शोज्ञाती है ओर वास्तबम बह “अस्बदार' है अतः क॒रथथ॑- 
चित भंग भी होता है । 

(इत्थरिकागमन' को स्वदारसंतोपत्रत का अती- 
चार बतलानेके बाद आशाधरजी उसे 'परदार नियूत्ति' 
नामक दूसरे ब्रत का अर्तःचार इस प्रकार सिद्ध करते 
इत्वरिकागमन परविवाहकरणं विटत्थमतिचारा । हैं--किसी मनुष्य 'रेली' वेश्या के साथ सहवास 
स्मरतीब्राभिनिवेशो5नडूकरौड़ा व एच तुर्ययमे ॥/८॥ करने से 'वादारनिरति' ब्रत भंग होता है फ्योंक्रि 


भ्रह्माणुब्रत के आंतचारों का सबसे प्रायीन उलेंख 
तत्वात्न सूत्र' में पाया जाताहै३!£। नीचे टिप्पणी में 
ब्रह्माणुब्रत' के विषयमें हमने जितने प्रन्थों का उल्लेख 
किया दे। उनमें से अमित० श्रा० और पुरुषार्थ 
सिद्धयु' नाम के सिर्फ दो ही प्रन्थोंमें अतीचार्से का 
वर्णन किया गया है दोनों प्रन्धकार तत्वाथसत्र' का 
ही अनुसरण करते हैं इस विषयमें 'छाटीसंडिता' भी 
उनसे बाहिर नहीं है। अब शेष रहजाते हैं---समत्त- 
भद्र, सोमदेव ओर आशाधर । जब कि, तत्वार्थसूत्र 
कार ओर उनके अनुयायी विद्वान इत्वारिका पर्ग्रडी 
तापांरप्रडीतागमन' का उल्लेख करते हैं तब स्वाप्ि 
समंतभद्र केबछ इत्वरिकागमन' ही लिखते हैं । 
दोनों उल्लेखों के आशश्में कोई अन्तर नहीं है । आगा- 
धर जो ने इत्वारिकागमन' ही लिखा है, वे लिखते 


* आचार्य समस्तभद्र, ५० आशाधर और पं७ सं।गरदेव कृत बअद्यणक्त का लक्षण ऊपर बतलाया ग्या ४ । पाठका की जानकारी के लिये 


कुछ भ्रन्य विद्वानों के भी लक्षण नाचने दिये जाने हैं । 


न 


जो राग्णद परसहिज॑ जणरीबहरी सन्माह सारित्य । 


मगवयण कायेर व बसवई सोहये थलें ॥३३-॥२बा० कारति० अनु० । 


लए 


पश्बेस इत्थिसिवा अणंगवीडा सथा |ववज्जंनों । 
थुलयट वभयारी जिशे/]ह भणिऊ पवयणमिति ॥२११॥ वसुनन्‍द। आवकाचार । 


न्प्प 


ये निजकलजमात्र परहत शक्‍्नुतते न हि भोहात्‌ । 

नि शपशंषयों'पेक्षपेवण सैरप ने कार्यम्‌ ॥१ १०; पुरुपाथ सिट्न्युपाय । 
४ स्वसूसात दुहतूसद्शा दृटवा परका मिनी परीयास । 

दृर विव्र्जयंने भजगी फेव पोरदृष्टिविषाम ॥ ६ ६४॥ अमिन« आ« 
भातृवत्परताराणां परित्याग,ख्शुद्धित- । 

मे स्थात्पराजनात्यागों भृहिणा शुद्धनेतसाम्‌ ॥ ४५५॥ भावसंग्रह । 

इन सत ग्रथ। थे संमरत परक्षियों के स्वागी को “ब्रद्मशाजना' कहा गया है | 


गा 


[ १४ ] 


वह वेश्या उस समय कथंचित्‌ परदार है किन्तु लोक 
में वह 'परदार' के नाम से प्रसिद्ध नहीं है. अतः ब्रत 
भंग नहीं ऐोता । किन्‍्दी बिद्वानों के मत से अपरिशदीत 
सम्प्रान्त कुल की रमणी का सेवन कर लेना भी पर- 
दार निवति अत का अतिचार ही कइलाता है क्योंकि 
किसी स्वामी के न होने से बह 'अपरदार' है किन्तु 
लोक बद्द परस््री ही कही जात है । # 

'कोठारी' जी कहते हैं कि यट अतिचार पात्तिक 
श्रायक यानी परदार निवृक्तित्रती की दृष्टि से बताये 
गये हैं, नेछिक श्रावक यानी स्थदारसंतोषब्रती के लिये 
नहीं बतलाये गये! । उनसे एमारा नप्न प्रश्न है ह- थे 
इत्वरिकागमन को स्ववाश्संतोष ब्वत का अतिवार 
मानते हैं था नहीं ? यदि नहीं मानते हैं तो इस ब्रतके 
पांच अतिवारों की पूति वे किस प्रकार करते हैं ? तथा 
यदि मानते हैं तो उसका क्या अर्थ करते हैं ? 

२-पं० आशाघर जी ने वेश्या सेवन को 'ब्रह्माणु- 
ब्र॒त' का अतीचार, बतछाते हुए दो स्थानोर्मे दो प्रकार 
के शर्तों का प्रयोग किया है । पहिले स्थलमे 'स्वदार' 
ओर 'अस्वदार' शब्द का प्रयोग करते हुए उन्हें हम 
देखते हैं ओर दूसरे स्थल पर 'परदार' और 'अपरदार' 
शब्द का। क्या इस शउद भंदर्म उतना ही अन्तर नहीं 


# ल्रकीगसनादय प्रछ्ाललागर उर्बपम सा क्राचिक 


पृश्चलिलवेत वा पुरुषानति गलत झत्येबंशाना इलग । तथा प्रति पु"पर्मलि 


जैनद्शन 


है जितना 'स्वदारसंतोष' और 'परदार निवृक्ति' में है 
तथा फ्पा दोनों ब्रतों को लक्ष्य रखकर उक्त प्रयोग 
भेद नहीं क्रिया गया हैं? 

३--यदि वेश्या सेवन नेटिक का अतिचार नहीं 
हैं तो फिर किसका अतीचार है? 
पात्तिकका अतियार तो उसे कई नहीं सकते, क्योंकि 
यह केवल परख्री का ही व्याग करता है- वेश्या 
सेबन का त्याग नहीं करता। यस्तु स्वदाखत 
साधारण ख्तियो5पि ब्रतयितुमशक्तः. परदारानेव 
बर्जयति' इत्यादि लिखकर तथा उसके समथेन में 
पं० सोमदेव भी का 'बधूवित्तखियों' आदि छोक 
डद्धत करके आशाधर जी ने इस वात को स्वीकार 
किया है। यदि यह माना जाय तो फिर स्वदार- 
संतोष भोर परदार निडृक्ति में कुछ अन्तर ही नहीं 
रहता । 

अतः हम इसी निष्कर्ष पर पहुँचे है कि १० 
आशाघर जी ने स्व॒वारसंतोषत्रत' के धारक नेष्टिक 
श्रावक की दृष्टि से ही। वेस्या सेवन को अतिचार कहा 
है। (पात्तिक की दृष्टि से उसी वेस्या का सेवन करना 
अतिब्राग्करा जाता है जो किसी की रखेंली हो। ) 
ओर इस विषय भें अपने प्रूथ प्रदर्शक ५ सोमदेव जी 


प्रद्यवयशाजते भूपति भे सन्ध ॥ तत्व रियागमर्-अस्वा,भका असती गांणकादेन 


इत्येवशीवेति व्युटमत्या वेश्यापोल्वरी । हत कृत्मायों के 


इतवरिका, तस्याससनमभसिवनस । डथ बाय सावता-माटिपदानाम्ियकातस्था शरेण स्व कलत्रीक्रयनेश्यानेत्व गिका लेवमानस्य स्वचु दऊत्गस्था 


तया रवदार-्येन अनभापेक्ष सेत्तवादर प्नापरिग्रहा ने भंग , वस्जुता5स्वडार ल्वासे अगले भंगा नर पच्य[दिल्व रिझाया येज्यास्पेनान्यस्था- 


स्तु अन थावैव परदारत्थात्‌ । कि, चास्य भाई बादिना परण किब्चिकार्स परगरदाता 


जो सु परदारस्थारूए ले भें। इेते थे मगर प्री तिचार । अ्च्चेचु अपरिशद,तत्र लंगना। 


वह्या गच्छुता भंग; कब ह#बत परदारत्वातस्थपा: 


प् 


दे पअन्यदारथ जनोड तेचारमादू , तत्वरफ्तया परर्य 


भर्ती रग्वगटापरदारुवाद झे केत परचरूसा #देभंग हति सजी अब् फ बा तम्य ; 


. अह्यचर्याणुब्रत आर उसके अतिचार पर दृष्त्तिप 


से भी बह गज़ों आगे बढ गये हैं। पं० सोमदेव जी 
अपने आवक से वधू ओर! वित्तत्मी के सिधा अन्य 
स्ियों का त्याग कराकर भी परखीसंयम को अत- 
चार कइके चुप होजाते हैं। पं० आशाघर ज्ञी ओर 
भी आगे बढ़ते हैं ओर ब्रत प्रतिमा के धारक नॉठक 
श्रावक्र से परनारी ओर वेश्या का क्याग कराकर 
पत्वारेकागमन' को अतिचार कद कर ही चुप नहीं 
होते, बल्कि स्पष्तया उसका समर्थन भी करते है । 
समय की बलिद्ारी है। 


गप्तन शब्द का अथे 

पहले टिप्पणी में ब्रह्माणुत्नत के विषय में हम 
जिन २ ग्रन्थकारों के मत का उब्लेख करते हैं उनमें 
से प॑ सोमदेव के पुर्वेबर्तों तथा समकालीन सभी 
श्रावकाचारों के निर्माताओं ने अतिचारों में 'इन्वरि- 
कागमन १ या इत्वरिकापरिय्ृहीतागसन' शब्दका उप- 
योग किया है। टीकाकारों# ने भी शबदका केवल 
समास दिखला दिया है। ब्रह्माणुब्रत के छत्तगा में 
बिक्तत्री की छूट देकर क्रान्ति उत्पन्न करने वाले 
श्री सोमदेब जी द्वी यद्वां भी आगे बढ़ते हुए. पाये जाते 
हैं। वे इत्वसर्कांगमन के स्थान में 'परखीसंगम' | 
शहद का प्रयोग करते हैं । इनके अनुवापी आशाधर ज्ञी 
गमन का अर्थ आसेवन' करते हैं आर छाटी संद्धिता,, 


बाले पंडित जी दुश्चेष्ठा ओर गति दोनों को स्वीकार 


करते हैं। नई तीनों ५ंडितों के सिब्रा किसी भी 


[ १५। 


पुरातन आचायो ने 'गमन' शब्द फा ऐसा अनर्थ : 
नहीं किया। भ्र्‌ तसागर: सूरि ने अपनी तत्वार्थवृश्ि * 
में गसन' शउ३ का अथ 'दुश्चेष्ठा' ही किया है, सेषन 
नहीं । 

भोजन के अन्तराय बतलाते समय पं० आशाधर 
जी ने लिखा है कि यदि भोजन में किसी त्यागी 
हुई बस्‍नु का सेवन कर लिया ज्ञाये तो तुरम्त भोजन 
को छोड़ देना चादिये। प्रायाश्वित्त शास्त्र भी ऐसी 
भूलों के लिये प्रायश्चित की व्यवस्था देता दै। ऐसी 
दशामें कोई ब्र्ती परदार आर वेश्या का व्याग करके 
भी यदि उसका सेवन कंर तो बह किस प्रकार 'ब्रती' 
वना रह सकता है? क्‍या देव गुरू ओर शाख की 
सात्ती पृ८्क स्वदारसंतोष ब्रत धारण करते समय 
ग्रठस्थ को यह नहीं समझाया ज्ञाता कि 'स्थदार 
शहद से क्या अपिप्राय लिया ज्ञाता है? जब 'स्वदार' 
शब का अर्थ 'घमंपत्नी' किया जाता है तब 'भाड़ा' 
देकर किसी स्त्री के सेवन करने की गुजाइश ही नहीं 
रहती । 

ए० आाशाधर जी ओर सोमदेव जी के समर्थकों 
से एमारा पक नप्न प्रश्न है। पह यह कि इत्वरिका- 
गमन को ही करों अतियार बतलाया गया? यदि 
उसके स्थान में 'परस्तीगमर्या शहद रखा जाता तो 
कया हानि थी ? अगर गमन शउद का अर्थ सेवन ही 
अभीष्ठ है तब भी कोई अन्तर नहीं पड़ता, क्योंकि 


देखो- रज० का श्रा० ६५, तत्क वा अ७ 9 य७ २५, तलाबंकर 6-5१, पुलाय सि> शी: कारबसार १० ६, । 


#रर्वाथ०, तत्वाथवा तक, श्रेर श्ोकव लिंक अ० छ सू> २८ । सै यश'स्तलव,० उ० ७ 'पिखे ए० १०७ श्रो० ७६ । 


+ गसन इ ते को :थर / जघन बदन स्तनादिनगक्ाएं सतावणं पाण श्र तत्ष व्वाड वावबवाउत मे ये ॥ इक लिखते राखितेन दुश्जेशित 


गमनम्‌ इत्युन्यते । 


हा 


(४ । प्‌ 


दृत्वरिका' भी परस्त्री ही है। शान्त चिश्त से इस 
प्रथ्म की मीमांसा करने पर हम इसी निश्चय पर 
पहुँचते हैं कि पूर्वाचायों को 'गमन' शब्द का सेवन! 
अर्थ अभीष्ट नहीं था किन्तु आना-जाना' ही इष्ट था। 
कैसे ? खुनिये-- 
श्डोकवार्तिक में स्वामी विद्यानन्दी लिखते हैं-- 
'स्वदारसंतोषब्रतविहननयोग्यादि तद्तिचारा न पुनस्त- 
द्विघातिन एबं । अर्थात्‌- जो कार्यश्रत भो नए कर 
देते हैं उन्हें 'अतिचार' नहीं फहते, किन्तु जिन कार्यों 
के करने से ब्रत के नष्ट होने की संभावना रहती है। 
वे अतिचार कहे जाते हैं। 'परस्त्री गमन' यानी समस्त 
परास्त्रियों के यहां आने जाने से स्वदारसंतोषब्रत फे 
भंग होने की संभावना नहीं है, क्योंकि उन परस्त्रियों 
में माता, बहिन, पुत्र। तथा अन्य पतिद्रता स्थ्रियां भी 
सम्मिलित हैं जिनसे सम्बन्ध रखना नंतिक तथा 
घामिक दृष्टि से हानि कारक नहीं है। किन्तु इत्व- 
/ रिकामात्रयानी समस्त दुराचारिणी स्थ्रियों( कोठे पर 
बेठनेवाली हों या परदे वाली हों से सम्बन्ध रखना 
डनके यहां आना आना परिणाम में भयावह है। वे 
काजल की कोठरियां हैं 'जनमें जाकर सयाने भी 
नहीं बचते। जैसा कि कटा भी है- 
काजल की कोठरी में के सो € सयानो ज्ञाय 
पक ले.क काऊर की लाग है ५ लांग है। 


अतः भगवान महावीर ओर उनके अनुयायी 
आचायों ने इत्वरिकागमन' को आंतारों में गिना 
कर स्वद रसांतोष ब्रत की रक्ता के लिये खतरे का 
सिगनल खड़ा कर दिया है। यदि इतने पर भी कोई 
#अद्रदर्शी ड्राइवर स्वदारसंतोषी मुसाफिरों की मेल 
जीन को दाल की मण्डी या सफेद गली रूपी कुमार्गं 
से छेजाने की कोशिश करता है तोबेचारे मुसाफिरों 
का खुदा हाफिज़ है। 
दर्शन प्रतिमा के धारक भ्रावक को सप्त ब्यसन त्याग 
का आदेश देते हुए प॑० आशाधर जी वेश्या व्यसन के 
अतीचार इस प्रकार बतछाते हैं-- 
त्यजेत्‌ तोयत्रिकासकि वृधाट्यां बिडगसड्रतिम्‌ । 
नित्य पण्यांगनात्यागी तद्गेहगमनादि च ॥ 
वेध्या के त्यागी आवक को गायन नर्तन ओर 
बादन का “चस्का' छोड़ देना चाहिये, व्यथ गलियों में 
नहीं घूमना चाहिये, गेंडों को संगति से बचना चाहिए 
ओर वेध्या के घर आना जाना भी नहीं चाहिये! । 
इन अतिचारोंम स्वामी विद्यानन्दि के छत्तण का 
पुरा २ ध्यान रखा गया है किन्तु अफसोस है तो इसी 
बात का है कि पहली प्रतिमा के धारी को वेश्या के 
घर न जाने का उपदेश देकर भी आशाधर दूसरी 
| प्रति माके घारी को वेश्यासेदनकी अनुमात देदेते हैं। 


पर 


प्राचीन सिक्के और उनकी उपयोगिता 


“>> ५४ एडटत 7“ 


( गतांक से आगे ) 


खू'दि कोई समचार देव के सिक्कों को तरफ देग्े 
अर जिस प्रकार उसपर नाम लिखा है उसपर 
गोर करे तो उसको ज्ञात होजायग। कि दोनों सिक्कों 
पर नाम (समचार देव) एक ही है । केवल लिखने में 
सूक्ष्म सा अंतर है। यह बात बहुत आश्चर्य की है कि 
पहले किसी विद्वान ने भी इस पर कोई दिचार नहीं 
किया इस स्ंधयें यरी कहा सासफता है कवि निर्णय 
आसान बल्तु नटीं है। इस संवंधमें यह निश्चित है कि 
यह दोनों सिक्के घ्रंघटहारी वाले समचार देव के हैं 
इस बात को अब सब विद्वानों ने मंजूर कर लिया है। 
बनर्जी महोदय ने भी अब यह मान लिया है कि उक्त 
दोनों सिक्के समचार देव के समय के ही हैं । 
समचारदेव कोई अवश्य हुआ है ओर उसने राज्य 
भी किया है। परंतु अब तक उक्त महाशय के बड़ाल 
के इतिहास के देग्लने से यही मालूम होत' है कि 
सिक्‍के बाई सच्चे हों परंतु पत्र तो बनावरी हैं। 
अब वक दूसरा उदाहरण लीजिये ओर देखिये 
किस ;्रकार पुराने सिक्‍के प्रार्य न शतहास की खोज 
करते हैं | ढाका शहर के पश्चिममें १५ मील की दूरी 
पर सभार नामक स्थान है | यहां पर कई प्राचीन 
खंडद तत हैं । जनमें दक दुगे ओर महल क। स्थान 
भी है । यह हरिध्यन्द्र की याव॒गार है । सभारके 
संबंधमें बहुत कुछ लिखा जा खुका है। प्रतिभा तथा 
ढाका रिव्यू के पुराने अड्डों को देखना थाहिये। इनमें 
अधिकतर स्थानीय गाथा तथा स्थानीय मोगोलिक 
धर्णन है | बाबू विजयवरदू राव ने खथ्डदरात का 


बहुत कुछ संशोधा कर छिए। हे कि यद खण्डहरात 
ढाका जिलेमें विक्रमपुर के परगनेमें रामपाल स्थानमें 
सन वंश के खण्डइरातों की अपेत्ता प्राचीन हैं । 
सभार के खण्डदरातम पत्थर नदी केवल पकी हुई 
६४ हैं और उसपर बोद तथा बोधि सत्वों के जिशम्र 
हैं। इससे यह प्रगट होता है फि खज्डदरात बहुत 
प्राचीन हैं । परन्तु कई विश्वास योग्य प्रमाण मे द्वोने 
से यह नहीं बतलाया जासकूता कि यद कितना 
पुराना है । हरिश्चन्द्र के पुत्र मरेस्द्र के बरिमे मठ 
निवासी कविराज अमतानंद के यहां पड़ा हुआ जो 
लेख निकका था उससे इस बात का विवाद 
आरंभ हुआ यदि इसको सत्य भी समझता जाय तो 
इसके संबंधमे कोई संबत्‌ निश्चित नहीं किया ज्ञा 
सकता था। 
सभारमें पाये हुए सिफके ही एक ऐसा जरिया 
था कि जिससे इन खण्डहरातों की प्रासीनता का 
असुमान लगाया आसकता है। सभार के खण्डदरातों 
में मिले हुए सोने के सिक्के बहुतावत से मिलते हैं 
भर थे गुप्ता सप्नारों के सिक्के जैसे ही हैं। परन्तु 
कारीगरी में बहुत [रे हुए हैं। उतर्भ से कुडु सिक्के 
तो समदारदेव ओर समंकर के सिक्कों, के साथ 
ही मिले थे | जो अनुमानतः छठी शलाउरो केः अंतके 
दा साठदों के प्रारंभ के हैं। अतः ऐसा फहा जा 
सकता है कि ये खण्डद्रात अनुमान सन्‌ ६०० ६० 
के हैं ढाका स्यृजियमर इल धद्घार के आठ सिक्के 


समार से प्राप्त इये हैं (अधन तो सिक्कों का मिलना 
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ही कठिन है फिर थोड़ी सी भूमि में बहुत से निकल 
आना) सभार के कई निवासियों का कथन है कि 
पेसे सिक्‍के बहुत निकले थे परन्तु गला डाछे । 
अब भारतबर्ष के इतिहास में से मुस्लिम कालका 
उदाहरण दिया जाता है। पेसा कहा ज्ञाता है कि 
ज्यों ही हम इतिहास की खोज में मुस्लिम काल में 
दाखिल होते हैं त्यों ही एतिहासिक बृत्तान्त के कम 
होने की शिकायत दृग होजञाती है। अतः सिक्कों के 
मदद को अधिक आवश्यकता नहीं रहतो | यह बात 
मुगल इतिहास के लिये अधिकतर सत्य है। परन्तु 
दिल्ली की बादशाही का सिलसिलेवार सन के अनु- 
सार जमाब पहले पहल टामस महोदय ने अपनी 
पुम्तक ((']000|0०8 ० [२ काएफ 
0 ])0॥) में किया था जिसको उन्होंने सिक्के 
लेख तथा उक्त समय के ऐतिहासिक बृचान्त के 
आधार पर तंयार किया था परन्तु बड़ाल जैसे प्रांत 
के लिये तो सिक्कों फी आवश्यकता ही है क्योंकि 
यह प्रान्त दिल्ली के अधीन केवल थोड़े ही समय तक 
रहा ओर फिर स्वतन्त्र होगया। जबतक दिल्ली से 
सम्बन्ध रहा तबतक तो शाही इतिहासकारों को 
अपने इतिहास के छिये प्रमाण मिल्ठता रहा। परन्तु 
ये प्रमाण भी बहुत थो्ड है। क्योंकि बहुत दूर के 

प्रांत का बणन होने से सिक्कों द्वारा जांच होने की 
आवश्यकता है। उसी समय सिक्‍कों की आवश्यकता 
पृण रूप से होजञाती है जबकि ठिल्ली से सम्बन्ध टूट 
ज्ञाता है ओर बादशाड़ी इतिहासकार प्रांत के बारे में 
लिखना बन्द कश्देते हैं। यही हालत बड़नल की दे 

क्योंकि यहाँ पर स्व॒तन्त्र राउप्र करने वाले सुलताना 
के समय का इंतएास नहीं मिलता । अदुल फल 

«४ फरिस्ता ने स्वतन्त्र सतानाकफोषक नाम मात्र का 


जैनदशैन 


सा वर्णन किया है ओर उसमें भी कई स्थानों के 
साल संबत के विषयमें बहुत गलतियां पाई जाती हैं। 
गुलाम इसेन ने अपनी पुस्तक “रायज्ञ-उस-सलातीन 
में केवल इन्हीं बातों की विस्तार के साथ नकलू 
की है। अर्थात्‌ इसमें स्थानीय कल्पित बातों को 
ओर स्थान दे दिया जिससे संबत्‌ की सूचीमें ओर भी 
अधिक अशुद्धता आ गई है। यह एक टामस महोदय 
ही की मिहनत तथा ब्लोच मन साहब को मदद है 
कि कम तथा विशेष बंगाल के स्वतंत्र राज्य कताओं 
की संबत्‌ की सूची मिलती है। 
कई पक स्थानों पर यह महोदय भी भूलमें पड़ 
गये हैं उदाहरणार्थ--बहुत से आदमी गयासउद्दीन 
ओर काज्ञी के किससे से परिचित होंगे कि उसने काजो 
को बयानात लेने ओर ज़िरह करने के लिये अपने 
सामने कचदर्राम बुलाया था। मगर इस्स मशहूर राज्य 
कर्ता का संबत भी ठीक तोर से मालूम नहीं था । 
टामस मदोदय ओर उनके साथ ही ब्लोच मन 
महोदय का ऐसा कथन था कि गयासडउद्दीन छा 
राज्य सन्‌ ७६६ दिज़राम समाव हो गया था । 
सन्‌ ७६६ हिजरी का ईस्वी सन्‌ १३६६ होता है। :लोच 
मेन महोदय को गयासउद्दीन के समय के बहुत से 
सिक्‍्के ( सन्‌ १८१२ हिजरी ) मिझछे थे। परन्तु उन्हों 
ने इन सिक्कों को राज्य काल के पं!छे के समझे 
क्योंकि उक्त दोनों सनों के बीच के सिक्कों का पता 
नहीं चलछता था, अउ कि भारत के अआयबधघर 
'म बंगाल प्रान्तक्रे सिक्कों की सूचा बनी उस समय 
सूखी बनाने थालके ने ब्लोचमंन के कथनकों 
मान लिया ओर गयासडद्दीन का शासनकाल ७६६ 
हिजरी में हो समाप्त करहया। कई बष के पश्चात 
आर० डी० बनऊझों मद्ोद्य ने भी गयासरउद्दीन के 
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शासन का अन्तिम सन्‌ ७६६ हिजरी मान लिया । 
ये सब बातें ऐसो आश्चर्य युक्त हैं कि बड़े २ विद्वानों 
ने भी बिना जांच किये ही मान लछी हैं। सन १६३८ 
में ३१४० सिक्के (इस समय के ११ सिलसिलेबार 
राजाओं के ) लेखक के हाथ लगे ओर ये ढाका छे 
कलेक्टर महोदय ने परीत्ता के निमित्त दिये। इनमे से 
७२ सिक्‍के गयासउदहीन के समय के थे, निनमें 
बहुत से सन्‌ 5६६ ओर (१८१३ हिजरा के दरस्यान के 
थे। इससे नतीज्ञा यद्वी निकलता है कि गयासउर्द्धान 
ने सन्‌ १५१३ हिजरी तक राज्य किया | फिर लेखक 
को यह खयाल पेदा हुआ कि शायद ऐसे सिक्के 
]0070॥ +/ए४०7॥) में भी हों। अतः वे कल्क्े 
गये ओर उनका विचार ठीक सही निकलछा। वहां 
सन्‌ ७६६ हिजरी ओर (१८१५ के बीच के सिक्के 
मोजूद थे ओर उनको खूची बनाने वाले ने गलत 
पढ़ा था । 
यदि दूसरा उदाहग्ण दिया जाय तो वह राजा 
गणेश का है। यह बड़ाल के इतिहास में इस समय 
का बक आश्वयकारी व्यक्ति हुआ था । उसका 
शासनकाल छिसना ही थोड़ा क्यों न हें), उसने 
हो बड़ाल के मुसलमान शासन कर्ताओं के सिल- 
सिल्ठे को तोड़ा था परन्तु इस शक्तिशाला राज्ञाका 
अभातक कोई भी सिक्का नदी मिला था। ग्लोचमन 
ने शजा का समय उस काल मं रखा जब कि बाया- 
ओदशाह के सिक्क मिलते हैं अतः स्लोचमन महोदय 
का यही (वचार रहा कि मद़ाराज़ा गणेश ते अपने 
नामके सिर्क नर्दा ढाले कितु वाशाजइशाद जो उसके 
हाथक्री एक कठपुतर्ी था ) के नाम के सिर्के चलाता 
रहा । परंतु छेखक ने सिक्क| द्वारा य/ ।सद्ध क्रिया है 
' कि सन्‌ १५१७ हिज़री तक मुसब्मान राजाओं का ऐी 


[ १६ | 


सिलसिला रहा। और बायाजीद शाह ने सन्‌ १८४१६ 
हिजरी तक राज्य किया। उसके फीरोजशाह नामका 
बुक पुत्र भा था। ओर उसके सन्‌ १८१७ हिजरी के 
सिकके हैं। यह कहा जासवाता है कि फीरोजशाह का 
पहले कुलु भा स्थान नहीं था, किसी भी इतिहास में 
उसका नाम नहीं लिखा ओर न पहले उसके समयके 
सिक्कों का कुछ पता था। सोभाग्यवश लेखक को हो 
पहले पदल इसके सिक्के मिले | इसके नये सिक्के 
मिल जाने से बड़ाल शासकों की सखूचीमें तो एक 
नाम बढ़ ही गया, परंतु साथ ही फोरोञ् शाह के 
इतिहासमें सही स्थानका भी पता लगगया । 
सन्‌ १६१२ ई०में बहुतसे सिफ्के मिले थे जिन 
पर बड़ूली लिपिमें 'दनुज़ मरदानदेव' का नाम लिखा 
हुआ था। दनुज मरदानदेव के कुछ सिक्के सन्‌१६१२ 
के पूर्व भी मिले थे। परन्तु ढ़ाकाके कलेक्टर महोदय 
ने जो नये पाये हुए सिक्के लेखक को दिये उनमें तीन 
सिक्‍के दनुज मरदान के थे। बह इनुज मरदान कोन 
था ?इसके सिक्कों का सन्‌ १३३६ तथा १३४० शाके 
था और वे चटगाँव, खुनारगांव ओर पंडूब की 
टकसालोंम ढले थे। वे सिक्के ही इस बात की 
सात्ती देते हैं रू वह वड़ाल का उस समय का एक 
अद्वितीय शासक था। सन १३३६ तथा १३४० शाके 
पड्िज्ञरी सन्‌ करीब ८१६ तथा ८५५० के धोते हैं । 
बंगाली अखबरोमे इस संबंधर्ने कई लेख निकले । 
बनर्जी मरोदप ने भी भारत वर्षीय आरक्रियोलोजिकल 
से सन्‌ १६११--१२ में धक लेख दिया ओर सबने 
थी लिखा कि दनुज मरदान राजा गणेश क/ पक 
झोरदार प्रतिद्वन्री था । 
इस समय का इतिहास वहुतसी आध्यय अनक 
बातें बतलाता है जो विस्तार से रायज उस्सलातीन में 
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भी लिखी हुई हैं। निसन्देद रायजडस्सलातीन के 
लेख स्पष्ट रूप से सत्य ही हैं। उनमें ऐसा लिखा दे 
किबायाजीद की झृत्यु के पत्चात भी राजा गणेश 
सारे बगल का राजा बन गया । उस समय पंडुवा 
में एक बड़ा फक्कीर रइता था। जिसका नाम नूग्कु8ेब 
आलम था। जब उसको यह शान हुआ कि वड़्ालके 
मुसलमानों का सिंहासन एक एउन्‍्दूं के कज़े में 
आगया तो उसने जोरपुर बाले इब्राह्ीम साड को 
बड़ाल पर आक्रमण करने बुलाया। इब्ादीम ने 
धंगाल पर कूच क्रिया ओर राजा गणेश को इस 
प्रकार घमकाया कि हुरकुतुब ध्ल्म साध्ब को 
प्रेहरबानी प्राप्त करो । अतः गणेश दृरकुतुब आलम 
के पास गया ओर मेहरबानीके लिये प्राथडाकी | शेख 
साहब ने राजा को फरमाया | यदि तुम मुसलमान 
होजाओ तो में इ्राहीम को वापिस भेज सकता हूं । 
इस बात पर राजा गणेश ने अपने पुत्र को मुसलमान 
बसा दिया ओर इसका नाम जलाल उद्दीन मुहम्मर 
शाह रखकर €ंगारू के राज्यसिहासन पर बिठा 
दिया | थोई दिन पीछे इमप्लाहीम मर गया । तब 
इसने अपने पृत्रकों वापिस हिन्दू बना लिया। 
ओर खुद ही रोज बन गया। गणेश के मरने के 
बाद उसका पुत्र जादू फिर मुसलमान वन गया। 
भोर पहलेधाला ही नाम जलालुदृदीन मुहम्मद रस् 
कर फिर राजसिहासन पर बेठ गया। अब जरा 
सिफकों के निन लिखित लेख पर गोर करना 
चाहिये । 


जैनदशन 
% 7६ $% थोड़े से दनुजमदेन के 
११ ८० ११ ११ 
» “श्र » थोड़े स॑ महेन्द्र देव के 
५ प२१्‌ ».. बहुत से सिके जलालुदीन 


मुहम्मर शाएके ।और आगे विस्तार की आब- 
ध्यकता नहीं है परन्तु सन्‌ ८५७ दित्नरी से पइले 
राज्ञा गणेश का नाम तक नहीं मिलता है। सन 
८।८ दिज्नरीके दोनों तरक जय जलालु टोन के सिक्के 
पढिले पइल दीखते हैं तब यह साफ जाहिर होजाता 
है कि ये व वाछ है राज गएं.श के सिदकेह, यो शाके 
सम्बत 7३३६ तथा १३४० में वंगाल्ल का शासक था 
ओर उसने अपना कश्पित नाम दनुजमर्दन देव रख 
कर सिक्‍के ढलवाये थे । 

नाथूलाल शर्मा 

(माडने रिव्यू में प्रकाशित श्री ऐेन० के० भद्दशाली 
के बक अंपी लेख से अनुवादित ) 


(ाबककन---77० 
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आपवश्यक्ता हे 


“गान्धी छाप” (्रधित्र काश्मीरी केसर 
को बिक्री के लिये हर जगह जैन पज़ेन्टों 
की जरुरत है। शीक्ष पत्र व्यवहार करें ' 
भाव १) प्रति तोला । खूचीपत्र मुक्त । 

दी० काश्सीर स्वदेशी स्टोर्स, सस्तनगर 


लाइोर | 
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सन्‌ ८१७ हिजरी सिक्केवायाजीदशाइ के मिलते। अकलंक प्रेस--में हिन्दी, गुरूसुखी व 


१ “है3 शोड से फिरोडशाद के 
# (5 +» बहुत से जलालुब्दीन शाह फे 
५» 5१५६ ५». अलातजुद्रीन का बक सिक्का 


आंग्र जी का सादा या रंगीन काम 


बड़ी सफई से किया जाता है। 


अगुष्ठ विज्ञान 


( ले०-- भ्रीमान्‌ मा० पांचूलाल जी काला ] 
[गतांक से आगे | 


अंगूठ का पहला भाग 
( नाखून वाला एिस्सा ) 

यह इच्छा शक्ति का स्थान है। यह भाग दूसरे 
पोस्बे से या तो छोटा होग। या चड़ा अथवा 
बराबर । यदि यह रिस्सा बड़ा होता तो इच्छा शक्ति 
( ७॥) 20७०५ ) विचार शक्ति से अधिक होगी 
ओर इस तरर का आदमी व्यर्थ बातूनी तथा झगड़ाल्टू 
होगा। ज्ञों कुछ दिलमें.आधेगा उसको करडालने में 
बह अपने विचारों को अधिक क्ाममें नहीं छावेगा । 

मनुष्प का स्वभाव इस पोरुबे के बड़े छोंट होने पर 
, ही निर्मर है। यहां बढ़ा छोटा होना दूसरे पोरूये की 
अपेक्षा से है। इन दोनों में कोन बड़ा ओर कोन होटा 

है यही बात विशेषत॒ता दे खनी पड़ती है। इस ऊपरी 
भाग का बड़ा होना अच्छा नहीं है, क्योंकि यह 

मनुष्य को स्वेच्छाचारी ओर उ<०ड बना देता है । 

अंगूठे का दूसरा पोरुता-- 

यह बिचार शक्ति ( !,020 ) का स्थान है। यह 
पहले पोसे से या तो छोटा द्वोगा या बड़ा अथवा 
बराबर दोनों का बराबर होना अच्छा है, क्यों 
पे्स! अबस्था में मनु५्प स्पेच्कानारी होने के साथ २ 
विचार शक्ति वाला भी होता है। यदि यह पोरया 
पढले पोरुषे से अधिक बड़ा हो तो विचार शक्ति ओर 
इच्छा शक्ति में समानता न होगी । विचार शक्ति 
अधिक होगा झिंतु इच्छा शक्ति कमजोर होनेसे काम- 

याब मे होगा दिचार शाक्ति इसकी इच्छा शक्ति को 
सदा दबाती रएगी, ऐसा ब्यक्ति किसी सी राय के 


करने के समय ते बितरऊझे करता श्टेंगा, और अंत में 
अनेक बाधाओं का विचार कर कार्य को छोड़ देगा । 
पेसा मनुष्य यद्यपि दूसरों को अच्छा गय देसकता है 
किंतु खुद उसपर कराचित ही अमल करता है ऐसे 
मलुष्प बदमी ओरकुतकी भी द्वोते हैं। जिस का दूसरा 
पोरुखा बड़ा ओर मज़बूत तथा परछ। कोश ओर 
निबल हो बह हठो, जिद्दी, तथा स्थिर स्वभाव बाला 
होता है । यह बहस बहुत करता है यदि उसका पत्त 
कमजोर हो तो भी वह अपने पत्त को सत्य साबित 
करनेकी क्रोशिश करता रहता है अत्यंत जिद्दी होनेके 
कारण लड़ाई तक करने पर उतारू हो जाता है । 
अगठ में हिंसा के भाव 
जब अंगूटे में नाखुत बाला पोसवा मोटा सोटा सा 
( (!०0७९त ॥प7॥) ) हो तो ऐसे मनुष्यमें 
आदेश के समय कत्ल करने के भाव पदा छोज़ाते हैं 
ओर यदि उसको उकसावा ज्ञाय था क्रोध दिलाया 
ज्ञाय तो ऐसा आदमी कत्ल कर चंठता है । किंतु 
यदि दिलक्ी रेखा तथा मध्तकु को रेस्ता उत्तम 
हो तो संभत्र है दूसरे को नुकसान न पहुँचाये 
ओर खुद भात्म हत्या करले। ऐसे भंगृंठ धाले से 
सकझ्य दूर रहना चाहिये | 
बक दिस एक विदेशी ने मुझे अपना दाथ 
दिखाया उसका अंगृठा प्रथम पोम्वे में ऐसा ही था । 
सैंने उसके भावों को टयोला ओर अनेक सदांल 
जवाब के बाद पंछा कि क्पा तुभ्ठारे हाथ से 
किसी का खुन हुआ है। घद चुप रहा, परन्तु अंत में 


२२ | 


उसने कद्ा ऐसे ही जुममें मुझे कई वर्षा की सजा 
हुई थी। इसी तरह बक ओर मनुष्य का अंगूठा देखा 
तो मोटा ओर भारी था उसके हाथ से पक साथ 


चार खून हुए थे ओर बह बहुत वर्षो तक जेल में रहा 
था। 


सुदर अंगूठा 
अंगूठा बहुत बड़ा मोटा भारो ओर भद्दा अच्छा 
नहीं होता। तथा बिल्कुल छोटा भोर बेडोल भी खराब 
होता है। मध्यम परिमाण ()४०तापा0 था ) 
बाला अंगूठा सामुद्रिक शास्त्र में अच्छा माना गया 
है। इस तरह का आदमी हर अश्वस्था में हरएक काम 
को घिचार पूर्षक करता है। अपनी तरकीबों को 
काम में लाने के लिये बह चतुर होता है। अंगूठे में 
खड़ी लकीरों का होना उत्तम होता है। आड़ी ओर 
पड़ी लकीरों वाला अंगूठा अच्छा नहीं होता उसमें 
इच्छा शक्ति, विचारशक्ष्ति, ओरप्रेम (४४१), ],02८ 
4,0५९) नहीं होते । 
जिसका अंगूठा जड़में लवकीला तथा आकार में 
छोटा होता है बह सादस तथा आपलि के समय 
घबरा जाता हैं। उसको बात २ का डर लगा रहता 
है. दिमागी ओर शारीरिक अवस्था से भी जाहिर 
पायसिन तोर पर कमजोर होता है। 
दाएं बाएं अंगूठे (00/0)॥7 6 )0[[ )) 0|)8) 
दोनों हाथों के देखने चाहिये | इनमें कमी २ बड़ा 
अंतर होता है। इससे पिचारों में देस्फेर करना 


पड़ता है। बाय्यां भंगूठा या तो माता पिताओं से प्राप्त 


युरयों की अयद करता है अथवा फ्दायश द्वारा करत 
(१७४४०) था कमी ने जे! कुछ दिया है उसको 
प्रथट करता है। परंतु संसार में आऋर यह उन गुगों 


में कितनी ओर कैसीउन्नति या अबनति करेगा यह 
बात दाहिने हाथ से मात्यम होती है। बाएं हाथ में 
प्रारम्भिक भाव होते हैं ओर हाहिने में काये रूप । 
इसी लिये सामुद्रिक शास्म्रवेत्ता दाहिने हाथ पर ही 
अधिक विश्वास करते हैं| परंतु विचार दोनों का 
करते हैं। घक्र ही हाथ के देखने से कमी २ धोखा 
खा जाते हैं ओर किसी २ का तो बायां हाथ ही 
अधिक उपयोगी होता है । 


बक मनुष्य का बायां अंगूठा कोमल ढीलादाला 
है ओर दाहिना दढ़ | पामिस्ट ( हाथ देखने वाला ) 
बिचार करता है कि गुणोंमें कमी बेशी होगई । एसा 
मनुष्य न तो कोमल अंगूठे ही के गुण रखता हैं न 
ठोस के किंतु मध्ययर्ती है। फिर भी ठोसपना दाएं 
अंगूठे में होने के कारण ठोस के सुण अधिक लिये 
जायेंगे। क्योंकि दाहिना हाथ वतोर मुहई ओर बायां 
बतोर गधाह के है। चाहे बद मनुष्य प्रारंभ में कोमल 
अंगूठे से उत्पन्न होने बाले विचारों में ही लीन हो 
किंतु कार्य करने पर उल्लनें ठोस अंगूठे की शक्ति 
आजायगी । फिर भी समय पाकर या किसी के प्रभाव 
में आकर वह अपने विचारों में परिबतन करडाले या 
कभी इधर कभी उधर हो ज्ञाय यह बात अधिकतर 
उसके अंगूठे फी बनावट या# हाथ की अन्य दिल 
दिमाग आदि रेखाओं पर निर्भर है। यह दाहिने बायें 
अंगूठे की बात अंगूठे ही से संबंध नहीं रखती बल्कि 
सारे हाथ ओर उसकी रेखाओंसे संबंधरखती है। 


कम्पनी वालों का अं गूठा 
यश्हाथमुलायम्र फिंतु फूला हुआ (7"७009) 
नहीं हो, भंगूठा बड़ा ओर सुन्दर हो किंतु बहुत कड़ा 
न हो बह आदमी अपनी तइ॒वीरों को खुद फाममें लानेकी 
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चेष्टा कम करेगा। दूसरों से काम लेवेगा ओर यांद्‌ 
वे दूसरे नेक ब उत्तम होंगे तो काम अच्छी तरह 
चलेगा किन्तु यदि वे बदमाश होंगे तो उसके काम 
को बिगाड़ देंगे। ऐसी अवस्था में उनकी चालों को 
वह रोक न सकेगा बल्कि उसकी समम में उनकी 
बुरी चाले अच्छी मालूम होंगी। अंत बिजय उत्तम 
अंगूठे बाले की होगी, किन्तु कुछ हानि हुए विना 
भी न रहेगी । 
अच्छा या बुरा अं गठा 

कमजोर, पागल ओर बुद्धिहीनों का अंगृठा 
उत्तम व ठोस नहीं होता किंतु बीर बुद्धिमान 
तंदुरुस्त ओर ताकतवर का अंगूठा ठोस तथा सँँदर 
होता है। हाथ की अन्य रेखाओं को देखना भी इस 
सम्बन्ध में अच्यंत आवश्यक है। जिस मनुष्य का 
पहला पोरुवा कमजोर हो किंतु दूसरा उससे अच्छा 
कड़ा ओर सुन्दर हो तो वह मनुष्य दूसरों को अच्छी 
राय देगा। संभव है वह खुद उस रायके मुभाफिक 
कार्य न भी करे, किंतु उसकी राय लाभकारी भोर 
उत्तम अवश्य होगी ! 

छोटे भंगृठे घालेका हाकिमदिल होता है अर्थात्‌ 
पेसा आदमी विचार से काम नहीं छेता भोर न उस 
का आखिरी नतीजा ही सोचता है । जो दिल में आई 
बही कर डालता है। परन्तु बड़े ओर सुन्दर अंगूंठे 
वाले का हाकिम दिमारा होता है। ऐसा व्यक्ति 
विचार पूथेक काम करता है। इस सम्बन्ध में दिमाग 
ओर दिल की रेस्थाओं का देख्खना भी जरूरी है। इसमें 
इन रेखाओं के आपसमें म तरका विचार होता है। 

जिस मनुष्य या रत्री का अंगूठा पीछे को मुड़तादे 
बह दातार होता है, उसको दफये का लोभ बड़ी होता 


 अंगुष्ठ विशान 
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इतना ही नहीं वह समय का भो दातार होता है, उन 
के नज़दीक समय ओर रुपये की कुछ कीमत नहीं 
होती । इस दिखचार में अंगूठे का अच्छा-बुरापन 
देखना भी जरूरी होता है। अच्छे झुन्द्र अंगूठे बाला 
अपना धन ओर समय उपयोगी कामों में खर्ल 
करेगा । जिसके अंगूठे की बनावट अच्छी नहीं होती, 
बह मूठी नामबरी ओर पऐेशो-आराम में धन खर्च 
करता है। लोगोंका दबाव भी उस पर अधिक पड़ता 
है। 

जिसके अंगूठे में जोड़, मुलायम, लचकीला ओर 
दीला होता है वह सत्य-असत्य का विचार नहीं 
करता । तत्काल ज्ञो भावों में आता है ओर जैसा 
अपने दिल में आता है वही कर डालता है डस 
पर बाताबरण का बहुत अधिक प्रभाव पड़ता है। 
जैसी परिस्थिति होती है बेसा ही यह बन जाता है, 
बह आगे की सोचने वाला नहीं होता । यदि उसके 
बिलिकी रेखा कमजोर हो तो यह बात उसमें भोरभी 
अधिक पाई जायगी। यदि दिमाग की रेखा अच्छी 
हो तो इस गुण में कमी आजातो है। परन्तु कड़े, दृढ़ 
ओड़ थाले अंगूठे के गुण इसके प्रतिकूल होंगे। 
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* पानीपत-शाखार्थ 


+ 
है 
ह ( जो आये समाज से लिखत रुप में हुआ था ) हे 

इस सदी में जितने शार्र्थ हुये हैं उन सब में !) 
हु सर्बोस् म है इसका वादी प्रतियादों के शरहों में | 
& प्रकाशित कया गया है ईश्वर कत्‌ त्व भोर ओन £ 
| लीर्थकरों की सर्वशा इनके विषय है | पृष्ट संख्या ४| 
% छगभग२००-२०० के मूल्य प्रत्येक भाग का 
$ ॥०) ॥?) हैं। मन्त्री चम्पायती जेंन पुस्तकमाला, है 
थे अम्बाला छावनी ?ह 
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“ वीर-सन्देश 


जन की कम 3५995. ्--- 
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(१) (२) 
भारत वीर उठो अब देखो, अन्य देश के उच्नत वन्धृ, 
प्राची दिश में दिव्य प्रभात । केसा गाते प्रंगल गाने । 
ज्ञीण रश्मियों से--है तुमको, कहां गये अपने गाग्व दिन, 
उधा जगाती निद्धित श्रात | कहां गया भारत का मान। 
(३) 


सस्‍्कृन मिरे मारे सोने के, 
हाथ ! बन गये कायर दीन। 
अब भी जागो बहुत होगया, 


कार्य करो होकर तल्लीन । 
(४) (४) 
कितनी क्षीण आह ! भारत माँ, धार्मिक-पापाचार मिटा कर, 
कितना है दयनीय निवेश । श्रात! समाजोद्धार करो । 
टारो बन्चु मात संकट अब, हों आचार विशुद्ध सभी के, > 
ओर छुधारों निञ्ञ प्रिय देश । सब में थिस्‍्तृत प्रेम भरो। 
(६) 8 
ढोंगी जन क्री पोल खोलदो, है 
कुचली पाप व अत्याचार । 
साथी बनो दीन दुखियों के, के 
करके पतितों का उद्धार । 
(७) (८) 
तोड़ गुलामी की कड़ियों को, भाग्त वीरों का दिखलादो । 
क्रान्ति पताका फइरा दो । शो« . पराक्रम अर उत्थान | 
, दान शान्तिका वसुधाकों कर, गेज “नरेग्ट्र' शगत में आवे, 
कीति अलोकिक फैला दो । ेु भारतका नय स्वर्ण विद्ञन । 
--मरेस्दर 


(हाई की ४८ ३ हे 


जैन पंचांग की प्रसिद्धि के उपाय 


( ले० श्री० +वे० मुनि विकास विजय जी ) 
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मेर प्रथम के दिये हुये दो लेख विहानों ने पढ़े 
होंगे, तदु विषयक अपने महान आचाये श्री 
मद्हरिभद्र सूरि जो महाराज ने 'ल/नशुद्धि' प्रंथ 

में पश्चांग के जो अंग दिखाये हैं उससे उनका कया 
मन्तव्यहै बह स्पष्ट उनके हो बचनोंसे मालूम होतादे। 
हरिभद्र सूरि ज्ञी मशराज़ ने लग्न शुद्धि प्रंथ 

की गाथा ४२ में कद्दा है कि सूर्य ओर चंद्रके प्रहणके 
बावके सात दिन प्रदण दध कडाते हैं इस लिये शुभ 
कायम वर््य हैं। बेसे ही उसी प्रंथकी ४६वीं गाथा में 
आप फरमाते हैं कि जिस नत्तत्रमें प्ररण हुआ होवे बद 
राहु हत कहाता है। ओर वह नत्तत्र शुभ कार्य में छः 
मास तक न लैना चाहिये। भोर अद्ध प्रास होवे तो 
तीन मास न लेना बगेरह | किंतु श्रावक्ष भीमसिंउ 
माणेक की छपाई हुई आरंभ सिद्धि के एच बिम$। 
पूरे हुए बाद “लग्न शुद्धि' छापी है उसमें ऊपर दिख- 
लाई हुई ४६वीं गाथा के भार्षातर में कौंसमें लिखा 
है कि जिस नत्तत्रम प्रहण हुआ होवे बह मत्तत्र सूर्य 
नहीं भोगे तब तक अशुद्ध गिनाजाता है। इससे ऐसा 
सिद्ध होता है कि जिस मत्तत्र में चन्द्र को प्रशगा हुआ 
होथे उस नत्तत्र को सूर्य छुठे मासमें भोगता हैं | फिर 
भी जब रूर्ण श्रहण होये उस समप्र वक ही नत्तत्र में 
आर बढ भी कर्राबन्‌ बक ही अंशमें सूर्ण चन्द्र होते 
हैं। इस गांणतानुसार निधियाद सिद्ध है कि वह 
नत्तत्र सूर्य के भोगमें है। वह अधिक से अधिक 
पंद्रह दिन में भोग लेता है ओर फिरसे सूर्य को उस 
नत्तत्र को भोग लेनेमें एक वर्ष चाहिये । यहां यह 
प्रक्ष मोण है मगर प्रहण को अमुकर प्रकार से मानना 


यह प्रश्न मुख्य है। तो भावी कालमें होने वाले प्रहखों 
का गणित करनेमें कोन से प्रंथ' का कोनसा भाग 
डपयोगी होसके कि जो प्रंथ जैनाखायों का बनाया 
हुआ हो ? 

उपरोक्तानुसार प्रहण का मन्तव्य उद्भव टोने 
पर जैन पंचांग का शुद्ध स्वरूप कैसा दोना चाड़िये 
उस विषय का विद्वार करने पर प्रथत तो जैन 
पंचांग किसीने बनाया है या नहीं कि जो पंच्राग 
जैनाचार्यो के मतानुसार बराबर होवे? मूतिपूजक 
श्वेवाम्ब ९ ओए दिगझारों ने कोई पर्वाग निकाला हो 
घह मेरे ध्यान में नहीं आया। केवल तिथी, बार 
ओर तारोख दिखिलाने वाले कलें डर जो बकरी सफे पर 
निकलते हैं उनमें 'जैनएचांग' ऐसा लिखा हुआ होता 
है। किन्तु उसमें तिथी, नत्तत्र, योग ओर करण यह 
चार अंग, फितनी घटिका ओर कितने पल के होते हैं 
यह जानने का कोई साधन उनमें नहीं होता है। 
उस बिदय का प्रयास करने वाला एक युगका 
पंचांग अदमद नगर (दात्तण) निवासी भ्रावक रायचंव 
ने पंजाब स्थानकदासा संप्रशाय के श्री अपरसिद 
ज्ञी महाराज के टोले के महाराज श्रो श्रीच॑द जी 
की की हुई गणनानुसार विक्रम संबत १६६२ के 
असाढ़ वदी १ से प्रारम्भ कर पाँच बज के पक पंचांग 
की पइली आशव्राश लुपाई है । उसकी दक प्रति पालन 
पुर के स्थानकवासा जैन पुशतकालय नं० ७५ दय की 
मैंने खुद देखी है। उसमें दो दुई तिथियों के घटी 
भर पक्)ों में बहुत बड़ा अन्तर मालूम होता है बसे 
प जैन उपोतिष तिथि पत्रिका' संबत १६७२ से २००७ 
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तक का ३५ ब्ष का पंचांग स्थानकबासी संप्रदाय के 
महाराज श्रों सोहडनलाल जी महाराज़ द्वारा तेयार 
किया हुआ छाह्ोर निवासी छा० निरंजनदास राम 
छाल भ्रावक ने कपाया है। बढ़ तिथि पत्र उपरोक्त 
अड्मद नगर निवासी श्रावक रायचंद के छपाये हुये 
पश्चांग के साथ मेल नहीं रखता । उसका खास 
कारण यह है कि उन दोनों पंचांगकारों में से 
किसी ने वेध सिद्ध पद्धति को स्वीकार नहीं किया । 
दोनों पश्चांगोंर्म सूर्य-चन्द्रके प्रदण नहीं द्खिलाये ओर 
वेध सिद्ध पंचागों में जो पूनम को ओर अमावस को 
प्रहण दिखलाये हैं। वह पुनम ओर अमाबस को प्रदण 
होसके बेस घड़ी पछ वाली तिथियं उपरोक्त दोनों 
पंचागों में नहीं हैं। तिथि का नियम मःनन्‍्द्रसूरि 
महाराज स्व॒रचित 'यत्रराज़ प्रंथ में दिखलछाते हैं कि 
बारें बकरे भकतिथियों विलखा: यानी सूर्य चन्द्र का 
बार अंश का अंतर बह एक तिथिका प्रमाण है। 
बेसे ही तिथि का अंतकाल बड़ी प्रएण मध्यकराल का 
होना चाहिये। एसा वेध सिद्ध गणित का निश्रम है । 
'तिथिविर्तिर्यं प्रदस्प मच्य ' इस नियम के साथ 
हरपघक पंचांग समान होना चारिये । दर्शातके लिए 
चन्द्र ग्रदगा को तिथि चंद्र प्रहगा राजि को जिससमप 
बराबर मध्य भाग में आवबे तब तक पहुँचनी चादिये। 
ओर खूर प्ररण की तिथि दिन को खूर्य अरुण के मब्य 
भाग तह ही दोनी चाहिये। यानी पूर्णिमाके घडडीपछ 
ज्ञो सूथास्त के पढिले ही समाप्त दोजाबे तो उस्र दिन 
चंद्र ग्ररण नहीं है। बसे दी अप्तावस के घरी पल जो 
रात्रि तक पहुँचते होथें तो उस दिन भो खरे प्रहण 
नदी है । 
प्रथम मैंने दताया है कि आचार्य शीमदु हरि- 
भद्र सूरि जी के बचनानुसार प्रशणा अमुक प्रमाण में 


जैनवृ्शन 


मानना चाहिये। उस ग्रहण का मैल रखने के लियि 
अवशध्य अपने वेध सिद्ध पश्चांग को स्वीकार करना 
याहिये। इतना ही नहीं किन्तु श्रीमदु हरिभद्र सूरि 
जां मद्ाराज लग्न शुद्धि! प्रंथ की गाथा १४-१४ में 
विशेष मइत्य को बात दिखलाते हैं कि गुरू ओर 
शुक्र की वृद्धावस्था, बेसे ही उन दोनों प्रहों का अस्त 
काल शुभ काय में नहीं लेना । इस विषय का निषेध 
बतलाकर, दोनों ग्रहों की बाल्य ओर दृद्धावस्थायें 
कब ओर कितने दिन की होवे उनका भी स्पष्टी करण 
किया है। विशेष में उसी प्रन्य की गाथा ५४ में 
दिखलाया है कि जा नत्तत्र बक्री प्रहसे अधिष्डित 
होबे यानी जिस नत्तत्र में भोमादि कोई श्र वक्री 
हुआ होबे, बह नक्तत्र विडगर कडलाता है। 

अब प्रहों की बोल्यावस्था, वृद्रावस्था, अस्तकाल 
और बक्रशति ये सब विषय वेवलसिद्ध गणित के बिना 
बिलकुल असंभव हैं जिसले वेवसद्ग गणित स्वीकार 
करने का आवश्यकता है। 

प्रयलित एंचांगों में विष्कंभादि योग, उनके 
सूर्योदय से घी पलों के साथ दिये हुये होते हैं । वह 
योग बेसे ही सूथ, चन्द्र के नक्षत्र द्वादुश रमन इत्यादि 
बधसिद्ध गणित से किस तरह से साथ सके वह 
वन्‍न्‍्त्रराज प्रेथ में. यंत्र विचारणाध्याय में श्रीमान्‌ 
मर्ेस्तसूरि जी महराज ने दिखाया है। 

इस विषय के क्ञाता आचाये, मुनिवर ओर 
श्रावक वर्ग अपना २ अभिप्राय दिखलादें तो इस 
मार्ग म॑ आगे बढ़ने ष्ठ्ली मुझे उत्तेजना मिले । 


उपदेशक विद्यालय खुलेगा । 


?५००० रु० की अपील 
चंचला लक्ष्मी के सदुपयोग का अपूर्व अवसर 
स्थायी प्रभावना के इस यज्ञ में संघ का हाथ बटाइये | 
“जनता का अज्ञान दूर करके जिन धर्म का प्रसार करना ही सच्ची प्रभावना है” --स्वामी समंतभद्ग 
2 आए आ। 


गत दिसम्बर मास में शाख्रार्थ संघ की प्रबन्ध 
कारिणी कमैटी ने नीचे लिखे दो प्रस्ताव पासकिये-- 

प्रस्ताव नं० १--उपदेशक विद्यालय की योजना 
पर जो लोक मत मिला है इससे उसकी आवश्यकता 
में कोई सन्देद नहीं रहता । अतः संघ की कार्यकारि- 
णी समिति को यह बेठक प्रस्ताव करती है, कि योग्य 
डपदेशकों के तेयार करने के लिये शक उपदेशक 
विद्यालय खोला ज्ञाय । इसके संचालन के लिये 
उपसमिति द्वारा निश्चित योजना ही काम में लाई 
जावे । केवल कात्रवृक्ति में परिवर्तन किया जाते जो 
२४) के स्थान में दस रुपये हो | 

प्रस्ताव नं० २--उपदेशक वियालय के संचालन 
के लिये धन की आवश्यकता है तथा संघ के पास 
कोई फंड नहीं है, अतः कार्य कारिणो समिति की यह 
बठक प्रस्ताव करती है कि इसका एक स्वतंत्र फंड 
स्थापित किया जावे ऑर इसके लिव. समाज से 
२४ हजार की अपील की आबे तथा धन संप्रहके लिये 
कुछ मुख्य २ स्थानों पर कुछ महानुभावों का एक 
डेपुटेशन भेजा जावे । रे 


प्राक्कूथन 
जैव शेर के गव ? जुटाई के अंध में उपदेशक 
विद्यालय की एक योजना लोकमत मालूम करने के 


लिये प्रकाशित की गई थी । उसमें समाज के घतेसान 
प्रचारकों को त्रुटियों पर प्रकाश डालते हुए पक 
उपदेशक विद्यालय की अनिवाय आवश्यकता बतलाई 
गई थी। नये ओर पुराने सभा विचारों के सज्जनों ने 
उस स्कोम की सराहना की। संघ के अनेक प्रेमियोंने 
क्रियात्मह् सदुपयोग देने का आश्वासन दिया । अतः 
इस समाजोपयोगी कार्य में देरी करना उचित नहीं 
सममभा ओर बड़े लोगों की 'शुभस्थ शीघ्रम' कहावत 
के अनुसार इस शुभ कार्य को बहुत शीघ्र चालू कर 
देने के लिये तथारी करना उचित सममका गया। 


उपदेशक विद्यालय खोलने का बीड़ा 


संघ ने क्‍यों उठाया ? 

इस पर दो शहर कइना अनुचित न होगा। कि 
राजनीति विशारदों का कहना है कि समाज या 
देश की रक्ता के लिये यह आवश्यक है कि घरेल 
ओर बाहरी दुश्मनों के आक्रमण से उप्तकी रखा 
की जाय । जो समाञ्ञ या देश केवल घरेत्यू कगड़ों 
के फन्‍्दे में उलका रहता है ओर बाहर की और 
ध्यान नहीं देत।, उसे बाहरी दुश्मन चट 
कर ज्ञात हैं। उत्तर प्र.न्‍्त्र में दिगम्बर जैनों के 
हास का कारण हमारी लापरबाध्दी ही है। दूँ ढेया 
सादुओं के द्वारा जो द4० जैनों के सेकड़ों घर अपने 
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पन्य में दीक्तित कर लिये गये तथा आज्ञ भा किये 
जाते हैं उनकी वात तो पक्र तरफ रखिये, आर्य 
समाज के द्वारा भी हमें कमर हानि नहीं उठानी पड़ी 
इन वादरी बलवान शाक्रमणों से जैनधम आर 
समाज की रक्ता के लिये ही संघ की स्थापना कीगई 
थी । संघ की भोर से आज तक जितने शास्रार्थ किये 
गये उनसे उत्तर प्रान्त का बच्चा २ परिचित है। आ: 
समाज के बढ़ते हुए आतंक फो दबाकर संघ ने 
अपनी जन्ममभूमि को निर्भय बना दिया है । अस्तु 

अपने कई बष के प्रचार कार्य में संघ के सश्चा- 
लकों को समाज की अन्दरूनी दशा के बहुत कु 
अनुभव प्रात हुये । उसने देखा कि ग्राम में बसने 
वाले जैनों की बड़ी दुददंशा है। वे अपने धर्म-कर्म से 
बिलकुछ अपरिचित होते जाने हैं। उनकी ओर किया 
का भी ध्यान नहीं हैं। हक़ दो प्रवारक रख कर 
संघ ने उधर कार्य करना चाहा तो ओरभी अधिक 
निराशा हुई | प्रचार की छिज्ता न मिलने से प्रचारकों 
को कोई सफलता नहीं मिली । एक सेछानी प्रचाग्क 
महाशय तो गांव २ घूमने से धबराकर चलते बने । 
समाज ओर उसके प्रयारकों की यह दशा देख कर 
सुँध्र के सश्लालकों ने इस दिशा में कुछ ठोस 
कार्य करने का संकेप किया उस।का परिणाम यह 
डपदेशक विद्यालय होगा, आज समाजमें क्रम चछाऊ 
पण्डितों की कमी नहीं हैं बल्कि उन्हें क्रियात्मक 
शिक्षण देने की कर्म। हैं। उस कमी की पूर्ति यह 
निद्यालप करेगा । 


उपदेशक कैसे होंग ? 
साधारण जनता तथा बिशतनता दोनों का 
धपान रखकर ही उपदेशक तेयार किये ज्ांयगे। वे 


जैनद्शेन 


आपका मनोरंजन भो करेंगे ओर आई समय में 
काम भी आयोंगे। दीन ओर दुनिषाँ दोनों का अनु- 
भव होगा । वे आपसे चन्श नहीं मांगिंगे, संभव हे 
आप ही उनकी सेवाओं से प्रसक्ष होकर उनकी 
मोलियों में 'लेबा का उपहार! डालने के लिये उत्सुक 
हों। उनके कार्यक्षेत्र केबल बड़े २ शहर नहीं होंगे, 
बल्कि उनकी आवाजसे दीन हीन श्रामीणों के मॉप्ड 
भी जगाये जाँयगे | 
क्या संघ के संचालकों की यह भावना सफल होगी? 
अपश्य होगी, उन्हें अपनी सेवाओं पर अटूट 
विश्वास है ओर आज तक वे उसी के बल पर विष्नों 
का सामना करते आते हैं। अपने सब्चे सेवकों को 
ज्ञनता कभी नहीं भूलती । इसका प्रम्माण संघ है 
डसके कोष में एक पंसा न होते हुए भी वह प्रव्येक 
आवश्यक काये में आगे बढ़ने से नरीं चूकता ओर 
कार्य प्राग्म्म करने पर प्रेमी जनता के अनुप्रर से उस्स 
कोई कार्य घनाभाव से नहीं रूकता | उसी विश्वास 
के ऊपर उसने इस कार्य को हाथ में लिया है ओर 
उसे आशा है कवि इस मनन्‍्ही के जमाने में भी 


२४००० रु० की अपील 
की पृति अवश्य ऐोगी। जिस समाज का एक २ घनी 
जैन धरम की प्रभावना के लिये पृज्ञा-प्रतिराओं में 
पचास पचास हजार रुपये तक व्यय कर डालता है 
कया उस समाज में पक्र भी ऐसा विचारक दानी 
नहीं निकलेगा जो इस स्थायी प्रभावना अंग के लिय्‌ 
केवल २४००० रुपया दे सके । 


स्मरण रखिय- 


घर्मायतनों की रत्ता धर्म प्रधार पर ही अबल बित 
है। अत, जो धर्म प्रबार में हाथ बराता हैं बह 


थर्मायतनों का रत्तक ओर पोषक है। इस लिये समाज 
सेवा धर्म रक्ता ओर पुण्यसंचय के इस पुनीत कार्यमें 
दिल खोलकर दान दीजिये । इस क्ेत्रमं एकबार 
बोया गया बीज पीढ़ी दरपढ़ी तक फूले फलेगा | जो 
वाता बड़ी रकम दान देंगे उनकी स्मृति को सुरक्तित 
रखने का प्रबन्ध किया जावेगा । 


07 5 2. 
डंपटेशन घृषगा । 
घन संग्रद के लिये शीघ्र ही एक टेपुटशन घृमैगा 
जो मुख्य २ स्थानों पर जायेगा। अर्पछ का आशा 
प्राप होते ही विद्यालय का काम आरंस कर दिया 
जायगा । शायद्‌ आपके यहां डेपुटशन न जाय इस 
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बिद्यालय' का हवाला देना न भूलिये। दानियों के 
लिये दान करने का ऐसा अवसर न मिलेगा । यदि 
समाज ने इस विद्यालय में हिल खवोलकर दान दिया 
तो हम भारत वबव में जैनों की-- 
एक सुसंगठित प्रचारक संस्था 
का निर्माण करने में समर्य होंगे। आशा है समाजका 
प्रत्येक ब्पक्ति इस कार्य में योग देकर हमारा उत्साह 
बढ़ायेगा ओर हमें दिल खोल कर समाज सेब करने 
का खुअवसर देगा । 
समाज का सेवकः-- 
--कैला शचन्द शा््ंी 


लिये आज्ञ ही जो कुछ बने मनि आइर द्वारा सघ के 
कोशाध्यत्त लाल विजबामल जो रईस अम्बाला कैंट 
के पते पर भेजना शुरू कर दीज्िये। भोर “उपदेशक 


मंत्री, प्रचार विभाग 
भा० दि० जैन शास्प्राे संघ 
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65७. पे 
हितेच्छु का आक्षेप 

पार्टीरंदी से अलग रउने तथा श्रीमान पं० इन्द्रलालजी शास्त्री ओर उनके कुछ सयोगियों ही हां में हां 
न मिलाने के कारगा प्‌) शास्त्राथ संब के दो-पक कार्यकर्ताओं से बेयक्तिक्त मेल न स्वाने के कारण पं० इन्द्र 
छाल जी की आंखों में शास्त्रार्थ संघ ओर उसका जैनद्र्शन बहुत चुमता है । इसी कारण वे अपने स्त्रभाव से 
छाबार होकर छिद देखा करते हैं । ऐसा छिदर अबक्की बार उन्हें हाथ लग गया तदनुसार वे हितेच्छु के ५-६ 
अड्डू में जैनदशन पर आक्रमण कर ही बे ठे | इसके लिये उन्हें धन्यवाद है, वे अपने रस छिद्ान्जेबण में आरभी 
उच्नति करेंगे, एसी आशा है। जैन जगत के साथ शास्त्रार्थ संघ तथा जैन दशन की कितनी सडानुभूति है, 
यह कुल छिपने रालो ब/त नहीं | घार्मिकता की आड़ में स्वार्थी लोग इसको छिपाना चाह, यर उसको अस- 
फल नि चेष्ठा है। े |! 

हितेच्छु हमको भाज ३० जनवरी फो उस समय मिला है जबकि जैनदशत का सारा मंदर कंपोज 
होथुका है अतः इस आद्ेप का उत्तर इस अंकर्म नहीं दिया जा सकता । पंं० इन्ट्छाल जा शाह्ज के बिच में 
यदि कोई अन्य स्थूल या सूक्ष्म आत्तेप विद्यमान दों तों उसे भी बेघड़क होकर प्रक्राशित करदें, इन सबका 
डयर क्षागामी अड्-ु में दे शिया ज्ञायमा। 

--अजितकुमार ; 
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पवेत्ताम्बर मत समीक्ता दिग्दशेन 


इस नामकी पुस्तक जो सवामगांव से प्रकाशित 
हुई है घह हमको मिल गई है उसके लेखक अरमान 
यति बालचनद अं हैं । उसे सरसरी दृष्टि से देख भी 
लिया है| पुस्तक अपने नामानुरूय है उसमें श्वेताम्बर 
मत समीक्षा की अधिकांश बातो का या तो प्रकार/न्तर 
से समर्थन किया गया है अथवा संत्तित रूप से 
दिगदशंन कराया गया है । कुछ का युक्ति विहीन रूप 
में प्रतिब्राद्‌ भो किया गया है। 

श्रीमान यति बालचन्द्र जी ने इस पुस्तक के 
द्वारा उन कई विषयों पर से परदा हटा दिया है जिन 
का उल्लेख देख, सुनक्रर हमारे कतियय भोले भाले 
जोशीले भ्वेतागबरी नव्युब॒क अर्साम जोश का बाढ़ में 
सभ्यता को बहा देते थे। ज्ञिन महानुभाबों ने शचेता- 
म्बर मत सम।त्ञा का अवलोकन किया है उनको इस 
प्रतियाद रूप पुस्तक का भी अवलोकन करना ऋटिये 
पेसा हमार। अनुरोध दै । 


यति जी ने जिस सत्यप्रयिता को खुले तया दबे 
रूपमें अपनाया है। एवं भाषा समिति का आदर 


किया है डसके लिये आपको घस्ववाद है। आगामी 
अंक हम इस पुत्तक पर कुक लिखेंगे -अजितकुमार 
श्वेताम्बर मत समीक्षा ओर उसका 


दिग्दशन 
कतिपय स्वेताग्बर मबयुवकों के जोशीछे लेखों 
को देख उत्सुक होकर मेंने संत पराक्ता, जैनमत- 


वष्ण आदि पुस्तकों को देख कर फिर श्वेताम्धरमत 
समीक्ताको देखा । इसके बाद उसका उत्तर भी पढ़ने 
के लिये दिलमें उत्सुकता थी वह भी पूर्ण हुई। खाम- 
गांम निवासो, वादीमानमर्देनकार, आचार्य, स्रीभ्वर 
यति बालचन्द्र जी की लिखी श्वेताम्बरमत समीत्त। 
दिग्दर्शन' पुल्तक श्वेताम्वर्मत समीक्षा के उत्तरमें 
प्रकाशित हुई है । 


यति जी ने पुप्तक् अच्छी प्रशंसनीय सभ्यता के 
साथ लिखी है जिसका कि अभाव *वेतास्वर नवयुत-- 
को में पाया ज्ञाता है। यति जी ने जहां सम्पता का 
आदु्श नहीं गिरने दिया वहीं सवाई को भी बहुत 
कुल खोल दिखाया है | जैसे क्रि-- 

-श्वैतास्वरय सिद्धान्तानुसार महात्रती साथ 
बन आदि में प्रंथ सुराक्षत रखने भादि के लिये पांच 
प्रकार का चमड़ा काम में छे सकता है। पृ० २४७ 

२-साधु दिन में उपयासों की संख्या अनुसार 
अनेकवार भोजन कर सकता है | पृ० २४ 

३>साथु बर्षा के लिये अपने पास लाता भी 
रख सकता है | ए्‌ृ० २३ इत्यादि । 

गर्भापहार, केबली कथलाहार, स्री मुक्ति भादि 
जिन स्थूल विषयों का प्रतियाद यति जी ने कया 
है उसमें युक्तियों का भरमाव है। पं० अजितकुआर जी 
ने प्रत्येक विषय सेद्धान्तिक युक्तियों तथा श्वेता० 
प्रंथों की सात्ती ले जमाया है उन युक्ति ओर आागम 


.. ६ रै१ ] 


प्रमाणों का यति जी ने कुछ भी उत्तर नहीं दिया है 
अतः जो बिषय श्वेताम्बर मत सर क्षा ने २०--२५ 


पृष्ठों में लिखा है उसी का उत्तर यति जी ने दो! एक | 


पूष्ठभ लिखकर समाप्त कर दिया है। अस्तु 

केवली केवलाहार का समर्थन करते हुए यति 
जी ने जो पांचवें पृष्ठ पर 'शुद्धस्फटिक संकाश आद 
श्लोक की मीमांसा करते हुए इस श्लोक को दिगम्ब- 
रीय ही बतलाया है सो आप भूले हैं श्री हेमचन्द्राचा- 
ये कृत योगशास्त्र' प्रंथ में भी केवेली के शरीर का 
वर्णन करते हुए यह श्लोक ज्पों का त्यों लिखा हुआ 
है जिससे कि उेमचन्भचार्य के मतानुसार केवली का 
शरीर 'सतधातु रहित' होता है। अब बतलांशये इस 
का क्‍या समाधान है? 

भगवान मठावोर के गर्भापड़ार का समर्थन करते 
हुए जो आपने लिखा है कि डाक्टर लोग आज कल 
भी ऐसा कर सकते हैं सो कृपा करके उनमेंसे किसी 
पक आध का नाम बतलाइये जो ८२ दिन के गर्भ को 
बुक पेट से निकालकर दूसरे पेट में रखदे । 

ख्री मुक्त के समर्थन में जो आपने ६९वें पृष्ठ पर 
लिखा है कि विगम्बरंय प्रंथकार पुरुष थे उन्दोंने 
स्त्रियों को मुक्ति के अथोग्य बतक्ाकर उनके साथ 
अन्याय किया है। सो क्या आपके लिखे अनुसार 
श्वेताम्बरीय प्रंथों ने सवमुच स्थियोंकी पुरुषों सरीखा 
समानता का अधिकार दिया है ? यदि हाँ ! तो निम्न 
लिखित बातें श्वेताम्बरोय सिद्धान्तोंमिं क्यों पाई ज्ञाती 
हैं। ह 

१--स्री चक्रवर्ती, बलभद, नारायग भादि उद्र 
पद नहीं पा सकती । 

२--ख्री वारहदें स्वर्ग से ऊपर ज्ञाने लायक 


गमिय 


पुण्य उपान नहीं कर सकती | ( बारहयें स्वर्ग से - 
ऊपर तो न जासके किन्तु मोक्ष पालेबे ) यह भअदुभुत 
बात है । 

३-अहमिन्द्रश्खय कर रो पर्याय नहीं पाते । 

४-ख्त्रियों को चोवृह पूर्व का ज्ञान नहीं होता 
(पूर्ण श्र्‌त ज्ञान तो ख््रो को न हो किन्तु केवल ज्ञान 
हो जाने यह भी अदुभुत बात है । ) 

५-तत्वार्थाधिगम्‌ सूत्र के कथनाजुसार स्त्री 
शरंर पायकर्म के उदय से प्राव्व होता है। भादि 

माँस भत्तण विधान का जवाय देते हुए आपने 
बही सोदास राजा का कथा का उल्लेख किया है। 
सो क्‍या यति जं। अपने सच्चे हृदय से बतलाने की 
छृपा करें गे कि एसी पेतिहासिक कथाओं के उल्लेख 
मात्र से मांस भत्तण विधान पश्मपुगाण के गछे मढ़ा 
ज्ञा सकता है ? 

महात्रती साधु को वस्त्र पहनने का समर्थन 
करते हुये जो कुछू आपने लिखा है उस विषय को 
स्पष्ट करने के लिये कृपया इतना जरूर बतलायें कि- 

₹- श्वे० यति मदात्नतधारी हैं या नहीं ? 

२- यदि मरात्रती नहीं तो कोनसी प्रतिमा के 
घारक अगुष्नती होते हैं ? 

३- महाब्रतोी साधु अपने पास क्या २ रथ 
सकते हैं ? 

आशा है यति जी उक्त ब्रिषयों पर अपनी मीठी 
कलम से प्रकाश डालने की कृपा करंगे। 

बीरेग्ू--अम्बाला । 


सैनरशम 


संघ की कार्यकारिणी की बेठक 


आल 


ता० २७ दिसस्बरकों दोपड% के १२ बजे से 
से संप्र के कार्यालय में संघ की कार्य कारिणा 
क्रो को बंठकफ हुई थो। इसमें निम्नलिखित 
सदस्थ उपस्थित थे । 

(१) पं० ऋलाणबचन्द्र जी शास्त्री बनारस । 

(२) ला० णशिश्बामल जो रईस अम्बाला । 

(३) » बाबूलाल जा खातोतदी (बज॒रिये- 

प्राक्तों ) 

(४) ५० मंगलसेन जी अभ्बाला 

(५) पं० अजितकुमार जा शार्खा मुखतान 

(६) चनसुखदास ज्ञी शास्त्री जयपुर (बजरिये-- 

प्र।क्ती ) 

(७) राजरन्द्रकुमार 

समापति का स्थान एं० अजितकुमार जो शास््रो 
मुलतान ने ग्रहण क्िय्रा । स्व प्रथम (० कैलाशचंद्र 
जी ने मंगलाचरगा क्लिया। इसके बाद समिति ने 
बहुत बादानुवाद के पश्चात कई प्रस्ताव स्वीकार 
किये । इनमें से तीन प्रस्ता भी के सल्वन्ध में उपदेग छ़ 
विद्यालय की स्थापना ओर संब की काय कारिणी 
समिति के चुनाव ये हैं। अतः हम उनको उद्धृत 
दिये देने हैं । 

(३) उपदेशक्र विद्यालप की आपोजञना पर जो 
छोकमत मिल्ठा है उससे इसक्की आवश्यकता बिलकुल 
निसन्देद हे अतः संघ की कार्यकारिणी की यह बठक 
प्रस्ताव करती हे कि योश्य उपदेशकों के तेयार करने 
के लिये पक्क उपदेशक विद्योलप खोला ज्ञाय | इसके 


का बा 


संचालन के निमिश उपसमिति द्वारा निश्चित आयो- 
जना ही काम में छाई ज्ञावे। केवल उपदेश की कत्ता 
के छात्रों को १५) मासिक छात्रवृत्ति के स्थान पर 
दस रुपय मासिक रखा जावे। 

(२) उपदेशक विद्यालय के संचालन के लिये 
घनकी आवश्यकता है तथा संघ के पाल फंड नहीं है 
अतः कार्यकारिणां की बंठऋ प्रध्ताव करती है कि 
इसका पक स्व॒तन्त्र फंड कायम किया जोय ओर 
इसके लिये सम्राज में पव्वोस हजार को अरोल 
'ह्ीज़ाये तथा मुख्य मुख्य स्थानों पर मुख्य २ महा- 
सुभावों का एक हेपुटेसन भेज्ञाजाय । 

(३) संघ के अगले वर्ष के काय संपादन के लिये 
भा० दि० जैन शाल्रार्थ कार्यकरारिणा समिति के 
प्रस्ताव की आवश्यकता हैं अबः कार्य कारिणी को 
यह बेठक प्रस्ताव करती है कि निम्नलिखित मह्षनु- 
घावों का यह समिति चुनी ज्ञाय | 

(१) संरक्तक ओर कोषाश्यत्ञ-छा० शिम्रामलठ जी 

जैन रईस्त अम्बाला । 

(२) सभायपति- व्याख्यान जाचस्पती पं० देवकी 

नन्‍न जी शार्त्री कारजा। 

(३) उपसभापति- बा० सुमैरचन्द जी एडबोकेट 

५5 दारनपुर 

(3) महामन्‍्त्री- राजेस्द कुमार जी जैन अम्बाला 

(५) मंत्री प्रचार विभाग- ५० कैलाशचन्डद जी 

शास्त्री बनारस 

(६) » प्रकाशन बिभाग- पं० अजित कुमार 

जी शास्त्री मुल्तान । 

(७) गा लाुइर ९ अनसुखदास जी न्याय- 

तीथ जयपुर । 


) 


( ३३ ) 


मास मई सन्‌ १६३४ ईस्थी 
२२५॥) साधारण दान खाते 
५) श्रीमान वाश्र्मल जो नेमोचनड जी इन्दोर 


१9 


नारञी बोडरा भुंगाणा 


३) » वेचरचंद जो परमचंद जी कुड्डर्वारी 
१) +५ “कार जी चांपालाल जी ऋषभदेव 
श) +» समस्त संब बीसा हमड़ डूँगरपुर 
११५ » समीरमल जी गोधा साउपुरा 

0). » बचराज्ञ जी नरसितपुरा भोडर 

॥ . » कफैजोरीमल जो प्योरी . ,, 

३) » शिवलाल जो नत्थुराम जो कुरडर्बारी 
१) » भागराँद जी नारजी धोलगढ़ 

११ » रामपाल ज्ञी पाटोदी कुचामन 

४) » पदम जी उमेदजंद जी छिख्वाड़ा 

६) मासिक दान 


६) भ्रीमान मोतीलाल जी नीमच की छाबनी 
२३०) अहार दान 
२००) श्रीमान जोधराज़् जी पालावत कुरावड़ 


३॥०) 


99 


रोड ज्ञी टीपरवा साकरोदा 


१७) ओऔषधालय 


२) 
२) 
१) 


१॥) 
8) 


६) 
१) 


श्रीमान कज्ोड़ीमल जी ठोल्या 
छोगालाल ज्ञी अग्रवाल 
खुबचांद जी अप्रवाल 
गुलाबदांद जी भरावड़ा 
नेमीजांद जी गोधा 

पृथीराज जी चितोड़ा 
कारुछाल जी अप्रशाल 


१६७॥८)॥ 


प्राति स्त्रीकार श्री पाश्वेनाथ दि० जैन विद्यालय उदयपुर ( मेवाड़ ) 


१६४) भोजन फीस--छात्रों के आये 
२३४॥८) 


कुल जोड़ 
मास जून १६३७ ईस्वी 
साधारण दान 


) भ्रीमान कपूर जी टेकछांद जो डुंगरपुर 


२) 
११) 


२) 
१॥॥) 
१८) 

१) 


१) 
१) 


१. मांगीलाल जी गोरेलाल जी सनावद्‌ 
१. जोहरीलाल जो कन्हैयालाल जी 
फलकणा 

४. चुन्नीलाल जी नारापनदास जी 

». गुम नाम से पक भाई के 

* समस्त पंच तेरह पंथ उदयपुर 

”. किशनलाल जो गोविन्लाल जी 

बाकानेर 

». सज्जन मलजी जयचरर जी प्रतापगढ 
»  शिवलाल जी छागरिया पारसोला 


१०) ,, कन्रैयालाल गंगवाल अजमेर 


छ) 
३) 
१) 
१) 
१) 
२) 
१) 
१) 


». लद्म्रीचन्द जी मेधराज जी सनीषुर 

». गुलाब चर जी हीरायनर जी इंडी 

5. मानमलज्ी काशर्लावाल अजमेर 

». मंगलच द्‌ जी काशलीवालओजो अजमेर 
». खूआलाल जो सेठी अजमेर 

»  जीतरमल जी नथूमल जी सेठी अजमेर 

# गुलाब च द्‌ जी मोती लाल जी अजमेर 

».साआ लाल जी केसरी मल जी अजमेर 


१०) » केसरीमलजा मामभरी, कन्दैयाल।छजी ,, 
॥0॥ ».मांगीलालज्ी जमनालालजी कुबलखेड़ा 


ह॥) » समस्त दि० जैन पंदांग गोराना 


[३४] 


४) » मोतीछाल जी मु, काडोल 

४) » समस्त दि० जैन पंचान ,, 

४0 » पूनमच्रद जी गुलाबच द्‌ खाकड़ 
१८०) समस्त दि० जैनएचान हा 
४) » चन्द्रभाण जी कोरी छाल जी बदराना 
४॥) » सकल दि० जैनपंचान . ,; 
१) ,, ग़ुलाबचद जी ज्ञावरिया समेज्ञा 
१०॥) ,, सकल दि० जैन पंचान भोगणा 
१) , कफारुलाल जी भामावत समेजा 

५) » सकल दि० जैन एंचान ओगणा 
१) » गुलाब चंद जी जावरा थोबावाड़ा 


५४॥) ,, फलेच द जी मोर्त'लाल जी छुगनलाल औओी 


१०॥),, सकल दि० जैन पंचान कोल्यारी 

६) ,, बीलीवाड़ा 
५४) ५ चंपालाल जी वरदोच द जी फलासा 

३) ,, पन्नालाल जी किस्त्र चंद जी ,, 

४) » लाबच द ज्ञी मुलाबच द्‌ जी पुचड़ी 

३) » परदीच दजी दाड़मच दजी चांपावत ,, 

२२) सकल दि० जैन पंचान थ 


१ 8 


३ ।, » ».. बावलवाड़ 

१) ४ झ» » मादा 

३) »# » 3. जावागाँव 

३) + » »  काणी 
२२) मासिक दान 


४) श्रीमान मोहरसिंह जी राधेश्यामर्जी देइली 
१५) ५ रतनच दे जो मथुरावास जी जावद 
६) ,, रूपच ३ जी भवानीराम जी मंडफर 
२३) आदारदान 
१२) श्रीमान ला० दीनदयाल आओ क्रिशनलालजी 
नलीराबाद 
११) ,, फाल्रामजी कजोड़ोमछ जी भोलवाड़ा 


४४). ओषधालय 
२) श्रो प्रान छुगनलाल जी महँता उदयपुर 
१) ,, रामलाल जी शाह उदयपुर 
0 » पन्नालालजी अप्रवाल 
१॥) रोड़जी टीमरवा साकरोदा 
७) कन्या पाठशाला 
२) गुप्तदान पकभाईने ह० छुगनलालजी महेंता 
ध्) » ला० पारसदास जी नसीराबाद 
१७) भोजन फीस छात्रों के आये 
४००»)! ब्याजके 
हा#). » छुंगनलाल जी मरेना उदयपुर 
४). , कन्दैयालाल जी बदरीजांद जी कलकशा 


३६)॥  » जेन सुख जी गस्भीमल जी » 
३३२०)॥ 
निम्नलिखित महानुभावों ने छात्रों को मिछानक्ष भोजन 
कराया । 


१ श्रीमान जोधराज ज्ञी बालावत कुरावड़ 
२५ ७ दीनश्याल जी क्विशनलाल जी नसीराबाद 
मास झुलाई सन १६३४ ईस्थी 
४१) साधारण दान 

२ श्री चंपालाल जी केसरीमल जी मरइसोर 
२) लखमीचरर जी मधुएद्वालजी परतापगढ़ 
१) फतेहलाल जी पोरवाह़ खण्डया 
१० ) बिभुवन दास जी दयालदास ओ भावनगर 
४) मगनलाल म्ी बाकलीवाल आगरा 
१) भ्रीमान अप्तोलक चन्‍्द ज्ञी अअमेरा 


पीड़ाषा 
१) ५ हुकमचरद ओ बाकलीवाल बड़गगर 
२) ” मंबरलाल जी अजमेरा अगता 


२, » धावरचग्र ओ रामलाल जी खाकड़ 


5) 


[३२४] 


»  लेक्ष्मीयम जी शिवबकस जो बेरी 


४5%) प्रासिक दान 


३] 
६॥ 


श की 


| 


३६ 


२६) 
3] 


३) 


» चन्दन छाल जी चोधरी भीलवाड़ा 


5. वेणी बन जी दामावत उदयपुर 
» गेबीलाल जी बालावत कुरावड़ 


५». शुभकरणाजी मदनलाल जी 
गोपलगंज 
» शिवलाल जो गुलाबचन्द जी 
डुबोक उद्गयपुरु. 
आहार दोन 
9 परम चन्ए ज्ञी बेचर चन्द्र जी 
कुरड, यांड़ी 
». ऑषभचन्र जी मुन्नालाल जी 
परतापगढ़ 
» श्रीमति जीऊवाई बीजापुर के मु. 
सोलापुर 
५». ओोषधालय 
»  वीपलाल जी भ धाल उदयपुर 
» गह्देरीलाल जी भोजन साकरोदा 
» . शिवलाल जी गुलाबचन्द जी 
उदयपुर 
#. वेणीचनद ओी दामावयत उद्यपुर 
». कन्या पाठशाला में शिवलाल जी 
रामा उदय पुर 


१४१, भोजन फीस में छात्रों के अये 


इेश्आ मीजान 
मास अगस्त १६३४ ईस्थो 


१श) साधारण दान 


२॥) 
१) 
१) 
१) 
५) 


१) 
१) 
॥) 
0) 
श्) 
) 


श्रीमान दीरचंद जो पहाड़ बंद शी सत्कुबर 
४. भेघलाल जी सूआलाल शी घार 
». फीमलसंद जी घासीलाल जी घार 
५ अऑआषभदास जी ध्रावमी अजमेर 
».भेंवरलाल जी निर्मंजकुमार जी 

कुचामन 

»  हीशाचंद जी बरदीचंद जी खण्ड्या 
»  ताराचन३ जी रीड 
७» नॉन।लाल जी हमड़ परतापमढ़ 
». कैंरीचनइ जी भोपावत ऋषभदेष 
». नाथुलाल जी शिषलाल जी ऋष्मदेष 
४». छीगमलजी सजानमऊजी सुआनगढ़ 


१५) मासिक दानमें सेठ रंगठाल जी रामेन्यर जी 


४९०) 
३) 
१२) 
२०) 
२३४) 
१) 

५) 

श्‌) 

४) 

२) 
॥) 
१) 

१) 

५) 


गोहादी 
आहारदान 
श्रीमांन हीरालाल जी टोंग्या उदयपुर 
बेजनाथ जी भ्रावगी कलकता 
समस्त पंजाद तेरहपंथ उदयपुर 
भोषधालय में उदयपुर वाले 
काउलांल जी अधग्रवाल 
मगगलाल जी बंडी 
सुराव चर जी भदावत 
कुगनलाल जी गदिया 
मंद्लाल जी 
अर्जुनलाल जी गोधा 
गहेंरीलाल जी मोजन 
छुगनराल जी गदिया 
प्रेमचरव्‌ जी अग्रवाल उदयपुर 


प्र ठ्छ्‌ 0 ॥ ना 


8५७) भोजन फंस में छात्रा से आय 


छ००) 
४ 


४ 


८ ह ४ 
न्करे 


*०१३+ 


[३ 


२) खूबचन्द जी अम्न० बंडी 
२) कुंंदन जी नागदा 
»॥ ब्याज के कम्याण मन्द 


१) डोगा चन्द्र जा बिरदी चन्द्र जी खण्डवा 
१२६४७) हुमला 
नोट: -उपय के दातारों को कोटिशः धन्य 
बाद है अन्प माई सी अनुकरण करेगे 


4 हे 


कि पक, 
हि है पा रा गत 2 हू भमवदीय-- शुल्लाबचन्द रात्र मंत्री। 
ध ५) श्रामान गंगा ४छाल जा मु, लालटन गंज + 
5 ४ 3४ ३3 
आवश्यक सूचना | 

जन गज़र तया खवं इलवाल जन फिनेचछु के एक कैम सीमंध्रग्दास जी सेटी ६ जयपु ) रे 
ने अपने नाम के साथ हि० जैन भदापाठशाड़ा जयपुर के सत्य मंत्री का पद छगाकर समाज 0) 
को छोका देना चाटा है। अतः सूचित किया जाता है कि थे न तो कमा उक्त पराठशाज्णाक सरायक , ९ 
सत्री थे आर ने अब हैं। प्र-्युत इसमे मतपाठशाल्वा के ००२४॥ |) बाइस सा चांदड रू० सवा दस 2 
थाने बाकी थे। इस लिये इनकी वसूर्ल। के लिये इनको मुहायलट नं० १ बनाकर सबजर्जी जयपुर * ४ 
स्विटी में प॑० ऋग्तृस्चन्द जे, सार मरासत्रो प्रवंव कारिणा कमेटी हिण जन महापाठआछा का 
तर्क से नालछिश दावर ऋर रग्बी है। अत' कोई भाई श्रम्मम पहकर इनके नाम महापाठशाला के ३ 


निमिस किसी तगठ की सदायता ने भते। यदि किसी मड़ाशय ने कमी इनके नाम सठायता 
भजदी हो तो एम सूचित करे । न | ध् 
समाज टितेपी-- जवाहिरछाल मंत्र, 
श्री दि० जन महापाठशारू जपपुर | 


/. . 
5 


८ 
४ 40४ 


5 3१० 


जा 


+ ११ 
45 


ञ, 


८ ५ 
है ] 


८ न्‍्फ्े 
५५ 


जन विवाह विधि 


आल नक हि त्वी भी तन विद्यार विधियों प्रकाशित हुई हैं, उन सबसे इ्में झट विशेष- 
ताये है । छोई भी साथाएण बहा लिया हुआ आर्मी इसके सार फिसी दूसरे की सठावता की 
बिना विदाह संस्कार कत अच्छी तरस सम्पन्न करा सकता है इसमें न्‍्ताबश आदि और भी कई 
आवक संसार जड़ किये हैं। इसका सम्पादन अरमान श्रढ़े प प॑० चतसुवदास ज॑ मेन न्याय 
साथ ने किया है. मज्य लागतमात्र फेदल कह आने है । एक साथ अधिक खरीदने बालों को 
जाखत पर्माणण मिलसकेगा। शाघ्रता करनी जादिये वरना पकुताना पड़ेगा । 
पुलक मिलने का पता-- 
पं० श्री धक्राण जैन न्‍्यायतीथ 
सन्‍्माते पुस्तकालय, जयपुर 


मु हि ५३ आय आज 5 
| 4३४ ५ े ५ 


४0४६६ 
४4] 


पड जी, -- . 
बी जब यु ढ:शुश्टट 


श्र 


$ः -# 


(८) मनन्‍्त्री अनुसन्धान- प॑० के० भुजबली शास्त्री 

आरा । 

(६) पुस्तकालय- वेद विद्या विशारद पं० मंगल 

सेन जी अम्बाला । 

( १० ) मंत्री शास्त्रार्थबाबू जयभगवान जी ऐेड- 
बीकेट पानीपत 

( ११) कानूनी सझाहकार-बाघू महावीर प्रसाद 
जी पेडबोकेट अम्बाला 

( १३ )आडटर-छा० बाबूलाल जी खतोली 

(2३) सरस्वन्वायाबार्ण पं० माणिक चर 

जी सद्वाग्नपुर 


( १४) सदस्य-सिद्धान्तवारिधि पं० बन्शीचर 
जी इन्दोर 
( १४ ) सदस्व-बाणीभूषण पं० तुलसीराम जी 
काव्यतीर्थ बड़ोत 
यह सब ही प्रस्ताव सर्व सम्मतिसे पास हुए हैं 
निवेदक- 
गजेन्द्कुमार जैन 
महामंत्री भा० दि० जैन शात्ास्थ संघ 
स्ज! कद 
--अहमदाबाद के श्यताम्बर जेन तोथ ग्रात्रा संघ 
के २४ यात्रियों का 5 डऊ से देशन्त हो गया । 


समाचार 


उदयपुरमें करीब ३ माहसे श्री दिगम्बर जैन महा- 
वं.र पुस्तकालय तथामंडल की स्थापना हो गई है। 
जिसने करीब ३४८० पुछ्तकें पकत्रित करलो हैं। जैन 
अजैन ७ पत्र आने लगे हैं ओर १५०० के करीब जैन 
अजैन भाइयोंने पुस्तकालय से लाभ उठाया है । 
घनन्‍्यत्राद 
निम्न लिखित मठ्ानुभावों ने मंडड को सद्ायता दी 
डनके लिये कोटिश: घन्पवाद है । 
७) श्रीमान सेठ कारूछाल जी 
५ ) श्रीमती चनन्‍्दाबाई ज्ञी आरा० 
४ ) श्रेमान्‌ सेठ शिवलाल जी 
२५) श्रीमाम सेठ वेणोचन्द्जी 
२) श्रीमान्‌ सेठ गापीलाल जी कुरावड 
१) श्रीमान्‌ कारूलार जी मोड़ा 
१) शक्रीमान पं० लक्ष्मीलाल जो 
२) श्रीमान्‌ सेठ ऋषमदास जी 
१४। ) फुटकर करा 
कुलप्ीजान ४० ) र० 


दानापुर--भह्मर नामक एॉच्रतुष्छित लड़केशों लग्दो 


दाढ़ी ओर मूकें भा गयी हैं। कहते हैं कि अब वह 
तीन सालका था तभी उसके दाढ़ी म्‌ कु आने छूगी 
थीं। 
आसामके एक घनी दबिडने जिसे अफीम खानेकी 
छत पड़ गयी है, ' काली देवी ' [ अफीम ] के मस्त 
कुछ भेट चढ़ा दिया यहाँ तक, कि यो लड़कियों को 
भी एक तोला अफ्लीम के बदले में दे दिया । 
ई-छोप्ड के एक शिल्पीने दक रेसी मू,त बनायी है 
जिसका चर्म रबड़ का है ओर जिसके पेटमें ऐसे स्प- 
रइमशील यन्त्र लगाये गये हैं जिनके सॉचालन से बह 
मूर्ति हंसती, मुस्कराती, हाव-भाव दिखाती ओर 
रोती है । 
पबक जमन आष्कारकने पक्र मशीन बमायी है जो 
छपे हुए समावारपत्र तथा पुछ्तऊँ पढ़ देतो है । इस 
संसमाचारपत्र लगा दियाजाताहै भर पक विजलोका 
'स्विलर दवा देते है । इसमें सबसे महत्वपूर्ण बस्लु फोटो 
इंछेक्ट्रिक सेलदै जिसका गुण यद है कि प्रकाश 
पड़ते ही बह विचलां की धारा छोड़ देती है। 
भ्रदि कम प्रकाश पड़े तो कम बिजली निकलेगा भोर 
अधिक बअकाश पड़ेंतो अधिक । 


(जे हर ।क्व), ४. ॥.. 8459. 
; ६ ३ पर्वत 46 ४9 7 88.48 $4ए ०: ०0887 प 02% :0 475/000852028 2 
श्री चस्पा पस्तकंमाला की उपयोगी. : 
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$> प्रचार योग्य .पुस्‍्तके ८४ 2 

यो रुप जेनधर्म का अध्ययन प्रचार ओर सेंडनात्मक साहित्य का ज्ञान प्रात करना ४: 

:४. चाहे हैं ते” कृपया निम्न लिखित पुल्तकों को अवध्य खरीदिये-- हे: 
है जनधर्म परियय --जैनश्रम क्‍या है ? सरलतया इसमें समझाया गया ह्वे। पृ० म्ं० ४० सूल्य “| 2 


है 
72 ४ जैनधर्म नास्तिक मत नहीं है ? -- जैरधम को नास्तिक बतलाने बालों के प्रत्येक आत्तेप का. “5 
0... उतर मि० हयेट बारन ( लन्डन ) ने बड़ी योग्यता पुरक बसु दिया है। पू० सं० ३० सुू०, ०) ४* 


:४ ३ क्‍या आये समाजी बेदाल॒यायी है ? ५ पृ० सं० एफ्मू० )) ४ 
7 छ॑ बेंद मामासा -- पू० स्॑० ६४ सू० *) रे 
है ४ अहिन्सा पृ० सं० ४२ सू ० जे पल 
०.४ ६ भगवान आषमदेश की उत्पक्ति असम्भव नहीं है। --आरय समाज के ऋषभदेव की उत्पात /)' 
“०... झसम्भव है ट्रेक्ट का उत्तर बड़ी योग्यता पूबंक इसमें दिया गया है। . पृ०संण प७ म्रू० ।)) ४. 
. ४ ७ बेद समालोचना पृ० जं० एश४ सू० ४२ 
६ 5 आये समाज की गप्पाटक सू० ॥ ४ 
४. ६ सत्याथ दर्णणा-- योग्यता के साथ सत्याथ प्रकाश के १२ थे समुल्लास का युक्तियुक्त खण्डन :. 
हे 25 इसमें किया गया ह् || पूछ सं० २४० मू० ॥) हद 
::7 १० आर्यसमाज के १०० प्रश्नों का उत्तर | पृ० संख्या ६० मू० 5) है 
5५ ११ वेद फ्या भगबढ्ाणी है ? --वेदों पर एक अजैन विद्वान का युक्तिपृर्ण विचार । हे 205 
£ ३२ आर्यसमाज की डबल गप्पाएक ५ ->) ४ 


:४ १३ दिगम्धरत्थ ओर दिगिम्बर शुनि-- जनथ्म ओर दि० जैन मत का प्राचीन इतिहास प्रमाशिक ४ 
४... सरल ओर जीवित छेखनी के साथ विस्तृत रूप से लिखा गया है जिसमें रंगीन तथा सादे (#« 


अनेक चित्र हैं। ऐसी पुस्तक जेन समाज में अभातक प्रकाशित नहीं हुई। प्रत्येक पुस्तकालय :”“ 


० ओर भण्डार में इसका होना अत्यंत उपयोगी है एस अपुब सब्ित्र परतिदासिकर प्रन्य की पक्र ;).. 
८70... प्रति भव्य मगावें । पृ० ३५० मू० १) £ 
: 7 ३४ आर्यसताज के ५० प्रश्नों का उत्तर ली. 
"८ ॥५ जैम धर्म सत्देश-सनुष्यमात्र को पठनीक है ५ न) 
"०७ हुई आये भ्रमोन्मूलन | जैन गष्पाक का मुंद्द तोड़ अधाब ) 20, 
"०४ ३७ छोकमास्य लिलकका जैनध« पर ब्रशास्ध्यानवि ढि० दुड़ी० हे 


१८ पानीपत शास्त्राथ भाग १ ज। आयंसनाज से छिखित रूप में हुआ | इस सही के सम्पूर्ण शाख्रार्थों ::: 
“/: में सर्वोशम है । कया ईश्वर जमत्कर्ता है? इस की युक्तिपों द्वारा भसद्ध किया है पू० २०० मू० ॥ह) 7 


१६ पानीपत शारत्राथ भाग २ इसमें ' जन तोथेहुर सबक हैं " यई सिद्ध क्रिया गया है। ,, .. ॥०) 
20. हु सब प्रकार के पत्र व्ययदार का पता:-- न्‍ 

3 मेनेजर--दि० है न शाखा संघ, अम्बाला-छावनी। ४ 
दिए 282३2: 002९ /042200 ४ 222608004770022200 00 


अजितकुमार जैन- मे “ भकलंकाप्रन्टिए पस, भुछ्तान में छाषकर प्रकाशित किया । 


श्री भारतवर्षीय द्गिम्बर जन शास्तरार्थ संध्र का पाततिक मुख-पत्र शी 
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“वर जेनदशन 
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बेहल्लीः का सफल शास्त्र 


आर्य समाज देहली की ओर से भूमंडल के समस्त सैनियों को शास्त्रार्ण 
करनेके लिये ललकारा था। आए समाज की इस ललकार को भरी भ्रा० दि० 
जैन शाखाथसंघ्र अम्थाला छावनी ने सहर्ष स्वीकार किया तदनुसार २ फरवरी 
को देहल्दी में परेड के मंदान में दोनों ओर के खुभट घिज प्रमाला पहननेके लिये 
आ इंटे। जैन समाज की ओर से श्रीमान पं० राजेन्द्रकुआार जी न्यायतीर्थ भार 
आर्य समाजने अपनी ओर से श्रीमान पं० देवेन्द्र जी साँख्यतीर्थ को खड़ा किया 
था। दोपहर के १ बजे से ४ बजे तक लग भग ८-१० हजार दशशेकों के समत्त 
'क्या बेंद्‌ ईश्वरीय शान है' ? विषय में शास्त्रार्थ हुमा उसफ्की विजयमाला पंं० 
राजेन्द्रकुमार जी के गले में पड़ी--आर्य समाजी विद्वान परस्पर में कह रहे थे 
कि आर्य समाजी नवयुवकों का श्रद्धान बेंदों से भाज हट गया । 


दूसरे दिन शतको ७ बजे से १० बजे तक “ कया मूर्ति पूजा अनुपयोगी 
है ”? विषय पर शाखाथ हुआ आज उपस्थित जनता की संख्या कछ से भी 
अधिक थी। जैन समाज की भोर से आज्ञ भी पं० राजेन्द्रकुमार जी खड़े हुप 
थे आर्य समाज से स्वामी कर्मानंद जी स्ड़े हुए थे। इस दिन भी जैन पहलबान गा 
ने प्रभाव शालिनी विजय प्राप्त की जिसका बखान अजैन जनता के मुख की 

























5“5४. 
हो रहा था। भारत की राजाधानी में यह शास्मार्थ पिछुछे सभी शास्प्रार्था से 8. सी 
अधिक सफल सम्पन्न हुआ | ' 

--अजितकुमार "४ है 
र्फृः म्कन पीनुनिकनीपनुसनन9८3 “नननपीट नदी "ई>नटीतन-न्‍न्‍क दा 4२००कि पतन 'पीललथककीरणप- तप दस+>नसी-८मीवा०-कमी पुदातज८ ०६ है 5 ४ ४ 


ऑन० सम्पादकु-- 
पं० चनसखदास जन न्यायतर्थि; जयपर 





| (११ पं० अजितकुमार शास्त्री मुलतान, १० कलाशचन्द १; स्त्री बनारस गा थ [पु 


8 5: ब्क्ट हि ४ |] ' 





जैन समाचार 


लाभ उठाबें 

बंगलोरके दिगम्बर जम यात्री संघ्र्म पंडिताचार्य 
चारुकीति जी मदराज़ सी हैं | जहां ज्ञ्ं संघ पहेँचे 
बहा के भाइयों को आपके प्रभाव शाल्ी सदुपदेश का 
सभा कर के छाम उठाना बाडिये इनके साथ फठ 
शुद्ध राग रागनियों में जन पदों को गाने वाले जन 
भाई भी ड्ठं । 

बेंगलार दि० जैन यात्री संघ 

उपरोक्त सेघ ता० २७-+१३५४ ११ को बज दबड़ा 
स्टेशन पहुंचा दि० जैन खुबक समिति के सदस्यों 
पव॑ स्थर्य सेवकों ने स्टेणन, पर पहचकर स्वागत 
किया | इस संघ में करीब २०० यात्रों हैं। साथमे ही 
पंडिताबार्य श्री च्रारीति जी महाराज भी हैं । आप 
श्रवण बेलगुल्ल के मद्ठारक हैं । 

कलकले का द्वि० जन मबन ( धर्मशाला . इन 
यात्रियों के छिय १०-३४ दिन पहिले से ही ग्जिय 
रखा गया था परन्तु भंत्री की धघींगा धींगी की चजह 
' से संघ के लोगों को ३ घटे तक चोक में बाहर पढ़े 
रहना पढ़ा । दि० जैन यात्रियों का, दि० जनवयों की 
धर्मशाला म॑ ही ऐसी दुढ़शा हो वास्तव यह 
कलकते के सभी जनियों के |छये लज्ञा की बात है 
आए आशा है कलकत्ता समाज इधर ध्यान देगी । 

पंडिताचार्य चारूकीति जी के तीन दिन गत्रि मे 
व्योख्यान हुए । जिसमें यहां की जनता पर बहुत 
अच्छा प्रभाव पड़ा | मद्राराज़ के व्पाख्यानों का सार 
यह था कि अब किसी भी सेन भाई को पृथक करने 
का समय नहीं हैं । किन्तु समय है हृर॒य से लगाने 
का ओर प्रेम पृथेक सममरानेका | आपने शित्ता प्रचार 
ओर स्वासकर स्मथियों में शिक्षा के प्रयार के लिये 
विशेष जोर दिया। जैन धर्म में त्यागियों के लिग्रे 


स्वेच्छा चारिता का विरोध किया ओर अंत में 
सभी को धर्म का दढ़ श्रदानी होने की प्रेरणा की | 
आऑन्लिम दिन ता० २७-१-३५ की पक्क अभिनंदन 
पत्र कलकत्ता समाज की ओर से भे: किया गया । 
भद्दारझ/ जी ने उसका यथोत्रित उत्तर दिया। 
आज घर्मगाला में बढ़ी भारी भीड़ शक्रत्रित 
हुई थी। 
संघ को दि० जैन युवक समिति के समापति 
बा० घर्भचन जी सरावगी फार्भ जोखीराम मृगराज 
की ओर से पक दिन भोजनादि कराकर स्त्फार 
किया गया । र 
रतनलाल मा मरी भॉँत्रा 
श्री जैनवीर सवा मंडल 
बड़े ही हप से सूचित छिया ज्ञाता है कि श्रो 
जैनवीर सेवा मंडल ने पिछले दिनो जीणमाता 
के मेले पर बकरों और सीकर में शहर पर 
भेसों का बलिदान बंद कराने में जो कोशिश 
ओर जीवदयाका प्रचार किपा उसको श्रीमान सेठ 
सूरजमत्द जे छाबड़ा फसरूंबाल की खुधुओं के 
शुभ विवाह पर उनसे १२) तथा बेटे दाले श्रं!मान्‌ 
सेठ दुलोचन्द जी मूमरमल जी सेठी छाडण्‌ निवासी 
से ४१) रुपया व अन्य बर।ती महानुसाबोंसे १०ज॥) 
कुल १७३॥) रुपयों की प्रानि हुई है जिसके लिये 
यह मंडछ उन सबका आशभारो है। 
अतर सन जन सन्‍त्री श्री सेनवीर 
सेवा मंडल सीकर। 
बुन्देखखण्ड प्रॉत की महिल्दांभों में जाणति 
इसस बे अं सिद्धसेत गेशंदीगिर जी के 
मैले पर बुन्देलखण्ड व मध्य प्रदेश की मैन माइलाओं 
नेपुरय समाज प्रलिक सभाके सद/ श्र बुम्देलखंड 
प्रोष टाइटलके तोसरे पेज में देखें। 


व २ | 


आउल ८" देखा ये नम 





श्र 


स्पाठादभानुकलितों सुथचच्क्रतन् पो मिन्दस्तमो श्मितिज विजयाय भृव्रात 








(१) 
छूत्याफत्य विचार सूट हो. 
अमिभाना वनिधरा-रूद हो. 
पावन प्रथ को कर कर्दमयुत. 
नर यह शोर मचानता । 
(३) 
अमर नाम की तींतच्र छाटसा -- 
समाकास्त हो विश्व साबद-सा, 


लिर्मिन करना भदन दिउप 
उसमे सवस्ब  लछगाता | 
(५) 


आग्रह का अबतार मजुज हो. 

करता अत्याचार दनुज हो, 
नुच्छू विभत के लिये मसुज़ञता-- 

का बलिदान कराता 


श्रा माघ सदी १३--शर्नी वार श्री बीर स' ० २२६१ 


ज्नदशव।भति प्रथितोतगउिममष्योमवन्चिखिल दर णनपत्नरोप . 





| अड्डू १५ 


कि 5 ८ 


जब--- 


लश उन्माद सताता 


420 न बी 


(०२) 
उन्नत नत ही बनता नता 
कइलाने को विश्व बिनता, 
दीन हीन पतितों पर. 
अत्याचार उपल बरसाता | 
(४): 
नृतन पंथ धरम पंगस्बर--- 
बनकर रचता वाह्याइम्ब॒र-- 
दिखा विश्व की कर प्रवश्षना, 
अपन पर पुज्ञाता । 
(*+£) 
घन कगार आ शक्ति लगाकर, 
तेरा अवधन बना बना कर. 
कर जीवन का अंत कीट बन. 
फिर ने मनुज्ञ लन पाता । 


-+पं० चंन खुर्मदास जन 


आचरण की सभ्यता 


७७33८. 
[ ले० नरेन्द्र ] 


यदि यिचार पूर्वक देखा जाय तो विद्या, कछा, 
कथिता, साहित्य, धन ओर राजत्द, से आचरण 
की सभ्यता अधिक प्रभाव शाली ओर ज्योति- 
व्यती है। आचरण की सम्यता को प्राप्त करके एक 
गरीब ओर कंगाल आदमी राजाओं के दिलों पर भी 
अपना प्रभुत्य जमा सकता है; ओर संसार में उन्नति 
गामी होता हुआ अपना खुन्द्र भविष्य बनाकर अपने 
को बक अमर आवश बना सकता है । 
आखरण की सम्यतामय भाषा सदा मोन रहती 
है। उस भाकाका कोष शुद्ध श्वेत पत्रों वाला है, किंतु 
यह सभ्याचरण नाद करता हुआ भी मोन है । मृदु 
धयनों की मिठास में आचरण की सभ्यता मोन रूप 
से खुली हुई है। नप्नता दया प्रेम ओर उदारता सब 
के सब सभ्यायरण की भाषा के मोन व्याख्यान हैं । 
मनुष्य के जीथन पर मोन व्याख्यान का प्रभाव चिर- 
स्थायी होता है ओर उसको आत्मा का एक अंग हो 
जाता है। 


आचरण के पोन व्याख्यान से मन ओर ह्न्द्य 
की गांत बदल जाती है। तीक्ष्ण गर्मी से जले भुने 
व्यक्ति आचरण के बादलों की बंदा बाँदी से शातल 
हो आते हैं। इससे मनुष्य को दक नया जीवन प्राप्त 
होता है। उसके अन्दर नये २ विचार स्वयं ही प्रगट 
होने लगते हैं ओर कुछ पदार्थों के सोथ पक नया 
पेत्री भाव फूट पड़ता है। 


बिचार करके देखो ! मोन व्याख्याय किस तरह 
हमारे हश्य की नाड़ी में खुल्दरता पिरो देता है। वह 


व्याख्यान ही क्या जिसने हृदय की चुन को, मन के 
लक्ष्य को ही न बदल दिया हो । चन्द्रमा की मन्द॒ २ 
हंसी का, तारागण के कदाज्ञ पूर्ण प्राकृतिक मोन 
व्याख्यान का--प्रभाव किसी कवि के दिल में घुस 
कर देखो कमल भोर नरगिस में नथन देखने वाले 
मेत्रों से पूल्ो कि मोन ब्याख्यान को प्रभुतों कितनो 
विब्य है। 

हिमालय जो इस प्रकार बे की चादर ओढ़े 
अति खुन्दर, उच्च ओर गोरबान्बित मालूम होता है 
श्रद्द सब प्रकृति के मोन आचरण की महिमा हैं । 
प्रकृति ने अगणित शताउदियों के परिश्रम से रेत का 
बक एक परमाणु समुद्र के जल में डुबो डुबों कर 
डनको अपने विचित्र हथोड़ों से खुडोल कर करके 
इस हिमालयके दशेन कराये हैं । इसी प्रकार आचरण 
भी हिमालय की तरह पक्र ऊंचे कलश वाला मन्दिर 


है। 


सारे वेद ओर शाख्त्र यदि घोल कर पी लिये 
ज्ञाएं तो भी आदश आचरणक्की प्राप्ति नहीं होसकती । 
आचरण प्राप्ति की इच्छा रखने वाले को तक-बितक 
से कुछ भी सहायता नहीं मिलती । शब्द ओर 
घाणी तो साधारण ओपन के योचले हैं। ये आयरण 
की गुत्त खुद्धा में नहीं प्रवेश कर सकते। ओर 
यह हो भी कैसे सकता है? आत्मा तो सदेव मोन है 
आत्मा शभर ओर भाषा का विषय नहीं; बह केवल 
आचरण के फान में गुरुमंत्र फुँऊ सकता है ओर 


कूषियों के अन्तःकरण में वेद का क्ानोदय हो 
सकता है । 
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यदि आप कहें कि ब्याख्यानों द्वारा कितने ही 
पुरुष ओर नारियों के हृश्य पर जीवन व्यापी प्रभाव 
पड़ा है, तो यह उत्तर है कि प्रभाव शब्द का नहीं 
पड़ता-प्रभाव तो सदाचरण का पड़ता है। साधा- 
रण उपदेश तो हर गिरजे, हर मन्दिर ओर मस्क्िद 
में होते हैं परन्तु उनका प्रभाव हम पर तभी पड़ता हे 
जब गिरजे का पांद्री स्वयं ईसा होता है, मन्दिर का 
पुजारी स्वयं महर्षि होता है, मस्जिद का मुल्ला स्वयं 
पंगम्बर या रखूल होता है। 

यदि एक ब्राह्मण किसी डूबती कन्या की रक्ताके 
लिये--चाह वद कन्या किसी जातिकी क्यों न हो, 
किसी मनुष्य की हो आर चाह किसो देश की हो-- 
अपने आपको गंगा में फेंकदे--चाड़े फिर उसके प्राग 
रहें या न रहें, तो इस कार्य के प्ररक्त आचरण की 
मोनमयी भाषा किस देश में, किस जाति में ओर 
किस काल में, कोन नहीं समझ सकता ? प्रेम ओर 
दया का आचरगणा-क्या पशु जोर क्या मनुष्य-जगत के 
सब ही चराचर आपही भाप सममभ हछेते हैं। जगत 
भर के बच्चों की भाषा इस भाषणहीन भाषा का 
चिन्ह है । 

मनुष्य का जीवन इतना विशाल है कि उसके 
आचरण का रूप देने के लिये नाना प्रकार के ऊंच 
नीच, भले-बुरे विचार, अमीरी-गरीबी, उक्नति ओर 
अथनति इत्यादि सहायता पहुँचाते हैं। जो कुछ 
अगत में होरहा है बह केवल आचरण के विकास के 
अर्थ होरहा है। भतः आत्मा घही काम करता है ज॑ं। 
बाह्य पदार्था के संयोग से प्रतिबिंब होता है। जिन 
को हम पवित्रात्मा कडले हैं-क्या पता है किन २ कूपों 
से निकल कर थे अब उदय को भ्ाप्त हुये हैं। जिनको 
हम ध्र्मात्मा कहते हैं-कया पता है, किन अधमो को 
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करके थे धमे ज्ञान को पा सके हैं। जिनको हम सभ्य 
कहते हैं ओर जो जीवन में पवित्रता को ही सब कुछ 
सममभते हैं-क्या पता है, ये कुछ काल पूर्ष बुरी 
ओर अधघर्म प्रूण अपवित्नता में लिप रहें हों? बतः 
इस प्रकार उनका उन्नत ऐहोना उनके आचरण की 
सन्यता का नमूना है। राजा में फक्कीर छिपा है भोर 
फकीर में राजा । बड़े से घड़े पण्डित में मूर्ख छिपा 
है ओर बड़े से बड़ मूर्ख में पण्डित। वीर में कायर 
और कायर में बीर सोता है। दुरात्मा में महात्मा 
ओर महात्मा में पापी डूबा है । 

आचरण का विकास जीवन का परमोद्देश है, 
इसके लिये नाना प्रकार की सामप्री-शारीरिक, मान- 
सिक, प्राकृतिक ओर आध्यात्मिक झुटानी पड़ती हैं। 
चाहे कोई कितना ही बड़ा महात्मा क्यों न हो यह 
निश्चय पूर्वक यह नहीं कह सकता कि यों ही करो, 
ओर किसी तरह नहीं । आचरण की सभ्यता के लिये 
बह सब को एक पथ नहीं बता सकता । आचरण 
शीछ महात्मा स्वयं भी किसी अन्य की बताई हुई 
सड़क से नहीं आया; उसने अपनी सड़क स्वयं बनाई 
है-दसी से उसके बनाये हुए रास्ते पर छल कर 
हम भी अपने आचरण को आदवशे के ढांचे में नहीं 
ढाल सकते | हमें अपना मार्ग आप तलाश करना 
पड़ता है। 

यदि मुझे भात्मक ज्ञान नहों तो ऐसे कान से 
ही क्‍या प्रयोजन ? “ में अपना कर्तव्य ठीक करता 
हैं घस यही मेरा धमं है ” । जब तक में अपना उद्धार 
डीक ओर शुद्ध रीति से किये आता हूँ। तब तक यदि 
मुझे अध्यात्मिक पवित्रता का मान नहीं तो न॒होने 
दो । अब तक किसी जहाज़ के कप्तान के हृदय में 
इतनी बीरता भरी हुई है कि वह महा सर्यकर समय 
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में भी अपने जह्दाज़ को नहीं छोड़ता तव तक वह 
मैरी ओर तेरी दृष्िमिं शराबी, व्यभिचारी ओर मायादी 
हो तो उसे होने दो; उसको घुरी बातों से प्रयोजन 
ही क्या ? आंधी हो, बरफ हो, बिजलीकी कड़क हो-- 
समुद्र का तृर्ान हो--वह दिन रात आंख खोले 
अपने जहाज़ की रक्ता के लिये जहाज़ के पुल पर 
घूमता हुआ अपने घम्म का पालन करता है । वह 
अपने अहाज़ के साथ समुद्र में डूब जाता है । परन्तु 
अपना ज्ञीवन बचाने के लिये कोई उपाय नहीं करता 
क्या उसके आचरण की सम्पता कुछू कम मठत्व 
की है ? कदापि नहीं । उसने अपना मार्ग आप 
निकाल रक्‍्खा है। 

देखिये | रोम का साहित्व ओर कला पव॑ संगीत 
सभी नष्ट हो गए »ोर ऐसा सोया कि अब तक न 
आगा। ऐंग्लो सेक्‍्सन जाति ने जो उच्च पद प्रात 
किया--धह उसने अपने समुद्र, जंगल ओर पर्वतों से 
संबन्ध रखने वाले जीवन से ही प्राम किया । इस 
जांति को उन्नात लड़ने, भिडने, मारने, मरने 
लूटने, लूटे जाने धाले जीवन का ही परिणाम है । 
लोग कहते हैं, केबल धरम ही जाति को उन्नत करता 
है। यह ठीक है, परन्तु वह धर्माकुर जो जाति को 
उन्नत करता है, इस असभ्य, कमीने ओर पापमय 
जीवन की गंदी राख के ढेर के ऊपर नहीं उगता है | 
मंदिरों ओर गिरजों की टिम टिमाती हुई मोमबत्तियों 
की रोशनी से थुरोप इस अवस्था को नहीं पहुँचा । 
बह कठोर जीवन, जिसको देश देश्तन्तरों को हढेंढते 
फिरते रहने के बिना शान्ति नहीं मिलती, जिसकी 
अन्तज्वाला दूसरी जातियों को जीतने छूटने मारने 
ओर उनपर शासन करने बिना मंद्‌ नहीं पड़ती-- 


जनदशेन ह 


दल कर ओर पढाड़ों को फाँद कर उनको वास्तविक 
महत्ता की ओर ले गया ओर ले ज्ञा रहा है। 
यदि कुछ समुद्र का जल उड़ा दो तो गेडियम 
चातु का 4वक कगा क्री हाथ लगेगा। आचरण का 
रेडियम--सारी प्रकृति को हवामें उड़ाये बिना भला 
कब मिलने का है ? संसार की खाक छान २ कर 
आचरण का स्वणं हाथ आता है । बया वेठे बिठाये 
भी मिल सकता है ? 
हमारा सम्बन्ध यदि प्राचीन असम्य जाति के 
साथ रहा होता तो एमारे वर्तमान वंश में अधिक 
बलवान अरे णी! के मन॒ष्पर होते । आज कल तो हम 
उपनिषरदों मे ऋषियों के पवित्रतामय प्रेम के जीवन 
को देख २ फर अडइंकार में मन होरडे हैं आंर दिन 
पर दिन अधोगात की ओर जारठे हैं। 
यदि हम किसी जंगली जाति की सनन्‍्तान होते 
तो हम में भी ऋषि ओर बलवान होते। ऋषियों को 
वेदा करने योग्य असभ्य पृथ्वी का बन जाना तो 
आसान है परन्तु ऋषियों को अपनी उन्नति के लिये 
राख ओर पृथ्वी बनाना कठिन है। क्योंकि ऋषि तो 
केवल अनंत प्रकृति पर सजते हैं, हमारी जैसी पुष्प 
शय्या पर मुरमभा जाते हैं। मान्शैकि प्राचीन कालमें 
धूरोप में सभी असभ्य थे। परन्तु आजकल तो हम 
असभ्य हैं। उनकी असभ्यता के ऊपर क्रूषि जीवन 
की उच्च सभ्यता फूल रही है ओर हमारे ऋषियों की 
पुष्प शय्या पर आज्ञकड असमभ्पता का रंग चढ़ा 
हुआ है । 
भारतवष अब समुद्र में गिरा कि गिरा, धकदम 
ओर घड़ाम से नीचे । कारण इसका केवल यही है 


केवल यही विशाल जोवन समुद्र की छाती पर मूँग कि यट निश्चय करता है कि “ में रोटी के बिना जी 


[५] 


सकता हैं, हवा में पच्मासन जमा सकता हूं, पृथ्वी से 
अपना आसन उठा सकता हैँ, योग सिद्धि द्वारा 
सूर्य ओर ताराओं के गढ़ भेदों को जान सकता हैँ। 
समुद्र की लहरों पर बेखटफे सो सकता हैँ। यह 
यही निश्चय करता रहा ओर स्वप्न देखता रहा। 
परन्तु अब तक न संसारकी ही ओर न राम की हो 
दृष्टि में बक भी बात सिद्धि हुई यदि अब भी इसको 
निद्रा न खुली तो षेघड़क शंख फक दो। कह दो, 
भारतबासियों का इस असार संसार से कूच हुआ | 
तात्पर्य केवल यह है कि आचरणा केवल मनके स्वप्नों 
से कभी नहीं बना करता । उसका सिरतों शिलराओं 
के ऊपर घिस २ कर बनता है। 

हजारों साल से धर्म पुध्तक खुली हैं। भभी तक 
उनसे कोई विशेष लाभ नहीं हुआ, तो हम अपने हठ 
पर क्‍यों मर रहे हैं? अपनी स्थिति को क्यों नहीं 
देखते ? पीछे मुड ९ कर देखने से क्या लाभ ? अब 
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तो खुले जगत में अपने अध्यप्रेध यश का घोड़ा छोड 
देगा झाहिये। जरा चलो तो सही अपने आप की 
परोत्षा करो। 

धर्म के आचरगा की प्राति यदि ऊपरी भाडम्बरों 
से होती तो आजकल भारतवासी सूर्य के समान 
शुद्ध आचरण वाले होजाते | भाई । माला से तो जप 
नहीं होता ओर गंगा नहाने से तप नहीं होता । 
पहाड़ोंपर चढ़नेसे प्राणायाम नहीं हुआफरता। आष्या- 
त्मिऋ धरम के स्वप्णों की शोभा तभी भली लगती है 
जझब आदमी अपने आीबन का धर्म पालन करे। प्राहू- 
तिक सम्यता के आने पर ही मानसिक सम्यता 
आती है ओर तभी स्थिर भी रह सकती है । 

आचरणा की सभ्यता का देश ही निराला है। 
उसमें किसी प्रकार के कमड़ नहीं। न यहां कोई 
बड़ा है न छोटा, न धहां कोई धनवान है न निर्धन | 
बहाँ तो प्रेम ओर एकता ही का अखंड राज्य रहता है । 


] 
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इस लेख की कई बातों से हम सहमत नहीं हैं। आचरण की सम्यता का अर्थ शासक बनना नहीं, 
किंतु कतंव्य पालन करना है। पर करंब्य की व्याख्या में अपने हितके साथ २ दूसरों के हित का स्वयथाल 
रखना भी भाजाता है शक्ति, बुद्धि ओर धन वल से सारे संसार पर शासन करने बाली पश्चिमीय सभ्यता 
के प्रभाव से प्रभवान्वित होकर लेखक ने भारत की उस महत्ता को भुला दिया है जिससे संसार भरकी भूत 
ओर वर्तमान सभ्यताओं का जन्म हुआ है। पस्चिम की विजय ओर प्रभुता का कारण उसके आचरण की 
सम्यतः नहीं है। उसको, यह भोतिक महा तो उसके राजनेतिक, बुद्धि कोशल भोर राष्ट्रीय संगठन के 
कारण प्राप्त हुई है। आचरण की सभ्यता में भारत अब भो इस गये गुजरे जमाने में किसी भी देश से कम 
नहीं डतरेगा । धर्म पुस्तक तो हमें उत्थान में सहायता देती हैं। थे पक तरद का प्रकाश हैं। यदि कोई घम्म 
पुस्तकों को रखकर भी पाप अथवा अवनति के अंधघ कूप में गिरज्ञाय तो यह अपराध उस रखने थाले का है 
न कि घम शास्त्रों का। घमंशाख्र तो भारत के समान प्रायः संसार के सभी देशों में है। धार्मिक अंध- 
विश्वास यद्यपि भरकर धस्तु है, एर भारत को अवनति का इससे कुछ अधिक सम्बन्ध नहीं है। इसकी 
कमी तो अन्य देशों में भी नहीं है। क्‍या विजयिनी मुसलमान जाति में धार्मिक अंघ विध्यास की कमी है ? 
धक्की की विभिन्नता तथा राजनेतिक बुद्धि कोशल ओर राष्ट्रीय संगठन का भभाव ही हिस्दुस्थान के अधःपतन 
का कारण है। * 

--सम्पादक 


[ि्प्म्ब्यु 
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बज 


ज्ैनदशन 


खी शिक्षा की ग्रावक्यकता | 
जीजा कि अज्शकएए कट 7५ 7: 


( ले०--श्री सनत्कुमार जैन, जयपुर ) 


ज्ञान आत्माका धर्म है।श्ञान के विकासमें आत्माका 
उत्थान ओर शान के संकोच में आत्मा का 
पतन है। उन्नति ओर अवनति का भी यही अर्थ 
है। यहाँ मेरा अभिप्राय सफल ज्ञान से है। सृष्टि के 
उन जीवात्माओं को, जिनमें कम से कम शान पाया 
ज्ञाता है, जघन्य भ्रं णी का प्रागी कहा गया है । इतर 
प्राणी बर्ग से मनुष्य की भी यही विशेषता हे कि बह 
उससे अधिक शानवान है। यदि मनुष्य में सफल 
कान न हो तो पशुभों से उसकी कुछ भी विशेषता 
नहीं मानो ज्ायगी | प्रसिद्ध विहान श्री आशाधर ने 
कहष्दा है-- 
नरत्थेपि पशयन्ते मिथ्यात्वप्रस्तचेतनाः 
पशुत्वेदि नरायन्ते सम्यक्तवव्यक्तचतना: 
अर्थात्‌ जिनका कान मिथ्या है वे मनुष्य होने पर 
भी पशु हैं कोर जिनका सफल छान है वे पशु होने 
पर भी मनुष्य हैं।'शानेन हीना पशमिः समानाः 
यह नीति वाक्य जगत प्रसिद्ध है। कहने का आशय 
यही है कि मनुष्य को अपने उत्थान ओर जगत 
कल्याण के लिये ज्ञान की प्राति की अधिकाधिक 
आवश्यफता है। केवल मनुष्प ही को क्यों संसार 
के: इतर प्राणी वर्ग के लिये भी शान से अधिक ओर 
कोई उपकारो वस्तु नहीं है ।  नहि ज्ञानेन सरर्श 
पविश्रमिह् विद्यते ” यह श्र त वाक्य कितना मनोहर 
है | धर्माचार्या ने लिखा है के 'ऋते झ्ानातन मुक्ति. 
श्थांत्‌ ज्ञान के बिना दुःखों से छुटकारा नहीं मिल 


सकता । इस लिये जो दुःखों से उमुन्त होकर खी 
बनना चाएँ उसको अवश्य ही शानाजेन करना चाहिये 
इन पंक्तियों का उद्देश्य स्त्री शिक्षा के सम्बन्ध में कुछ 
लिखने का है । 
पुरुष वर्ग सदा से ख्रीशिकज्ञा केलिये उदासीन 
चला आरहा है। शान जैसी पवित्र वस्तु की प्राप्ति 
में भी पुरुषों ने स्थ्री ज्ञाति की उन्नति में जो बाधायें 
डाली हैं उन्हें सुनकर ६सी आये बिना नहीं रहती । 
यहां उनका वर्णन करना इस लेख का ध्येय नहीं है । 
हमारे धर्माचार्या ने बतलाया है कि नारी ओर नर दोनों 
ही के लिये शान अत्यंत उपयोगी बस्लु है। तो भी 
कुछ शताड्दियों पहले से पुरुषों के द्वारा इस प्रकार 
के विचारों का प्रसार किया गया कि 'ख्थयों को 
पढ़ने का अधिकार नहीं है। “ ख्रीशूद्रो नाधीयातां 
इत्यादि वेद बाकप भी स्तियों की ज्ञानोश्नति में बहुत 
बाधक हुए, किन्तु नर वर्ग के इस स्वार्थ का कंदुक- 
फल न केवल खत्री जाति को ही,,मिला अपितु, पुरुष 
जाति भी इसके कुरूल से वश्चित नहीं रही । सी 
ओर पुरुष के छुन्द्र सम्मेलन से मनुष्य का पेहिक- 
जीवन पवित्र, शान्त ओर आानरइ मय बन आता है । 
पर ऐसा सम्मेलन तो अब तक दोनों में ब्लान का 
प्रकाश नहों होता तब तक कैले हो सकता है। 
ज्ञान का सजातीय ज्ञान है इस लिये बर विज्ञातोय. 
अज्ञान से मेल कभी न खायगा । ज्दों स्त्री ओर पुरुष 
दोनों शिक्षित ओर विवेकी होते हैं बहाँ का खुख 


स्त्री शित्ताकी आवष्यकता 


अलोकिक, स्वर्गीय खुखों से कम नहीं है। भारत के 
प्राचीन महरत्रियों ने इस वास्तविक सत्य को 
सममभा था तभी तो सीता, दोपदी, अंजना, मनोरमा 
जैसी महा सतियों ने उत्पन्न होकर भारत के ऊंचे 

मस्तक शो ओर भी उन्नत बनाया था। 
जगतबन्दनीय भगवान आदि तीर्थ कर ने युगके 
प्रारंभ में सब से पहले अपनी दोनों कन्याओं को 
विद्यारंभ कराकर स्ती शिक्षा के प्रारंभ का श्रीगणेश 
किया था । शिष्य बनाने का स्थान सर्व प्रथम पुरुषों 
को नहीं किंतु खियों को मिला था। भगवान आईि- 
नाथ ने सममा था कि सारी उन्नांत का मल स्री- 
शिज्ञाहीहै। 

वतंमान की कन्यायें भविष्प की मातायों होती 
हैं। राष्र का संचालन करने वाले विद्वान वीर ओर 
मद्वात्माओं की भी जर्नानयां होती हैं। यद्दि उन में 
शान का दिव्य प्रकाश न होगा तो उनकी संतति में 
भी वह कहां से आवेगा विदृष्ी माताएं विद्वान 
संतान ओर मूर्ख जननी मूर्ख संतति पंदा करती 
रहती हैं। इसके अतिरिक्त कोटम्बिक जीवन को 
पूर्ण और आनन्दमय बनाने के लिये नारी शिक्षा की 
जितनी आवश्यकता है उतनी अन्य ओर किसी की 
नहीं | भगवान आदीश्यर के इस दिवप ओर लोकेतर 
संकेत का उद्देश्य जो लोग नहीं सममते वे ही स््री- 
शिक्षा का विरोध करते हैं। स्त्री जाति की अशित्ता के 
कारण जो हमारी समाज का अधपतन हुआ है 
डसका सबसे अधिक उत्तर दायित्य उन लोगों पर है 

जो स्त्री शिक्षा का प्रकट या अप्रकट बिरोध करते हैं। 
हमारे बहुल से भले घिचार तब तक कार्य रूप में 
परिणत नहीं किये आसकते शब तक कि पुरुष की 
लिफट सहयोगिनी सम का सहयोग उन्हें प्राप्त नहीं 
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हो | हमारी विफलता का कारण भी यही है कि 
उन्नति के विशाल मार्ग में तथा इतर आवश्यक प्रगति 
में हमारा आधा हिस्सा कुछ भी सठायता नहीं दे 
सकता। यदि हम उसको योग्य बनाते तो उसके 
ह्वारा एमें कितनी सहायता प्राप्त होती। पुरुष ख््रियों 
को अशित्तित रख्खकर अपने ऐेहिक ज्ीबन को अधि- 
काधिक संकरों में डाल देते हैं इसके अनेकों दृर्शंत 
हम अपने जीवन में पाते रहते हैं। दुःख है कि फिर 
भी हमारी आंखें नहीं खुलतीं। हम पेसे कई कुटुम्बों 
को जानते हैं जहाँ त्लियों को अशित्ञा के कारण घर 
मेंप्रति समय अशान्ति ओर क्लेशों का नग्न ताण्डव 
होता रहता है। 
खी घरकी शासिका होती है। घर ही उसका 
राज्य है। पर तबतक शासन करने की ज्ञमता प्राप्त 
नहों होती जब तक कि उसको खुयोग्य न बनाया 
आय । इस समय पुरुष वर्ग को बहुतसी विपतियों 
का फारण यह भी है कि आर्थिक प्रश्न हल करने के 
सियाय घरकां अन्यान्य प्रबन्ध भी उन्हें हो करना 
पड़ता है। दोनों का अलग २ विभाजित कार्य जब 


पक ही को करना पड़ता है तब उसकी विपतियों 
का बढ़ जाना स्वाभाविक है। अगर पुरुषों के जिम्मे 


केबल धआंथिक प्रध्न को हल करना ही रहता तो 
उनकी अधिकराँश विपतियें निःसन्देह कम होजातों 
हमारे घरों में जो शक्ति से अधिक व्यय होजाता है 
इसका प्रधान कारण भी अशिक्षिता स्थ्रियं हो हैं! 
किसी भी अवसर पर वे प्रचलित रीति रिवाज के 
अनुसार अधिकाधिक व्यय करने की सलाह ही नहीं 
देती किन्तु जबदंस्त आग्रद करने लगती हैं। यदि हम 
अनके इस अनुद्धित आप्रइ को नहीं मानते तो हमारा 
घर नरक कुण्ड के समान कलह का भीषण स्षेत्र बन 
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जाता है। उनको कितना ही कपों न समझाया जाय 
वे कभी न मानेंगीं। अशिज्ञा के कारण उनके हृदय 
पर पड़े हुए कुसंस्कारों को हटा देना हमारे लिये तो 
क्या किन्तु कभी २ बड़े से बड़ विद्वानों के लिये भी 
असंभव सा होआता है। ये निरत्तर स्त्रिय कमी इस 
बात का विचार नहीं करतीं कि हमारे इन अनुचित 
दुशाग्रहों का भविष्प में क्या फल होगा? चाहे ब्यर्थ 
ओर शक्ति से अधिक व्यय के कारण हमार! घर 
नीलाम भी क्यों न होजाए, उनमें तो कभी २ सहा- 
न॒भूति तक भी नहीं होती। उन्हें तो केवल वस्त्र, 
भोजन, गहने ओर मोज उड़ाने की चिन्ता रहती है । 
अन्यान्य सारी चिन्ताओं का भार इस बेचारे विवेक- 
हीन निबछ भारतीय गृहस्थ पर पड़ता है । 
होना भी ऐसा ही स्राहिए क्योंकि हाथ कमाये 

करमड़े द॒ई न दीजे दोष ” । जब हम जान बूक कर 
उन्हें भशित्तित ओर अयोग्य रखते हैं तो हमारे इस 
अज्ञान भोर स्वार्थ का कुफल चखने के लिये भी हमें 
ही तेयार गहना चाहिये जिस दिन पुरुष अपनी गलती 

सवाधों में समक कर खुधार छेंगे डसी दिन उनका 

गहस्थ ज्ञीपन आनन्श शान्ति ओर संतोष का जीवन 

बन जायगा । 

प्रायीन भारतीय ग्रृदस्थजीयन ओर वतमान 

जीवन में बहुत बड़ा अस्तर है। इसका कारण है पुरुष 

ओर स्थ्रियों में शान, आचरण ओर कर्तव्प के संबनन्‍्ध 
की बहुत अधिक ओर काल्पनिक थविषमता । प्राचीन 
काल में इस तग्ह की असुखित विषमता नथी । जब 
पोराणिककालीन स्त्रियों की जीवन धरनाओं पढ़ते हैं 
तो हमें स्पष्ट मालूम ऐो ज्ञाता है कि वे भी पुरुषों के 
सप्तोन दी विदृषी, सश्वरित्रा ओर कर्तव्य शीला थीं । 
इस्त समय जिन कतेव्यों को एम प्रधान रूप से पुछ्ठपों 
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के ही मान रहे हैं उन्हें ख्रियाँ भी आश्चर्यप्रद्‌ सफल- 
ता के साथ करती थीं। मद्ाराणी केकई आदि का 
दृशन्त भी हमारे इस वक्तम्य का समर्थन करता है । 
हम लोग चुपचाप पुरुषों की अनुचित आज्ञाओं को 
सहलेना त्वियों का भूजण ही नहीं अपितु जीवन का 
उद्देश्य सममने हैं याद पड़ता है कि मुके एक्क बार 
पक ब्राह्मण पण्डित ने कह्ठा था कि खत्री का कर्तव्य 
पति की हर प्रकार की आज्ञाों को मान लेना ही है 
उनके ओचित्य अनोचित्य के खयाल करने की 
आवश्यकता नहीं । यहां तक कि यदि स्त्री को पति 
परपुरुष के यहां जाने के लिये भी कहदे तो उसे 
ज्ञाना चाहिये। उक्त पण्डित जी ने अपनी वात का 
समर्थन करने के लिये एक श्लोक भी बोला था । 
उनका कहना था कि यह श्लोक स्मृतियों का है । 
मेंने कहा यह श्लोक मुझे लिखवा दीजिये, पर पंडित 
जी ने ऐसा करने से न मालूम क्‍यों इन्कार कर दिया 
नहीं ते) में उस श्लोक को यहाँ पर लिख देता | 
यह उस समय की घटना है जब में कक बार 
ट्रेन में जयपुर से नयेनगर आ रहा था । में 
नहीं कर सकता पेसी बातें स्वृतियों में लिखी हुई हैं 
या नहीं । 

किन्तु उक्त पंडित जी के क़ृथनानुसार यदि बह 
ध्लोक किसी स्घति का है तबतों निःसन्देह कहना 
पड़ेगा कि पुरुषों ने स्त्रियों पर अत्याचार करने की 
सीमा का भी उत्लंघन कर दिया। “पतिरेव गुर: 
स्त्रीणां” इत्यादि वाक्य भी पुरुषों ने दी अपने स्वार्थ 
सांधनाथ गद्ढे हैं| भन्पथा गुरुपना तो झ्ञानसे आता 
हैन कि लिकू से। “गुणाः पूज्ञास्थानं गुशिवु न च 
लिंग॑ नच बबः” अधांत्‌ गुण ही गुरुता ओर पृज्यता 
के कारण हैं। लिंग ओर बय में क्या रकसा है। क्या 


स्री शित्ताकी आवध्यकता 


बक शिक्तित स्त्री मूर्ख पति की नेता नहीं बन सकती !? 
यह तो बड़ी विचित्र बात होगी कि निरत्तर पति भी 
विदुषी स्त्रियों का गुरु कहलाये । पुरुष के इस मिथ्यो 
अइंकार ने कि में गुरु ओर मालिक हूँ स्त्रियों पर 
अत्याचार करने के लिये उत्साहित क्रिया है। पर 
फर अब जमाना आगया है कि उसको अपने हृदय 
की ऐसी फलुषता को धोकर जीवन यज्ञ में स्त्रियोंके 
साथ समान आहति देनी पड़े गी। त्ीकों ५र की जूती 
सम्कना उचित नहीं । अबतो उसको मालकिन 
कहने का समय आगया है। संस्कृत में पति ओर 
पत्नी के भिन्न २ अर्थ नहीं होते। किन्तु पति शर्दसे 
स्री प्रत्यय करनेसे पत्नी शप्र॒ बनता है जिसका अर्थ 
पतित्व विशिष्ट होता है अगर भाषाओं में लिडू भेद 
न होता तो जिस प्रकार हम पुरुषों को पति कह 
सकते थे डसी प्रकार ख्थियों को भी पति कह सकते 
थे। किन्तु मानव जाति में रहने बाली मानसिक 
निबलता शब्दों म॑ भी आई ओर उसी के फल स्वरूप 
बक ही अर्थ में त्री ओर पुरुष के लिये विभिन्न शब्दों 
की रखना की गई । मेरे लिखने का तास्पर्य यही हैं 
कि पुरुष ख्री का मालिक है भोर री पुरुष की । जैसे 
वह स्त्री से अच्छा बर्ताव खाहता है बसे उसका भी 
कर्तव्य है बह उसे इसी प्रकार का बर्ताव करे | यदि 
हम सीता, द्रोपदी अज्षना, मनोरमा, चन्दनबाला 
आदि पथित्र ससी शिगोमणी स्थियों को अब भी 
देखना चाहते हैं ओर बीर विद्वान ्वं खुयोग्य संतान 
पेदा करना चाहते हैं तो हमारा कतंत्य है कि हम 
उन्हें बीर, शिक्षित ओर खुयोग्य बनाने की अधिका- 
धिक चेछशा करें । 

जिस प्रकार त्ली समाज को शिक्षिता बनाने की 
अत्यंत आवम्पकता है उसी प्रकार उन्हें बलबती भी 
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बनाने को अरूरत है। यदि वे बलवती न होंगीं तो कभी 
अपने धर्म को आधुनिक समय में रखने में समर्थ न 
हो सकगी। ओर नबलबान संतान पेदा कर सरेगी। 

कल दिनों पहले मेंने धक समाचार पत्र में. एक 
घटना पढ़ी थी जिसका भाव यद था कि पक जैन 
महिला प्रातःकाल भ्री जिनेन्द्र देव के दर्शनाथे मन्दिर 
जी को आरही थी। रास्ते में पकान्त समझ कर 
अचानक पक गुण्डे ने उस पर बलात्कार करने की 
च्रेष्टा की । किन्तु उस बीर नारी ने उस दुए के 
हाथों को इतने जोरसे पकड़ लिया कि वह दुष्ट गुण्डा 
बहुत कोशिश करने पर भी उन्हें छुटाने में असफरू 
रहा। इसने में हल्ला मचाने से बहुत लोग इकई हो 
गये ओर उसकझो गिरफ्तार करवा दिया सोचिये अगर 
घहररी बलबती ओर साहसबाली न होती तो कया बह 
अपनी रक्ता कर सकतो । इसी तरह की घरनायें हमें 
यह शिक्षा दैती हैं कि हमें खियों को शिक्षिता ओर 
बलबती बनाना चाहिये | किम्तु बड़े दुःख के साथ 
लिखना पड़ता है कि हमारे कतिपय स्वार्थ लोलुपी 
व्मी शित्ता के विरोधी बन रहे हैं, ओर इसके विरुद्ध 
व्यर्थ का हो हल्ला मचाया करते हैं। वे स्थियों को 
शिक्षिता बनाना नहीं चाहते । बलवान बनाने के 
विषय में वे कहते हैं कि बलबान बनकर क्‍या वह 
अपने पलि से लड़ेंगी अथवा उन्हें बलघान बनकर 
क्या फिसी से लड़ना है। बाहरे! स्वाथियों सब 
जवाब है । 

महाराणी केकयी, मांसी की राणी आदिकी 
कथाओं से हमें यट्ी शित्ता मिलती दे कि री शिक्तिता, 
सचरित्रा ओर बलवती वनाई जाये। कहते हैं कि 
म्रराराणी केकयो ने अपने पुज्य पति महाराज दशरथ 
को रहा में जो आर्वर्यकारों सदायता दी थी, | कया 
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यह शित्ता का चमत्कार नहीं है। जब उनके रथ का 
पहिया टूट गया था तब महाराणी केकई ने उनके 
रथको अपने कंश्रे पर एक तरफ से डाटा था। यहतों 
निधित ही था यदि महाराणी केकई युद्ध विद्या में 
प्रवीण न होती तो महाराज दृशसर्थ की कभी युद्धमें 
विज्ञय न होती । 

प्राचीन समय में स्त्रियों का बहुत सन्मान था 
ओर वे बहुत आदरणीय समभी ज्ञाती थीं। कहा भी 
है “यत्र नायंस्तु पूज्यन्ते रमन्‍्ते तत् देवताः” अर्थात्‌-- 
जहाँ स्त्रियों का आदर सत्कार होता है बड़ा देव 
निषास करते हैं इत्यादि वाक्‍्यों से भी प्राचीन समय 
में भी स्त्रियों के आदर सत्कार की पुष्टि होती है। 
स्त्रियं पुरुष की अर्द्धांड़्नी, सहचारिणी, सहधर्मिणी 
मानी गई हैं जिससे उनके अधिकारों की कल्पना हो 
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सकती है। आज़ हम स्त्रियों को अपनी पैसें की जुती 
से भी रही समभते हैं यह हमारी असम्य मूखंता है ! 
हमने उसे अपने आदरणं।य ओर पत्ित्र स्थानसे गिरा 
कर केवल पुरुषों की दासी बना डाला दै। हमें अधि- 
कार है कि मात्र हम इन पर मनमाना अत्याचार करें 
इन अक्याचारों के खिलाफ स्त्रियों को करा भी कहने 
का कुछ भी अधिकार नहीं; सिवाय इसके कि वह 
इन अत्याचारों को चुप्चाप सहन करलें। इसका 
मतलब यह न समझे कि उन्हें पूण स्वतन्त्रता देदेनी 
चाहिये, नहीं, उन्हें इतनी स्वतन्त्रता भी न देनी 
चाहिये जिससे हानि होने की संभावना हो, किन्‍्ते 
यह अवश्य है कि उन पर मनमाने अत्याचार करना 
पाप ओर अस्याय है । 


सं० नोद-- लेखक एक नवयुवक हैं अतः उनके शम्दोंमिं अद्स्य ज्ञोण है जो कि कहीं कष्टीपर कुछ कटुरूप 


ले गया है। आदवश गृहस्थाश्रमके लिये आदर्श पत्नी की आवश्यकता है ओर बह तभी बन सकती 
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उसमे शित्ता प्राप्तकी हो इस कारण प्रत्येक कन्या को खुशित्तित बनाना आवश्यक्र है लेखकका यही अभिप्राय है। 
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जैन विवाह विधि 


आज तक जितनी भी जैन विवाह विश्ियाँ प्रकाशित हुई हैं, उन सबसे इसमें कई विशेष- । 
ताये हैं। कोई भी साधारण पढ़ा लिखा हुआ आदमी इसके सहारे किसी दूसरे की सहायता की 
बिना विवाह संरकार को अच्छी तरह सश्पष्न करा सकता है इसमें न्हावण आदि ओर भी कईे 
आवध्यक्र संस्कार जोड़ दिये हैं। इसका सम्पादन श्रीमान्‌ श्रद्धे य पं० चेनखुखदास जी जैन न्याय 
तीथ ने किया है. मूव्य लागतमात्र केवल छुह आने है । पक साथ अधिक खरीदसे वालों को 
उचित कमीषए,न मिलसकेगा | शौघ्रता करनी चाहिये वरना पछुताना पड़ेगा । |] 
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पुस्तक मिलने का पता-- 
पं० श्री प्रकाश जैन न्यायतीथ 
सन्मति पुस्तकालय, जयपुर 
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झाय्ये समाज के फ्वान महोदय के पत्र' का उत्तर 
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लारीख १४-६-३४ को आपका पत्र आया था कई 
कारणों से उसका शीघ्र उत्तर न दिया जासका 
इसका मुझे; अधिक दुःख है। पत्र के अवलोकन 
से ज्ञात होता है कि आप अपने विचारों को ही वेद 
सममते हैं इसी कारण आप वेद्क विधि वा वेद के 
असली आशय को स्वीकार करना नहीं चाहते | 
स्वामी दयानन्द जी की सत्याथ प्रकाश में शिक्षा है 
कि हम करना व छोड़ना वेदानुकूल छी मानते हें 
परन्तु वास्तव में विचार किया जाय तो व बात 
केवल लोगों को दिखाने के लिये ही है इस छिये 
शिक्षा स्वथ स्वीकार न होने से स्वामी जी का लेख 
मिथ्या है । 
आपने पत्र में लिखा है कि जो उत्तर मेंने मंत्र 
-चत्वारिश्शड्रा--में दिया है वह उसी देवता वा 
निरुक्त के अविरुद्ध है--इत्यादि । स्वामी जी ने प्रथम 
मंत्रार्थ तो देवता वा निरुक्त के अनुसार किया हैं 
परन्तु द्वितीय मंत्रार्थ देवता वा निरुक्त के पिरुद्ध 
किया है क्‍योंकि स्थामी जी ने उक्त मंत्र का व्याकरण 
देवता न लिखकर के यज्ञ पुरुष ही देवता लिखा है 
ओर कात्यायनसर्बानुक्रमणिका सूत्र में भी यश्ञ॒ पुरुष 
देवता ही (लेखा दे जैसा कि चत्वारिश्टूडर यश् पुरुष 
देवत्य ऋषभ मंत्र--२--२८ | इस सूत्रानुसार ऋषभ 
मंत्र का यज्ष पुरुष देवता सिद्ध होता है फिर समम में 
नहीं ध्यता कि मंत्र का व्याकरणी देवता न होने पर 
भी स्वामी जीने ओ द्वितीय अर्थ व्याकरण परक क्यों 
किया है। बह निराधार होने से मिथ्या है । 
स्वामी जीने ऋण"वेदादि साष्य भूमिका पृष्ठ ३६ ६ में 
लिखा है कि जिस २ मंत्रका जो २ अथ होता है बरी 


उसका देवता कहाता है--सो यह इसलिये कि जिस 
से मंत्रों को देखकर उनके अभिप्रायार्थ का यथार्थ 
ज्ञान हो आय--इत्यादि । इस प्रमाण में स्वामी जी 
ने मंत्र का अथ ही देवता बतलाया है। ओर मंत्र के 
साथ में व्याकरणी देवता लिखा नहीं फिश 
बिना देवता के स्वामी जी ने व्याकरण परक अर्थ 
निराधार क्‍यों किया | यदि आप देवता के विरुद्ध भी 
अथ करेंगे अथवा देवता शब्दके नानार्थ करेंगे तो मंत्र 
के साथ देवता लिखने का नियम वा स्वामी जी का 
वेदार्थ स्वथा मिथ्या सिद्ध हो जायगा इस लिये मंत्र 
का द्वितीय अर्थ देवता वा निरक्त के विरुद्ध होने से 
मिथ्या है । 

आगे लिखा है कि--निरुक्त में युक्ति पूर्ण भिन्न 
अर्थ के लिये मना नहीं है अन्यथा निरुक्ताचार्य्य एक 
अर्थ को भिन्न २ शब्दों में प्रदर्शित करने का कष्ट नहीं 
लेते--त्यादि । वेद मंत्रों में सारे ही शब्द योगिक 
हैं ऐसा नियम नहीं है जैसा कि यजुयेंद अध्याय 
२४ मंत्र १६ में इन्द्र का बृद्धभ्रवा: ओर पूषा का 
विध्ववेदा विशेषण लिखा हे | यदि सारे ही शब्द 
योगिक मान लिये जाय तो पक दूसरे के विशेषगा 
नहीं हो सकते हैं भोर योगिक शब्दों का निर्बचन भी 
प्रकरणादि वा देवता के अनुसार ही करना जादिये 
तथा अर्थ भी श्रुति वा खूतज के विरुद्ध न हो। यादि 
आप अपनी इच्छानुसार ही न|नारथ का सहारा छेकर 
अर्थ करेंगे तो वह अर्थ श्र्‌ति वा सूत्र के विरुद्ध होने 
से कदापि मान्य न होगा इसलिये नानार्थ का सहारा 
लेकर प्रकरणादि के विरुद्द अर्थ करना मिध्या है । 


फिर लिखा है कि आवकों कोरा हठ महीं करना 
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चाहिये इत्यादि । महाशय जी कोरा हठ आप लोग 
ही करते हैं जो वेद विरुद्ध छेखनी चलाते हैं ओर 
वेदानुयायी होने का दम भरते हैं। आपने अभीतक 
पक भी बात वेदानुकूल सिद्ध करके नहीं दिखलाई 
ओर स्थामी दयाननद्र जी का वेढार्थ तो सार ही 
साध्य कौरि में गोते लगा रहा है। अब आप ही 
बिचारें कि कोरा हठ आप करते हैं या हम ? 


आगे लिखा है कि-- पश्चाध्यायी के आधार पर 
ही जैन मात्र को ज्ञान की मू्ित अवस्था में मानता 
हूँ इत्यावि | कमेशश्रुओं को जीतने बाले को 'जिन' 
कहते हैं ओर जिनके अनुयौयी को जैन कहते हैं ओर 
उन्हीं अस्शिनिमि ज्ञिन का दर्णन यज्ुदेंद अध्याय २५ 
मंत्र १६ में उपस्थित है। इसलिये वेदकी आश्ानुसार 
जैन होने से आप भी मूक्तित अवस्था से बच 
नहीं सकते | जैनमात्र को मूर्छित बतलाने से तो 
साबित होता है कि आपको लोकिक ज्ञान का भा 
भान नहीं है क्योंकि आर्यसमाज में कोई सभापति, 
कोई मन्त्री, कोई समासद, कोई पत्र सम्पादक अथवा 
कोई लेखक था झुक है। क्या इन सब में ज्ञान की 
शक्ति बराबर है? यदि बराबर नहीं तो आपका जैन 
मात्न को सूर्छित शब्द का प्रयोग करना निराधार है। 


स्वामी दयाननद जी की स्छित अवस्था का आप 
को ध्यान भी नहीं है। देखिये सत्याथे प्रडाण पृष्ठ 
२५०१ में लिखा है कि ईश्वर को तिकाल वश कहना 
मूर्खता का काम है। फिर इसके विरुद्ध ऋ वेशदि भाष्य 
भूमिका पृछठ ७ में लिखा है कि जिकालदशयें ईश्वरने 
भूत भविष्यत वर्तध्षान तोनों कालों के व्यबटारों को 
यथावत जानकर कड़ा है। इस प्रद्गार तहिरुद् कयन 
होने से दोनों ही मिध्या सिद्ध होजाते हैं-- किये 
स्वामी दयाननर जी के उक्त दोनों ही लेखों से मूछित 


अवस्था सिद्ध है या नहीं? इसी प्रकार एक नहीं 
बट्कि अनेक बचन परस्पर विरुद्ध लिखे हैं जिनको 
हम यथावसर लिखकर दिखलायेंगे। 


स्वामा शंकराचार्य जी वेद प्रचार में एक स्तम्भ 
माने गये हैं परन्तु जैनमत के स्थाद्वाद को वे भी 
नहीं समझ सके | ओर वेदों के बिरुद्ध संशयबाद 
कहकर ही उसका खंडन किया है ओर लिखा है क्रि 
बुक वस्तु में शीत उा की भांति दो बिरोधी धरम 
नहीं रह सकते हैं ओर जबकिएक वस्तु में दो चिरोधी 
धर्म नहीं रह सकते। तब 'अणोरणीयान्‌ महतोमरी- 
यान २-२० कठोपनिषर' इस मान्य श्रुति का क्या 
अर्थ होगा? इस प्रकार शंकराचाय जी ने श्रूति के 
अनुकूल पत्त होने पर भी जैनघर्र के स्थाद्ाद का 
खण्डन किया है फिर आपका तो कहना क्‍या ? अभी 
विशेष सममनोी बुद्धि की आवश्यकृता है. आपको 
जरा सोच समम कर लेखनी चलानी चाहिये। 

आगे लिखा है कि व्याकरणों में से आप पक्र भी 
उद्धरण नहीं दे सकते जो जैनमत की नास्तिक सिद्ध 
न करता हो इत्यादि | महाशय जी ! वेदिक ऋषियोंने 
बेद्राडू में अष्टाध्यायी को ही स्वीकार किया है अन्य 
को नहीं। देखिये आर्यमित्र बषे ३६ अड्डु २८ पृष्ठ 
११ में अश्ाध्यायी का सूत्र वा द्वृसि को इस प्रकार 
उद्धुत किया है कि--अस्तिनास्तिदिष्टंमतिः ४-७-७०। 
वृक्षिकार इस सूत्र का स्पष्टी करण यों करते हैं कि 
तब॒स्थेव अस्तिपरलोकात्येबमतिर्यस्थ स आस्तिकः । 
नाध्तीतिमतिर्यस्प स नास्तिकः। अर्थात्‌ परलोक को 
मानने वाला आस्तिक ओर परलोक को न मानने 
बाल्हा नास्तिक होता है। इस अपष्टाध्यायी के सूत्र था 
चूसिह्वार के स्पष्टीकरण से परलोझ अर्थात्‌ पुण्य-पाप 
के फल स्वरूप स्व नरक को स्थानविशोष नदों माना 
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इसके लिये सत्यार्थप्रकाश के पृष्ठ ४७७२ में इस प्रकार 
लिखा है कि जैसे भन्‍्य मत में बेकुण्ठ, केलाश, गो- 
लोक भ्रीपुर आदि पुराणी | चोथे आसमान में ईसाई, 
सातदें आसमान में मुसलमानों केः मत में मुक्त 
स्थान लिखे हैं वेसे ही जैनियों की सिद्ध शिला ओर 
शिव पुर भी है। क्योंकि जिसको जैनी लोग ऊंचा 
मानते हैं वही नीचे बाले जोकि हमसे भूगोल के 
नीचे रहते हैं उनकी अपेत्ता में नीचा है व्यवस्थित 
पदार्थ कोई नहीं है--इत्यादि | इस छेख में स्पामी 
ज्ञी ने ऊंचा नीचा व्यवस्थित पदाथ कोई नहीं माना 
इस लिये स्वर्ग धा नरक को स्थान विशेष न मानने 
से स्वामी द्यानन्द्‌ वा उनके अनुयायी नास्तिक 
अवष्य सिद्ध होते हैं | फिर लिखा है कि व्याकरण के 
इतने प्रमाण मनुस्म॒ति के अध्याय २ श्लोक ११ की 
बराबरी नहीं कर सकते हैं---देखिये वह ध्लोक इस 
प्रकार है-- 


यो५बमस्येत ते मूले हेतुशाखाश्रयाद दि 
ससाधु भिवंहिष्कार्यो नास्तिको वेदनिन्‍्दकः । 


मु २२-११ 
बह साधुओं से निकाल देने योग्य है क्योंकि वह पेद 


निन्‍्वक नास्तिक है--इत्यादि । लो सम्पासी वेदों को 
वर छूत होने से सूर्य की भांति स्वतः प्रमाण 
मानता है तो वह बेद के असली आशय को स्वीकार 
क्यों नहीं करता ओर कुतकांदि द्वारा उसका खण्डन 
क्यों करता है। ओर वेदादि भ्रन्‍्थों के विरुद्ध मंत्रों के 
देवता लिखकर विपरीत आशय क्यों प्रकट करता है 
इस लिये वेदों को मानता हुआ भी जो वेदों के 
असली आंशय को न माने वास्तव में उस ही वेद 
विरोधी या कुतकों को नास्तिक कहना आहिये जैसा 


आये समाज के प्रधान के पत्र का उत्तर 
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कि स्वामी दयाननद जी ने अपने वेद भांष्य में किया 
है। 


भर्य निर्णय भास्कर पृष्ठ ४६ में लिखा है कि-- 
वेदों की प्रत्यक्त निन्‍्द का ही नाम--मास्तिकता गहीं 
है किग्तु वेद पाठ का परिवतंन--बद्ल लेना वा दुरा- 
प्रह से विपरीत अर्थ करना था वेदबाक्यों के सत्य 
शर्थ को दुराप्रह कर नाहीं मानना इत्यादि यही 
ना|स्तकता के लत्तण हैं फ्पोंकि यह सब लक्षण वेदों 
में अध्रद्धा कर ही होते हैं । देखिये स्वस्तिन इन्ह्रा-- 
इस मंत्र का “विश्ये देवा देवता' अनुक्रमणिका सूत्र के 
अनुसार सिद्ध होता दे परन्तु इसी मंत्र का अर्थ 
स्वामी जी ने श्वरों देवता' के अनुसार किया है जो 
कि देवता के विरुद्ध होने से मिथ्या है इसी प्रकार 
वेदार्थ विषय में स्वामी जी ने बड़ा अनर्थ किया है 
इस लिये स्वामी जी वेद विरोधी वा निम्दक होने से 
नास्तिक सिद्ध होते हैं । 

जैनी लोग ईश्यर को जगत का कर्ता नहीं मानते 
इस लिये आप उनको नास्तिक कहते हैं पन्‍रतु यह 
कटनया आपका मिथ्या है क्‍योंकि जो सृष्टि का संहार 
करेगा उसमें प्राणों का वियोग अधध्य होगा और 
जहां प्राणों का वियोग होगा बहां हिंसा का होना 
अनिवार्य हो आता है इस लिये दिसा कार्य्य होने से 
बह ईश्यर कदापि नहीं हो सकता। भोर ईप्यर को 
सृष्टि का कर्ता मानना भी मिथ्या है क्योंकि आप 
उसको निर्मिश कारण बतलाते हैं ओर 'तस्माव्ष्या 
अज्ञायन्त-- वेद उसे उपादान कांरण बतलाता है इस 
लिये बद विषय भभी सान्य कोर्ट में है ओर इसे भभी 
सिद्ध करना भी कठिन काय्य है इस लिये जगलकर्ता 
न मानने से जैनियों को नास्तिक बतलाना सर्वथा 
भूल है जरा कुछ तो समक कर लिखना चाहिये। 
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आगे लिखा है कि--भपके अरिश्नेमिः को वेद 
स्वीकार नहीं करता ओर मार्कण्डेय पुराण खण्डन 
करता है-उत्यादि | महाशय जी ! वेद तो अरि्ट 
नेमि को स्वीकार करते हैं परन्तु स्वामी जी स्वीकार 
नहीं करते क्योंकि उन्हों ने मंत्र का कल्पित 'ई्श्वरों 
देवता” लिखकर अर्थ बदल दिया है। हमने इसी मंत्र 
का सर्वानुक्रमणिफा के अनुसार 'विश्वे देवा देवता” 
लिख कर जो वेदार्थ किया था आपने उसको 
सत्य मानकर छूआ तक नहीं फिर आप कैसे कह 
सकते हैं कि वेद अरिष्ट नेमि को स्वीकार नहीं करते 
इसलिये मंत्र का 'विश्ये देवा देवता' होने से बेद्‌ 
भआरिष्ट नेमि को सर्वथा स्वीकार करते हैं उसमें रंच 
मात्र भी सन्देह नहीं है। आपने मार्कण्डेय पुराण द्वारा 
अरिष्ट नेमिः का जो खण्डन किया है सो मिथ्या है 
जिन पुराणों को आप प्रमाण नहीं मानते ओर स्वामी 
जी उनका खण्डन करते हैं तो क्‍या आप स्थामी जी 
के लेखों को नहीं मानते या आप उनका खण्डन 
करते हैं? यदि आप खण्डन नहीं स्वीकार करते तो 
आपने प्राकण्डेय पुराण का प्रमाण लिखकर अरिए 
नेमि का रॉडन क्‍यों किया ओर प्रमाण मानते हैं 
तो आप इसका क्‍या उक्तर देते हैं--देखिये ऋग्वेदादि 
भाष्य-भूमिका पृष्ठ 5२ में स्वामी जी छिखते हैं कि- 
ग्राह्मणप्रन्थानामैव पुराण/तहासादि दामास्ति न ब्रह्मवे 
बत॑ श्रीमद्भागवतादीनांचेति । ब्राह्मण प्रन्थों का ही 
इतिहासादि नाम जानना चाहिये, श्रीमद्भागवतादि का 
नहीं । इस प्रमाण द्वारा स्वामी जी ब्राह्मण प्रंथों को 
ही पुराण मानते हैं अम्प को नहीं। तब आपने स्वामी 
जी की मान्यता के विरुद सारकंण्डेय पुराण द्वारा 
अरिश्नेमि का झांडन क्‍यों किया। यदि आप में कुछ 
भी हिम्मत है तो ब्राह्मण प्रन्थों द्वारा अस्श्निमि का 


खण्डन करके दिखलादें। अन्यथा पुराण प्रमाण 


मानने से आपका आये सिद्धान्त सर्वथा ही रसातल 
को चला जञायगा । कहिये अब आपको पुराण स्वीकार 
हैं या ब्राह्मणप्रन्थ । 

आपने अध्याय १ सूत्र पाँचयें की दृलि में नाम 
करण संस्कार समझ कर अरिश्नेमि पर आत्तेप 
किया है सो मिथ्या है क्योंकि उक्त सूत्र में नामकरण 
संस्कार का व०्न नहीं है किन्तु निक्तेपों का है इस 
लिये नामकरण संस्कार का वर्णन न होने से आपका 
आक्षेप मिथ्या है। आपको जैन शास्त्रों के जानने की 
योग्यता तो है नहीं ओर खन्‍्डन की हविश में बिना 
समसे हो प्रमाण लिख देते हैं। इसके लिये जैन 
बिछ्वानों की कुछ दिनों सेवा करो ओर कुछ लाभ 
उठाओ तब ही कुछ लिखने का साहस करो अन्यथा 
व्यर्थ काले कागज करने से क्या लाभ ? 

आगे आपने नम्बर £ तक अरिप्ट नेमि पर निरा- 
धार आत्तेप किये हैं इनको आप ब्राह्मग प्रन्थों द्वारा 
सिद्ध करके दिखलावें । यदि नहीं तो आपके आत्तेप 
निराधार ओर मिथ्या हैं। घिशेष्र आगामी । 

पंडित भगवदस जी ने जो विचार अपनी पुध्तकों 
में प्रकाशित किये हैं बद्दी हमने आपके पास भेज विये 
थे। आपके समत्त वे कुछ भी कहें इससे हमें कया 
प्रयोजन ? मोसिक कहने से लिखा अधिक प्रमाण 
माना जाता है-यह लोक प्रसिद्ध बात है। ओर जबकि 
हम स्वयं हो वेदों के विषय में लिखने को तयार हैं 
तब ऐसी पुस्तकों से हमें लाभ क्‍या ? 

अन्तिम आपको ध्यान र३ कि अष्टाध्यायी के 
प्रमाणानुसार परलोक के न मानने वाले को ही 
मास्तिक कहा है परन्तु जैनी परलोकादि को मानते 
हैं। इसलिये व्याकरण के सूत्रानुसार जैनी मास्तिक 


अंगु.् बिशान 


सिद्ध नहीं हो सकते | हां स्वामी दयानन्द जी अवश्य 
नास्तिक सिद्ध होते हैं क्योंकि ईश्थर को स्ृृष्िकर्ता 
मानते हुये भी उसके कार्य स्वर्ग नरक को स्थान 
बिशेष न मानना, इससे विशेष नास्तिकता ओर क्या 
दो सकती है। बेंदों के विरुद्ध अर्थ कर बिपरीत 
आशय प्रकट करना भी नास्तिकता को सिद्ध करता 
है इसलिये ईश्यर रचित स्वर्ग नरक को स्थान विशेष 
न मानना या वेद के विरुद्ध अर्थ कर विपरीत आशय 


व ] 


प्रकट करना ये दोनों हो नास्तिकता के प्रसिद्ध 
छत्तण हैं ओर मार्कण्डेय पुराण द्वारा अरिधिनेमि एर 
जो ऐतिहासिक दृष्टि से आक्तेप किये थे बह स्थामी 
जी के लेख के विरुद्ध होने से मिथ्या हैं। भव आप 
ब्राह्मण प्रंथों द्वारा सिद्ध करके द्खिलाबेंगे तब उसका 
भी उत्तर दे दिया जायगा। 
वेद विद्या विशारद्‌-मंगलमेन जैन 
अम्बाला द्ावनो 
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इच्छा ओर बिचार 

पहला पोरुषा बड़ा ओर दूसरा छोटा हो तो 
पेसे अंगूठे बाला दलील पदा नहीं कर सकता, उसे 
बहस के लिये मसाला नहीं सूमता | बह बहस कर- 
ना पसंद भी नहीं करता, ओर साथ ही उसमें यह 
बात भी होती है कि बह दूसरों की दलीलोंको सुनने 
में उपयोग नहीं लमाता । उस की इच्छा शक्ति प्रबल 
होती है ओर बह सदा विचार शक्ति को दबाती रहती 
है। यदि दिमाग़ की रेखा भी इसी गुण के अनुकूल 
होगी, तो यह बात ओर भी अधिक बढ़ जायगी, 
क्योंकि दिमाग की रकीर ओर अंगूंठे का बड़ा संबंध 
है। यदि दूसरा पोसवा बड़ा तथा उत्तम हो ओर 
पहला छोटा हो तो विचार शक्ति प्रबल होती है ओर 
इच्छा शक्ति निबंल। उसकी विचार शक्ति सह 
हिस्मत को दूबांती रहती है। 


जिस मनुष्य या स्त्री का अंगरूठो उत्तम ओर 


सांगोपाड़ु दे वह न बहुत बड़ा ओर न बहुत करड़ा 
है तथा न बहुत छोटा ओर न बहुत छजकीछा है। 
पेसे स्त्री अथवा पुरुष की कोई साधारणतया भब्छी 
होती है। 


देश-जाति से प्रेम करने बाला अगठा 


जिस मलुष्य का पहला पोरुषा सुलायम ओर 


पीछे को मुड़ने वाला हो तो वह जाति ओर देश से 
प्रेमकरने बाला होता है। किन्तु मुड़ने में ओर 
कोमलता में अति नहीं होना साहिये। साथही यवरि 
शुक्र का सिखर भी उक्तम हो तो उसमें सहानुभूति 


की मात्रा भी अधिक होगी। इसमें दिल की रेसा 
का होना भी जरूरी है क्‍योंकि दिल में प्रेम होना 
चाहिये देश ओर जाति से प्रेम करने बाला अंगूठा 


जिस के हाथ में होगा वह नये देश भोर जाति में 
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दूध पानी की तरह मिल जाथगा। बह नये काम में 
भी जल्दी लग ज्ञायगा। नई सोसाइटी में तत्काल 
मिलजाना उसके लिये साधारण बातहोगी क्योंकि 
डसकी इच्छा शक्ति उसी परिस्थितिमें से उसे मार्ग 
दिखाती हुई चली जायगी, चाहे आगे चल कर नती- 
जा प्रतिकूल ही हो । 
परिवर्तेन शील अं गृठा 

मुलायम अंगूठे बाला परिवर्तन शील होता दे। 
जरासी परिस्थिति के बदलने सेही अपने पूर्व 
निश्चित बिचारों को बदल देता है। प्रभावशाली 
मनुष्यों के प्रभाव में आ कर भी बह अपने विचारों 
को बदल डालता है। किन्तु ठोस अंगूठे बाला 
इससे विपरीत होता है। इसका प्रेम ठोस ओर स्थिर 
होता है इस विचार में गरडिल तथा मस्तक 
रेखा का देखना भी जरूरी होता है । 


स्तरतंत्र विचार बाले का अंगूठा 

यदि हाथ का पंजा चोड़ा किया ज्ञावे ओर अंगूटे 
तथा तर्जनी अंगुली के बीच गहरा ( आधिक ) फेला- 
व हो से पद मनुष्य स्वतंत्र बियार बाला होता है। 
वुराने रस्मो रिथाज को दूसरी खूरत में बदलने या 
मिटाने के भाव रखता है। डसकी निजी राय होता है। 
अआगर दिमाग की रेखा अच्छी हो तो वह जच्छी 
सूमबाला भी होगा। इसके प्रतिकूल यदि अंग्रूठा 
तजनी की छोर कुक कर दोनों के बीच में फेलाब 
कम करदे तो समझो स्वतंत्र घिचार की मात्रा उसमें 
कम हो गी। पुराने रीति रिवाजों को चाह वे हानि 
करही क्‍यों गम हों बदलने की उसमें हिम्मत म होगी 
अथवा बदलने की इच्छा रखता हुआ भी उन्ही में 
लग रहजा पसंद करेगा। 


जैनदशेन 


आधार में ऊंचा अगूठा 

ऐसा अंगूठा अच्छा नहीं होता। अंगूठे का 
आधार त्जनी की स्रीध में होना उत्तम है इससे 
ऊंचा होना (7"०० म्ांप्ट)) बुरा है । ऐसा 
अंगूठा वुद्धिधशीन. खपदिमाग (]070+ ) का होता 
है। ऐसे अंगूठे बाला रुपये पेसे के मामले में कमीना 
होता है। सोसाइटी से उसका मेल नहीं खाता। 
बह स्वार्थी होता है इसके लिये हाथके अन्य हिस्सों 
का देखना भी जरुरी है। 


नज़कत (४० 470) की तालठीम 

पतले (५(८१५०॥। अंगूठे बाढे को कविता, 
खित्रकारी, संगीत आदि फाइन आर की शिक्षा देना 
उपयोगी हैं। पर इसके साथ में सूर्य्य रेखा का उत्तम 
होना तथा मध्यमा अंगुली का ठीक होना ओर मस्तक 
रेखा का चन्द्रशिखर की तरफ़ उचित मुड़ाव खाना 
भी जरूरी है। यदि साथ ही अंगुलियाँ नोकीलीं 
((!०४८४७)) हों तो ओर भी अच्छा रहता है । 


आधीन रखने की कोशिश मत करो 

जिस मनुष्य का अंगूठा करड़ा, दृढ़ भोर ठोस है, 
बह किसी के आधीन रहना पसन्द नहीं करता | बह 
([7४०एलानाछ)]० ७४0) है। यदि आधीन 
रखने वाले का अंगूठा कोमल होगा तो उनके आपस 
में नहीं बनेगी । ओर बनेगी भी तो बह उससे दबा 
हुआ रहेगा या बह ठोस अंगूंछ वाला किसी बज़ह से 
दबा हुआ रहेगा | उन में दिल की सफाई के साथ 
प्रैल-जोल बना रहना बहुत कठिन है। इसका कारण 
यह है कि ये दोनों मिनक्ष भाव के हैं। अगर पति और 
पक्की का अंगूठा एक सा न हो तो रात-द्न अनबन 


रहेंगी । सगाई, दोस्ती, शराकृत, मुलाजिमत आदि 


धंयुह चिकन 


मेल-जोल के समय अंगूठे का मेल देखना बड़ा जरूरी 
हे । ॒ 
उत्तम इच्द्राशक्ति कया है ? 

उत्तम इच्छा शक्ति (५४॥)| 7207०) वह है जब 
हम अपने ऊपर काबू रखने या दूसरों पर प्रभाव 
डालने की शक्ति रखते हों । यद॒ विचार अंगूठे के 
प्रथम पोरुवे में मिलता है। यदि यह पोरुवा सुन्दर 
ओर उचित आकार का यथास्थान होता है तो इच्छा 
शक्ति उत्तम होती है। 


अगम बुद्धि 
जिस मनुष्य का दूसरा पोरआ ठोस ओर बड़ा 
होगा, वह काम करने के पहिले खूब सोच विचार 
करने वाला होगा | ओर यदि पहिले पोरुबासे मिलान 
करने में बड़ा हो तो दलीलों में बाल की खाल 
निकालेगा । दूसरों की दलीलों को खुनने की चेथा 
कम करेगा ओर दूसरों का विश्वास भी कम करेगा | 


दूसरा मोटा पोरुआ 

इस प्रकार के अंगूठे बालों में बुद्धि नहीं होती । 
उनकी बात-चीत में कोई विशेषता नहीं पाई जातो । 
पेसे अंगूठे बाल्ले प्रायः अंगली-भील, गोंड संथाली 
लोग होते हैं । 

चतुर अंगुठा 

अंगूठा बड़ा हो ओर साथ ही में अंगुलियाँ सुन्दर 
मनोकीली ((/0700/) हों, तो बह मनुष्य बात करने 
में खतुर होगा । उसकी बात-बात में घुन्द्रता पाई 
आबेगी। यह कवि या फिसी भार्ट में बतुर होगा । 
नाटक, उपस्यास आदि पुस्तकों के पढ़ने का शोकीम 
होगा । बातों से सब को अपनी तरफ़ स्ींस लेगा, 
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किन्तु प्रेक्टिल नहीं होगा ओर म अति विद्वान होगा । 
खेल कूद शोकीनी में अधिक मन लगावेगा उसका 
ध्येव्र हर बात में सुन्दरता (307५(५) होगा । 

पहिला पोरुआ अति बड़ा जिस मनुष्य का होता 
है, घह मनुष्य बड़ी हिम्मत वाला, हेकड़, दिलेर, फोज 
ओर पुलिस के काम का आदमी होता है। यदि बह 
पोख्आ आधार में भी करड़ा हो तो ये गुण उसमें 
ओर भी अधिक होते हैं। 


तरकीब बाज का अंगुठा 

दूसरे पोरुवे में यदि कुछ मील हो, यानी दूसरा 
पोरुषा कुछ मोटा ओर बीच में पतला हो तो बह 
मनुष्य तरकीब वाला (]00८। [ण) होता है, परस्तु 
तरकीब अपने मतलब की होती है । 

अंगूठे का ओ सामुद्रिक विषय की अंप्रेजी पुस्तकों 
में अंगूठेके जोका वर्णन कहीं भी हमारे देखनेमें नहीं 
आया किन्तु भारतीय विद्वानों ने अंगूठे के जो का 
वर्णन किया है। धक विद्वान कहता है--खुश हाली 
देता है, अंगूठे का जो गरचे रंग दंग उसका योखा 
हो भर्थात्‌ जिसके अंगूठे में ओ का चिन्ह होता है वह 
खुशहाल होता है बशर्तेकि उसका आकार ओर सूरत 
भय्छी हो। अगर जो का चिन्ह मोटा छोटा कमजोर 
टेढा बाँका अधूरा ओर खराब हो तो "फल अच्छा 
होगा । खुशहाली का तात्पये सममने की आवश्यक- 
ता है। कोई मनुष्प्र धघनके कारण खुशहाल तो मात्दूम 
होता दे परन्तु उसके दिल में खुशहाली नहीं है. तो 
संभव है उसके अंगूठेमें इसका निशान न हो। 
हमारा अनुभव यह है कि हिम्मत ओर विचार तथा 
प्रेम के द्वारा जिस मनुष्य को सच्ची खुशहाली प्राप्त 
हुई हो उसके यह निशान अवध्य होता है। 


[१८ | 


तीसरा भाग  शेशाफ ०णा 0) 
यह शिखर कहाँ दै ? अंगूठे को सब से छोटी 
अंगुली की तरफ ले जाबो ओर अंगूठे का जितना 


भाग मुक्काब खा ज्ञाय बह सारा अंगूठा है । उस में 
के दो भागों को हम बतला खुके हैं। तीसरा भाग 


बह उभरा हुआ अंगूठे के नीचे का भाग है जिसके 
भागे तर्जनी सेघुमाव खाती हुई जीवन रेखा (.[0 
]/70 ) आती है। यह प्रेम का भाग है ओर अंगूठे में 
में शामिल किया जाता है। इस भाग में त्जनी की 
तरफ का आयु ओर मस्तक रेखाओं के मिलने बाला 
स्थान शामिल नहीं किया जाता हैं | यह मडुल का 
स्थान सममा जाता है । इस से मनुष्य का स्वभाव, 
सहाजुभूति, प्रेम, बेर विरोध, काम शक्ति, गाना, 
बजाना, राग रंग खेल तमाशे, चाल चलन खुद्ग्जी 
(8078)॥0985) आदि अनेक भाव देखे जाने हैं । 
कामी पुरुष का अंगृठा 

जिस पुरुष या स्त्री का तीसरा ५८७५ ॥ (0 व 
पोरबा बड़ा (0७०:-)०९००७०१ ओर भारी होगा 
उस पुरुष या स्त्री में विषय भोग की मात्रा अधिक 
होगी बह दूसरों से प्रेम का अभिलाबों होगा ओर 
स्थर्य भी दूसरों से प्रेम करेगा । किन्तु इस शिखर 
का उक्तम होना बिषय भोग को सुख रूप बनाता है। 
नदीं तो भोगठसके नष्ट होनेका कारण होता है । इस 
सम्बन्ध में हाथ की अन्य रेखा ओर स्थानों को 
भी देखना चाहिये। खासकर बिलकों रेखा !0:0-. 
[,0 तो देखना ही चाहिये। 

शुक्रपर स्वड़ी रेखायें-- सब ही स्त्री पुरुषों के 
हथोंमें होती हैं ओर सामुद्रिक विचारोंले अच्छी नदी 
सममी जाती अं गुठे के नीचे उतरे दुये स्थानवाली 


जैनद्शेन 


खड़ी पड़ी रेखाओं को छोड़ कर बाकी आगेवाली 
खड़ी रेखा से हमारा मतलब है। इनमें गहरी मोदी 
रेखा शारीरिक तकलीफ, बीमारोको प्रकट करती है। 
जो समय पाकर होती है ओर फिर मिट जाती है। 
बाकी ओर रेखाए. उन मनुष्यों को प्रकट करती हैं जो 
हमारी जिन्दगी के कामों में बाधक रूप खड्ड होंगे 
हमें नुकसान पहुँचायेंगे । इन रेखाओं का जीवन 
रेखा, भाग्य रेखा, हृदय रेखा, दिमाग रेखा, सूर्य रेखा 
ओर दिवाह रेखादि से छूना अच्छा नहीं हे क्योंकि 
इनका छूना दुश्मनी या बाधक कारणों की सऊछता 
है ओर यह बात अवश्य होकर रहती है उदाहरणार्थ 
यदि शुक्र को कोई खड़ी रखा भाग्य को रेखा को (जो 
हाथ के बीच में मध्यमा अली की तरफ जागेबाली 
होती है ) काट दे तो समझो दुश्मन ने यां किसी 
बावक कारण ने रोज़गार में हानि पहुँचाई है या 
कोई ओर नुकसान किया है इसी तरह ओर रेखाओं 
के सभ्बन्ध में समझो । 


शुक्र शिखर पर खड़ी पड़ी रेखायें 


इस शिखर पर रेखायें बहुत होती हैं ओर ये दोनों 
ही तरफ की होती हैं खड़ी भी ओर पड़ो भी | यही 
पड़ी रेखा जीवन रेखा के साथु २ जाती है ओर खड़ी 
रेखा उनको काटती हुई जाती हे। इनमें पड़ी रेखा 
पुरुष के हाथ में ख्री की ओर स्त्री के हाथ में पुरुष की 
होती है ओर खड़ी रेखा दुश्मन तथा बीमारी आदि की 
होती है। किन्तु किसी किसी के हाथ में ज़ीयन रेखा 
बिलकुल खराब होतो है भोर फिर भी बह अधिक 
दिन तक जीता है। इसका कारण यह हैं कि उसके 
ज्ोबन रेखा के साथ २ एक बारीक रेखा भोर होती 
है। उसको मंमल की रेखा (७०४ 7,790 कहते हैं। 


2; 


कभी २ जीवन की रेखा खराब तो नहीं होती--किन्तु 
जिस मनुष्य या स्मीमें लड़ाकपनकी स्वाभाविक प्रद्गांस 
०८8] ४४७7 या मात्रा अधिक होतो है। वह 
आदमी फोजी होता है उसके हाथ में भी जिन्दगी 
की रेखा के साथ मंगल रेखा होती है। कभी कभी 
ज्ञीवन रेखा किसी खास भाग में खराब होती है 
उससे यद प्रकर होता है कि उससमय बीमारी आवे- 
गी पर झूत्यु न होगी क्योंकि मंगल रेखा का वह 
टुकड़ा उस को उस बीमारी से बचावेगा | इस मंगल 
रेखा के अतिरिक्त ब:की ओर पड़ी हुई रेखाएं प्रायः 
स्त्रियों की सूचना देती हैं जो हमारे प्रभाव में आती हैं 
या हम ज्ञिन से प्रभावान्वित होते हैं । 
वैवाहिक रेखा (५४३७ 4॥॥0) 
शुक्र की इम पड़ी रखाशओं में ओबन के साथ २ 
जाने वौली--स्व॒स्म्री की रेखा भी कभी २ होती है । 
उससे विवाह का समय, स्माका स्वभाव अच्छा वुरा- 
पन. शारीरिक अवस्था ओर पति पत्नी का मेल जोल 
आदि अनेक बातें मात्यूम को जाती है। स्त्री के हाथ 
में पात की ओर पुस्षके हाथमें स्प्रीकी यह रेखा उन 
प्राणियों के हाथ में पाई आती हैं जो उपयुक्त गुणों से 
बक दुसरे से प्रभावित होते हों नहीं तो स्त्री की रेखा 
चिट्टी अंगुली के नीचे बुध के शिखर पर मिलती है 
जिनको आम लोग जानते हैं । 


तंदुरुस्ती ओर यह शिखर 
इस 'शखर का उभर होना ओर इस में चमक 
दमक तथा खुर्खी का होना प्रकट करता है कि खून 
की मात्रा इसमें अधिक है। जोश भी अधिक है। काम 
शक्ति प्रबल है। सनन्‍्तान उत्पन्न करनेकी शक्तिभी है। 
अन्न: यह तनदुरुस्तो के बिचारों से अच्छा है, परन्तु 
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अंगुष्ठ विज्ञान 


उ सकती ५>>टी3ल जल तल ट न 5 अटच्टचढ पल 


कै... बटीलीज बट ज जी पल चली जी पी टन िल टली चल न्‍ रजत 


यह मी संभव है |क बह विचय-भोग में पड़कर अपनी 
तन्दुरुस्‍्ती को खराब कर लेवे | इस लिये इस का 
अधिक मोटा ओर भारी होना अशुभ है । 


तीनों पोरुतों बड़ा छोटा होना 

यदि पहिला पोरवा छोट' ओर कमजोर होगा 
भोर तीसरा बड़ा, तो यह गुण उसमें अधष्य होंगे । 
पर इच्छाशक्ति उसकी इतनो अधिक नहीं होगी । 
यदि दूसरा पोरुत्वा बड़ा होगा तो बाद विवाद अधिक 
करेगा, उसका अधिक समय भोर शक्ति का तके- 
बितक में उपयोग होगा, खेल, कूद, तमाशे आदि में 
अधिक भाग लेगा । यदि अंगूठा छोटा ओर चोड़ा 
होगा, तो वह अपने कामों में घोखा भी खा औयगा | 
संसार में बह बहुत उपयोगी सिद्ध न होगा। क्योंकि 
अंगूठा जितना छोटा उतना ही खोटा ओर बहुत बड़ा 
भी कामका नहों। बहुत मोटा ओर भारी भी उत्तम 
नहीं होता, क्योंकि अरूरत से ज्यादा ((0ए०" त6ए6- 

]०.०0) होना चुकसानकारी ओर अशुभ होता है। 

अपूर्ण 

-मास्टर पांखूलाल काला-अयपुर 


--औ- 
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आपवश्यक्ता है 


भास्थी छाप” पयित्न काश्मीरी केसर 
को बिक्री के लिये हर अगह जैन पजेम्टों 
की जरूरत है। शीघ्र पत्र व्यवहार करें। 
भाव १) प्रति तोला । सूलीपत्र मुफ्त । 
दी० कश्मीर स्वदेशी स्टोर्स, सत्तनगर 
लाहौर | 


अं ह६६४६६६६६४६६६६-६६६६६३६६६६ ४६६६६ ६६6 


33३33 ३३३७9 ७9 >3 3 9२232 
१९७३३%%३8 8३8 ३३ ३ ३३8 ३३३ ४ 


( लछे० नाथूराम डोंगरीय जैन न्यायती्थ ) 


नव जीवन ज्याति जगाओ तो। 


(१) 
मत समझो में निबल दीन हूं । 
रूत करने में शक्ति त्ञीण हूं । 
चिर विस्मत अनुपम अनंतवर आत्म शक्ति प्रगटाओं तो । 
कायरता का भाव हृदय से, सत्वर दूर भगाओ तो ॥ 
नव जीवन ज्योति ज़गाओ तो। 
(२) 
बीर--स्मृति कर तब शोणित में। 
स्फूर्ति नहीं आती क्‍यों ? चित में-- 
अपनी विकृत बृक्ि पर हें प्रिय अब भी तनिक लज़ाभो तो । 
बातों में सदियां खोदीं कुछ, करके भी दिखलाओ तो॥ 
नव जीवन ज्योति ज्ञगाओ तो । 
(३) 
पापों का दृढ़ दुर्ग तोड़ दो । 
पाण्ंडों का मुंह मरोड़ दो । 
शेढ़िक तञञ दासत्थ क्रांति का मिलकर बिगुल बज़ाओ तो | 
अत्याचारों से रद बन कर भीषण युद्ध मचाओ तो ॥ 
नघ॒जीधन ज्योति जगांभो तो । का 
(४) 
घीशोेचित बीरत्व दिखाकर । 
कायर को पीरत्व सिखाकर । 
विध्च प्रेम का पुनः विश्य को अनुपम पाठ पढ़ाओ तो ! 
बीर धर्म की विजय पताका अगती पर फहराओ तो ;। 
जब जीवन ज्योति जगाओों तो! 


“-“»*>+ फेक ए ४६१ +- **: 


जैनधर्म का मर्म ओर पं० दरबारीलाल जी 


-/>+>फ४>उशका ४८ 5 “८: 
( ले०--राजेन्द्र कुआार जैन न्यायतीर्थ ) 


आज़ करोब डेढ़ बर का समय हुआ, जब मेंने 
पण्डित व्रपारीलाल जो की 'जैनधमे का मम! शीषक 
लेख माला की समालोचना प्रारम्भ की थी। 
प्रारभ्भ के समय ही मेंने लेखमाला को दो 
विभागों में विभाजित कर दिया था। पड़ले भाग में 
उन बातों को रखा था जिनका सम्बन्ध जेनधर्म की 
सूल मान्यताओं से था ओर दूसरे भाग में वे बाते 
रक़्जी थीं जोकि पहिडे भाग से शेष थीं। “स्वश्षत्व- 
भगवान पाश्वनाथ से पूर्व जैन घम का अस्तित्व 
ओर मोत्त के लिये नग्नता की अनिवाये आवश्यकता" 
ये तोन बातें हैं। प्रथम भार की लेखमाला की समा- 
लोचना को प्रारम्भ करते समय ही मेंने यह भी 
सूचित कर दिया था कि में पहिले माला के प्रथम 
भाग की बातों की समालोचना करू गा। ओर तत्प- 
श्चात दूसरे भाग की बातों की । 


अपनी सूचना के अनुसार पहिले लेख माला के 
'सर्वशत्थ' विषय की फिर भ० पाश्यनाथ से पूर्व जैन 
घर्म के अस्तित्व की ओर अन्त में मोत्ष के लिये 
नम्नता की अनिवार्यता की समालोचना की है। 
पैरा वियार था कि में इन विषयों को समालोचना 
को इससे पूर्व समाप्त करदू, किन्तु उपबिषयों की 
अधिकता ओर समय के अभाव से में ऐसा नहीं कर 
सका | में इन बिकयों की अपनी समालोचना को 
इतना बढ़ाना भी नहीं खाइता था किन्तु उप विषयों 
की अधिकता से ऐसा करना पड़ा है। में ज्यादा से 
ज्यादा इसको सो चेहमें समास्त करना चाठता था 


किम्तु ऐसा न होकर अब यह करोब १४० पेज में 
समाप्त हुई है। 

लेखमाला के इस समालोचना में में कर्दां तक 
सफल हुआ हूँ इसके सम्बन्ध में में कुक भी लिखना 
आदशध्यक नहीं समझता । मेरा कार्य तो लेखमाला 
की समालोचना करना था, वह मेंने किया। में इस 
कार्य में कदांतक सफल हुआ हूँ या यों कहिये कि में 
अपनी लेखमाला के द्वारा जैनधर्मा के मूल सिद्धान्तों 
पर दरबारी लाल जी द्वारा किये गये आसेपों का 
समाधान कर सकता हूँ या नहीं इस बात का निण्य 
त में बिज्व पाठकों पर ही छोड़ता हूँ। 

पं० द्रबारीलाल जो ने मैरी लेखमाला के सर्वश- 
त्व विषय को आलोचना “जगत” में “ विरोधी 
मित्रों से” शीषक द्वारा प्रारम्भ कर दी है। अब तक 
इस सम्बन्ध में उनके पाँच छू: लेख प्रकाशित हो चुके 
हैं। दरबारी लाल जीकी लेखमाला के दूसरे भाग 
की समालोचना के साथ ही उनकी इस प्रत्यालोच- 
ना पर भी विचार करना आवध्यक है। अतः में 
अपनी लेख माला को दो भागों में विभाजित किये 
देता हैं । इसका एक भाग तो प्रस्तुत शीर्षक में 
ही रहेंगा ओर उसमें दरबारी होल जी की लेख 
माला के दूसरे भाग की बातों की समालोचना रहेंगी 
मेरी छेखमाला के दूसरे भाग का शीषक विरोध 
परिहार होगा | इसके द्वारा ५० द्रबारीलाल जी की 
“विरोधी मित्रों से” शीर्षक लेखमाला का समाधान 
किया ज्ञाथगा । 


अपनी परिस्थिति से में इस बातफों स्वयं 
सममता हूँ कि पंं० द्रबारोलालज्ञी को भी समव की 
कमी है। अतः उनसे किसी भा बात की शीघ्रता को 
करना ठीक नहीं। किन्तु फिर भी में उनसे यहां 
इतना निवेदन अवश्य करू गा कि वे अपनी “विरोधी 
मित्रों से” शीषक लेखमाला को अहांतक सम्भव हो 
अधिक समय दें । 

पेसा करने से उनकी यह लेखमाला “जगत 
के प्रत्येक भड्डू में ओर बह भी अधिक परिमाण में 
निककेगी। दरबारीलाल जी की इस लेखमाला के 
प्रति अडु ओर अधिक परिमाण में निकलने से तथा 
उसके साथ ही साथ उनकी लेखमाला की “विरोध 
परिद्ार” शीषक दर्शन की छेखमाला के पढ़ने बालों 
को प्रस्तुत विषय की वास्तविकता के सममभने में 
सरलता रहेगी । 

यहाँ मुके समाज के कुछ हितेषियों से भी कुछ 
कहना है । इन हितेषियों में मुख्य श्री दीपचन्द जी 
बर्णी ओर श्री शीतलप्रसाद जी हैं। समाज के इन 
हितचिन्तकों की तरह आपको भी दृरबारीलाल जी 
की लेखमाला से दुःख हुआ है ओर ऐसा होना 
स्व।भाबिक है। इसके परिणाम स्वरूप आपने समय२ 
पर समाज के सामने अपने विचार रकक्‍खे हैं ओर 
जैन विद्वानों से दरबारीकाल जी की प्रस्तुत लेखमाला 
के रूांडन की अपील भी की है । 

(० द्रबारोलाऊ जी की लेस्त माला से जहाँ तक 
आपके हृदय को चोट लगने ओर जैन विद्वानों से 
उसके खण्डनार्थ आपकी अपीलका सम्बन्ध हे बऱाँ 
तक तो हम को इसके सम्बन्ध में कुछ भी नहीं कहना 
हम यह माननेको तेय्यार नहीं हैं कि आपको दरबारो- 


जैनदश्न 


लाल जी की लेख माला को पढ़ कर दुःस्क नहीं हुआ 
है ओर हमारा यह भी विचार नहीं है कि जैन 
दिद्वानों को इसके खण्डन के अथ प्रयत्ष नरों करना 
चाहिये | किन्तु जब आप यह लिखते हैं कि 
“ ड्ैनजगत की इस लेखमाला का समाधान 
नहीं किया जा रहा है तब इम आपकी बात को 


मानने के लिये तंथ्यार नहीं हैं । इस लिये नहीं कि 
जगत की लेख माला का समाधान करने वाला, या 
उसके खण्डन में लेख माला लिखने वाल! में हूँ । 
किन्तु इस लिये कि आपका ऐसो लिखना निराधार 
है। आपने जो कुछ भी लिखा है बद “दशेन” ओर 
“जगत” की लेख मालाओं पर तुलनात्मक ढंग से 
बिना विचार किये ही लिखा है। यदि आपने इन 
दोनों लेख मालाओं पर तुलनात्मक ढंग से बिचार 
किया होता तो आपको ऐसा लिखने का कष्ट न 
डठाना पड़ता । 

आप लोग समाज के उश्तरदायों बनते ओर कह- 
लते हैं| आपका कतंप्य है कि आप बक भी शइद्‌ 
लिखने या बोलने से पूर्व उसके फलाकल पर पूर्ण 
विचार कर लें | कहीं ऐसा न हो जाय कि आप 
लोगों के मुख वा लेखनी हारा घक भी ऐसा शब्द 
निकल ज्ञाय जिसके द्वारा समाज के अहित की 
सम्भावना हो। यहां में आपसेश्भघिक न कह कर 
इतना निवेदन अवश्य करूंगा कि आप दोनों लेख- 
मालाओों का तुलनात्मक ढंग से अध्ययन करें ओर 
फ़िर उनपर अपनी सम्मति प्रकाशित करें । इससे 
पूर्व इस सम्बन्ध में आप या अन्य भी कोई वशकि ओ 
कुछ भो लिखेंगे उनका लिखना समकदार उ्पक्तिओं 
की ₹४ में उपहास योग्य तो होगा हूं! किन्तु उससे 


समाज का अद्दित भी अवध्यम्मात्री है | आप यह 
निश्चित सम्रम्िा कि इस प्रकार आप ज्ञो भी 


जैन धर्म का मम ओर ८० दरवारोलाल जी 


बात लिखेंगे उसका मुक्पर या मेरे अन्य सहयोगियों 
पर विशेष प्रभाव पड़ेगा । हम आप लोगों की या 
अन्य किसी भी विद्वान की बातों से सबंध लाभ लेने 
को तंयार हैं| किन्तु वे साधार होनी चांहये | 
दोनों लेखमालाओं को मिल। कर पढ़ने वाले 
अनेक दिद्वानों की सम्मतियां पमेंरे पास आयी हैं जिन 
में उन्हों ने इशन की लेख माला की प्रशंसा की है । 
किन्तु फिर भी मेंने उनको प्रकाशित करना आवश्यक 
नहीं समका । यहां सम्मतियों से वस्तु स्वरूप का 
निर्णय नहीं करना परन्तु युक्तियों से करना है । 
सम्मति तो कभी कभी निराघधार भी हो जाया 
करती है। दक्ष॑ंत के लिये यों सममिएगा कि भाई 
रघुबोर शरण जी अमरोदाने “द्शन” ओर “जग ” 
की लेखमाला के ओर सत्य समाज के सम्बन्ध में 
अपनी सम्मति “जगत! में प्रकाशित करायी है। फ्या 
आप समभते हैं कि वह सम्मति साधार है या दोनों 
लेखमालओं को तुलनात्मक ढंग से पढ़ने के बाद 
निर्धारित की गयी है | भाई रघुबीर शरण जी मैंर 
बन्धुओं में से एक हैं। में उनके स्वभाव से भली 
भांति परिचित हूँ । अतः में इस बात को दृढ़ता के 


साथ कह सकता हैं कि आपने अपनी सम्मति निर्धा-- 


रिल करने से पूर्व दोनों लेखमालाओों को तुलनात्मक 
ढंग से नहीं बांचा है । व्यक्तितत दृष्डांत उपस्थित 
करना में मुनासिब नहीं समझता किन्तु सम्मतियों 
की ओर सत्य समाज के नवज्ञात सद्स्पों को धास्त- 
बिकरता का पता हमारे समाज हितेषियों को लगजाय 
इससे मेंने एक बन्घुके नामका ओर उनकी वास्तविक 
परिस्थिति का उल्लेख यहां कर दिया है । 

, कुकुप समाज के नवजात कुछ सदस्पोंक्री संख्या 
से सक्ज्ञ दिलेषियों को घबड़ाने ओर यद परिणाम 
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निकालनेकी ज़रूरत नहीं हैं कि जैन विद्वानों की तरफ 
से द्रबारीकालजी की लेखप्ताला का सयुक्तिक उत्तर 
कहीं दिया जा रहा है ऐसा तो उनके बिचारों के 
प्रयाश ओर उनके ग्वण्डन स्थरूप अपने षिखारों के 
अप्रयार से भी हो सकता है। ऐसा अनेक बार हुआ 
भी है । भारत का इतिहास इसका सात्ती है । क्या 
समाज दितेषी महानुभाव इस बात पर विचार करने 
का कष्ट उठावेंगे कि भारत में या अन्यत्र जब अब भा 
जिस जिस मान्यता का प्रचार हुआ है तब तब उसके 
अनुयायियों की संख्या बढ़ी हे चाडे बह मान्यता 
सत्य रही हो या नहीं भी । 

यदि सत्यता ही संख्या वृद्धि का कारण होती 
तो भारत में वाममाग जैसे विचारों का प्रचार कभी 
भी नहीं हो पाता ओर न आज संसार में जैनेतर 
मनुष्यों की सँरूया ही इतनी मिलती । इससे इतनी 
बात तो हमारे समाज दहितेवियों को निःसन्देह माननी 
होगी कि द्रबारीलाल जी की सत्य समाज के कुछ 
सदस्य बने हैं वह केवल उनके विचारों के प्रखार से 
ही। यदि हम चाहते हैं कि शक भी जैन के उन जैसे 
बिचार न होने पायें तो हमको भी उनके प्रतिकूल 
अपने विचारोंका सयुक्तिक रूपमें प्रचार करना चाहिये 
आशा है कि हमारे समाज हितेषी मेरे इस छोटे से 
नोट पर ध्यान देंगे ओर इस कार्य्य में हमको हमारी 
हमारी भुटियाँ साधार लिखेंगे तथा इस पथित्र यज्ञ 
में अन्य प्रकार से भी हमारा सदृयोग करेंगे। 

यहां में अपने सहयोगी कुछ विद्वानों से भी 
थोड़ा सा निवेदन कर देना अत्यावध्यक्र नहीं 
सममता । हमारे इन सहयोगी व्यक्तियों में 
हमारे मित्र पण्डित इन्द्रलाल जीका मुख्य स्थान है। 
समप समव पर भाव ओर आप के सम्पादकस्थ में 


[२४ ] 


छपने थाला हिलेच्छु भी हमपर कृपा कर देता है। 
पक आध विषय में आपके ओर मेरे विचारों में 
अन्तर है। यह बात प्रायः सब ही विद्वान जानते हैं 
किन्तु इसका यह तात्पर्य नहीं कि यदि हमारे द्वारा 
कोई धर्म रत्ता का कार्य्य किया जा रहा है तो आप 
उसको गिरानेकी चेष्टा करें। इस प्रकार के लेखोंस 
मेरी हानि नहीं किन्तु धर्म की हानि है। मेंने जो 
कुछ भी छिखा है या लिख गहा हैँ वह अपने गोरव 
के लिये नहीं किन्तु धर्म्म के गौरव के लिये। मेरी 
इस लेख माला से यदि मेरा अभ्िप्राय अपने स्वार्थ 
साधन का होता ओर तब आप ऐसा करते तो मुझ 
को आपसे कुछ भी कहने की आवश्यकता नहीं थी 
आशा है कि आप मेरे इन शहरों पर अवध्य ध्यान 


देंगे | 


जनदशने 


इन ही शरदों के साथ में अपने निष्कष को पूरा 
करता हूँ | मेरा भावना है कि जिनेन्द्र की भक्ति मुझे 
मेरे कार्य में आने वाले विन्‍्नों पर विज्ञय प्राप्त करने 
में सहायक हो । 
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तु ( जो झार्य समाज से लिखत रुप में दुआ था ) 
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इस सदी में जितने जाद्मार्थ हुये हैं उन सब में 
९ उर्बोष्म है इसका बादी प्रतिबादी के शब्दों में 
$ प्रकाशित कया गया है ईश्यर कतृ त्व ओर जन 
॥ तीर्थकरों की सर्दज्ञा इनके विषय है । पृष्ठ संख्या 

छगमग २००-२०० के मूल्य प्रत्येक भाग का , 
£ ॥> ॥|े हैं। मन्‍्त्री चम्पावती जैंन पुप्तकमाला, 7 
प्र अग्बालां छावनी 
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मुल्य फी। सर ४) रुपया । 
हमारे यहां असली मकरणध्यज, मृर्गाँक, स्वण भस्म, व्यवन प्राश, ( शहद रहित ) द्रात्तासतर 
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इन्द्र्माण जैन बैद्य शात्री, इन्द्र ओषधालूय, अलीगढ़ ! 
फ्रफकक्षोक्रमकफक्कक्कक्कक्फाकक कक क््क्क्क्रऋकक््क का 


जे 


आधुनिक 


शिक्षा की कमियों पर--- 


डा० सर राधाकृष्ण। 
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आँध विश्व विद्यालय के वाईंस जान्सलूर डा० 
सर राधघाकृष्ण पम० ए० डी० लिटने १३ नवम्बर 
को इलाहाबाद विश्व थिद्यालय का जो दुत्तान्त 
भाषण दिया था वह बहुत महत्वपूर्ण ओर मननीय 
है। आपने कहा-- 

दीज्ञाकाल की प्रथानुसार में आपको डिगरियाँ 
प्रात करने के लिये धन्यवाद देता हूँ। आपने अपने 
पाठ्यक्रमों को सफलता पूर्वक तेयार कर लिया है। 
और अब आप अपने भावी औदबन के कार्य की खोज 
में हैं। बास्तब में विश्व विद्यालय की शिक्षा आपके 
भावी जीवन की वक तेयारी ही है, जीवन की आब- 
श्यक्रताओं तथा आपकी शिक्षा में जो असमानता है. 
उस पर आलोचना ओर बादबिवाद होथुका है | इस 
लिये उस प्रध्न की ओर आपका ध्यान आकर्षित 
करना अनावश्यक है | पर है युवको ओर युवतियों 
यहि में आपसे कहूँ कि विश्व विद्यालय की डिगरियाँ 
प्राप्त कर लेने के बाद आपको छुन्दर नोकारियाँ तथा 
महान जीवन व्यतीत करने को मिलेगा--तो यह 
केवल पक असफल होने वाली आशा का दिलाना 
होगा ! 

आजकल संसार मरमें विध्वविद्यालय के विद्या- 
थिंयों में भधिकाँश के भाग्य में बेकारी ही लिखी है 
हमारी शिक्षा में कुछ ऐसो शज्ुुटयां मोजूद हैं जिनके 
कारण शिक्ता में अत्यधिक धन गर्क करने बाली 
समाज के लिये उपयोगो व्यक्ति तेयार नहीं होते | 
विश्यविद्यालय का कार्य नहीं है ( बह ऐसा ओडा 


विद्यार्थो तेयार करें जो आलस्य से अत्यधिक प्रेम 
करता हो ओर इस प्रकार मानसिक अम्धिएता तथा 
दिवालियेपन की उन्नति करे । ऐसी स्थितिक्री जिम्मै- 
दारी फेबल हमारी शित्ता के प्रकार पर ही नहीं हे 
बरन हमारी आर्थिक दुरवस्था पर भी है ओर भाप 
इन दोनों में से किसीके भा सुम्मेवार नहीं | पर यह 
पक उक्तम चिन्ह है कि हमारी शित्ता के उच्नायक इस 
बात से काफी सहमत हैं कि हमारी शित्ता के ढंग में 
बक सिरे से दूसरे सिरे तक परिवर्तन होना आब- 
ध्यक है। कारण कि वह दंग आधुनिक हालतों को 
देखते हुए. प्राचीन होगया है ओर उससे बुद्धि तथा 
शक्ति का भारी नुकसान होता है । 

प्रारम्भिक, म्राध्ययिक तथा विश्यविद्यालय की 
सभी प्रकार की शिक्षाओं में दक पूर्बीय दंग का 
परिवर्तन होना आवध्यक है। जनतन्त्र शासन का 
पक अडु या अंश ( [77 ) होने के लिये यह आव- 
स्यक है कि समाजका प्रत्येक व्यक्तिप्रारम्मिक दर्ज की 
शिक्ता अवध्य पायें। तथा समाजके स्तम्मरूप जो 
बहुत से व्यक्ति हैं उनक्की ओर किसान तथा व्यवसाय 
में लगे हुए. चतुर व्यक्तियों की शिक्षा का माध्यमिक 
स्कूलों में होना बाहिये। हमारी शिक्षा की माध्यमिक 
अवस्था सबसे कमजोर भोर कड़ी है। उस पर तो 
ल्वासकर विश्वविद्यालय को तेथारी कादी प्रभाष है । 
डसे तो दक पूण तथा व्यावद्ारिक शिक्षा होनी 
खादिये जिस से उसके प्राप्त करने वाले आंबन में 
बुक स्थान प्राप्त कर सफें। ओोद्योगिक 
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स्कूलों को चाहिये कि वे युवकों को लेकर शहर के 
व्यक्सायों की ही शित्ता न दें क्योंकि हमारा देश 
प्रधानतः देद्दातों से युक्त है, कषी तो भारतीय जीवन 
की नींब है, ओर सुदूर भविष्य में भी बह ऐसी ही 
रहेंगी | 

आजकल हमार देश के घनोत्पादफ किसान 
अनाज आदि की कीमतों में कमी के कारण अपनी 
किसानी से अपने लिये काफी भोजन नहीं पासकते | 
यदि स्थिति अच्छी हुई तो सी उनके पास बिक्री के 
लिये माल बहुत कम बच रहता है| अब तक हमारे 
भाई प्राचीन ओजारों--काठ के हू ओर फावड़ों 
से ही खती करते रहेंगे तबतक खेती की उपज में 
बढ़ती नहीं होसक्रतो । साथ हो यदि किसी 
प्रकार की भी उन्नति करनो है तो हमारी प्रामीण 
हालतों के अनुकूल कृषि-शिक्ता अत्यावध्यक है । 
इस बात की बड़ी आफण्यकता है कि छोटे २ 
तथा आवध्यक सीमा वाले बहुल से स्कूल खोत्ल 
दिये जाय । प्राज्ोनकाल में खेती के अतिरिक्त 
कताई ओर बुनाई लोगों के कम्य कार्य थे | गांधी 
जी ज्ञो फिर से उनके चालू करने की कोशिश 
कर रहे हैं, बह किसी पगाल व्यक्ति का स्वप्न 
नहीं हे । सबसे बड़ी आवश्यकता उन ओदो/गक 
स्कूलों को है जिसमें छोटी २ दुकानों में होसकने 
वाले व्यवसायों की शिक्षा दीज्ञाय । 

नेताओं की शिक्षा भी विश्वविद्यालयों का 
एक महत्वपूर्ण कार्य है। जनतम्थबाद की परिभाषा 
करते हुये मेजिनी ने कहा है यह तो सभी लोगों 
हारा सबसे »धिक विद्वान तथा सर्बोश्षम व्यक्तियों 
के नेतृत्व में समीलोगों को उच्चति है। मेरा 
घियार है कि यदि लोग चतुर और बद्धिमान नेता 


_जैनद्शन 
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चुनने में असफल रहते हैं तो जबतन्त्रबाव भी सफल 
नहीं होता। आधुनिक नेता न तो चतुर ही हैं, न 
बुद्धिमान ही । 

सेनावाद इस समय पृर्णोश्नति पर है । आज 
कर जिसकी लाठी उसकी भेस--का पूरा बोलबालां 
है। 

हमार डिक्टेटर फोओं को कायम रखने के लिये 
बेयारे गरीबों का खून ओर पसीना पक कर रहे हैं 
राष्ट्र फोलाद ओर खून से पल रहे हैं थूरोपके राष्ट्र 
सारी भयानकताओं के साथ युद्ध की ओर जारहें 
हैं । आगामी युद्ध में चाहे सभ्यता का पूर्ण नाश 
न हो फिर भी हम बर्दरता से तो पूर्णतया 
न्याप्त हो जाँयगे। 


आधुनिक राजनेतिक डिक्टेटरों के युद्ध की 
चिह्लाहट तथा भावना प्रधान बकवास से तुलना 
करने पर बम्बई-- क्रॉग्रेस के समय गाँधी जो द्वारा 
विया हुआ विदा का सन्देश, अन्धकार से भरे हुए 
ससार में पक्क ईश्वरीय प्रकाश की किरणों के 
समान है | उन्हों ने कहा है कि क्रान्ति द्वारा 
लाया हुआ स्वायक्ष शासन में कभी भी स्वीकार 
न करूंगा । भारत की स्वतन्त्रता केलिए हममें से 
सबसे अधिक इच्छुक गांधी औको राजनेतिक स्वतंत्र- 
ता प्रित्र है हीपर; सत्य तथा अहिसा उनको 
उससे कहीं अधिक प्रिय है; उन्‍्हों ने अपने 
काये कर्ताओं से सनिक जुम्मेबारी तथा 
अपने सहकारियों के लिये आदर भावना रख- 
ने के लिये कहा है। येवातें राजनेतिक युद्धों में दूस- 
री जगह कठिनता से पाई जा सकती हैं। विश्व के 
सत्य को राष्ट्रों को राजनीति से प्रथम स्थान दे कर 
गाँधी जी ने वक ऐसी ज्योति जगा दी है जो कभी 
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भी न बुझेगी । यह ज्योति देश ओर काल में दूर 
तक फेल जायमी ओर संसार भरके सभी सच्च 
तथा गंभोर पुरुषों रा इसका दशन तथा स्वागत 
किया जायगा। 

विश्यवविद्यालयोंका यह कर्तंब्य है कि वे ऐसे वपक्ति 
तयार करें जो अहंमनन्‍्यता काविरोध कर सके 
ओर सार्वजनिक कार्य करसे ओर साथही सत्य 


देहली शाब्ार्थे । 


तथा मेतिक साहस को हू ढ़ कर उसका अनुमान 
कर सके । पृथवी पर मनुष्य आनर्द मनाने के 
लिए नहीं आया वरन यहाँ यह ईमानदार होने के 
लिये भाया है। चाहें तुम्हें अच्छी नोकरी मिले 
ओर चाहे न मिले, पर यह बात प्रत्यक्ष है कि तुम्हें 
अपने साथियों के प्रति लाभप्रद होनी खाहिये ओर 
सत्य के लिये कार्य करना चाहिये। 
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कक ल्नी । शाखा हः 
देहली शाखाथ 
( ले०--श्रीमान्‌ ९० सुरेशचन्द्र न्यायतीर्थ अंबाला काबनी ! 


क्या वेद ईश्वरीय ज्ञान है ? 


इस शास्त्रार्थ में वादी ओर प्रतिबादी की तरफ 
से जो भी युक्तियाँ ओर प्रत्युक्तियाँ उपस्थित की गई 
थीं, उनको हम यहां पर संक्तेप से ज्यों का त्यों 
उद्धृत किये देते हैं। जिससे विचार शील पाठक स्वयं 
इसके परिणाम को निकाल सके, जैन समाज की 
तरफ से निम्न लिखित बातें पूर्व पत्त स्वरूप उप,स्प्रत 
की गई थीं | 

१--वेदों के ईश्यरीय ज्ञान होने ओर उनके 
ईश्वर कृत होने में अन्तर है। वेदों के ईश्वरीय शान 
से तात्पय यह है कि वेदों का ज्ञान तो ईश्वरीय हे, 


* ऋग्वेदादि माष्यभूमिका पेज ३३९ -- “ओर यह भी प्रगट होजावेगा कि इश्वरक्ृत सत्य पुस्तक वेद हों ह 


विशेष के लिये साथाथ प्रकाश सातर्बा समुल्लास देखो । 


किन्तु उसकी शब्द रचना मनुष्यों फे द्वारा हुई है। 
ऊत पत्त में तो शानफ्री तरह वेदों की शरर रचना भी 
ईश्वरीय माननो पड़ेगी । आज तक आय समाज थवेदों 
को ईश्वरकृत मानता चला आ गढाथा, स्वामी दयानस्त्‌ 
ने भी इनको ईश्वर कृत माना है «| किन्तु अब आये 
समाज ने वेद्दों को इैश्वर कृत मानने से इनकार कर 
दिया है। वह अब इनको ईश्वरीय ज्ञान मानने लगा 
है । इसी शास्मार्थ सम्बन्धी पत्रों में से पक फ् में 
आर्यसमाज देहली ने स्पष्ट स्वीकार किया है कि बह 
वेदों को इध्वरीय शान मानता है नकि ईश्वरक्त । 


+ पहिला विषय जो आपने लिखा है कि “क्या वेद ईश्वर ऊ्त हैं” इसको बजाय “देश्बरोय घान दे” यह होना चाहिये क्योंकि 


समाज वेदों कोर्डश्वरीय शान मानता है ईश्वर ने पुर+क रूप में दिये ऐसा नहीं। मानता ध्यतः 
आयसमाज देंहलां का पत्र शाम्तरार्थमंध अम्बाला को - ता» १८-१- ३५ 


यह स्वांकार दे। 


प्झ्य्‌ बेद्‌ इश्बरीय शान है 
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जैन समाज की दृष्टि से न वेद ईश्वरक्तत ही हैं ओर न 
वेद ईश्वरीय ज्ञान ही | अतः उसकी दृष्टि से तो दोनों 
ही बात अयुक्त हैं, किन्तु कृत पत्त को छोड़कर शान 
पत्त को स्वीकार करने से इतनी बात तो अबध्य 
प्रमाणित होती है कि अब आर्य समाज को स्वयं भी 
वेदों के सम्बन्ध में निबंठता अनुभव होने लगी है । 
वेदों को ऐश्वर्राय ज्ञान प्रमाणित करने के लिये दो 
बातों का प्रमाणित होना अनिवार्य है। एक्क ईश्वर 
का मनुष्यों को शान देना, दूसरी उनका उसही शान 
के आधार से वेद मंत्रों का निर्माया करना । अब तक 
दोनों बातें ससद्ध नहीं होतीं तब तक वेदोंको ईश्वरीय 
शान सिद्ध करने की आशा करना केघल आशा मात्र 
ही है| आर्य समाज का कतंव्य है कि वह इन 
दोनों बातों के समर्थन में प्रमाण उपस्थित करे । 


जैनदशेन 


--आम्वेद, १ पेतरेय ब्राह्मण, २ तेतरेयारण्यक, 
३ सूत्र साहित्य, ४ वृहद्देवता, ५ सर्वानुक्रमणिका, 
ओर निरुक्त 3 ने ऋषियों को वेइ मंत्रों का कर्शा 
स्वीकार किया है। अतः वेर ऋषिकत हैं । 

--वेद मंत्रों में ऋषियों की जीवन घटनाएं ओर 
उनके सिद्धान्तों का उलेख मिलता है ५ अतः वेद 
ऋषि छत हैं। फ 

--चेद मंत्रों में असम्भव ६ ओर परस्पर 
विरुद्ध १० बातें मिलती हैं, अतः वेद ईश्वरीय ज्ञान 
नहीं हैं। 

--बेद मंत्रों में अश्लीलता ११ आदि का वर्णन 
मिलता है, अतः बेद ईश्वरीय ज्ञान नहीं हो सकते । 
इन सब प्रमाणों से यट स्पष्ट है कि वेद इैश्वरीय ज्ञान 
नहीं हैं । 


न न न 8 2 पल न मनन मर 


१ ऋषमंत्रकृतां स्तोमेः कश्ययोद्रधयग्निर: । ऋग्वेद मं० ९ सृ> ११ रे मं०२ 


२ सपंऋषिर्मश्रकृत ६-४ 

३ नमः ऋषिम्योमंत्र कृद्ध यो 

४ नम; ऋषिश्योमंत्रकृद्धयों आ्रा-श्रोत्र -२- १ ४ 
५ सम्पूर्ण ऋषिवाक्य तुसृक्तमित्यमिधीयते -- -- बृहददेबता 
६ यस्यबाक्यं सः ऋषि; । स्वानुक्रमशिका 

७ कर्तास्‍्तोमानाम्‌--यास्क 


१३ 


क- सप्रमर्यादाकबयस्ततक्ष; । शअथब० कां० ५ स० £ मंत्र 5 


58807 भंत्रकृतो, .. . ......पेज २४१ पूना । 


विशेष के लिये दुर्गाचार्य टीका वाला निरुक्त ५१८ पेज पर देखे । 


ख कद मं० १० स॒० ९८ मं० ५ से ७ तक इसमे देवाप और शान्तनु को जीवन धटनायें मिलते है” | 


बिशेष के लिये दुर्गाचायं टीका वाला निरुस १३० पेज पर देखो । 


हे रे हब ः झ् सख &्‌ 
९ हैं राजन्‌ त्‌ जे। निश्चित बकरा उत्पक्ष होता है यह प्रथम उत्पादक को देशत। हैं. जिससे पवित्र हुये विद्वान उत्तम सुख और दिव्य गुणों 


के उपाय को प्राप्त होते है । यजुवेद अ० है३ म८ ४६ 


4०0 


आकाश ८ नित्य-न्यजुर्वेद श्र० ३३ मंठ ४३ 


अनित्य--ऋग्वेदादि मध्य भू मका पेज १२३ और १२७ 


छः थ ५ गशं ह 
उस पुरुष के मनन अर्थात्‌ शानरबर्प सामश्य से चन्द्रमा आर नेज स्वरूप सय उत्पन्न इआ। है श्रीत्र अधथात अवकाश रूप सामथ्य से 


आकाश भर वायु रूप सामर्थ्य से वायु उत्पन्न हुआ है तथा सब इन्द्रियां भी अपने कारण से उत्पन्न हुई है । 


५३- इसी प्रकार सांस लोभी के मांस द्वार।, शराबी को शराब से, जुणखोर को जुए से कामी को स््री के दारा वश करना चाहिये। 
अथब5 काठ ६ सु" ७० मण ३ 


५ 
ए्ल्ड 
द्द्द 


ही शांह्माथ 


जैन समाज की तरफ से उपस्थित की गई, वबेहों 
में असस्भव ओर परस्पर विरूद्ध बातों के उत्तर में तो 
आर्य समाज की तरफ से वेवछ टाल्‍हुमटूल ही को 
गई थी । राजा के निश्चित बकरा होने ओर उसके 
पहिले पहिल अपने उत्पादक के देखने को आर्स 
समाज सम्भव प्रमाणित नहीं कर सका | यह हो भी 
कैसे सकता है कि जितने भी राजा हैं वे सब अपने 
अपने दूसरे भव में बकरे ने ही शरोर को धाग्ण 
करें ओर वहां भी सब प्रथम वे अपने उत्पादक को 
ही देखे । गर्भवती बकरी के गर्मईोता बफरे का 
यदि उसके शेष जीवन के समय तक उससे न 
मिलाया जाय तब भी बढ अपने गर्भ से बकरे को 
उत्पन्न करती है, ओर बह बकरा भी बढ़ता है तथा 
अपने ज्ञीवल सम्बन्धी सब कार्य करता है। यदि 
इसका उन्पन्न होते ही अपने उत्पादक का देखना 
अनिवार्य होता तबतो ऐसी परिस्थिति में यह 
उत्पन्न ही नहीं होता, ओर यदि उत्पन्न भी होता तो 
भी इसको किसी का ज्ञान नहीं होना चाहिये था। 
यज्ञुवेंद का यह कथन स्वामी दयाजन३ के साष्यानु- 
सार है। अतः आर्य समाज अर्थ की अप्रमाणता 
को बात भी उपस्थित नहीं कर सका। भार्य समाज 
ने केवल यह कहकर टालने की चेष्ठटा की थी कि 
प्रस्तुत भाष्य में है राजन! यह सम्बोधन है ओर 
बाकी के कथन का सम्बन्ध राजन से नहीं है। परंतु 
बहां तो साफ लिखा है कि हे राजन तू जो----. :- 
अतः आर्यसम'ज की यह बात भी नहीं चल सकी। 
आर्य समाज ने इसके सम्बन्ध में दूसरी बात यह 
कही थी कि यह बात हिन्दी भाषान्तर में है, किन्तु 
संस्कत में नहीं। आर्य समाज की यह बात भी 
विषय को नहीं टाल सकी क्योंकि प्रध्तुत मंत्र के 
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संस्कृत भाष्य में भी हिन्दी जैसा वर्णन है। दूसरे 
हिन्दी भाष्य भी आर्य समाज का ही किया हुआ है। 
इस प्रकार बहुत टालमट्ूल करने के बाद भी भार्य- 
समाज बेदों से असम्भव बातों के वर्णन को दूर म 
कर सका | 

बेदोंके सम्बन्धर्म परस्पर विरोधी बर्णनक्री बात 
भी जब आकाश के कथन से घटित करके सिद्ध कर 
दी गई, तो समाज की तरफ से समाधान उपस्थित 
किया गया था कि पक्क ज़गड “ अजायत ” शब्ड का 
अथ प्रगद ऐना है न कि उत्पन्न होना । 

प्रथम तो व्पराकरण की दृर्टिसे इस शपर का अर्थ 
ही उत्पन्न होना है. दूसरे स्वाप्ती दयानन्द ने भी इस 
का यद्दी अर्थ किया है, तीसरे जिस मंत्र में आकाश 
के साथ इसका प्रयोग हुआ है, उस ही मंत्र में इसही 
शब्द का प्रयोग ऐसे शब्दोंक साथ भी हुआ है, जिन 
को आर्य समाज रचित मानता है, अतः इस शब्द के 
आधारस आकाश का प्रगद होना स्वीकार नहीं किया 
जा सकता । इस प्रकार यह दोष भी बेदोंके सम्बन्ध 
में तदबस्थ ही है । 

जैन समाज की तरफ से उपस्थित की गई बातों 
में से शेष बातों के सम्बन्ध में आर्य समाज की तरफ 
से निम्न लिख्ल प्रमाण उपस्थित किये गये थे । 

देदों के ईध्वरराय ज्ञान होने का समर्थन निम्न- 
लिखित प्रमाणों से होता है। 

१-अथबं० काँ० १० सूक्त २३ ग॑० २० म्ं० २ 

३--बेद नित्य हैं अविनाशी होने से । 

३-हम को सममने के लिये विशेष शानी की 
आवश्पका है, हमारे असर्बश होने से 


४-- उक्तरपुराण पर्व ६७ श्लोक ३८६ 
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उनके समाधान स्वरूप जैन समात्र को ओर से नीचे 
लिखी बातें रक़स्खी गई । 

१-- बेड मन्त्रों के आधार से वेरों को ईश्वरोय 
ज्ञान स्व्रीकार नहीं क्रिया जा सकता ऐसा तो तबहों 
हो सकता था जर्वाक जैन समाज को वेदों 
को प्रामाशिकता अभीष्ट होती । दूसरे यदि इस मन्‍्त्रके 
अर्थ के विधादकों छोड़दें ओर थाड़ी देर के लिये इस 
मन्त्रका बढ़ी अर्थ स्वीकार करले ज्ञो स्वामी दयानन्र्‌ 
ने किया है तब भी इस मन्त्र में ईश्वर का अन्यपुरुष 
से ( 7)0 ]१(४"४0॥) ) प्रद्गा किया गया हे । यदि 
यह्‌ मन्त्र परमात्मा रखित होता तब तो इस मन्त्र में 
उसका श्रहण प्रथम पुरुष से होना चाहिये था इससे 
प्रगट है कि इस मन्त्र का रचदिता परमात्मा नहीं है 


जैनद्शेन 


किन्तु वह है जिसका ग्रदण प्रथम पुरुष के द्वारा होता 
है। इस प्रकार यह मन्त्र तो वेदों के। अनीश्वरीय 
ही प्रमाणित करता है। 

२-- नित्य ओर अविनाशी ये दोनोंशक ही अर्थ 
के बाचक हैं। अतः इस अनुमान में हेतु साध्यसम 
होने से असिद्ध हैं। 

इ--आर्य समाज के दूसरे अनुमान के गुण 
ओर दोषों पर विचार न भी किया जाय । तब भी 
उसमें यह बात प्रमाणित नहीं होती कि ये वेद 
ईश्वरीय शान हें प्रस्तुत अनुमान में ऐसी आई हुई बातें 
नहीं हैं जिस से वेदों का ईश्वरीय ज्ञान होना 
प्रभाणित हो सके अतः यह अनुमान भी व्यथ है । 

अपुण, 





आहारो गण॒त्यि णीहारो 

स्थानकवासं! मुनि श्रीचन्द्रजी लिखित “ सत्या- 
सत्य निणेय ' नामक धक पुस्तक देइलो से प्रकाशित 
हुई है जिस में अनेक स्थानों पर मुनि जो ने 
व्यावहारिक सम्यता को भो बुरो तरह फरकार कर 
अपना सत्यमहात्रत ओर भावा समिति सरल की है 
आवश्यकता है कि साधारण पुरुषों के समान ऐसे 
मुनियों को भी सभ्यता का पाठ पढ़ाया जावे। 

पुस्तक फ्रा स्तर टीकरी निवासी श्रोयुत छा० 
न्पामत सिंह जी ने तथार कर दिया है ओ कि निकट 


भविष्य में प्रकाशित हो ज्ञायगा। में यहां सिर्फ 
उस विषय पर कुछ प्रकाश डॉलता हैँ जिसको फि न 
सममभ कर मुनि जी असमभ्यता को अपना बे हैं। 


बह विषय है-- षट पाहुडू टीका की निम्नलिस्थित 
गाथा का ओऑमप्राय-- 


तित्थयरा तप्पियरा हलद्र खककी यवाखुदेवा हि 
पड़िवासु भोगभूमित्र आद्वारो णत्थि णीहारो । 

अर्थात्‌-- तीर्थकर, उनके माता पिता, चक्रवर्ती 
नारायण, प्रतिनारायण ओर. भोगमूमिया 
जोषों के आहार होता है किन्तु नीहार यानो मल- 
मज नहीं होता । 


स अब तब आप 


यहां पर दो बातें सममने की हैं एक तो यह कि 
क्या उक्त बात संभव है दूसरी-स दशा में गर्भाधान 
हो सकता है या नहीं ? 

पहली बात का समाधान यह है कि खाये हुए 
भोजन को हमारी जठराप्ि की मशीन रस रूप में 
बनती है ( रस से खून मांस आदि धातु बनती हैं) 
मनुष्य की मशीन यदि ताकतवर होती है तो वह 
खाये हुये भोजन में से रस बहुत बना लेती है ओर 
मल मूत्र के रूप में फोक भोग थोड़ा सा छोड़ देती 
है। यही कारण है कि बलवान मनुष्प ( राम मूर्ति 
गामा पहलवान ) साधारण मनुष्पों से अधिक 
मात्रा में भी ( प्रति दिन ढाई सेर बादाम ढाई सर 
दूध आदि ) खाकर टट्टी पेशाब साधारण मनुष्यों के 
समान बल्कि उससे भी कम करते हैं जब कि निर्बल 
मनुष्य थोड़ा सा भोजन करते हुए भी ट्ट्टी पेशाब 
ज्यादी मात्रा में करता है। 

इसलिये शारीरिक शास्त्रनुसार बलवान मनुष्य 
की जठराप्लि इतनी प्रबल भी हो सकती है कि बह 
स्ाये हुए सभो भोजन को रस रूप में बना दे फोक 
कुछ भी न रहने दे जिससे के वह भोजन तो करे 
किन्तु नीरोग रहता हुआ भी टट्टी पेशाब बिलकुल न 
करे | 

जैसे कोई चक्को ऐेसा आटा पीसती है जिसमें 
भुस अधिक निकलती है कोई ऐसा बारीक पीसती 
है जिस में थोड़ी भुसी मिलती है ओर कोई ऐसा 
बारीक आटा पीसती है जिस में भुसी बिलकुल नहीं 
निकलती । यही हांल अठरानि का है। तीर्थ कर 
आदि विशिष्ट पुरुषोंकी जठराश्नि इतनी प्रबल होती हे 
कि यह खाये भोजनमें से सभी का रस बना देत॑ है 
कुछ भी फोक भाग शोष नीं छोड़ती जिससे कि ये 


.. फिर 


भोजन करते हैं किन्तु नीहार यानी टही पेशाब नहीं 
करते। जैसा कि कुछ समय पहले यू० पी० में एक 
स्वस्थ मनुष्प को १७ वष तक लगातार होता रहा । 
यूहत जैन शब्दाणंब देखिये। 

दूसरी बातका उत्तर यह है कि थीये मल नहीं 
है किन्तु शरीर की सर्वोक्तम धातु है, शरीर का राजा 
है अतः वीर्यका शरीरमें रहना आवश्यक है टट्टी पेशाब 
के समान उसका शरीर से बाहर निकलना 
आवश्यक नदीं। यदि जन्म भर भी वीर शरीर से 
बाहर न निकले तो रंचमात्र भी हानि नहीं बल्कि 
अच्न्त्य लाभ है। इस कारण “आहारो णस्थि 
णीहारो' का नियम टी पेशाब आदि शारीरिक मलों 
के लिये है, न कि धीर्य सरीखी सर्वोत्तम घातुके लिये 
अत बब तीर्थंकर, उनके पिता चक्रवर्ती आदि 
के वीय त्लाव होता है ओर वे अपनी पत्लियों को 
गर्भाघान करा सकते हैं । 

भ्रीचर्द्र जी मुनि को तथा अन्य किसी भाई के 
अब भी “ आहारो णत्थि णीहारो के विषय में कुछ 
शंका हो तो उसको सम्यभाष्ा में उपस्थित करें। 


बीरेन्द्र जैन 
अंबाला 
हितेच्छु का हित सम्पादन 


खंडेलवाल हितेच्छु के गत छुठे भु में उसके 
संपादक महोदय ध्रीमान पं० इन्द्रलाल जी शाल्मी ने 
औैनद्शंनकोसमाज की दृर्टिमें गिरानेके लिये जैनद्शेन 
पर निम्नलिखित वाकयों में आसतेप किये हैं-- 
“जैनशगतके लेखोंके खंडन करने के लिये इसके 
संखालकोंने इसकेजन्मका उद्देध्य बतलाया था आज 
वही जैनदशेन जगत को दो हुई सहायता को आदर्श 
दान बसला रहा है। जयपुर निवासी लक्ष्मणलाल ओी 


| 3० | 


साह के उत्तराध्िद्वारियों ने २७०३६) का दान 
दिया जिसमें ५) जैन जगत को भी दिये हैं उस दान 
सच्ची को जैनदर्शन ने आद्शदान के रूप में प्रकाशित 
किया है। सो जनवर्शन की युक्ति वही अच्छी है जो 
उसके “पकराधघ लेख को थोड़ा बहुत ख्वण्डन करके 
धार्मिक समाजका भ्रद्धाभाजन बना गठे ओर जैनज़गत 
की सहायताकों आदर सहायता बतलाकर सधारकों 
का भी प्र॒णं श्रक्ला पात्र बना रहे -- जनतणन के 
पसे और भी उदारश्ण हैं परन्‍तु हमने उन सस्ष्म 
बातों को कर्मी प्रकाशित नहीं किपा है. परन्तु इस 
बाल का विशदेशन इस्दी छिय पाठकों के समत्त क्रिया 
है कि अनदर्शन का दृष्टि कोण जनता हो परिचित 
हो ज्ञाय | 


पाठक मदानुभावों को ज्ञात हो-ना चाडिये क्रि 
सेठ लक्ष्मणलाल जी साह की ओर से ज्ञो २७००) का 
दान दुआ है उसमें ताथक्षेत्रों, अनाथाठय, ओवधा- 
लय, विद्यालय, शंदिर आदि घम सेत्रों में दृव्य दित- 


रन 
छा 


श्ण किया गया टै साथ ही १५ 3) जनदर्शन, ऊनमित्र 
ओर जैन जगत को भो दिये है । दान की सची जप्रपुर 
से जनदर्शन में छुपने के; लिये आई थी ज्ञोकि ज्यों 
की त्यों बिना क्रिसी टीका टिप्पणी के समाचार रूप 
में जनदशंन मे छाप दी गई । पं० इन्ट्रलाल् जी ने उम्प 
समाचार छापने पर आलेप किया है । 

ए०उून्द्रद्वाल्ल जके स्वथाल से प्रत्यक पोक्तक साथ 
आदओ्े अनादर्श का विशेषण छग़ाना चाहियथा ! 
जन समाज को खास कर जयपुर पंचायत को अपने 
पक एसे विढ्वान पर गय होना चाहिये ज्ञोदि 
सामाजिक टित की आइ मे अपने स्वाथ सा एक थे 
लिये एससी बास्ट दी सवाल निद्याठ सकता है। 
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“हम जेन जगत को उपत्ता की दा से देखते हैं 
इस महा बाय को कट का अपना पिंड छुडा लेने 
वाले (शाम्त्रि परिपदक मत्री ओर टितेक्ु के संपादक ! 
एं० इन्डत्टाल्ठ जा जैन लगत की सठायता कर रहें हैं 
या घारायाहिकरूपसे बलवतोी सभ्य युक्तियों से जैन- 
जगत के छेखों की घ्जियाँ उड़ाने बाल्या जेनदशंन 
जन जगत की सरायता कर रहाह इसको सममदार 
व्यक्ति तथा पं०इन्द्रलाल्ल जीका हृदय भी जानता है 
यदि पं० इन्द्रलाल जी अपने आश्रोप में कुक जान 
सममभने हैं तो जन जगन ऊ लेख का थोड़ा सा भी 
खंडन करके अपने: घरामित्ता को हल बनाने का 
प्रयास करे । किल्‍्तु झास्त्री थी लगाई से पानी छुकर 
अपने आप अपना पं ठ टॉक छेते है । 
खुशामदी दुरगंगी नाति जो जिवर्णाबार . चर्चास्मागर 

के शिषय में आपने दिखलाद हैं उसी को घोने के 
लिये वे खुटआमदी दुरंगी ने ।त का रंग जेनदशेन पर 
डालना चाहते है सो उन्हें निश्चय रखना चराडिये कि 
बे अपने प्रयत्न म॑ सझल नहों सके ंग । खुशामदी 
दुरंगी नीति जनदर्शनके लिये प्राणघातक बिष है यढ 
अमसत आपके लिये मुबारिक हो। 

पहले भी एक पर्दानर्शान, वृद्ध प्रयाकरण केस्परी 
ने उपोतिष का ढोंग रच कर 'बक्ष्यमाण वक्ता नाम 
से अपना स्वाकर णा बाघ सफल बना कर शास््रार्थ 
संध आर जेनदपन पर पर हमला किया था जअिसझा 
प्रसाद शास्त्राथ संघ के क्मॉडरन चीफ के आडर 
में रोक दिया गया दूसरों बार ये ऋकपदा मारा 
जिसका कि विवश होकर थर्टां उत्तर देना पड़ा। 

शास्याथ संग आर जनदेशन वषा कुछ करता है 
ग्रद बात शास्त्री ज्ञी इंदोग. देहली कुड वी. मिवानी, 


पानी पत, खतोली, आदि स्थानों की पंचायतोंसे पुछधिय 
पं० दरवारीलाल जी के हृड्य से पूुछिये तथा, अपने 


ईव्पांलु ह शय से पूछिये जिसके कारण आपका कलम 
 कुठार सामाजिक दित दृत्त की जड़ पर चला करता 


है। जैन दर्नत भोर शाखाय संघ का अन्युश्य आप 
को असहा है इसी कारण ऐसे आत्तेपों को बेकार 
होती है। 

यदि सबमुच आपके हृदय में साप्ताजि चोट 
ओर घामिऋ भावना है तो आइये अपने उन जाल॑ घर 
जिले के (०-७० खण्डेलशल भाइयों के घर 


सुधारिये जो हि कुछ दिनों से श्वेताम्बर हो खुके हैं 
आपके आत्तेप ज्ञितने भयानक नहीं ज्ञितनो भयानक- 
'परन्तु हम ने उन सूक्ष्म बातों को कभी प्रकाशित 
नहीं किया है' इत्यादि रूपधारिणा आपकी छूपा है । 
मिहरबानी करके यह कृपासंड।र आप शाखार्थ संघ 
के लिये कदापि सुरित्षत न रखिये। 

हमको दुःख है कि ८० इन्द्रलाल जी की कृट 
मनोवृसि ने जैन दर्शन का यह उपयोगी स्थान इन 


बाकयों से रंगवाया है । 
--सम्पादक 


-+ “स्थ्ट->पता - 


एक 
सप्रार पंचाम जाजे की छुबली के उपलक्ष्य में 
मंसूर, स्थालियर, निज्ञाम, अड़ोदा ओर काश्मोर नरेश 
को ' बादशाह | [[5 ४७४४४ | की उपाधि दी 
ज्ञाबेगी। 
अजमैधयज-- पूना के पास पक ब्ाद्मणश 
पंडित ने वेदिक शिधि से अभी एक अज्मैध यक्न 
आरम्भ किया है जिस में £ बकरे बलि किये जावेग 
१ बकरे का हबन है भी चुका है। पशुवल्लि के दुख 
में पूना के जैनियोंने व्यापार वंद रकखा । 
लण्डन के चिड़िया परम एक ऐसा बन्रर है ओो 


! बहुभाषाबिंद है। बढ़ चार भाष एव सममता है ओर 
« उसे चार भाषाओं में जो हुक्म दिया जाता है बढ़ 


 सममकर उसका पालन करता है। 


होशंगा बाद यहाँ पक झ्थो के एक असाधारण 


, कद ओर भार का बच्चा पंदा हुआ। उसका सिर 


बड़ा भारी ओर दाँत खुब निकले हुए. थे। उस के ३५ 
उंगलियाँ थीं। बह अन्मते ही मर गया । 

केनाडा के पक किसान मि० डान के घर में 
४ लड़कियां "दा हुई थीं-- छे पांचों लड़ांकयाँ 


बिलकुल म्त्रस्थ हैं। आज कुछ लोगों ने उन्हें पहिली 
वार देखा । इन्होंने जं। कर डाक्टरी संम्पार में 
बुक नया उदाहरण उपस्थित कर दिया है| 

रूस--ऐसा एवाई जहाज बनाया गया है, जिसमें 
१५ मुसाफिर सफर कर सकते हैं उस के बीच में 
बक कमरा है, जिसमें सोने व आराम की अम्य 
सांमप्रियों झुटाई गई हैं । 

( टाइटल के दूसरे पेज का शेषाँश ! 

प्रॉतिक हि० जैत महिका परिषद का संगठन 
कर लिया है। इसमें श्रीमती विद्याव्ती जी देशी 
स्यु० मेम्बर मागपुर श्रम्ती खुन्दर बाई जी ओोर 
द्रापदी बाई जी फीमेल टीचम्त ट्र निंग स्कूल जबलपुर 
ने सदयोग दिया है । इस अधिवेशन में मुख्य तीन 
प्रस्ताव पास हुये। पदिला प्रस्‍्ताव प्रात की महि- 
लाओं को समुचित रीति से संगठित करने का | 
दूसरा प्रत के किसी केन्द्र स्थानपर आधुनिक 
पद्धति से एक मद्िकाधश्रम खोलने का ओर तीसरा 
महिलाओं में आशति पेदा करने के लिये वक मासिक 
चश्चिका निकालने का था। ““मंत्रिणों 
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ओर चम्पावती जेन है (कम की उपयोगी ः 
के यदि आप जैनघर्म का अध्ययन प्रयाए और खंहनात्मक साहित्य का शान प्रात करना 

ः चाहते हैं तो कृपया निम्न लिखित पुस्तकों को अवश्य खरीदियें-- 

*» १ जैनधर्म परिचय --मैबधममम क्या है? सरलतया इसमें समझाया गया है। पू० सं० ४० सूल्य < 
20.२ जैनधर्म नास्तिक मते नहीं है ? -- जैनधर्म कौ भास्तिक बतलाने बालों के श्रत्येक आक्षेप का ५ 
“५ उत्तर मि० हथंट बारन ( लन्‍्डन ) ने बड़ी श्रोम्यता पृथक इसमें दिया है। प्‌ृ० सं० ३० मू० -) 5 
7५ क्या आर्य समाजो बेदानुयायी है! का 7 पृ० सं० ४४ मू० ०) ४: 
“| ४ वबेंद मीमासों -- पृ० सं० #४ मू० 5) ४६७ 
न प्र अहिन्सा न पृ० सं० ५२ म्तू्‌० | 9» 
«४ * भगवान ऋषभदेव की उत्पत्ति असम्भक ब्रहीं है। “आये समाज के ऋषभदेव की उत्पत्ति “: 
०४. असम्मष है ट्रक्‍्ट का उत्तब बड़ी योग्यता पृषक इसमें दिया गया है। . पृ० सुं५ ८४ म्र० ।) 

# ७ खेद समालोचना पृ० पयं०करछ सू० ।#) 
58 द आर्य समाज की गष्पटक मू० औ ॥.5 
४5५ ६ सत्याथ दुर्पण--- योग्यता के साथ सत्याथ प्रकाश के १२ में समुलठासस का युक्तियुक्त खण्डन ०2० 
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श्री शीतल्फ्साद जी के वक्तव्य पर 


शासत्रार्थ संघ 


जैन मित्र अडडु १० ता० १६ जनवरी में श्री शीतल 
प्रसाद जी ने “ सिद्धान्त की रक्ता आवश्यक है 
शीर्षक बक बक्तव्य प्रकाशित किया | इसका तात्पये 
यह हैं कि जैन विद्वानों की एक समिति बुलाई जाय 
भोर उसमें पंडित दरबारोाछाल जी के साथ 'सबझ्न्व 
मुक्ति से पुनरावृलि, आदि दिषयों पर वाद विवाद 
किया ज्ञाय । अपने इस वक्तव्य को प्रारंभ करते 


हुए कर। कि-शीतलयलाइ जा ने लिखा है कि 
उन्होंने इस प्रस्ताव को परिषद्‌ के भलसा वाले 


अधिवेशन में भो रक्त था किन्तु परिषद्‌ स्थिति के 
अनुकुल न होने से उनकी अपना यह प्रस्ताव वापिस 
लेना पड़ा | अब आपने अपने इस वक्तव्य में इसके 
संबंध में दिगम्बर मैन शास्त्रार्थ संघ की तरफ संकेत 
किया है। 

एसी परिस्थति में यह आवश्यक है कि श्री 
शीतलप्रसाद्‌ जी के इस वक्तव्य के सम्बन्ध में में 
संघ का अभिमत स्पष्ट कर दूं । इस में कोई संदेह 
नहीं कि शीतलग्रसाद ही ने यह बक्तव्य सरल वय॑ 
सिद्धान्त रक्ता अभिप्राय से लिखा है क्षतः इसके लिये 
हम उनके आभारी हैं। किन्तु ज़ब आप यह लिखते 
हैं कि " केवल लेख लिखनेसे समाधान नहीं होता " 
तब हम आपकी बाल को मानने के लिये तथार नहीं 
हैं। हमारी तो यद धाग्णा है कि दरबारोलाल जी के 
कथन का लिखित प्रतियाद मोखिक प्रतिवादक उपेत्ता 
कहीं अधिक लाभदायक है इसके पढ़ने वाले को 
अभी भी इससे लाभ होगा ओर भविष्य में भी यह 
लामदायक है। 

मोखिक की अपेजश्ा लिखित से विचार करने में 
मी अधिक सहायता मिलता है इन्हीं समब बातों को 
ध्यान ले सग्बारोलाल जी के विखारों के प्रतिवाद 


का अभिप्तत 
स्वरूप संघ की तरक से दर्शन! में लेखमाला निकल 
रही है | 


ऐसा होने पर भी हमारा यह एकास्त नहीं है 
कि दरबारालाल जी के विचारों का प्रतिवोद लिखित 
हो या मोखिक वादविवाद न किया जाय | एस इसको 
भी छासदापक्र सममते हैं । इसये लिये श्री शीतल 
प्रसाद जी की आयोजना में थोड़े से संशोधन की 
आवश्यकता है ओर वह यह है कि यह बादविवाद 
पक उपसांमति के निर्रीक्षण में हो. जिसमे प्रतिष्ठित 
तीन व्यक्ति हों। ओर जो बादविवाद के पश्चात 
दोनों तरफ की युक्तित ओर प्रत्युक्तियों को संग्र” 
करके: प्रकाशित कर सके | ऐसा होने से यह बादानु- 
बाद केवल उसी समय के लिये नहीं होगा किन्तु 
इससे कालान्तर में भी लाभ हो सकेगा । 

स्वतंत्र उपसमिति के निरीक्षगा धवं उसके द्वारा 
प्रकाशित कार्यवाही के होने से इन सब बातों के 
सम्बन्ध में अविश्यास को बात भी नहीं रहगो। इस 
उपसमिति का चुनाव दोनों पत्तों को स्वीकृति से 
होना चाहिये। स्थान के सम्बन्ध में केवल इतना एी 
मोट कर देना आवश्यक प्रतीत होता है कि यह 
शास्त्रार्थ किसी ऐसे स्थान पर होना चाहिये जहां 
जैनियों की जन संख्या अधिक हो | एसा लिखने की 
आवश्यकता यों पड़ी कि अभी इस प्रकार बादानुबाद 
की चर्चा बनारस के सम्बन्धमें यत्ट रही है। बनारस 
में न तो जैनियों की जनसंख्या अधिक है ओर न 
इसके आस्प पास ही समुदाय जैन निवास करते है । 
छेसे स्थान इस कार्स के लिये किसी सी प्रकार उप- 
युक्त नहीं हो सकते । 
इस सम्बन्ध में जो बातें आवश्यक थीं उनमें से कुछ 

( शेष टाईटिल के तीसरे पेज पर देखें ) 
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सागर में तिनका हे बहता । 
उकुछ गहा हैं छड़रों केबल में हैं. में हैँ कहता । 
इस तरदु में मार फिरते बड़. प्रीपछ अभिमानी: 
उनकी कथा ज्ञानकर भा यह बना हुआ अक्षाना। 
अपने को हैं बडा सममझनता-यह इसका नादाना. 
धीरे धीरे गछा गहा हैं इसको स्वारा पानी। 
प्रक्‍के खाकर भी इतराता. -एसा मंद से फूछा . 
में हूँ कोन कोन है सागर इसको विलकुछ भूल्ठा। 
धोखे ही घोग्व में मित्रो, अपन को ग्वोचगा , 
जिस गोदी म॑ उक्त गहा हैं उसमे ही सोचेगा। 
उचक उचक नभ के तारो को. छुआ चाटता हे यह 
कुछ न पुछिए, क्या जाने कया हुआ चादता है यह । 
“बदरानाथ भट्ट (उद्भधुत ) 


जीवन सुथार के सरत्न उपाय 
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। छे०--श्री० नेमी चन्द्र जी सोनी. जयपुर ' 


& तक >ल न ह ० रह ४ 
मनुप्प जीवन त्राट पूर्ण हे। अतबद् यद्याप कोई ओग इस प्रकार की अश्यवस्था मे कया हुआ कार्य 
भी मनृष्प प्रूण नहीं हो सकता, तथापि मनुष्य के समुचित रुयसे परिषृ्ण भी न होगा । 


हृदय में महत्व की आकांला प्रार्म्स से ही रहती है-- 
जब बट जन्मता है तब से ही उन्नत बनने के लिये 
उत्सुक रहता है और शक्तिमर प्रयास भी करता हैं| 
किन्तु कुछू समय पश्चात हा उसे सॉँसारिक मम 
इतना फंसा लेती है क्ति उसका अपने कतंव्योंकी ओर 
से विशेष ध्यान नहीं रहता | यदि हम खोज करे. तो 
संसार पचर्डों में फंसे हुये एस मनुप्य बहुत ही कम 
मिलेंग--जो अपने जीवन के सच्चे उद्देश्य से बिच- 
लित न दुप हां ओर प्रणत्थ प्रामि के मार्गमें प्रवृत्त हों 

पुबबाचायों ने अपनी आत्मा का उत्थान चाहने 
वाले मनुष्यक लिये अपना त्रुटियोंका संशोधन करना 
अनिवाय समझ कर सामयिक का विधान किया है| 
बात बिल्कुल ठीक है--जब तक अपनी अुटियाँ न 
निकाली जॉय. उन्नति का स्वप्न भी नहीं आ सकता। 
अतः आत्म-संशोघन कर सुद्ध स्वरूप प्रात करन के 
लिये सामयिक उपयुक्त साधन हैं । 

आधुनिक वल्चानिको का सं यही मत है। उनका 
कहना है कि अपनी संसार यात्रा को साथकर बनाने 
के लिये--कर्मनिष्ट होने के लिये प्रत्येक बुद्धिमान को 
अपनी दिनचर्या नियमबद्ध रखनी चाहडिये। जब तक 
प्रतिडिनके चबीस घर खुब्पवस्थित रॉतिस न उ्यतीत 
किये जायग, उनका अधिक से अधिझ सद॒ृववोग न 
किया ज्ञायगा, तब तक ज॑बन भार स्वरूप मालूम 
होगा. क्रिया भा काय में विशेत आजन्ट ने मिलेगा 


जितने भी मठापुरुप हयेहेँ उनके चाग्त्रोंका सूक्ष्म 
अध्ययन करने से थी छात होता है कि--उन्होंने 
अपनी दिनचर्या को नियमबद्ध बनाया था. अपने 
ज्ञीवन को सव्यवम्थित किया था,-डसी से उन्होंने 
संसार में नाम पाया--अपनी आत्मा एवं देश को भी 
उन्नत बनाया | अतः कहना पड़ेगा कि समय्र अम्ृस्य 
घन है, उसका उचित उपयोग करना ही उन्नति का 
मलाधार हे | 

समय का संट्ृएयोग करने वाले मनृष्पर योगी 
है। जो समय का सदुपयोग करके काय करता है 
वही मनष्य कम योगी कठर्ठाता है । संसार की 
ममरों में फसे हुए मनुष्यों को कम योगी बनने की 
ही आवश्पकता है । इसी से व. स्व-पर को उद्चत 
बना सकते हैं । 

मनुष्य दूसरे की शक्तियोंकों देस् कर उनसे ईएर्पा 
करने छगता है ओर तदनुरूप बननेके लिये अधिकांश 
में उ-सुक भो रहता है. किन्तु कोई भी मनुष्य केवल 
हवा करके ही अपने को तखत्य नहीं बना सकता । 
तदनुरूप बनने के लिये काय करते रहना अनिवाय 
है। हम लोग ईवां तो करते रहते हैं, किन्तु आइश के 
अनुरूप अपने को बनाने के लिये प्रयास कुछ मे नहीं 
करते । सर संकतपों को मानसिक विचारों में ही इति 
श्री कर देते हैं | अस्त करण की शुद्धता एवं अआटयों 
का संशोधन आत्मो-थान के लिये अनुशम साधत हैं। 


जीवन सुधार के सरब् उपाय 


[ 


यदि हमें उन्नत बनना है. तो अपनी बटियोंका संणो- 
श्रन कर आदर्श के अनुरूप बनने का प्रय्राम्य हे 
अनिवार्य रूप से करना होगा। ईयां मात्र से कुक ६ 
सिद्धि न 7 , सकगी जो मनप्य अपने प्रत्येक कतवय 
में पा «्वान रकख्ंगा कि मेरा कार्श कसा हो रत. 
में अनुचित तो न 2 कर रहा हैं इस कार्सम कुक बट 
तो नाग हो गई है । बढ़ हो उन्नति का मुठ देखता | 
आर कमण्य कहलछा कर संसार का बन जाता है । 
कहा भा है -- 

आत्म चिन्तन ही मनुष्य का प्र० बनाता है। 

अतः आनन्श्मय जांबन प्राप्त करने के लिये हम 
को अपने प्रत्येक दिन के जीवन का समुचित आरंभ 
करना चाहिये | विचार करने से समझ में आजञायगा 
कि बक टद्टि से प्रत्येक दिन पक नर्वीन जीवन का 
आरम्भ है। यदि हम किसी भी एक दिन को दश्थ 
चला देते हैं, उसका अपनी बुद्धिमान से अधिक-से- 
अधिक उचित उपयोग नहीं कर रह हैं. तो समझ 
लोजिए हम अपने जीवन का सर्वनाश कर डे हैं 
अपनी आत्मा की हत्या कर गह टै- अपने आप को 
ध्रोग्वा दे रहे ह। जीवन का समय - मनुष्य जीवन की 
घड़ियाँ अधिक से अधिक मृत्य की वस्तु है. । इसमें 
आत्मोत्थान के काय से वंचित रह जाना, कोए को 
उड़ाने के लिये चिन्तामणिरल का उपयोग कर अवनो 
समता का परिचय देने के समान है । ज्ञो मनुष्य 
समय का आदर नहीं करते. समप भी उनका आदर 
नहीं करता ओर उनके कुछ भी म्रग्प की वस्तु नहीं 
बनता, किन्तु जो सजन समय का अधिक से चश्रिक 
उपयोग करते हैं-- उसक्रा आदर करते हैं, समप्र भी 
उनका आइर करता दे ओर उनके लिय विजशञाष मतत्व 


[३] 


की वस्सु बन कर अपने अनुपम सून्प को जोहिर 
करता है। एम छोगों ने अती तक सम्रप का कुल भी 
सखत्कार नहीं किपा. इसी लिये उन्नत मं: न बन सके 
हम लोगां का समय व्यर्थ के छाप मे अधिक व्यतोत 
होता है. जाबन सुधार के निर्मित हम थोड़ा सा भी 
स्त्रत्र ब्यतोत नहीं काते। प्र-यक डिन यो हो व्यतीत 
कर देते है आर घुच आन पर फिर परछुताद छूगतें हे 
हमर काम करनेके लिये यह तो इच्छा करते हैं कि 
यदि घक दिन में चांबीस घंटों से भी अधिक समय 
हमें मिल जाय तो अच्छा हो, परन्तु मिले हुए. समय 
में भी अपना कार्य नहीं करते. किसी प्रकार यदि इस 
से अधिक समय भी मिलना सम्भव हो जाते. तो हम 
उसका दुरूपयो।। के अतिरिक ओर कर हो क्‍या 
सकते हैं ? कार्स करने बालों के लिये समप्र की कमी 
का प्रश्न कभी शोभा नहीं देता | आलमियों से समय 
भी अपना पाछा छुड़ाना चाहता है। अम्तु समय की 
बात तो ज्ञाने दीजिए | आश्चर्श तो यह है. कि हम 
जितना भी कार्य करते हैं, बह भी तो सोच समझ 
कर नहीं करते | यदि हमारे कार्य अुटियों से रहित 
हों, तो हम्त अपना उत्थान कर सकते है किन्तु हम 
तो कोई भी पस्ता कार्य नहीं कर रगड़ हैं, जो हमारे 
उत्थान में असाधारण सहायक हो । हमारे अधिक 
कार्य तो ऐसे होते हैं-जिनसे दुसरोका नुक्सान होता 
है आर अपनी आत्माका भी पतन होता है। हम स्थोगा 
जिनसे विरोध रखते हैं, उनका बुरा व्िचारा करते हैं 
ओर उसका बुरा ऐो जाने पर खुश हो ज्ञाने हैं 
ओर अपने को 'यन्‍्यर मानने छगते हैं । विचारा तो 
ज्ञाय, या हमारी छितना बड़ी म्राबता है। हमें यह 
खाल नहीं हि ऐसे संकुचित एवं स्वयं पृण बिचारों 


।४] 


मा हल 


से हमारा हृदय कितना कलुषित हो जाता है ओर 
हमें कितना अवनत बना देता है | मैरा दृढ़ श्रद्धाज 
है कि कलुषित भावनाएं एवं संकुबित बिचारों से 
कभी भी किसी मलुष्य का आत्मोत्थान नहीं 
हो सकता । यह निश्चित है कि--मडा आदमी अन्त 
में सिवाय अपने ओर किसी को धोखा नहीं देता 
जीवन सुधार करने वाले मनुष्य के लिये ऐसे विचार 
ब॒र्ज भावनाओं को हृदय से ससूल निकाल डालने 
की आवश्यकता है ।। प्रत्येक कार्य करते समय अपने 
कर्तंत्यों पर पूर्ण ध्यान रखने की जरूरत है । ऐसा 
किये बिना कोई भा उन्नत नहीं बन सकता | 

यदि हम अपने के उन्नत बनाना चाहते हैं, तो 
हमें अपने छोटे से छोटे विचार एवं कार्य की भो 
आंच पड़ताल करनी चाहिये। अपने हृदय को बड़ी 
कड़ी आलोचना के साथ परोत्ता आरंभ करनी चाहिये 
ओर यत्र तत्न मिले हुये बुरे विचार की पूर्ण रूपसे 
निर्देयता पूर्वक निन्‍्द्रा करके उसे अपने हृदय में आगे 
भी स्थान न देने की प्रतिश कर, उसे बाहर निकाल 
फेंकना चाहिये। हमारे घिचार जितने ही प्रित्र होंगे 
हम उतने ही उन्नत बनते जांयगे। हमें दृढ़ श्रद्धान 
कर लेना चाहिये कि पिचारों से ही मनुष्य उठता है 
ओर बिचारों से ह। गिरता है। 

जितने भी महावुरुष हुये हैं उन्होंने इस कथन 
को सत्य समझ कर अपने विचारों को पदिन्न बनाने 
के लिये 'डायरी' का उपयोग किया था। वे अपनी 
दिनखर्या को उसमें नोट करके शान्ति के सम्रय उसे 


री 


पर गम्भीर विचार किया करते थे, अपने दोषों की 
कड़ी आलोचना अर्थात निन्‍्द्रा किया करते थे। इसी 
साधन से वे उठे ओर कक दिन महा पुरुष कहलाने 
के अधिकारी बन गये। आज़ दुनियां उनकी ओर 
सतृध्णा रपट से देखती है ओर उन्हें अपना आदश 
मानता है। इससे यह स्वयं सिद्ध है कि अपनी 
उन्नति चाहने वाले प्रत्येक मनुष्य को डायरी का 
उपयोग करना चाहिये ओर समय मिलने पर अपने 
चाग्त्रि की आलोचना करनी चाहिये। 


जो सच्चा महाजन होता है, वह अपना हिसाब 
साफ रखता है। नित्य प्रति सायंकाल में अपनी 
(ज़ी क! निरित्तण करता है ओर विचारता है कि-- 
आज्ञ मुझे कितना छाभ द्व हानि हुई । संसार 
जानता है, ऐसा करने वाला न्यक्ति कभी भी अधिक 
हानि नहीं उठाता। यद्दि हम भी प्रति दिन अपनी 
चरित्र के सम्बन्ध में ऐसा ही किया करें तो क्या 
यह सम्भव है हमें भी कमी अबनति का मुंह देखना 
पड़ेगा ? बस अधिक से कपा प्रयोजन उन्नति चाहने 
बाले प्रत्येक व्यक्ति का कतत््य है कि बह अपने चरित्र 
के सम्बन्ध में प्रतिदिन आलोचना करे या प्रतिसमय 
ध्यान रकक्‍खे कि मेरा कार्य सत्पुरुषों के तुल्य है किया 
पशुओं के अनुरूप ? यद्यपि सझनों के मार्गंक। सर्वोश 
अनुसरण करना साधारण पुरुषों के लिये असम्भव 
सा है, पर यह निश्चित है कि अनुक्रम से अपने 
डत्थान की चिन्ता करने वाला अपने को तदनुरूप 
बना सकता है। ह 


वी 722 पे >28 और 
हि बे : ध्प, 2, न्ष्ल् 
+ जा ०-32. ७. शडबह 4 


सूय का 


कै 


नम 


हे 


श्रकाश 


८. _ 
"रा 


( लै०--भ्री० हा० गम प्रताप जी एन० डी० जयपुर ! 


“४ खये आत्मा जगतस्तस्थुफलच ..। आऋग्वद 
१-११५-१ ) 

» ब्राणः प्रजानामुद्यन्वेष सूयः  ( प्रश्नोपनिषद 

* 

सूर्य को वेदों में संसार की आत्मा बताया है । 
इसका गृढ़ार्थ यर है कि सूर्य से ही समस्त संसार 
के प्राणियों को जीवन शक्ति ( ५७४ ) प्रान 
होती है । बास्तवमें यद्रि हम ज्ञान चक्तुओंकी सहायता 
से इस विषय का अवलोकन करे. तो हमें ज्ञात होगा 
हर 


ल् 


दि सूर्य सम्पूर्ण रोग नाशक एदार्था का जन्मदाता 
है 


हे | अी &। + बा ४ ३ 
अर्थात सव लिखित्सकों का चिकित्सक है, संसार 
इपापिनी अख्वत्द शक्तियों का उठम-स्थान हैं। अंग्रज़ी 
में गवा ऋशाबत प्रसिद्ध है-- ४४४५७ 0५९ 


[0 ।]॥५0 ५ | ४ सूर्य प्रकाश से एम 


4 5 
आरों यता, सानदय और प्रसझता मिलती है शर्गर 
नीरोग और मस्तिष्क बछबान वन ऊाता है। सय के 
प्रक्राण में गर्मी के प्रभाव से हमारे चमद के असंग्य्य 
गोम-कृप खुल जाते हैं, सिय से समम्त शारीरिक 
ब्वाधियों का--विक्त वाल णिक्तादि ढोषों का आर 
अनुचित आउार बिटार से णर्रर में प्रव्रिण०ण होकर 
इकट्ठ होने वाले रोग, जन्म दूबित विज्ञातीय पदाथां 
बठिष्छार ऐोता है आर 
पक प्रबाउ में िपरमितता आ ज्ञाती है। सयके प्रकाश 
में रोगोत्पाइक कीटाणुओं को नाण करने का, गनउगा 
मिशने का एवं सशच्छता व शुद्धि उत्पन्न करने का 
अडितोप प्रभाव है। मद़कवि हछालिदास ने शुद्ध 
के दो प्रधान कारगणा, ज्ञिनसे स्वाघ्य्प को किसी 


( ।0) 0 ०।॥॥ ))0!0"! ५ का 


प्रकार को हानि होने की सम्भावना नहीं ( फिनॉईल 
आदि अन्याय शुद्धिकर पदार्था के साथ ही साथ 
स्वास्थ्य कोसी धक्का पहुंचता है) बतलाए हैं। यथा- 
& ब्रभा पतंगस्प मुनेध्च घेनुः / अर्थात श्+्सूय का 
प्रकाश ओर बशिष्ट मुनि की ननदिनी नामक गाय 
या कोई भी सामान्य स्वस्थ गाय, इन दोनों में प्रथम 
स्थान खूथ् के प्रकाश को दिया गया टै। 

खूथ रश्मियोंका स्वास्थ्यप्रद गुण बहुत विरकाल 
से विख्यात है। प्रा्चन सभ्यता के सब इतिठास 
इस्पके प्रमाण हैं| आप! ने इसी उद्देश्य से से नम- 
स्क्रार को नित्य कर्मा में प्रधान स्थान दिया था। 
बेड आर उपनिषदरों मं इसका बिधान ओर उपासना 
संत्र मिलते हैं। देवीलोन आसीरिया आर मिश्र के 
प्राद्योन निवासियों ने सूर्य प्रकाश का सेबन ऊरने के 
लिये ही पत्र तज बाटिकाएं (॥] 0:५५ ॥५ ) निर्माण 
की थीं । प्राचीन गोम निवासी डाक्टर ओर बेच 
गाउट ((१0// - गड़िया का इलाज़ कृतपर सर्यके प्रकाश 
से करते थे | यों नहीं, प्रार्यीन समर में जमन लोग 
शोगियों को नीरोग बनाने के छिये बसनन्‍त करतु में 
पहाड़ों के ध्षदार ढालों पर ले जाते थे और उन्हें 
खूब आतप समाज कराकर लाभ उठाते थे । 

प्रार्च,न संसार के सभी मनुष्षोन सूर्यकी महिसा 
को भी प्रकार समझ रकत्या था ओर किसी न किसी 
रूप म॑ इसकी किरणों को उपयोग में छाकर लाभ 
उठाते थे परन्तु पता नहीं मध्य कालीन संसार किस 
प्रकार के प्रभाव से प्रभावित धोकर ऐसे गुणप्रद 


(5) 
सूर्य की महिमा को भूल गया जिसका परिणाम 
स्वरुप प्रत्यत्त दिखाई देता है कि बारह सो से अधिक 
रोगों का शिकार बननो पड़ा है। अब आधुनिक सभ्य 
संसार फिर से इसकी महिमा को पूर्बबत्‌ सममने 
लगा है ओर इसके गुणों को प्रहण करने लगा है, 
जमंनी, इडूलेंड, समस्त यूरोपीय प्रदेश, अमेरिका 
आदि पांध्चात्य देशों में आतप स्नान ( 5या। 00) ) 
रोगियों का रोग दूर करने के लिये ओर स्वस्थों का 
स्वास्थ्य कायम रखने के लिये बड़े जोरों से प्रचलित 
हो रहा है। “ लुई कुईनी ” के अज॒यायी, प्राकृतिक 
चिकित्सक [ (:/0770 ]0)॥5 |, प्रभ्गति उत्तमोत्तम 
डाक्टरों की कृपा से यद्द संसार में पुनः प्रसिद्ध दो 
रहा है । 

सूर्य की किरणें सभी प्रकार के रोगों को जड़ से 
नष्ट करने की शक्ति रखती हैं | रोग कैसी ही भयंकर 
अधस्था को पहुंच चुका हो, यदि आवश्यक जीवन 
शक्ति शरीर में अबशिष्ट हो तो किसी योग्य प्राकृतिक 
खिकित्सक ९७ धा० ]0/) की सहायता से विना 
दवा ही खूर्य राध्मि, जल, मिट्टी] सुद्ध बायु, अहार 
बिहार के नियम आदि उपचार्ण से आराम किया 
जा सकता है। सूर्य रश्मियों में शुद्ध करने की असीम 
शक्ति है इसके भिन्न २ समय के भिक्ष प्रकार के डप- 
शारों से रिकेट, चर्म रोग, खुज़लो, गंजापन, कुष्ट, 
क्तय, प्लीहा, पेट के सम्पृण' रोग पर्जीमा, हद्रोग 
भाँख ओर कानके रोग, गलेकी सूजन, स्नायुससस्वन्धी 
रोग, धातु निर्माण की खराबियाँ, इन्फेन्टाइन परले 
सिस, रजर्बय के दोष आदि दूर किये जाते हैं | 
खूथ के प्रकाश से बच्चों के रोग--रिकेट जिसमें 
अंस्थयाँ नम होकर मुड़ ज्ञाती हैं) शारीरिक वृद्धिकी 
दकावट के फारण, पाचन शक्ति को कम करने वाली 
बीमारियों, भनोमिया भादि. युवा पुरुषों के रोग-- 


जैनद्शेन 


कनवेलसन्स अनीमिया, ग्लेंह्लर-सुस्ती-छ्लायुज्ञालकी 


शिथिलता, आदि, वृद्ध जनों के रोग--गठिया, श्वास 
कास, कफ, आराधिटिस, गाउट-लम्बागों, ओवेसिटी 


आदि; ओर स्थ्रियों के रोग-- रज्ञोविकार, मासिक 
रमंकी खराबिया, प्यूवटी की खराबियां, इम्पोटन्सी, 
आदि जड़ से खोदिये जाते हैं। सूर्य की किरण 
बालक, युवा, वृद्ध, खी ओर अन्यान्य प्राणिव्ग बन- 
स्पांतवर्ग सब चराचर सृष्टि के लिये हितकर हैं । 
आधुनिक विज्ञानने सूर्य को किरणों को तीन 

प्रकार की, त्रिगुणात्मक, माना है--१ मनुष्य चक्तु से 
दिखनेवाला प्रकाशात्मक किरणें। ये किरणें यावन्प्रात्र 

प्रकाशप्रद पदाथमें-फास्फोरस, गन्धक, बिजली आदि 
में सूर्य से प्राभ होकर अदृश्य रूप से वर्तमान रहती 
हैं ओर नियमित र्सापतिक परिवर्तन के अनन्तर 
रष्टिगोचर होती हैं । कहने का सारांश यह है कि 
सूर्य प्रकाशका अधिष्ठात देवता है, २-उष्णता निर्मापक 
किरणें ( [00५४] [न्‍5- ) मात्र आग्नेय पढाथों में 
सूर्य से आती हैं ओर अदश्य रूप से केद रहती हैं । 
फिर प्रर्वाक्त किरणों की तरह यथासमय रसायनिक 
संयोग से प्रत्यक्त होकर गर्मी देती है। इससे सिद्ध 

हुआ कि गर्मो का अधिठात देवता भी सूर्य ही ह्ै। 

(३) रोगनाशक या जांबन प्र किरणें-जिन्‍्हें अंग्रेजी में 

(09 घ]0 00५» कहने हैं। इनसे समस्त पदार्थों 
को जीवन शक्ति मिलती है। ये बनस्पति वर्ग में ओर 

प्राणि माजके रक्त मं विटामिन प्रवेश करतो हैं। आज 

कट सूर्य रश्मियों का प्रयोग रिज्ुवन्सनके लिये ओर 
कृण्ठमणि ( 70।५१४00) को च्तन्य करने को | जिस 
से सेक्स्यूअल रटेंडस उत्तेजित हो उठते हैं) किया 
ज्ञाता है | सूर्य की किरणों के इसी प्रभाव से उष्णा 
कटिबन्ध में स्लियों को मासिक धम शाघ्र प्रारम्भ 
होता है। 


उद्दोचन 


सूर्य के प्रकाशसे रक्तमें (30007 ९00) कोटाणु 
नाशक शक्ति उत्पन्न होती है | ये समस्त [3005 
को मार देती है। उनसे रक्त कोष ऐसे उत्तेजित हो 
उठते हैं कि बाहरी घातक कीटाणु शर्रर में प्रवेश हा 
नहीं कर पाते-युद्धमें तत़्लण पराजित होकर मर मिटते 
हैं। सूर्यकी ( 77४ए7।९॥ 70४85 उत्तमोत्तम, उत्तेज्ञित 
रोगनाशक, कहे प्रकार के रोगोत्पादक कीटाणुआं को 
घातक ओर स्टिम्नलेण्ट सिडहुई हैं। ये कांच, जल ओर 
मोटे कपड़े में से नहीं छुन सकती अतः नंगे बदन या 
बारीक कपड़ा ओढ़े घाम में घृूमना लाभप्रद होता है। 


[3] 


इसी प्रकार के सेवन से जीवन शक्ति मिलती है । 
यथाविधि आतप स्नान करने वालों को स्थास्थ्य 
सोन्दर्य ओर बुढ़ापे को रोकने बाला युवापन प्राप्त 
होता हैं बनस्पति तक सूर्य के प्रकाश में बलवान 
रहती है ओर अन्धकार में मर ज्ञाती है । जो गाय 
ज्यादे धूप में रहती है, उसी के दूध में बिटेमीन पाया 
ज्ञाता है ओर उसी का दूध नीरोग सिद्ध हुआ है । 
वास्तव में सूर्य ही सर्वोपरि दवं सर्व प्रधान डाक्टर 
( प्राणाचार्य ) है । 
““औहं-८ 


उद्योघन 


. छे० बोग्न्द्रकुमार मेन ) 


दर्शन कर ते अपना प्रकाश । 


च्चै श ( !्‌ ) 
है उशन्नात का युग महान, 


हो रहा विश्वका समुत्थान | 
निज उन्नति का कर विचार, 


आता न समय किर बार बार | 
[ 


(<६) 


धर्मोन्नति का रख सदा ध्यान, 


अकलंक सदृश हो दृढ़ महान | 
सामाजिकता का हो बितान, 
ज्ञग में हो तेरा अखिर प्रान । 
) 


बाधाओं से मत हो निराश, 
दर्शन कर तू अपना प्रकाश ! 


(४५) 
घर धर तेरा हो प्रकाश, 
अज्ञान, दम्भ का हो विनाश, 


(६ 


(५ ' 


हो रही कऋरिति हैं भाजकल, 


तू धामिकता में हो अटखझ । 


तेरे बल-बंभव का हो विकाश. 
दशुन कर त्‌ अपना प्रकाश । 


+>कविं६-+ -: 


जेन धर्म के सिद्धान्तों की व्यापकता 


न “००.3, $ फल कै. ८८ 4४5 बल 


( छै० श्री प्रकाश जैन ) 


संसार मे धर्म ऑर अध्त का आविर्भाब केस 
हित और अहित की कामना से हुआ ? प्राणियों के 
लिये प्रत्येक कार्य में घम ओर अधघन् की अवस्था 
क्यों की गई ! जब हम इस पर विचार करते हैं तब 
मालूम होता है कि मनुष्य जीवन का प्रधान क॒र्तव्प्र 
लोकिक दवं पारलोकिक उन्नति करना ही है। ओर 
ऐसा ही समझ कर हमारे विच्यार शील पूर्बाचार्या 
ने इसके लिए सर्वोत्किष्ण साधन परम का 
विधान भी किया है-उनका उपदेश है कि यदि मलुष्प 
आत्मा के उत्थान के लिये घुनिश्चित धामिक विधान: 
का अनुसरण करे ते व अबभ्य ही उन्नत बन 
सकता है । क्योंकि मनुष्य का मन बड़ा चंचल है 
ओर इसी लिए बह नियन्त्रण के बिना अनेक दुर्वास- 
नाओं की ओर प्रवृत्त होने में नो हिचकियाता ओर 
मनष्प की भावनाओं की निउप्ट बना कर उसका 
पतन कर डालता है। उसी पापी मन पर आधिवत्य 
प्राम कर, कतंव्प मार्ग निम्ताथ प्रवृत्ति करके अपने 
आत्मा को उत्थान करने &छ लिये धरम ही अनन्य 
आश्रय है थम हा कुमाग में प्रवुस्ति कग्ले से होने 
बाली हानियों को दिग्वा कर सुमाग में कर्तव्य मांगे 
के सूर्रों को बतलाता है ओर कतव्य करने के लिए 
प्र॒रणतः बाध्य करता है। कुमार से हटाकर सतपथ में 
प्रवूस कर देना ही धर्म की सबसे बड़ी विशेषता है 
ओर इसी कारण से धमंका आविर्भाव किया 
ज्ञाकर विशेषत प्राणियों के प्रत्येक कतेदर्म उसके 
«गान रखनेका भी विधान किया गया है | 

यह तो निश्चित ढी है कि यदि विश्व एक 


घर्माबलम्बी होता तो इसका बड़ा भारी कल्याण होता 
क्योंकि अनेक धर्म धमान्तरों के फेल जाने से साम्प्र- 
दायिकता ने जो जोश पकड़ा ओर उस साम्प्रदायिक्रता 
के ज्ञोण ने जो ५ अत्याचार आर अनिष्ठ किया वह 
इतिहासज से छिपा नहीं है इसी साम्प्रदायिकता 
के आवेग से उन्चारों जीने जी जला दिये गए हज़ारों 
स्थ्रियाँ व बाल बच्चे निर्दयता से काट दिये गए उन्हें 
मींतो में चुना दिया गया, कई देश जल/हर खाऊ कर 
दिए गये। क्रितना इनसे शेमनस्थ ओर उत्पात बढ़ा 
ओर आज भी इसके कारण उए्नारों मनुष्य काल फो 
बेदी पर बल्िशन करिए जार है। विशपसे कया यहा 
पर्याधहै कि संसार में ऐसा कॉनसा बड़ा अचार 
है ज्ञो धर्म के नाम परन दुआ रो । जो चर्म 
ब्रागी मात्र को उन्नति के लिये हुआ था उसाते 
साउप्रदायिक्रता का वाना पिन आकर उनकी द्धाफी 
अवनति कर डाली है। अब संसार ऐसे धर्म स्व॒रूप 
से बहुत अधिक दुस्| भोग चुका है अब उसे ऐसे 
अर की आवश्यक्रता नहीं है । साम्परायिकता से 
संकुनित स्वरूप अब संसार का कप्याश मार्ग नहीं 
हो सझता। 

अतः यदि हम विश्च में शान्ति रखने के साथ ही 
साथ उस परम सुख की आशा करते हैं तो हमें 
विश्च के पक ध्र्त का अनुगामी बनाना आवश्यक 
है। यद्यपि इस समग्र सभी धर्मावलम्बी अपनेर धर्म 
को सिश्य का धर्म बसाना चादते है किन्तु 'केसी भी 
धर्म को विश्व धर्भ का रूप देने के पर्व उसमें अनेकों 
अडखने उपस्थित हुए. बिना नहीं गएसकती। क्योंकि 


जन धर्म के सिद्धात्तों की न्यापकता [& ] 


विश्य धर्म कहलाने के अधिकारों धम्म के सिद्धान्त 
व्यापक बय॑ उदार होने चाहियें वह धर्म किसी सम्य- 
दाय विशेष का पत्तपाती न होना चाहिये। यद्यपि 
हमारा निष्यय है कि आजतक संसार न तो एक घम 
का अनुयायी हुआ ही है ओर न होगा ही, परन्तु फ़िर 
भी हमें यहाँ पर इसीपर विचार करना है, कि ऐसा 
कौनसा धम है जिसके सिद्धान्त व्यापक बुचं उदार 
हैं आर बह विश्व धर्म कहलाने का अधिफारी है। 

यद्यपि एकान्त से यह तो कभी नहीं कहा ज्ञा 
सकता कि यहीं धर्म योग्य है ओर यह नहीं। क्योंकि 
प्रत्येक धम में कुछ न कुछ एसी बात है जो कि सच- 
मान्य होने योग्य है। ऐसी हालत में विध्य का घम 
बही घमं बन सकता है जो प्रत्येक धम्र में कहीं गई 
अच्छी २ बातों से पूर्ण होता हुआ ऊनप्र आय पक बातों 
से भा परिषुष्ट हो। 

उपयुक्त बातों को ध्यान में रखकर जब हम प्रत्येक 
धर्म के सिद्धान्तों को निष्पत्त होकर अवलोकन 
करते हैं तो कहना पड़ता है कि जैन धर्म ही ऐसा धर्म 
है उसके सिद्धान्त ही ऐसे उदार बब व्यापक हैं. 
जिनके आधार पर वह विश्व धर्म कहलाने का अधि- 


कारों हो सकता है। यही हमें अपने तुल्य प्राणियों . 


को बता कर सत्येषु मंत्री (अर्थात ज्ीबमात्र से प्रेम ) 
का पीठ पढ़ाता है। यद्यपि वतमान में उसका भी रूप 
विकृत हो गया है, तो भी बह अपने वास्तविक स्वरूप 
में किसी का भी पत्तपात न कर धीतरागता का हो 
उपदेश देता है । अतपब-- 

जैन धर्म के सिद्धास्त केवल जैनियों ही की बपोती 
नहीं, उस पर सम्पूर्ण विष्य के प्राणियों का आधि- 
प्त्य है । 


हमें जेनियों के सिद्धान्त प्रन्थों भोर भष्यात्म 
प्रन्‍्थों में कहीं सी कोई बात केवल जैनियों के लिए 
ही कही गई नहीं मिलती। सम्पूर्ण प्राण मात्र के छिए 
ही उपदेश दिया हुआ मिलता है ओर बह भी मनुष्यों 
के लिये ही नहीं वरन्‌ जैसा मनुष्यों के लिए है, 
उसी प्रकार पशुओं के लिए मी है | जो धर्म मनुष्यों 
ओर मनुष्यों के समान पशुओं को भी कल्याण मागे 
का, आत्म छितके उपाय का निःसंकोच उपदेश देता है 
क्या वही सच्चा धम्म या विश्व धर्म कहलाने का 
अधिकार नहीं है ? 

जैन धर्म की सब से बड़ी विशेषता हे--- अनेका- 
स्तवाद यह षक पएसा सिद्धान्त है जो अन्य सम्पूर्ण 
चर्मो से उत्कृष्ट सिद्ध होता है इसको न मानने बाले 
जैनेतर धर्मावलस्तबी वस्तु के वक धर्म को लेकर अपना 
सिद्धान्त बना बेठे हैं जो युक्तियों से छिन्न भिन्न हो जाता 
है-परन्तु जो अनेकान्त को मानते हैं उनके मत में कहीं भी 
किसी प्रकार का विरोध नहीं आता क्योंकि अनेकान्त 
वस्तु की विभिन्न दृष्टिक्रोश से देख कर सिद्धान्त 
पृणे सर्वमान्य बात कहता है। जिसका इसके विरो- 
धियों को स्वप्न भी नहीं आसकता । मूठ नहीं है-- 
अब हम किस्पी वस्तु पर विचार करने छगते हैं तो 
हमारा मत स्राश में सत्य प्रतीत होता है। विश्यास 
के लिये सं प्रसिड पोत्त तत्य को ही लीजिप | 
जब हम दर्शनों का अध्ययन करते हैं तो विदित 
ह।ता है कि कोई दशन-ज्ञान को ही, कोई केवल दर्शन 
को ही, कोई केवल चाग्त्रि को ही निःअ्र ट स प्राप्ति का 
उपाय बतलाता है। ऐसे परस्पर बिरुढ सिद्धान्तों में 
किसी पर भी विचार शील मनुष्यों को विश्यासस 
दही हो सक्रता । परन्तु जैन स्लिदधान्त उस्पी पोक्त की 
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प्राप्तके लिये इन तोनों को ही अनिवाये कारण बतला 
कर अपने तथ्यपूर्ण विवेचना का परिचय देता है 
जिस पर सर्य साधारण को भी शंका के लिए कोई 
अबसर प्राप्त नहीं होता । 
ऐसी अवस्था में संसार के सम्प्रण धर्मा के 
सिद्धान्त पूर्ण कहलाने के योग्य नहीं हैं, वे तक की 
कसोटी पर अपूर्ण ही उतरते हैं । किन्तुजैन धर्म के 
सिद्धान्त सर्वाश में प्रण हैं। 
जो धर्म के सम्बन्ध में कहा गया है कि धर्म वही 
हो सकता है जो प्राणी मात्र का हितकारी हो। जैन 
धर्म में इस बात की न्यूनता नहीं । उसके स्ड्धान्तों 
में “भहिसा परमो धर्म:" विशिष्ट रूप से प्रतिपादन 
किया गया है यहां तक कि अठिसा बाद को प्रधान 
रूप देने के कारश ही अनेक स्थानों में जैन धर्म का 
अहिसा धर्म के नाम से भी उल्लेरय किया गया है । 
भोतिक ओर पारमार्थिक उन्‍नति के इच्छुक जीघों 
के लिए उनकी जीवन प्रकिया का भी जैन भममें बडे 
ही अच्छे दंग से प्रतिपादन किया गया है जिसका 
मनुष्य सहज ही में पालन कर सकता है। मुनि 
जीवन ओर ग्रहस्थ जीवन-इन दोनों जीवनोंमें ही एक 
दम से उनके पालन का विधान नहीं। अपनी आह 
के उत्थान के साथ अपने आचरगों को उक्तरोशर 
उन्नत बनाते रहने क' घिधान किया गया है। मुनि 
झीवन पालन करने वाले को सर्वप्रथम. श्रद्मयचारी 
होना पडता है, उसके बाद कुल्लफ तत्पध्चात पेलक 
अर्थात क्रमशः भक्रायक्र की एकादश प्रतिमाओं का 
बिना किसी प्रकार की बाधा के यथोचित पालन 
करने पर मुनि ओोवन में प्रविष्ठ होना पड़ता है। इस्स 
प्रकार बाह्याभ्यंतर चारित्र की उत्तरासर बुद्धि करने 
बाले मनुष्पके लिए न तो प्राग्म्भिक जीबन ही कष्ठ- 


जा 


मय होता है ओर न मुनि ज्ञीधन ही असहा प्रतीत 
होता है। प्रत्येक विचार सकता है कि जैनियों का 
यह ज्ीवनक्रम कितना अछोकिक पवं हितकर है 
जिसे साधारण योग्यता का मनुष्य भी सहज्ञ ही में 
पालन कर मोत्त जैसे कठिन आदर्श को सुलभ बना 


सकता है । अतः कहना पड़ेगा कि सहज २ चलकर 
लम्बा मार्ग पार करने का ढंग जैनाचार्यो ने ही 
बतलाया है अन्य आंचार्या ने नहीं। 


इस संत्षित कथन से यह स्पष्ट सिद्र हो जाताटे 
कि जैन धर्म के सिद्धान्तों में बे सब गुण विद्यमान हैं 
जो सार्यभोम धर्म के लिए अनिवार्य पं आवश्यक 
है। 
अब अन्त इस विशयपर प्रक्राश डालना आवश्यक 
प्रतीत होता है कि जैन धर्म के सिद्वान्त जो इतने 
व्यापक ऐेव व्यवहाय हैं थे भो आज़ थोड़ी सो जन 
संख्या में ही क्यों परिमित हैं विचार करने पर कश्ना 
पड़ता है कि हम ने जैन धर्म के उशर उपदेशों के 
गले में संकुचितता की रस्सी डाल दी | जो जैन धर्म 
अखिल संसार का धर्म होने योग्य था उस को हमने 
अपनी पेतृक सम्पशि सममझ ली। धर्म दूबा धर्म 
डूबा चिल्ला कर धर्म के सिध्दास्तों को रूढ़ियों में 
परिवतित करडाला । खेद है कि न हम घर्को समझते 
हैं ओर न समभने की कोशिश ही करते हैं। इस्प 
धर्माचरणसे सर्वथा शुन्प्र हैं। जब हम स्वयं ही उसे 
नहीं सममते तो दूसरों को क्या समझा सकते हैं? 
अतः हमारे लिए स्व प्रथम जैन धर्म के रहस्प को 
सममभने की परम आवश्यकता है ) 
घतंमान में जैन धर्म का पूर्णतः प्रचार करने के 
ल्यि सर्वप्रथम जैन साहित्य का यू हद रूप में खुलमता 
(छझोष्ष **वें पेज में नीचे देस्ले) 


अगरोहे का टीला 


( ले० भ्री सुमेरचन्द जी जन, अम्बाला छावनी ) 


भारत ये में बहुत से स्थानों पर बड़े २ टौीले 
उञ्चई हुए पड़े हैं। उनके देखने से संसार की गति 
का ध्यान आता है| एक समय तो वह थां जब॒इन 
नगरों के घासियों ने मुसीबतों से उन्हें बसाया 
था ओर छोड़ते समय बड़े कक का सामना किया 
था। ऐसे दो टीले अगरोहे जिला डिसार में कटा 
टीलछा मथुरा में. राजा हरीचंद के मंदिर का टीछा 
मद्रास में. ओर नख्त शिल्रा का टीला पंजाब आदि 
में हैं। इन में से अगगोह के टीले का वृत्तान्त हम 
यहां लिखेंग । 

अगरो: का टीला जिला हिसार में यहां 
से १५ मील दूर है। यह वह पअसिद्ध स्थान है. जिस 
की राजा उम्रसेन के पुत्रों ने अयने पृज्य पिताके नाम 
पर विक्रम सम्बतू से ४४१घ५ पहले बस्पाया था। 
चन्द्रगुप्त मोरविया भी इन्हीं महाराज उम्रसेज के कुल 
में हुये हैं। अप्रवाल वंशावली में, ओर महाराजा 
चन्‍्द्रगुपत के जीवन चरित्र मं भी ( पं० राजनारायण 
जीने )लखा है कि महाराजा चन्द्रगुप्त राज' मुरोर 
दास के बेटे हुए हैं, जो महाराजा उप्रसेनके चोथ बरेंट 
मनीपाल जी के दंश में हुए थे | इनका गोत्र कोशल 


से प्रचार किया जाना चाहिए । उसके महत्व पूर्ण 
प्रन्‍्थों का संसार की सम्पूर्ण भाषाओं में अनुवाद 
होना चौहिए | विवाद पूर्ण धु्ंसंर्वोपयोगी [विषयों 
पर विचार पूर्ण ट्रे कट प्रकाशित किए ज्ञाकर वे स्थल्प 
मूल्य एवं मुस्तमें बॉट जाने चाहियें। विभिन्न प्रान्तों 
में पेसी २ अनेक संस्थाएं स्जोली ज्ञानी याहियों जहाँ 


था। राजा मुरारदास का बिवाह काँसो के राजा 
श्यामकर्ण की लड़की चरित्रवती से हुआ था. । राज 
प्रथा के अनुसार चित्रवती के साथ एक नोकरानी 
छुन्दरी, जो जात की नायन थी, आई थं। | यह बड़ी 
सुन्दरी थी। दंबयोग से जब चित्रवती के चन्‍्द्रगुप्त 
उत्पन्न हुआ, तो उसी समय सुन्दरो के भी बालक 
उत्पन्न हुआ था । राज्य-प्रथा के अनुसार चित्रबतो 
का लड़का पालन पोषण के लिये सुन्दरी को दिया 
गया। ओर सुन्दरोका लड़का घक आंर घायके आधीन 
किया गया। अभी चन्द्रगुत छह महीने का भो ने 
हुआ शा कि उसकी माता चित्रवता का परलछोक बास 
हो गया । अब चरद्गगुप्त का पालन पोषण उसको ४» 
बष की अवस्था तक केवल खुन्दरी ढ़ारा ही हुआ । 
उन दिनों बिशार प्रान्त का राज़ा महानरद था, 
जो बोद् मतान॒यायी था, भोर सारे भारतबर्ष में 
अपना मत फैलाना चाहता था | राजा महाननद्‌ 
मुरारदास के राज्यपर चढ़कर आया। बहुत घमासान 
युद्ध हुआ, ओर अन्त में शुरारदास मारा गया । 
महाननन्‍द की सेना ओर योद्धाओं ने अगरोह़ में बड़ी 
लूट मार माई, ओर उसके बेटे चन्द्रयुत को मढलों 


से उच्च कोट के विद्वान निकल कर समाज सेवा एवं 
संसार में सेन धर्म का प्रेतार करें । प्रत्येक 
प्राल्वर्म ऐसे सार्वजनिक पुस्तकालय होने चाहिरों जो 
घर्म प्रकार को अपना मुख्य उदेश्य समझ कर 
आामिक शान का प्रसार करें। 


| 
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के भांतर ढेंढा । पूछने पर खुन्द्री ने अपने पुत्र को 
भोर संकेत करके कहा कि यही चन्द्रयुत्त है । इस 
प्रकार चन्द्रगुप्त की जान बचा ली गयी। ज्ञों मनुष्य 
इतिहास से अनभ्निश्ष हैं, वे चन्द्रगुत्तकों नायन का 
चुत्र बतरूाते हैं, किन्तु यह नायन का बेटा नहीं था । 
जैन मत की पुस्तकों में भी उसे त्तत्राणो ही का पुत्र 
लिखा है। पुरानी प्रथा के अनुसार समस्त अप्रबोल 
जाति में वियाह के समय वधु के साथ नायन ही 
ज्ञातो है। मुरारदास का देहान्त ई० सन्‌ ३५४ वर्ष 
पूर्व हुआ | उस समय ज्ब महाननद महलों के भीतर 
भाया, तो वहाँ कोई रानी नहीं थी। चित्रथती का तो 
पहले ही स्वगंबास हो घुका था | केवल वहां गिनत 
बाँदियां थीं। खुन्दरी को देखकर उसका मन चलाय- 
मान हुआ । उसने अपने सेनिक को आज्ञा दी कि 
इसको ओर इसके बच्चे को बिटार ले चलो । इस 
प्रकार चन्द्रगुप्त अगरोहे को छोड़ कर विडार् अपना 
नोकरानो खुन्ब्री के सहित महाराजा महानन्तके पास 
रहने ऊलूगा । राजा मदानन्द ने खुन्दरी को बुला कर 
उसको रानी बनाने को कहा तब उसने इस प्रतिज्ञा 
पर स्वीकार किया कि आप मेरे लड़के चन्द्रगुभ को 
बदि युवराज बनायें तो मुझे राण्णो बनना स्वीकार 


है। 

राजा महानन्द के भोर भा बहुत से पुत्र थे । इस 
कार्य्स में उसको इच्छा न होने पर भी, उस समय 
वे कुछ न कर सके । थोड़े कांल पश्चात चन्द्रमुप को 
शिक्षा देने का प्रबन्ध दुआ | खुस्दरी बड़ी चतर ओर 
बिदुषी राणी थी। यह संस्कृत अच्छी प्रकार जानता 


थी। उसने अपने प्रिय पुत्र खख्द्॒गुप के लिये “सूर्य- 
शान चालीसी' नामक वक पुस्तक रची था, जिस में 
अन्द्रयुम के जन्म का बूतान्त लिखा था अन्‍्दगुत को 


डे पु न 


यह पुस्तक १५४ साल की अबस्था में प्राप्त हुई थी । 
चन्द्रगुप्त उस पुस्तक को पढ़ कर अति प्रसन्न हुआ । 
उसको मालूम दुआ कि में राजा मुरारदास (अगरो३ 
प्रान्त) का पुत्र हूँ। ओर चित्रवर्ती मेरा माता है । साथ 
ही (स पुस्तक को पढ़ कर क्रोध भी दुआ, क्योंकि 
उसके [पता को राजा मदाननइ ने मारा था। ऋऋद्वगुप्त 
ने तान ब५ युनानी भाषा को अध्ययन करनेमें न्यतीत 
किये अर्थात्‌ 5 बंष के भीतर बढ़ पूर्ण युवा अवस्था 
को प्रात हुआ | उसने अपनी माता से आक्षा माँगी 
कि मुझ को वेडिक घम्ष की सदायता ओर बोद्धों से 
लड़ना चादिये | इस बात को श्रवण कर सुन्दरी 
तम तमा उठा, किन्तु कुछु बश न चला, उसे पुत्र का 
विचार मानना पड़ा । अब चन्द्रगुत थानेसर से ४ 
मील पर स<म्बती नदी के तर पर जो गगे ऋषी का 
गुरूकुल था, उसमें आया. जडां मुरारदास का मंत्र 
परनामी अगरोहा से भागकर आया था। वहाँ बह 
परमामी से मिला ओर उसे वह पुस्तक दिखलाई । 
परनामों उसे देखकर समम गया कि यह पुस्तक 
छुन्दरो को लिखी हुई है। उसने तत्काल ही यनद्रगुप् 
को प्यार किया ओर अपने साथ रकावा । जिस सम्रप 
राजा महानन्द को चन्द्र गुप्त के छिपकर भाग जाने 
का समाचार मालूम हुआ तो उसे बड़ा क्रोध हुआ, 
ओर उसने अपने प्रधान सेना पति बोद् को उसके 
पकड़ने के लिये पीछे भगाया । उसने जाकर गे ऋषो 
के आश्रम पर आक्रमण किया। उसी समय चन्द्गगुल् 
ने परनामीकों सचेत किया ओर कड़ाहियोंमें तेल गर्म 
करके बोद्धों पर पिचकारियां हारा गरना प्रारम्भ 
किया । इससे बहुत से बोद्ध मर परन्तु तेलके समाप्त 
होने पर बोद्धों ने बड़ा उत्पात मचाया बहुत से 
शेदिक मतानुयाय॑ को मारकर भगा दिया | किस्तु इस 


अगरोह का टीला 


प्रकार भागने को सहन न कर स्का। उसने पुनः 
राजबसीयों को एकजित किया ओर थानेसर पर पुन' 
युद्ष धरारम्भ हुआ. जिस में वाद्ध परास्त हुये आर 
चन्द्रगुत की बड़ी प्रति हुई। किस्तु उस युदह्द से 
परनाम्ी की आँख में घाव हो गधा ओर उसी त्वाधी 
सेथोड़ेही काल में बड़ इस संसार से चलवसा । चम्ठ- 
गुत अगगोड़े के सिहासन पर आरूढ़ हुआ | अब बाड़ 
शंकर ने काठियादाड दिज्ञमय क्रिया आर गिरनार के 
पास सेनाका घेरो डालदिया: किन्तु इसके कुछ काह़ 
बाद ही बांड्रशंकर का देदान्त हो गया । चित्रवोध 
इस के स्थान पर वढठा। चित्रवोथ ने पदले किला 
भवाना में. जो अगंगाउ कइलाके में था सबब लट 
खसलोटद की परचाल अगंराहे पर अपना आधिपत्प 
जमा लिया। चन्द्रगुभ इसको देख कर घिचार करने 
लगा कि किस प्रकार बंकों को अगरोहे से निकाले । 
उस को कुछ सेना यदू वोशियों की मिली जो 
लूट मार करने में अपना जीवन सफल सम्ममते थे । 
इसने उनको चित्रबोध के राज्य में छूट करने में लगा 
दिया तथा यदुबंसियों आर अपनो सेता को एक 
ओर चिन्नरवोध की सेना के साथ रात्रि के समय 
मुठभेड़ पर छगा दिया। किन्तु फ़िर भी बोकों की 
बित्य हुई आर चन्ठगुप्त साग निकला ) 

चन्द्रगुतत भागता हुआ भटकरे २ पॉग्स के 
राज्य में ज्ञा निकला । मार्ग मे इसको यह समाचार 
मिलता कि यूनान का राजा सिकन्दर पारस पर 
आक्रमण करने की अमिल्‍ाषा से दरियाये अटक पर 
पड़ा है । इस समाचार को चन्द्रगुप ने अपने मन में 
बहुत अच्छा समा | ओर बचार किया कि कदाचित 
बोद्धों को परास्त कर दूं। इसी मन्तव्य को घारसा 
कर दरियाये अटक की ओर गमन किप्रा । किन्तु 
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इन्हीं दिनों में सिकनदर ओर पोरस के बीच युद्ध 
छिड गया। यह घटना ई० सन्‌ से ३२७ वर्ष पर्व 
कीहे। 

पोग्स दरिया जेएलम पर सिकन्द॒र के सामने 
आडटा | सिक्दर ने जहलम नदीं के मोड़ पर 
बिलिया वाले के मंदान में +2 मर के अन्तर पर 
अपनी सेना वकत्रित को आर तक रात्रि के समप्र 
जिस वक्त श्रधी चल रही थी जलमसे पार हो गया 
ओर पोग्स से शुद्ध किया. किन्तु देवशोग से पोर्स 
का रथ का पड़िया दल दल में फंस गया ओर उसका 
बेटा बर्श मर गया। निदान सिकन्दर ने पॉरस कीं 
बीरता को माना ओर उसके साथ खुली करली। 

अभी सिकन्‍र घापिस नहीं आया था कि चन्दर- 
गुप्त उसके पास जा पहुँचा । आर उसको गाज़ा नन्‍द 
बाली बढ़ार के साथ लड़ने को कहा, किन्तु उसकी 
सेना पहले छो पञ्राबव की छड़ाई से तंग आई हुई थी। 
इस्त छिये उसने आगे जाने से जबाब दे दिया 
जिससे बह आशा हान हो गया। यर घटना हईै० सन 
३२५६ बष पहिले की है। 

चनद्रगुम अब अम्बाड़े की तरफ चअश्क्रषि 
के गुरूकुल सन्डेल मिती ज्ञो मारकण्डे क तर पर था 
बहाँ पहुँचा । किन्तु चन्‍दऋषि के गुरुकुल पर बाद 
ने अधिकार जमा लिया था। चनद्राइनत ने बोऊों पर 
आक्रमगा करके बाझों को परास्त किया ; चित्र- 
बोध का चन्रगुत ने मस्तक काट दिया। इसका 
स्प्ाचार बहुत दूर २ तक पहुँचा | जब राज़ा भठानन्द 
को वित्रबोध के मारे जाने का समाचार श्षात हुआ, 
तब उस्सने अपने बड़े बट बीरानन्द को अपनी प्यास 
हजार सेक् अर पराकरों चागक्य के साथ चरम 
मुत के सम्मुस्य युद्ध करने को भन्ना। जिसने यमुना 


के तटपर बूडिया आंग जगाधघरी के समाप अपने डेंरे 
डाल दिये। अब चन्द्रगुम का साउस बहुत बढ़ा हुआ 
था उसने एक्र उपाय सोचा के किसी नकिसी 
प्रकार परनामी के पुत्र पद्म को अपने साथ मिलाना 
चाहिये। यह विचार कर उसने साधु का भेस धारण 
किया ओर बोद्धमत के भजनों का गायन करते हुये 
पएक्र छोटी सा सितार को कन्ध पर रख कर वाद्धां की 
सेना की ओर प्रस्थान किया। वह सारी सेनाम 
स्रधगाकर खूब देखता रहता थो। निदान फिरतेर एक 
दन वीरानन्द ने उस अपने पास बुलाया, और भज्ञन 
खुन कर आनानदत हुआ । उसने चन्ट्रगुभकों कई दन 
अपने स्षीप रक्तौखा । तब चन्ठ्रमुतने पद्म को कहला 
भेजा कि मेंगी सम्पूर्ण सेना चार माल के 
अन्तर कांटबद्ध रह । जब तं।नदिन व्यतात हो चुके तब 
उसने भजन गाते हुए अपने कपड़ा म॑ से पक शाशा 
निकाल कर उसका कई बृद पाना में मिला कर पान 
किया ओर पुनः भजन गान करना प्रारम्भ कर दिया । 
बाराननद ने पूछा के यह क्‍या वस्तु है। चन्‍्द्भगुप्त ने 
कहा कि यह वह वस्तु है 'ज्ञस के पान करने से बड़ी 
सफलता प्राप्त होती है। वारानन्द न कहा कि कया 
आप हमको इससे वश्वित रकरवेग | चन्ट्रगुत ने उत्तर 
दिया कि इस समय तो यश शाशा समान छो चुकी है 
यदि आप आज्ञा देतों आर प्रस्तुत हो सकता है। 
उसको आप स्वयप्र भा पान करे. अपनी सेना को भी 
पिलावें | खन्द्रगुत का यह दाद चल पड़ा आर 
बीरानन्द तथा चाणक्य आवि बुद्धिमानोंने आनन्द पृथक 
इस्सका पान किया। पीने के साथ ही सेना सहित 
बीरानन्द मूच्छित हो गया । उसको सरन्क्तित देखकर 
उसो समय चन्ठगुन अपनी सेना लेकर पहुँचा। 

बफों पर पक दस आक्रमण कर दिया। राजा का 


+ ग्ु 
अनिदृशन 


समय था, सबको कत्ल कर दिया । बीराननर 
चन्द्कषी के हाथ से मारा गया ओर चाणक्य आदि 
समस्त बांड बन्द्रगुत के कारागार में आगये। 
चाणकप ने बहुत बिनती के पत्चात्‌ कहा कि मुझ को 
छोड़ दो । चन्द्रगुत ने उतर दिया कि बलवान शत्रु 
को मुक्त करना महान मर्खता है । 
यदि तुम मठानन्द ओर उसके पुत्रों को मार दो 

तो तुम को मुक्त कर सकता हूँ। चाणक्य ने यह 
नियम स्वीकार किये | ऑर दश हजार बोंदछों के 
सहित बिक धर्म स्वीकार किया। यमुना के तट पर 
बुक बड़ा भारी यज्ञ किया उसमें समस्त बोँद्धों को 
चन्द्रगुल। ने यशोपवीत धारण कराया । पश्चात 
चागाकय बिहार प्रान्त मे आगया ओर महानरद 
राज़ा के पास पहुचा तथा उसे चन्द्रगुत की विजय 
ओर अपनी परास्तता का समाचार सुनाया । राज्ञा 

डानन्दकों बड़ा शोक हुआ। चाणक्यने अपनी प्रतिज्ञा 
स्मरण की। उसके एक शक्ति शाली पुजको सिहासन 
दिलाने की प्रतिना करके मशानन्दर को मर्वा दिया। 
अनन्तर इसके पांखों पुत्रों को परम्पर की ईवोग्नि में 
भष्म कर दिया । छठे पुत्र को चेगाकय ने सदय॑ मार 
डाला। इससे बिहार प्रान्त का कोई उत्तराधिकारी 
न गहा | जब चागाकप का नजऋदरुत के पास या 
समाचार पहुंचा, तब वह बड़ा प्रसक्ष हुआ. ओर 
नगर में अधिकार जमा लिया तथा शुभ महुत में 
बिहार प्रान्त की राजधानी पाटलीपुत्र भ स्थापित 
करनेक्री प्रथा मनाई । अनेक प्रकारके काय्पलिय 
प्रचलित किये. ओषध्ालय खुलवाये, मार्गों को साफ 
किया | स्यायाऊय निर्माण किये, चन्द्रगुत का शाज्य 
इतना विस्तृत देग्व कार यूनान के राज़ा को 
पुन' शुद्ध करना पड़ा । 


राह का टीला 


सिकनदर भारतवर्ष से आने के पश्चात्‌ थोड़े ही 
दिन जीवित रहा ओर बाबिल में मरगया। इसके 
पथ्चात्‌ उसके महामन्त्री सिल्यूकस ने यूनान ओर 
समीप के स्थानों पर अपना अधिकार जमा लिया | 
यहाँ तककि उसने छाहोर को भी विजय कर लिया । 
जब यह समाचार चन्द्रमुम को मात्य्म हुआ तो अपनी 
सेना लेकर उस पर चढ़ाई की ओर लाहोंगर के नज्ञ- 
दीक पहुँच कर उसने स्त्रयं ही एक पत्र लिखा ओर 
अपने आप ही दूत बनकर सिल्यूकस के पास 
ज्ञाकर उसको पत्र दिया। उस समय उसको टरि 
पक सुन्व॒री के ऊपर पड़ी। जिसकी अवस्था उस 
समय #१८ वर्ष की थी। उसने जान लिया कि यह 
सिल्यूकस की कन्या है। सल्यूकसने चन्द्रगुमके पत्र 
का उत्तर दिया कि में युद्ध के छिये तेयार हैं। यदि 
तुमको मेरी आधीनता स्वीकार नहीं है तो युद्ध के 
लिये कटिवद्ध होजाओ | निदान सन्‌ ११-३२ ई० से 
पूर्व युद्ध आरम्भ हुआ। चन्द्रगुत का पासा प्रबदद 
गहा। सित्यूकस ने चन्द्रगुत्त को लिखा कि बहत ही 
अच्छा हो यदि आप मेरे से सहमत होजथ। नियम 
उपगिधित डूुये सिल्यूकस ने स्वीकार किये ओर 
उनकी पकका करने के लिये चन्द्रगुभ के साथ अपनी 
कन्या का विवाह कर दिया। इसके पश्चात चन्ट्रसुप्त 
का शाशन पक्का होगया। उसका राज्य बड़ाल से 
लेकर काबुल तक ओर काश्मीर से दत्तिण तक फेल 
गया। बह अपनी सारी आयु में बोद्ध धर्म का विष्यंस 
ओर वेढिक श्र की उन्नति करता रहा । 

पक बार बनन्‍द्रयुम को विदित हुआ कि बक 
हलवाई बहुत अच्छा हलवा बनाता है ओर उसमें 
ज्ोइरे इन्सानी ( नर रत्न. मिलाता है । चन्द्रगुत 
उस्पकी दुकान पर आया ओर हलवाई से इसे मोटा 
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ताजा देखकर उसे भोजन कराया ओर षक यंत्र द्वारा 
डसको नीचे उतार दिया। हलवाई की लड़की उसको 
देखकर #शसक्त होगई ओर चन्द्रगुप्तकों बचाने का 
बहुत यत्न किया । एक आदमी को लालच देकर 
उसके मन्त्री पदम के पास भज्ञा | वह तत्काल आया 
ओर चन्द्रगुत की रक्षा को । उसने हलवाई और इस 
काम के करने बालों को कत्ल कराया। चन्द्रगुप्त 
ने वसुदेवी को अपनी रानी बनाया। उसने £६ दर्ष 
तक राज्य किया ओर २६१ ईसा से पूष परलोक का 
गस्ता ले लिया । 

प्रायः इतिहासवेल। उसके परलोक जाने को 
इस्वी सन्‌ २६१ से प्रव॑ बतलाते हैं । किन्त जैन 
धर्मावलम्बी उससे १९ ब्ष ओर सम्मिलित करते हैं। 
भद्रवाहु संहिता, राजबली कथा व श्रवण बेलगोला 
के शिलालेख देखने से पता चलता हैं कि एक वार 
चन्द्रगुम को उज्जैन में १२ स्वप्न आये। वह उनका 
परिणाम पूछने के लिये श्री स्वामी भद्रवाहु के पास 
आया। भवद्गवाहु ने बताया के इस स्थान पर श१२ 
बर्ष का दुर्भित्ष पड़ेगा । यह सुनकर वह अपने पुत्रको 
राज्य अर्पगा करके मुनि हो गया | जब दुभित्त का 
समय समीप आया तो भदबाह स्वामी ने अपने संघ 
को बुलाकर कहा कि यहां दुर्भित्त पड़ेगा। तुम सब 
कर्गाटक चलो। तब जिनदास माधोदल, बन्बुदश 
आदि सेठों ने प्राथना की कि महाराज हमारे यहाँ 
बहुतसा अक्ष विद्यमान है. आप न ज्ञाबे । किन्तु भद्र- 
बाह स्वामी ने स्वीकार न किया ओर बह अपने १२ 
सह शिप्पों को लेकर कर्गाटक की ओर प्रस्थान 
किया किन्तु रायवल, स्थूलाचस्य, और स्थूलभद्र 
आदि श्रावको के कहने से वहां ही रह गये । सद्धबाहु 
स्वार्मी ज़ब दर्तम,न देश शखरके उत्तर पश्चिम प्रान्त 
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में करवीपड़ पहाड़ के समीप पहुचे । तो उनको 
माल्यूम हुआ कि उनके मरने का समय समीप आ 
गया है। उस समय उन्होंने वशास्तराचाय को जो दश 
पूर्व के ज्ञानने वाले थे, अपने पद्ट पर ब्रिठाकर अपने 
संघ सहित चॉल्मण्डल देश को भेज्ञ दिया ओर 
स्वयम चन्द्रगुत मुनि समेत वहां निवास करने लगे | 

ज्ञब भदबाह स्वामीका देहान्त हुआ तो चन्द्रगुत 
उनके चर्णा का निशान बनाकर उनकी सेवा करने 
छगा | जिस जगह गुफा में, भद्रवाहु स्थार्मी आर 
चन्‍्द्रगुत के चरगा बने हुये है, व श्रवण वेलगोला के 
नाम से प्रसिद्ध है। आर उसको अब चबन्‍्द्रगिरी भी 
कहते हैं । 

उज्जैन में बड़ा भारी दुर्मित्त पड़ा । यहां तककि 
लोग अपने बच्चों को मार कर भत्तण करने लगे। 
श्रावकों ने मुनियों को. जो अबतक सदव जंगल में 
निवास करते थे, अपन जाब की रत्ता के निमित्त 
शहर में रहने के लिये विवश किया। वे कभ्वल ओढ़ 
कर आर पात्रों को हाथ में लेकर रात के समप्र 
आहार लेजाने लग आग दिनमे खाने वूग | दु्भित्तके 
समाप्त होने पर धंशाग्वाचाय कर्माटक से उज्जन 
आंर आरा में आकर रायमल, स्थूछाचार्य ओर स्थुलू- 
भद् से मिले | इस समय स्थस्ठटाचार्स ने पुनः दिगंबर 
प्रणाली पर आजाने के लिय आमश्रा किया। किन्तु 
रायमल ओर विशाखायार्श ने नमाना। बतद्थ व 
अद्धफालक कहलाने छग। उस समय तक जनमत 
में कोई शाखा न थो। यह मत अहन्त, जैन, अने कान्त 
आदि नामों से प्रसिद्ध था। इसके सार प्ांन बिल्ठ- 
कुल नग्न रहने के कारण दिगध्वर कहलाते थे। भद्ग- 
बाहु स्वार्मीका, जो अन्तिम श्र लकेबली थे. स्व बास्स 
होचुका था। अतपव हटिगम्बर सम्प्रदाय का गुरू 


जैनदशन 


बेशाखाचार्स ओर अर्धफलका या श्वेताम्बर सम्प्रदाय 
का गुरु स्थुल्भद्र नियत हुआ। क्या कोई सच्चा 
पेतिउासिकर प्ररी ग्योज़ करके हमें वतकछावेगा कि 
चन्द्रगुत उस समय जैनी था या बेदिक धर्मी ? 
क्या उसने उल्ठिवित लेख बेदिक धर्म के लिये किया 
या जैन धर्म के लिये ? कृपया उस पुस्तक का पता 
भो दोजियंगा जिस में इन युद्धों को विवरण हो । 
हमार पास ज्ञो लिखा है उससे बढ़ जेनी प्रतीत होता 
है। किन्तु बह छेव भदबाहु स्वार्मी के परचात के हैं 
इस्ससे यर प्रतीत होता कि चन्द्रगुत पटछे बेदिऋ 
ध्र्म्मी था पश्चात वह जैन हो गया । इससे जन मत 
का पूरा समाचार प्रतीत होगा । 

हमने अपनी अग्रवाल बंशावली में छिखा है कि 
ईसा के ३९७ व पूदद राज्ञा नन्‍द से सिकनदसके साथ 
ज्ञहलम पर ल्ठडाई की. किन्तु पराजय हुई ओर 
सिकनन्‍दर ने उसको प्रसक्ष होकर उसका राज्य उसे 
दे दिया। आर यहां चरद्गुम की जीवनी लेखक पंडित 
राजनारायण अरमान ने वर्णन किया है कि चन्द्रगुत 
ने सिकनर से लडाई के बास्ते कहा और उसने 
टाल्ठ दिया । इसमें कान संध्बात सत्य है. किसी 
प्राचीन पुस्तक से प्रमागित किया ज्ञाय तो वहुत 
उत्तम हो । 

पुतः राजा दिखाकरदेव अगरोरे को गही पर 
बंठे | उस समय १२७ ओर १०४४ के बीच में-- छोड़ा- 
चायय जी संघ सहित पधारे | ओर उपदेश दिया तो 
राजा दिवाकरदेव इस प्रकार प्रसक्ष हुआ कि अपने परि- 
चार सहित छोकिक आर पारमार्थिक धर्म को सुनकर 
शीवदी ग्ररस्थ धरम में प्रथिए. होगये ओर $ छात्ब से 


अगरोह का टीला 


कुछ अधिक अश्रवाल आदि जैन हुये। आजकल जो 
अग्रवाल जैन धर्म को लिये हुए हैं, व उसी समय के 
स्मारक हैं। सूरयवंशियों से सम्बन्ध टूट ज्ञाने पर 
ओर बेश्य रीति से धन संग्रह करने से कवर ओर 
लक्ष्मी पुत्र कहल्लाने लगे । 

विक्रम की आठवीं शताईिद तक अगरोह की 
व्यवस्था सामान्य रहा। फिर सं० ७४८ में दो बड़े 
आदमी ( शिवानन्द ओर धमेसेन ) धारानगर के 
तुमार बंशी राजा समग्जीत को फुसलाकर अगरोह 
पर चढ़ा छाण। संत 3५६ विक्रम अथवा सन ६१५ 
पम्बी में अगरोट! समर जीत के अधिकार में रहा। 
सारा बंग देश व कन्नाज़ सुप्रसिद्ध राजा हर्षवधेन 
के बाद आगया था | समरजीतने सन ७०२ मे इसका 
पश्चिमी हिस्सा शिवानस् को ओर पूर्वी 
भाग धर्मसेन को पारितोषक में दे दिया। ओर जब 
शिवानंद अपने पश्चिमी हिस्से का राज्य अच्छी तरह 
न कर सका. तब उसके छड़के गोपाल को राजा 
बनाया । इसने दक्तिणी ब्रिहार को अपने ऋबजमें कर 
लिया ओर राजा केपालवंश को परास्त किया । 
दूसरा राजा धर्मपान्ठ ओर तासरा देवपाछ हुआ । 
निदान जबसे अगरोठा बरबाद हुआ तबसे यह राज़ा 
सन्तान परम्परा से राज़ करते रहे ओर राज़ वबंशी 
कहलाते रहे । जो अग्रवाल थे देश वंश प्रसिद्ध हुए. । 
जब खलीफा वत्दीद की आशा से मुहम्मद अतुल 
कासिम ने सिन्ध देश पर आक्रमण किया ओर $जून 
सन १२ को जब पक ब्राअग़ राजा के लड़के दाहर 
बोर को मारा तो उस समय रतनसेन ओर गोकुल- 
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चंद राज़ वंशियों ते. जो अगरोहा छोड़ कर सरसे जा 
बसे थे, मुहम्मद आदुल्ट कासिम से जा मिले ओर 
अगरोहें पर अधिकार जमाने की के लिये उसे 
इस नगर पर चढ़ालाव। उसने दिल खोलकर अगरोहे 
ओर सरसे मे न्टूट मचाई । पश्चात्‌ ३००० अग्र- 
बाल लड़कर मर गये । इस समय इनकी १२५०० 
सुशील स्त्रियां सता हुई ज्ञो आज तक अभ्रवालों के 
यहाँ विवाह आदि समयों पर पृजी जाता हैं। इन 
पतिश्रता ख्थियों ने दुःखी दिल से कहा था कि कुछ 
का नाश करनेवाले रतनसेन ऑर गोकुलचन्द की 
सन्तान हमारी संतान से पृथक रहे ओर अम्रवंशी 
पैसे कल कित नगर से बाहर रहें। अर्थात वे छोग 
कुछार अग्रवाल हैं (अधिक वुत्तान्त वंशावलीसे मालुम 
करें)। अब अगरोहा बर्बाद हुआ पड़ा है। यह हिस्पार 
से १२ मील दूर पर एक टीले की शफक्‍्ल में है। 
यदि कोई धनवान भाई उसे खुदधाब या अन्य काय 
करें तो उसमें से जैन धर्म, बाड़ धर्म ओर बेदिक 
धर्म के पुराने चिन्ह निकल सकते हैं, जैसे मथुरा 
के टीले से निकले हैं । इस टीले की खुदवाई का एक 
स्टीमेट ()४॥॥)॥८) रायबहादुर कन्हैयालाल इन्जि- 
नियर (0५५ ने खन १५६८ के छगभग बनवाया 
था ज्ञों ४.०७ तं (4॥७ ६॥७)॥॥)॥॥ में पढ़ा है। यदि 
इस्र सम्बन्ध में काये किया जाय तो बहुत भच्छा हो। 
उस्ममें गय बहादुर ने लिखा था कि संभव है कि 
कोई स्वज़ाना मिल जाये क्प्रोंकि यह शहर बड़ा 
प्रसिद्ध ओर करोड़ पतियों ओर लस्पतियों का था | 


-->ल्‍्केंहल - - 


स्वर्गीय-सं गीत 


3 ब्यश्ून  , + 


नर हा. न निशाश करो सन का । 


कुल काम करो, कुछ काम करो. 

जंग में गहके कुक नाम करो । 
यह जन्म हुआ किस अथ अटो ! 

समझो, जिस में यह व्यथ न हो । 
कुछ तो उपयुक्त करो तन को. 

नग हो. न निराश करों मन को ॥१॥ 
संभले कि खुयोग न जाय चला. 

कब व्यर्थ हुआ सदुपाय भत्ता? 
समको जग को न निरा सपना. 

पथ आप प्रशम्तल करो अपना । 
अख्िलेश्यर हैं अबल्स्बन को. 

नर हो. न निराश करो मन को ॥२॥ 
जल-तुल्य निरन्तर शुद्ध रहो, 

प्रबकानत ज्यों अनिम्द गहों | 
पबनोपम सत्कृतिशी८ रहो, 

अवनीतल्वद प्रूतिशील गहों । 
कर लो नभ-सा शुत्रि जीवन को 

नर हो, न निराश करो मन को ॥३॥ 
जब हैं तुम में सब तत्व यहां, 

फिर जा सकता वह सतत कहां ? 
तुम स्वत्व-खुधा-रस पान करो, 

उठके अम्रस्त्व-विधान करो | - 
बय-रूप रहो भव-क्रानन को. 

नर हो, न निराश करो मन को ॥४॥ 


“मशिस्दीशरणा गुप्त 


निज्ञ गोरद का नित जान रहे, 

“ हम भी कुक हैं " यह «पान रहे | 
सब ज्ञाय अभी, पर मान रहे. 

मरगोलर गुश्जित ज्ञान रहे । 
कुछ हो, न तजो निज्न साधन को, 

नग हो. न निराण करो मन को ॥५॥ 
प्रभु न तुमकी कर दान किये. 

सत्र वाश्छित वस्तु विधान किये । 
तुम प्राप करो उनकी न अठी ।! 

फिर है किस का यह ढोष कहो ? 
समझो न अलभ्य किसी धवन को. 

नर हो, न निराश करो मन को ॥॥ 
किस गोरव के तुम योग्य नहीं ? 

कब. कोन तुम्हे सर्ब भोम्य नहीं ? 
जन हो तुम भी ज़रादीश्वर ऋ. 

( सब हैं जिन के अपने, घर के ) 
फिर दुलेभ क्या उसके जन को. 

नः हो, न निरुद्ग करो मन को ॥ज। 
करके बिधि-वाद न खेद करो, 

निञ्ञ लक्ष्य निरन्तर भेद्र करो । 
बनता बस उद्यम ही विधि है. 

मिलता जिससे झुग्ब का निधि है । 
स्त्॒कों धिक निष्किप जीवन को. 

नर हो. न निराश करो मन को ॥८॥ 


( संगस्थताी से उदध्रत ) 


जयवक्ला का 


प्रररभिक म॒द्रित अंश | 


हि 5 *-अछ कल 
“6 १%' कटने, 


( छे० श्री बंशीधर व्याकरणाचाय मीना ) 


का ७ 


घवलादि सिद्धानत प्रस्थों के उद़्ार के लिये कम 
से कम बत॑मान विह्वत्सम'ज तो उत्सुक था ही. आज़ 
उनके उद्भार की संभावना की जाने छ्गी है। इसका 
प्रधान श्रेय श्रीमस्त वानर्ब-र सेठ लक्ष्माचन्ट्र जी 
भेलसा को है जिन्हों ने आज़ के लिये झनावश्यक 
पुरानी परियारी से ममसत्द एटाने हुए इस्सकार्य में द्रव्य 
का सदुकयोग कर घार्मिद समाज के सनन्‍्म्रग्य 
अनुपत्त आइश उपस्थित क्लिया हैं। श्रोमान बात 
शीशाछात जी सा० प्रेफतलर क्रिय पडबड काेज 
अमराबती भी शतणः धन्यवाद के पात्र हैं जिन्रों ने 
इसके संपादन का गुरूतर भार अपने ऊबर हेने का 
उत्साह किया है। 

प्रोफसर स्रा० सब से पहिले जयधबल्या टोका 
की उसके द्शन व उससे होने वाले लाभ के लिये 
छालठायित समाज के समत्ष उपस्थित करने में प्रयत्न 
शील है। समाज के इन दोनों उेश्यों में सर्द 
प्रयक्ष होने के लिये उच्डा ने जयधबलाका प्रारभिक 
अंश मुद्रित कराकर उसके हारा समाज के विविध 
प्रकार के व्यक्तियंकि निकट विविध उद्देश्योसे अपीत् 
उपम्धित को है आशा की जाती है कि समाजके धर्नी 
व विह्वान सभी महानुभाव शक्ति ओर योग्यता के 
अनुसार इस मराकाये में सहायक होते हुए प्रोफ़ेसर 
सा० की इस अपील का समुचित आदर करेंगे । 

इस्तर समय तक इस मुद्वित अंश की तीन आत्टो- 
खनाये मेंग साहने हैं--?--पंडित केलाशचन्द जी 
शामर्त्री बनारस, २--पंडित मिलापचन्द जी कटांरया 
ब पंडित दीपचन्द जी प्रॉल्या ककडीकी, ३--पंडित 


जुगलकिगोर जा मुस्तार सरसाता को । इन तीनों में 
पहिली व तीसरी आलोचनाये उक्त मुद्रित अंश से ही 
संबन्ध रखती हैं लेकिन दूसरा आलोचना इस के 
साथ २ परिलछी आजोचना से भी संबन्धित हैं। 

इन आल्योचनाओं के देखने से मरी इच्छा हुई 
कि मुद्रित अंश का दश्ल सो अवश्य करना चाहिये 
इम्नलिये चार आने के टिकूट भत्त कर उसे मंगाया 
भा जिसे देखकर मेन भी कक आदम्प्रक विचार 
प्रगट करना उचित समसा हे | यद्यपि मेरे यर विचार 
बहुत देर से प्रगट शो रहे हैं परन्तु विश्वास हैं कि 
आवश्यक होने से विद्वान के लिये थे उपक्तणीय नहीं 
होंगे ! 

इस्त ग्रत्थ राज की रखना का जो उतिटास 
प्रोफेसर सा ने प्रगट किय्रा है उसकी आलोचना 
दूसरी ब तीसरी आलोच्रनाओं ढ्ारा की जा चुकी हट 
पॉडत केलाशचन्द जा ने इस विषय में प्रोफेसर सौ० 
का अनुसरण किया है ज्ञान पड़ता है कि ऐस्ता थे 
प्रोफेसर सा० के कथन पर विश्वाख करके जहनदी में 
कर गये हैं उनन्‍्हों ने स्वयं इसमे आधार की ग्योज 
नहीं की | 

इस्स इतिहास के विषय में विचारणीय बालन 
यह हे कि प्रोफेसर सा० आये म्च्तु आर नाग हस्त 
को गुगाधर आखाये की परम्परा का मानते हैं ओर 
कंटारया जी व पांड्या जी ने इन ढोनों आचार्या को 
गुणधर आचार्य का सातज्ञात शिप्प होना स्वीकार 
किया है| प्रोफेसर सता० ने तो अपने कथन ही पुष्टि 
में अमी कोई प्रमागा उपस्थित नहीं किया है परस्सु 
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कटारया जी ब पांड्या जी ने अपने कथन की पुष्टि में 
दो प्रमागा उवस्थित किये हैं-- 

१- इन्द्र नदी का श्र्‌तावतार, २ 
की सम्मी गाथा | 

पहिला प्रमाण तो मेरे सामने नहीं है परन्तु 
अयधवला की सप्तमी गाथा को देखते इुवः मेरा मन 
भी कटारया ज्ञोी व पॉड्य। ज्ञी के कथन को स्वीकार 
करने के लिये ललचाता है विद्वानों को इस पर 
घिचार करना चाहिये। 

प्रोफेसर सा० गुणाधर आचार्य कृत गाथाओं की 
संख्या जहाँ 7८० बतलाते हैं वहां कटारया जी व 
पांडया जी ने १८३ मूल गाथार्मं व्‌ ५३ बिबरन गाथा 
में कुल २३६ बतलाई हैं इसका भी म्पष्टी करण होना 
चाहिये । 

इस्री इतिहास प्रकरगा में प्रोफेसर सो० लिखते 
हैं 'पॉचव बिभाग का नाम क्षान प्रवाद था जिस में 
१२ वस्तु ( अध्याय ) ओर प्रत्येक वस्तु में बीस्स बीस 
पाहुड थे । इसीके दशम वस्तु के तीसरे पाहुड का 
नाम 'पेज्ज पाहुड' या ”ज दोष पाहुड' थाइसी 
पेज्ज पाहुड से कषाय पाहुड की उत्पस्ति हुई । 

प्रोफेसर सा० ने यह नं० ? की सूलगाथा व 
व्याख्यान के आधार पर लिखा होगा ऐसा ज्ञान 
पड़ता है । इसमे निम्न लिग्बित दो बाते विचार 
गाय हैं-- 


जयच यला 


१ कया इसका नाम 'पज्ज दोष प्राभ्त' ठीक है 

२ क्‍या पेज्ज प्राभ्ृत से कषाय प्राभूत उत्पन्त 
हुआ है। ओर यदि पा ब्याख्यान टीकाक्कार ने 
किया है तो उसका आहय क्या है ? 

प्राभ्ृत भाषा में इसका नाम 'पेज्ज दोस पाहुंड 
पाया जाता है। इसका संस्कृत अनुवाद प्रोफसर सा० 


ज़नदश/न 


ने 'पेज्ज दोष प्राभ्ृत' किया है, मुख्तार सा० पेज्ज 
का अनुवाद 'प्रेय' मान कर प्रेयदोष प्रात ठीक 
सममते हैं । करारया जो वे पांडया जी ने इन्ट्रनंदोके 
श्र्‌तावतार के आधार पर आायो दोष प्राभ्ृत' अनुवाद 
की संभावना बतलाई है। परन्तु प्रभ्यकार ने इस्त 
प्रत्थ राज का नाम 'पउज़ दोस पाहुड' क्यों रखा 
इसका म्पर्टी करण किसों ने नहीं किया | जिस 
किसी ग्रन्थ का नाप. उसकी साथेकता को लिये हुए 
ही रकरवा जाता है ऐसा आस्नाय है। यदि वास्तव में 
इसका संस्क्रत नाम 'पेज्ज दोष प्राभुत' या प्रेय दोष 
प्राभूत' अथवा 'प्रायो दोष प्राभुत' ठीक है तो इसकी 
सार्थकता बतलाना चाहिये। 
मैरी समझ से 'पेज्ज शा की संस्कृत काया 
कुछ भी हो परन्तु उसका अर्थ राग' करना चाहिये 
तथा दोस' की संस्क्रत काया टेप मान करके इस्स 
श्रन्थ रात को 'गाग ढ्रेष का प्राभृत' कहना ठीक 
छोगा । 
इस्त राग द्वव प्रात का अपर नौम ही 'कपायथ 
प्राभत' है न कि पेज प्राभ्त से कषाप प्राभत 
उन्पन्‍न हुआ है। क्‍योंकि राग ओर ठेषका उपसंहा- 
गात्मक नाम ही कपाय हैं। पृष्ठ +5ऊ के 
“कथमेकस्मिन्ठुत्पायेत्पादकभावों! नोपसंहार्यादुप- 
मंहार (क) स्प कथंचिद्‌ भेरोपलभतस्तथ्रोंग्कस्वविरो- 
धान इस बाकप में पतित 'डप्संहार्यादुपसंहार (क' 
स्थ * यड़भी इस बातका खूचन कर रहा है। यहांपर 
राग आर ठेच उपलंदाय्य हैं, कशय उपसहारक है। 
उपस्ंडाय और उपसंदारक मे उत्पाधोत्यादक भाव 
मान करके ही टीकाकार ने 'तत्थ उप्पणमिदि 
घेचव्यं! एस्तरा व्याख्यान दिया है। 
प्र *८ की “पेज्जदोसपाह इस्ख पेज्जपाहुडमिदि 


जयघबरन्त का प्रॉरंसिक मंद्वित अंश 


सण्गा कथं ज्ञुजञ्ञदे ? वुच्चदे, ढोसों पउज्ञातिणाभावि 
शि वा, जीवदुब्ब दुवारेग तेसिसेयकतमस्थिशिया” इन 
पंक्तियों के अथ पर बिचार किया जाय तो म्प् 
मालूम होजायगा कि 'पेज्ज दोष पाहुड का तात्पर्य 
'रागडिष प्राभृत' से है । 

फेज्जदोस पाहुड की पेज्जपाहुड़ संज्ञा केसे कही 
ज्ञा सकती है ? इस हांका का समाधान यहाँ पर 
किया गया है कि 'दोस' पज्ज का अविनाभावी है। 
अथवा जीवठब्य के द्वारा पहल्ष ओर दोस दोनों में 
एकता है| 

जब इस्र प्रस्यराज्ञ को रागठेष का प्राभुत मान 
लिया जाता है तो इन ढोनों समाधानों की उपयुक्तता 
लप्तक में आजाती है। क्योंकि 'हव' राग का अविना- 
भावी है इसलिये जिस प्रकार 'वीतराग' शख्र का 
आशय 'बीतराग, शब्द से लिया जाता है उसी प्रकार 
'पेज्जपाइुड्' झड़ का आशय भी 'पजहोस पाहुड' 
से छिना चाहिये तथा जब राग आर ढ्रेव दोनों का 
आश्रय जीव है तब एकाश्रयित्व सम्बन्ध से राग ओर 
ढेंष दोनों को पक माना जासकता है । स्थर्य 
प्रोफसर सा० व अन्य विहान विचार करंगे कि मेरे 
लिख अनुसार इस प्रस्थराज को रागद्वंष का प्रात 
मानना तथा इसका दूसरा नाम ही करषाय प्राभृत' 
स्वीकार करना कह तक असचित होगा ? 

जयधवला के मुद्रित अंश की आलोचना तीनों 
आल्दोचनाओं द्वारा प्रायः की जाचुकी है ओर उसमें 
में सहमत हैं। परन्तु जयां मुझे आवश्यक विशेषता 
मालूम पडुती है उसको प्रगट कर देना उचित 
समझता हैं। 

पृष्ठ ॥० पर 'चकरवुमइयाए का ई्ुस्म्त अनुवाद 
चज्ुप्मत्य' उच्चित जान पड़ता है। उसीका अधथ 
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चत्तुष्मती होगा. 'चशप्मस्णे का नहीं । 

इस्ती पृष्ठ पर 'जेमज्ज मंखुणा सो के स्थान पर 
कटारया जी व पॉल्याजाका 'जेणज्जमंस्थुणा सह 
पाठ मानते हुये मुक्े इतना विशेष ल्ट्िना है कि इस 
गाथा में 'अज्जमंख्युणा सर' यह अंश मष्यदीपक है। 
जिससे देहली दीपक न्याय से नागहस्ती आचार्स के 
साथ आयंमंक्त आचार्य का अवधारण क्रिया के 
समान वरदान क्रिया में भी अन्वय करना चाहिये। 

पृष्ठ ११ पर 'परमागम' हाह्द का अर्थ ब्रकिट में 
उत्तम शास्त्र न देकर 'अध्यात्मणशान््र' या 'आत्मोप- 
कारक शाम्त्र' दिया जाता तो भच्छा था। 


पृठ्ठ ३२ पर “तथा! पारिगामिकर्माब दोनों कारणों 
से रहित है” इसके स्थान “पारिणामिक भाष दोनों 
तरह के कारणपने से रहित हैं ' ऐसा लिखना 
चाहिये था तथा इसी पृष्ठ पर 'यह तो विरोध हो 
जायगा' प्रमाणानुसारी होने में बिरोध पष्ठ ज्ञायगा' 
पसे अनुवाद ग्रस्थकार के आशय को नहीं बतला 
सकते हैं । यह अुटि इस अनुवाद में अधिकतर पाई 
जाती है क्योंकि अनुवाद करते समय प्रोफेसर सा० 
ने केबल विभनतग्रथ या पर्याथ शपदों का है अधिक 
ध्यान ग्क॑स्था है | 


पृष्ठ )3 पर “गा च सिस्लेलु सम्मशत्वितम सिर्धं 
अहेदु-विद्विवाद-सुणणम्सण्णहाणपुव बक्षांढों ते सि 
तदद-थत्चसिद्धी दें। इस वाक्य में 'अहदु' शब्द का 
अधथ प्रोफ़्सर सा० ने हेतु गहित किया है परन्तु 
इस्ससे प्रस्थकार के अभिप्राय को समझने में संदेह 
पढ़ा हो ज्ञाता है इस लिये इस पढ़ का अथ प्रयोजन 
गठित या प्रयोजन के बिना करना चाहिये । इस 
स्थानम एक मउत्वप्र्ण टिप्परशीकी भी आवश्यकताहँ। 


जैनागम में बतलाया है कि मिथ्या दृष्टि ११ भंग 
६ पूर्व तक पढ़ सकता है अन्त के पांच पूर्वा का 
अध्ययन वह नहीं कर सकता है। 

यदि इस स्थान को गंभीरता पृवंक देखा जाय 
तो यह बात सहज ही मं समझी जा सकती है । 
अन्त के पांच पूर्वा का विषय छोकिक चमत्कारों को 
हष्टि से अधिक महत्व का है। मिध्या रृफ्सि इनका 
अध्ययन करके पेहिक लाभ, पूजा, सत्कार आदि की 
अभिलाबासे चामन्कारिक प्रयोगों ढारा जन साधारण 
को अपने अनुकूल बनाकर सत्यधर् से वंचित कर 
सकता है इस लिये ही आचार्या ने इन पांच प्वो के 
पढ़ने का मिध्यादर्टि को निषेध बतलाया । मिथ्याहरि 
में हम पांच प्रयो के अध्ययन की योग्यता नहीं है इस 
का अर्थ यही करना चाहिये कि मिध्यादर्ट पहिक 
प्रयोजन की अमिलाषा के बिना इन पाँच प्रा का 
अध्ययन नहीं कर सकता है। 


बनाथा गया है। 
कर बल देता है। भूगव बढ़ाता है। 


मिलती है। 


कफ.फकफ्शक्रशक्षऋआक्रफक्रफऊाफ्फक 


एीजीजकरक्क्रकक््ककफफकककक्फकफफ्फफफ्फ कक कं क कक्फफ 


जैनदशन 


इसी पृष्ठ पर लाह-पुजा-सककारे पहुआ को 
संस्कृत काया कटाग्या जी व पांड्या जी के टिस्ले 
अनुसार लाभ-पूजा-सत्कारान प्रतीत्थ' मान करके 
इसका अथ 'छाभ, पूजा ओर सतत्कार के उद्देश्य से 
ऐसा करना चाहिये। इससे प्रल्थक्षार का आशय 
सर्वसाधारगा सरलता पूवक समझ सकते हैं 

इसी पृष्ठ पर अप्पाग णिराक्रस्गा दुवारेगा' के 
स्थान में कटारया जी व पांछ्या ज्ञी का 'अण्णाण 
निराकरगा दुवाग्ेग' पाठ टीक जचनता है । पंडित 
कैलाणचन्द जीका 'अप्पाण निरावरणा दुवारेण' नहीं। 

इसी पृष्टपर 'विपहिचारों'के स्थानमें कटारयाजी 
व पांड्या जी ने 'वि विडिचारो' पाठ माना है परन्तु 
केघल “विहिचार' पाठ अच्छा मालूम होता है स्त्रतंत्र 
'बि! जिसका अर्थ 'भी' होता है--की कोई आवश्य- 
कता नहीं ज्ञान पड़ती । --शपूर्ण 


4] 

जञ की >4] 

आज कल्न बहार बादाम पाक । फ 

पर जि 3 अनेक ओपषधियों से 

यह बादाम पस्ता भादि मेबाओं तथा मक्रल्यम मोती ब अन्य अतेक आपषधियों से छु 
अत्यन्त स्वादिष्ट हैं। हर प्रहार के प्रमेह नपुस्सकता को दूर ् 

को पक प 5] 

मुल्य फो सर ४) रूपया । ५ 

हमार यहां असली मकरध्यज. सु्गोंक, स्व्रण भम्प्र, च्यवन प्राण, ( शहद रहित ) द्राज्नासव फ् 
आदि सबहों प्रकार की ओवषधि ( शूद्‌ मत्य रडित ) अति उत्तम ओर उचित म्ल्य में फ 
इंद्रसुथा --- प्रमेह, नपुन्‍्कता नाइक बछकारक मसल्य १) पर 

इईन्द्रास्त -- स्थादिए अत्पन्त पाचक । मल्य दर घुटी -- बाल्द रोग नाशक पुश्टिकारक म्त्य 0) फ़ 
प० इन्द्र्माण जैन बेैद्य शात्री, इन्द्र ओपधालय, अलीगढ ! कक 
अफ्रफक्रफफ््फ््फककक्रफफफफ्फफक्फ क्रफक कफ कक कफ कक कक 


/< हद ९ क्र 0 
दिद्थम क्‍या है ? 
पता रबी - 


( छे०--श्री प्रकाश नी एम० बल्द० ध० ) 


किसी चीजकी परिभाषा देना कठिन ही नहीं. 
असम्भवप्राय है। परिभाषा करते हुए. बड़े ० विद्वान 
भी गड़बड़ा जाते हैं। प्रबोन यूनान के सुप्रसिद्ध 
वाशनिक ओर शिक्तक अरस्तूने जब 'मन॒प्प' की यह 
परिभाषा की कि “वह बिना परका दो ५रका जन्‍्तु 
है” तब उस्सके क्रिसो तबीयतदार ओर मनचले 
विद्यार्थी ने एक मुर्ग का सब पर नोच कर और उस 
पर यह लिखकर कि 'यह भरस्तू का मनुष्य है| उनकी 
मैजपर रख दिया | तब से संसार के सभी विद्वान 
परिनावा करने से शबराने है । वस्तु-विशेष का 
वर्णनमात्र करके अपने आपको समन्‍्नुए्ठ कर लेते हैं । 
यूक्लिड की प्रसिद्ध परिभाषा में भी वर्णन ही है । कुल 
लोग अपने प्राण बचानेके लिये निपेधात्मक परिभाषा 
देते हैं, जिस प्रकार ब्रत्य' की परिभाषा 'नेति नति' 
से दी गयी है। एसी अवस्था में मेंर ऐसे अल्पवुद्ध 
व्यक्ति के लिये हिन्दू धर्म एसे विशाल आर जटिल 
विषय की परिभाषा देने का यत्न करना दुःसाहसस 
होगा । ओर छोगों की दिखलायी परम्परा के अनुसार 
निर्भेधार मक शज्दों आर उसके बवणन से होंमें भा 
आपना सन्‍्तोष कर छूंगा। 

हिन्दू-अम उस अर्थ में धरम्र नहीं है जिस अथ में 
साधारण प्रकार से धरम समझा जाता टै। बड़ 
'मजहब' या 'रिल्ीजन' नहीं है। उसके अन्तर्गत 
बहुत से सम्प्रदाय हैं, ज्ञो 'मजहब' शायद ऋहे जा 
सकते हैं, पर बड़ आचार-विचार मज़हब' नहीं करा 
आसकता जिसक। व्यापक संकेत 'दिनडू शर्म से होता 


है। हमारे यहाँ 'घ्त' शः्दका बहुत से अर्थो में प्रयोग 
होता है। 'कतंव्प' 'नित्यकर्त' 'लोकाचार', 'सदूव्प- 
बहार', “रीति रस्म', सभी 'धर्म' कहे जाते हैं। अब 
हिन्दू धम की चर्चा होती है तब सब के मनमें प्रथान 
रूपसे भी द॒क ही प्रकार के भाव उसके सम्बन्ध में 
नहीं होते । गांड रूप से तो सभी में अन्तर है, पर 
हमारे धरम की विशेषता है कि सुरूय मुख्य बातों में 
भी समानता नहीं है। जब बाड़ धर्म, ईसाएथिर्म अथंधा 
इसलाम-धर्म का नाम लिया जाता है तब सब के मन 
में कुछ खास सख्वास विचार वकावक उठ आने हैं। 
विवेचना करने पर चाहे अन्तर प्रतीत हो पर प्रधान 
बातों मे विचार-भेद नहीं होता। लेकिन शायद ही दो 
डिन्‍्दू एसे मिले , जवतक कि उसके अस्तगंत सम्प्रदा- 
य-विशेष के सदस्प दोनों नहों) जिनका इसके 
सम्बन्ध में बक ही विचार है। एसा होने पर भी थे 
सम्प्रदाय विशेष का हो. अपने को कहते हैं, हिन्दू तो 
उनके छिये पक साधारगा विशेषण है जिसका कोई 
ग्वासस मरत्य नहीं है न जिसका कोई विशेव प्रभाव 
ही उनके प्रति दिन के जीवन पर पड़ता है। 

किसी भी धरम के (गन्टिज़न) या मज़एब के अथ 
मं तीन प्रधान अंग होते हैं। पहले में हमें बंललछाया 
जाता है कि मसार का सृष्टि कैसे हुई । संसार का 
अर्थ उसर सबसे है जिसका अनुभव हम अपनी इन्ठि- 
यो से कर रहे हैं। सब मज़हब अपने अनुयायियों को 
सम्काने का यत्न करते हैं कि दुनिया कहाँ से ओर 
कैसे आयी | दूसरा भंग कर्मकाण्ड का होता है, जिस 
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में धर्म विशेष के अनुयायियों को यह बतलाया जाता 
है कि किन किन प्रकारों से ज्ञीवन के भिन्‍न भिन्‍न 
अवसरों पर विशेष कार्य करना चाहिये। यह एक 
प्रकार से संस्कारों का अध्याय होता है। गर्भाघान से 
सृत्यु तक जो विशेष विशेष घटनाएं होती हैं उनके 
नियमन, नियंश्रण. प्रदशन आदि के रूप इस्ममें बतलाये 
जाने हैं। आवश्य ही सब मजहबों का यही बाह्य रूप 
होता है। प्रायः इसी पर सबसे अधिक जोरभी ढिया 
जाता है। इसी में परस्पर का प्रधान अन्तर भी 
पाया जाता है | इसी के कारण भान्तरिक 
पकता अर्थात प्रेम आर बाह्य अनेकता अर्थात विद्रोह 
पंदा होता है । तीसरा अंग नेतिक आदेशों का होता 
है, ज्ञिसम यह बतलाया जाता है कि व्यक्ति का अन्य 
ब्यक्तियों भर समष्टि के प्रति क्या कतंव्य है। मनुष्य 
के कटोर जीवन को सुचारू रूपसे संघटित करने ओर 
परस्पर सदव्यवहार स्थापित कर समाज में मनोमा- 
लित्प और अन्य प्रकार की कऋटडिनाइयों को हटाने का 
प्रयत्न इसके हारा किया जाता है । 

सारा उद्देश्य यए टे कि मनुष्य, जिसे विवश हो 
कर संस्तार में जन्म लेना पदता है. अपने शारीरिक 
मानसिक ओर आध्यात्मक जीवन को इस प्रकार से 
व्यतीत कोर कि उसे ओर उसके द्वारा दूसरोको सुख 
मिल्ले. ओर उचित मार्ग से चलने पर अनिवाय सृत्यु 
के बाद भी सुख का आशा आर अनाचार करने पर 
दुःस्थ का भय देकर सब पक निर्दिष्ट मांग पर रख्व 
ज्ञाये, जिससे अभीष्ठ प्रकार से संसार चला जाय । 
उदाहरण के लिये ईसाई मजड़ब ही ले लीजिये | उन 
की एक घमपुस्तक है। वह ईसाइयोक, लिये स्वर्व मान्य 
है | पहले तो बह यह बतछाती है. कि संसार की 
उत्पक्ति केसेडई ? ईश्वर आदम होआ, शेतान आदिका 


जेनवशन 


वर्णन है । फिर यह बतलाती किहै ईसाई के क्या २ 
संस्कार हैं. जिनसे कोई व्यक्ति ईसाई कहा जा सकता 
है । इस में बपतिस्मा, विवाहपद्धति, प्रार्थना के प्रकार 
सृत्युके समयके कृत्य आदि सब बतलाये हैं। साथही 
उस में दया, दान, पिता-माता की भक्ति, अतिथियों 
सत्कार, सदाचार आदि का आदेश है। इसी प्रकार 
सर्भी मज्ञदबों का विभाग कर उसकी परीत्ता की ज्ञा 
सकतो है। हिन्दू धर्म के अन्तर्गत भिन्न भिन्न सम्प्- 
ढायों में भी ये बिभाग देखे ज्ञा सकते हैं। नानकपंथ 
कबीरपंथ, रामानुज़, सम्पदाय राधास्वरामी आदि 
सम्पदायों की यदि विवेचना की ज्ञाय तो मालम 
होगा कि उनके विश्वासों के आधारके भी यही भाव 
हैं ओर थे भी सष्टि की रचना के कारगा, अपने विशेष 
सम्प्ररायके वाह्यरूप, ओर सदाचार्यके प्रकार बतलाते 
है । 

अब हिन्दू धर्म कया है परे तो 'हिन्दू' शम्द से 
ही प्रतीत होता है कि यह न किसी विशिष्ट पुद्ठा का 
सूचक हैं जिस्पने इस धम्का प्रवतन किया हो. न इस्स 
के पास कोई एसा ग्रन्थ हीं है जिसे बह प्रणकों देकर 
अपने सम्बन्धका ज्ञान प्रदान कर सके | 'हिन्द' तो 
हिन्द्र के रहने बाले सिन्‍्धु नदी पर बसे हुए टोंग हें, 
ने कि किसी विचार विशेष के अनुयायी | आज भी 
अमेरिका में भारतीय चाड़े वे मुखलमान या ईसाई की 
क्यों न हों - 'हिन्दू' ही कई जाते हैं। हिन्दू शाद 
भी नया है। उस्स व्यवस्था को जिसे मोट तोर से 
'हिन्दू' कहते हैं, पुराने ग्रन्थों में इसकी प्रमाण पुस्तकों 
मं. मानव थम या सनातन धर्म था वर्णाश्रम परम 
कटा है। 'मानवधम' से यह मालूम पड़ता है कि ज्ञों 
लोग इसके प्रवतक रह हैं वे मनुष्य मात्र का धर्म 
बतला रहे हैं | यों तो यह करा जा सकता है कि 


ल्न्दृश्रम्र क्या हैं? 


सभी मज़हब सारे मनुष्य समाज को अपनाना चादत 
हैं पर हिन्द धर्म का यट अबः्पर विशेषता है कि उसने 
बिना किस संस्करर विशेष ऋ--दिना बपनिम्पाया 
सुन्नत के--सबको अपना छिया आर सत्र के लिये 
व्रद्म्थाकर डाली | 'सनातनथर्म' इस बातका खचक 
है कि इसके संस्थापद्तों के अनुसार यह धर्म अनादि 
अनन्त ह | यठ मनुष्यों के आत्तरिक स्वभातस # जो 
सदा अपरिवतनीय ही समका जासकता है। वर्णाश्रन्ष 
चह्ठ बता है किमस धर्म में बणे आर आध्रम ही 
व्यवस्था कर सामानिक ओर वरक्तिगत जीदन का 
संघटन किया गया है । इन्हीं शस्दों पर ध्यान स्खनेसे 
हम इसे समझ स्केंग । 

टिन्‍्दू धम कोई मजहब नहीं हैं, वह किसी व्यक्ति- 
विशेष या देवता विशेषका उपासक नहीं है. बट किसी 
विशेष विचार का प्रचारक था किसी विशेष परलोक 
मांग का प्रवतक नहीं है । बह वास्तव में सारे मनुष्प 
समाज के सटढ़ संघटन का एक प्रकार है | 
ओर उसका आधार दो आध्यात्मिक विश्वास कम 
ओर पुनज॑न्म पर है। यदि थे हो विश्वास न हों तो 
जो समाज संपटन हिन्द शर्म चाउता है बढ़ कदापि 
नहीं हो सकता। चाहे कितने ही सम्प्रदाय हम्तारे 
बीस क्यों न हों. जरा तक में जानता हैं. किसी भी 
सम्प्रदाय के किसी सी अनुयायी को इन दो बातों में 
शंका नहीं होती । सब हिन्द यह मानते हैं कि हम जो 
कुक हैं अपने करे के कारगा हैं आर जसा कम हम 
करेंगे उसी के अनुसार हम आगे के जन्म में होंगे। 
थे दो विश्वास हाल कर समाज का संघटन करने का 
विशाल प्रयनन डिंदू घ्रम ने किया है। थोड़े में हिन्द 
पत्र स्वयं उ। एक समाज संघरन है. जिसमें कम ओर 
पुनर्जन्म के विश्वास के आधार पर प्रत्येक व्यक्ति का 
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जन्म से ही समाज में पद आर का» निडिए ऋर दिया 
गया है । कोई भी पद कछोटा-बड़ा नहीं है। सभी 
अपने अपने स्थान पर सम्मान के योग्य हैं, सभी 
सबकी संतायता करते , . सभी समाज्ञ रूपी पुरुष के 
जरूर! अंग हैं । जब सबकी सरायता आर पुष्टि करेंगे 
तभा दयक्ति ऑर सर्पाप् होगों का छास हो सकता 
ह्व्। 

संसार में मनुष्य है। यह अपना सुख चाइने हैं । 
खुस्ब के लिये व्यक्तितत ओर समाजगत संघटन की 
आवश्यकता है। मनुष्य होने से ही उसके ऊपर 
मानव धर्म लागू हो ज्ञाता है। उसके सुखकी अभि- 
छाषा स्तातन होने के: कारगा उम्त पर म्पनासन ध्र्स 
लाम हो जाता है। बिना सम्रुचित सघटन किये 
मनुप्प के ल्थे खुस्ब सम्भव नहीं है, अतरब उम्र पर 
बर्गाश्रम-धम लागू हो। जाता है। संस'र में मनुष्य 
पंदा छुआ । माता पिता ने उसका भरण पोषण किया 
उम््को अपने परों खड़ा होने के योग्य बनाया । अब 
उस को संसार में किसो काये में छगना जरूरी है | 
क्या काये करे ? बहुत दोड धरप, नाक रगड़ने. टोकर 
खाने की कया आवश्यकता हैं? आगिर उसके बापका 
भी तो कोई काम रहा है। सभी काम संसार के डिये 
आवश्यक है। कोई काम खराब नहीं है, काम करने 
वाला स्वरा हो सकता है। ज्ञाति ज्ञाति का काम 
बंटा हुआ है । हर घक आइमी के लिये पदाइश से 
ही क्राम तयार है। उसी काम को उठा हछो। ठौकऋ 
तरड़ करो। उसीम अपना आर सबका भला समझो। 

पर धस्यक्ति करता है कि यह काम सेंरे योग्य नहीं 
है। में इससे बहुत अच्छे काम के योग्य हैँ। मुझे 
उसका मोका मिले । तब समाज कहता ह-जैसा 
तुम्हारा कम था उसी के अनृरूप तुम्हारी ज्ञाति है 
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ओर उसके भनुकूल तुम्हारा काम है। णक व्यक्तिकी 
अहंमन्यता के कारण समाज की दुव्यश्स्था महीं 
होने दी जा सकतो | यदि इसे अब्छी तरह करोग, 
यदि कतलव्य-परायण होंगे तो तुम्दें ऊंची जाति ओर 
ऊंचा काम किसी आग के ज्स्म में दिया जञायगा। 
अपनी महत्याकत्ता को थोड़ा दबाये ररो । सब कुछ 
समय से होगा । यदि कम ओर पुनर्जन्म में विश्वास 
न हो तो झृदावि यह सम्भव नहीं है कि व्यक्ति को 
इस प्रकार से आश्वासन दिया जा सके। वर्णकों 
व्यवस्था जन्म से ही प्रत्येक के लिये उपयुक्त काम को 
कर मकनेकी व्यवस्था है। वर्णयुक्त समाज में व्यक्ति 
अपनी जाति विशेष की भत्मना ओर प्रशंसाकी ही 
फ़िकर करता है। दूसरी जाति के लोग उसे क्‍या 
सममते हैं, इसकी उसे चिन्ता नहीं रहती। इसीसे 
बह काम ठीक तरहकर सकता है । ब्राह्मण 
ज्ञत्रिय, बंध्य, शूद्र की वर्णव्यवस्था इन्हीं भाव ओर 
उद्देध्यों का सूचक है! 
प्रत्येक व्यक्ति के लिये भी चाहे बह किस! जाति 
का क्यों न हो, चाहे बट कोई भी काम क्यों न करता 
हो, पक निश्चित रूप से रहना आवश्यक है। अपने 
ज्ञीवन के प्रथम भाग में उस्सने संसार के कार्य ऋ 
योग्य अपने को बनाने के लिये समुल्ित शिक्ता प्राद 
की. चाह शित्ता पाठशाला की हो. या उव्यवहारिक 
खत आर कल्ट कारखाने की हो। दृस्पर भागमें उसने 
उस शिक्षा को काम में लाकर उसके हारा अपना 
ओर अपने घर वालों का भरगा पोषणा किया । आर 
साथ ही समाज के आवश पक अंग की पुष्टि कर उस 
की सेद की | उसके लिये यार उचित है कि बुक 
खास आयु तक पहुँच कर यह अपना काम र्पर्स 
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अलग होकर दूसरों को खुपुद कर दे। उसके लिये 
यही अच्छा है, चाहे सांसारिक दृष्टि से कितना ही 
सफल प्रयत्न क्‍यों न रहा हो | उसे विधाम मिलता 
है ओर दुसरे उससे बुरा नहीं मानते, यह नहीं चाहते 
कि वह मरे जिससे हमे भी आग बढ़नेका मोका मिले 
विश्राम की अवस्था में अपने अनुभव से यह दूसरों 
को सेवा दिना कुक लिये कर सकता है। जब इसके 
भी योग्य न रह आय आर प्राग शरीरकों न छोड़े तो 
तपस्या कर आते के छोक के लिये बिना इस लोक 
पर बोझ हुए तंयारी कर सकता है । 

प्रथमें नाजिता विद्या दिताये नाजितं घने । 

लतुतीय न तपस्तल चतुर्थ कि करिप्पाति ॥ 

ब्रह्मचारी, गृहस्थ, बानप्रश्थ आर संन्गस को 
आश्रम व्यवस्था इन्‍्डीं भावों ओर उद्देश्यों का सूचक 
हैं। इस धरम ने आश्रम की व्यवस्था कर व्यक्ति को 
शांति देने का यत्न किया है जैसे वर्ण की व्यवस्थाकर 
समाज्ञ को शाँति देने का यक्ष किया है । उसने 
हमारे सामाजिक ओर व्यक्तिगत जीबनसे उस भर्याकर 
चढ़ा ऊपरोको हटाना खाड़ा है जिसने आज हमारे 
सामने एसी ऐसी घोर समस्पार उपस्थित करदी 
हैं कि हम लोग बम्त और शिकरतंव्य बिसूढ़ हो रहे 
हैं। आधुनिक समाज न व्यव है| कुडु काम को छोटा 
या सोच मान लिया है. कुडु की बड। आर गांग्वयुक्त 
सभी छोग इन बडे कामों के लिये दोहे हैं। सब उसे 
पा नहीं सकते। निराश होते दें । जो काम कर सकते 
है सा भीनहींकरते जिससे उसहा ह.स होता है । 
इसीस आज की भयंकर दुरवस्पा फैडी हुई है । 
मगवान-ऊष्ण ने ठीकू कहा है-- 

पय॑ प्रकर्तित चकऊ नानवर्तयतीए यः । 


अय्रायुरिन्दियारामों मोध पाये स ज्ञोवति ॥ 
आज से उदलत ) 





साप्ताजिक उत्थान 

किसी समय जन समाज का संसार में 
बोलबाल्ा था । राजगक्ति, ज्ञानशक्ति, आशिक 
बत्ठ, जनबल आंद, सभो आवश्यक स्मामग्रा 
जन समाज में सन्निद्धित थीं। अन्युद्य भर यश जन 
खमाज़ के चरणों म॑ लोटता फिग्ता था। छिन्‍्नु 
आज्ञ बट जेन समाज अपनी समम्त शक्तियां स्वोकर 
दीन होरठा है। फिर भी स्म्तत्श कर उठ स्वड़े होने 
का उसको ख्याल नहीं होता । जिनको इसने अपना 
रक्तक मान रकसा है। वे ही इसकी क्तींगा काया को 
चूटरहेहें। 

समय के थपेड़ों से शक तो बसे ही जैन ज्ञाति 
की संख्या १२ छाग्व रए गई है। उसमें भी फिर तीन 
टुकड़े होगये हैं। इनका एक टुकड़ा हमारा दिगम्बर 
सम्प्रदाय है जिसकी फि सबसे अधिक 
साचनोय है! इसके जितने घर हैं उतने ही मत ओर 
बल हैं। खैंसार में यदि कोई भृस् से मरता है तो 
कोई अभागा अधिक ग्वा-्पोकर अज्नीणंना से झत्यु 
का मं देखता है करिस्तु दिगम्बर सम्प्रदाय भूग्व ओर 
अन्वीणता दोनों आफतों का शिकार होग्हा है । 

अनेक भाई तो शिक्षा की भृख्व से खात्यी पेट रह 
कर अजेन बनकर समाज की सत्यु संख्या बढ़ा र: 
हैं ओर उन मठानभायों की संख्या भी कम नएीं जो 
शिक्ता को प्रा न सकने के कारण जैन समाज के 
द्वास के कारया बन रहें हैं। हमारे अनेक शिन्नित 
मदानुभाव दलव॑धी की दत्द दत्ठ से समाज का बाता- 


का 


बरण इतना दूषित बना गठ हैं कि यहाँ श्वासोश्वास 
के लिये शुद्ध वायु का मिलना कठिन होरहा है । 

दिगम्बर समप्रदाय में पहले सेठ दल. बाबू दत् 
थे. फिर पंडित दल का प्रादुर्भाव हुआ, कुछू समयसे 
पंडित दत्ठ के कई ग्वंड हो गये. ब्रीसपंथ. तेग्हपंथ, 
आदि संसार के सभी दल्ट दिगम्बर जेन समाज में 
आ घुसे जिसका परिशाम यह हो रहा है कि सामा- 
ज्ञिक हित की कोई भी बात एक स्वर से न तय हो 
पाती है आर न उसका अमल होता है । मनचले 
शिक्षित लोग अपनी निन्‍्ध हष्ठि से टकटकी लगाये 
देखा करते हैं कि अगर कोई मनुष्य धर्म प्रघार या 
सामाजिक हित का कोई कार्य करता है तो झट 
उम्पपर कोई दोषारोपगा करके बज्जाय उसे उत्साहित 
करने के उसको पीछे गिराने फी चेणश करते हैं । 

यह बाल अरत है कि समाज में सभी प्रकार के 
मनुप्प होते हैं थनिक, निध्वन. शिक्षित, अशित्तित, 
सज्ञन दुर्जन, सरायारी, दुराचारी भादि। जें। कि 
समय समय पर सभी काम आते है। किसी कामकों 
घन की शक्ति से किया जा सकता है तो क्रिसी को 
शरीर की शक्ति से क्रिया जा सकता है। कोई काम 
बिह्वान के योग्य होता है तो बहुत से काम अशित्षित 
लोगों के साध्य होते हैं। बात यह हैं कि समाज का 
प्रत्येक मनुष्य योग्य कार्य के छिये आवश्यक है । 

यदि बाबुदलके स्वयालसे पंडितदलका अस्वित्द 
अनुयोगी है तो उसकी भारी मूल है ओर यदि पं० 
इस्ल बाहुदल का भवाव उपयोगी सममना हो तो 
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बहभी भूलमुल्यों में है। धनिकरवर्ग निधन जनताकी 
उपेत्ञा करे तो भी निर्वाः नहीं ओर यदि घनिक 
लोगों की उपेत्ता की जावे तब भी मैन समाज की 
मशीन नहीं चल्ठ सकती। यह मणीन तो तभी चलेगी 
जब कि इसके सभी पुर्मे अपना अपना कार्य करते रहे | 
कहने का मतत्टब यह नहीं कि उन पुरा की कीचड़ 
को स्वाफ न करना भी उपयोग है । 

जिस काय को शभ्रीमान पं० माणिकचन्द जी कर 
सकते हैं उसको वर्ग चपतराय जा नहीं कर्सकते 
ओर 'की ओफ निज का निर्माण या इंजंकशन केस 
की पंरवे। बंगिया साहिब का सकते है उसहो पंडित 
जी नहीं कर सकते। यदि पं० मकाक्‍नलयात्य जी एच 
ध्याया की टीका कर सकते है तो वह भार वा० 
झुगलांकशोर जी से नहीं उठ सकता ओर ज्ञो समन्‍त 
भद्राचारय के इतिहास की स्थोत्न बा० जुगलकिशोर जी 
से हुई है बह पं० मकरवत्ाल जी से नहीं बन सकती। 
पं० इन्द्रलाल जो शास्त्री कविता बना सकते हैं करिन्‍त 
प्रतिबादी से शाख्रा्थ नहीं कर सकते | १० राज-न्ट्र 
कुमार जी 
बादी के दांत रचट्ट कर स्पकते हैं । जो कार्स सर सेट 
हुकमचन्द जी कर सकते है उसको एक साधारण 
मनुष्य नहीं कर सकता किन्तु इसमंसी रंचमाज संदेश 
नहीं कि जो समाह सेवा साधारण दरिद्र पुरुव से 


कबिता नहीं कर सकते। हाँ. प्रति- 


माकेपर होसकेगा बड़ सरसेठ सा०स नहीं होसकती 
इस्स अवस्था में कोन बद्धिमान पुरुए यह कह सतक्रता 
है कि अमुक व्यक्ति या अमुक दल जन समाज के 
लिये स्वथा घातक है। हां . यह बात अवश्य है कि 
जिस कलकी नीतिमे या जिस त्यक्ति की कायप्रणालोी 
में जो दोष इण्गोचर हो उसको उचित दंगसे 
दूर करने का उद्योग करना चाहिये । 


जैनदशन 


यदि बा० झुगल किशोर जा विधवा विवाह का 
समर्थन करते हैं तो उनके इस समर्थन का समलल्‍, 
प्रबल युक्तियों से प्रतिवाद करना चाहिये किन्तु इस 
काय में उनके उपक्तित्व पर हम्ल्ला न होना चाठिये 
आग इसके बदले में 'समन्तभद्रालाये के इतिरास' 
खोन्‍्ट निकालने को उनकी अनुपम सेबाकी भुल्ता देना 
चाहिये उस शभकरति का हृठय से आदर करना 
आाटउिये। इल्ी प्रकार १० मक्खनलछाल जा ने जो 
पंचाव्यायी, रजवातनिर आई गब्रथां की टीका से 
साटित्य सेवा की है उसको चर्चासागर की आइ छे 
कर भुला देना था उनकी उस उज्बल ऊूतिका आदर 
ने करना उचित नएीं। 

सारांश यह है-- जहां जो त्रुटि दृष्टिगोचर हो 
बहाँ से बह अटि दृग करने का उद्योग अवश्य करना 
चाहिये किन्‍त साथ ही उसके प्रशंसनीय कार्यों का 
आदर भी अवश्य करना चाहिये | 

इस्प आवश्यक बात को हमारे नेता या शिक्षित 

हानुभाव भूल गये हैं इसी का यह परिणाम है. कि 

अटियों का निन्‍दा-स्थान व्यक्तिगत निन्‍द्रा ने ले लिया 
है आर विभिन्न दल्ठ का उपयोगं। प्रशंसनीय कार्य बाही 
का आइर न करने के कारणा उत्स्राड़ी कार्णकर्ताओं 
का अभाव गशोता जारहा है काम करने वाले सब तरह 
से अपमान का शिकार बन कर चुप बंठते जा रहे हैं 

इस्त दशा उन प्रभावशार््की वुरबांकी आवश्यकता 
है ज्ञो ' अयोश्यः पुरुषों नास्ति योजकस्तत्र दुलंभः ” 
( मनष्प कोई भी अयोध्य नहीं बशतें उसके अयोग्य 
ऋाम उस्पको दिया जाबे किन्तु ऐसा काम देने वान्ता 
नेता मिलना ही दुल्दभ है ) इस्र नीति का म्मजझ्ञ ओर 
अमल करने वाला हो | 

इन महासुभावों ले निवेदन है (जिन के हाथों में 
थोड़ी बहुत भी समाज की बागडोर है ) कि थे इस्स 
तुच्छ निवेदन पर ध्यान के । 

“अजित कुमार 


साम्रयिक्क चर्चा 


| २६ | 
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शवेतास्वर जैन के गत १७ ववथ अंक में पबरोधी 
सज्जनों से शीवक लेख में वे आवेश में आकर कुछ 
इरक्तिगत आज्तेप भी कर गये हैं। आपने मेरे छेब का 
भाव तोड़ मतोड़ कर अन्यथा रूप मे समझा देया 
सममकाने की चण्ठा की है इस लिये में इन कुछ छाइनों 
से उस श्रम पर प्रकाश डात्यता हूं। 
आपने अपना पुप्तक में जो श्वेतास्बर मत समी- 
ज्ञाके अनुसार मठात्रती साथुकों पःच्व तरह का चमड़ा 
रखना स्वीकार किया है तथा प्रंथां की रक्ता वा लिये 
चमडें की जिल्द बधाना उपयोगी बतत्टाया है। चमड़ा 
जो कि प्चेन्द्रिय जीब की खालछ होती है जिसमे कि 
गाली दशा में जीव उत्पत्त होते रहते हैं ऐसी अपविज्व 
चीज को (चमई का रक्‍खां हुआ धी-डींग भौदि 
प्रहस्थश्रायक्त को त्याज्य बतलापा है) अपने पास 
घने से अप उथब्रहार में छाने से साधुओं का 
अहिन्सा महाव॒त निर्दोष रहता है । 
भाचारांगसत्र के 'मंस वा मेन्छु बा तथा सगव- 
तीखूतअ के कबोयस्परीर' आड़ का एवं ऋष्षखत्र का 
'मज्च म्स' आदि शउदों का मच परक अयथे पं० 
अजितकुमौर जी ने ही किया है यह सरासर असत्य 
है। यति जं| अपने पुरातन, प्रमाणिक आतचाया की 
टीका को देखे फिर पं० अज़ितकुम्तार जा पर दोष 
ग्क्खे | शीलांगायार्ग न अपवाद दशा की आड़ से 
अथदा प्रमादी हालत को बतत्याकर साथु के लिये 
मध्य. मॉस, मछुलछी आदि प्राह्म बतटछाया है। अभय 
देव सूरि ने कपोत, कुककुट, मार्जार शग्झों के अर्थ 
कबूतर, बिल, मुर्गा भी किया है तथा कम्पसत्र के 
संस्कृत टीकाकार ने भी बीमार साथु के लिये मध्य, 


मांस अ्रडगा करने का सम्मनि दी है । इसके सिवाय 
आखारांग सूत्र के गुजराती टीकाकार ने भी टिप्पणी 
में मद्य, मांस आये वतलापा हेतयाश्वेतः० वकील 
श्रामान बा० गणपतिराय ज्ञा ने अवी संतपरात्ञषा में 
भी उन शरदों का अथ मांसपरक किया 7 इतना हीं 
नहीं उन्‍्रों ने ता सूपग्ंग ध्वगम के उल्लश्म से 
अपवाद दशा की आइ में ओर भी बहुत आगे पर 
बढ़ाया है । 

इस्त दशा में पाठक भरवानुसाब स्थर्ण विचार 
सकते हँ-आज्ारांगरुत्र आदिम मॉल विधान बतलाने 
का प्रायश्चित पुरातत श्वेत० शावायों को तथा 
आधुनिक *वेताम्वर बिढ़ानों को लेना चाहिय या 
उसके अनुसार पवित्रता की गत्ता के लिये लिखने 
बराले पं० अजितकुमार जी को लेता चाड़िये। हमको 
खेद है कि अब तक भी श्वेतास्बर विद्वान ऐसे अनु 
चित विधानों का प्रकारानतर से ( जैसा कि यांति 
बालचंद्र जी ने अपवाद दशा क्री आइ से भग्राह्म 
बिगय झरणा का मह़्ाबती खाथु के लिये विधान 
किया है ) सर्थत करते हैं किन्तु उनको आगमप्रन्थों 
से हटाने फा उद्योग नहीं करते। ये छाड़ने मेंने इस्स 
लिये लिखी हैं कि अता तक यति वालबन्ड जी तथा 
उनके अन्य संरायक यर झूठा दोष ५० अजितकुमार 
जी पर लगा कर पाठकों के हृठय में श्रम उत्पन्न 
कराने हैं वति जी से निवेत्न है कि थे इस पर विचार 
करे | 

यति जी अन्प अप्रासंगिक बातों को छोड़ कर 
नीच लिखी बातों का खुलासा करने की कृपा 


कर | 
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शुद्रस्काटिक्संकरार्श तेजोम तक्षयं बषुः 

जायने त्तीणदोपम्य 'सलतघातुजिवर्जितम 

हमचन्द्राचाय ने अयने योगार्णदर्म केब्ली के 
शरीर के लिये यार #टोक लिखा! हे इसते 'सनधार- 
विवर्शितम का क्या अथ है ? 

रु--मत्री को )४ पृष्॒ का ज्ञान प्रात करने की 
शक्ति कपों नहीं है । ओर जब बड़ १४ पूल जान प्र/त 
नहीं कर सकता तब उसे केबल जान क्रिस तरठ हो 
सकता है ? 

इ-- अमी त दुनया सर का कोई भी हार 
८२ इन का बच्चा गस से निकाल कर एक पट से 
दूसरे पट में नर्ीं रब स्क्रा है यही बात बंबई के 
डाक्टर बम कम मेंगले के लिये है । तथा श्रीमान 
प्रगाचत्तु ' ० खुखछाल जॉ भगवान मराबीरके गर्भा 
पहार को भागवतादि में लिखे हुए. कृष्ण के गर्भाष- 
हार की सकल करना बतछाते हैं। फ्रिर बतलाइय 
प्रक्तिविरूद्गर्भापहार केपे सिद्ध होता है ? 

४-० यति लोग ग्रउ्मुट्ते. पूत्रा आदि करा के 
दत्तिया छिपा करते हे तथाब्रद्यक्न आदि से कमाई 
करते हैं एवं एन्नागों छाप्यों रूपये की जापदाद रग्बते 
है ( आप किस रूप मे यति पद पर हैं यट एम को 
मालूम नहीं ) फिर वे मशबत क्रिस तरह होते हे? 
ओर करा प्रति पद की रक़ के लिये बम्त्र को परिग्रर 
नरीं उतठाव। जाते है? 


५-- म्ब० मुनीन्द्रसागर का समाचार व्यक्तिगत 
है जो कि सामाजिक निप्रम नहीं माना जा सकता 
' पोलपत्रिका में दीसों १देतास्वग सचित्र साधुओं 
का अदुब्ित डक दद्माशित हो चुकी है ) जिस के 
पास पक ८सा भी गउता है बस मशायता साधु नरीं 
हो सकता पढ़ी वात आप मानने हैं या नहीं! और 
उस दशा में आप मराबनी है या नी? यह प्रश्न इससे 
लिये है कि आप के बतलाये हुआ मराबत का स्वरूप 
जाना ज्ञा सके । 

पं० दरबारीछाल जो की बात तो जुड़ि है वे तो 
स्त्ज ४ नहीं मानते भग० पशरनाथ से परछे जैन 
श्रम का अस्तित्व स्थोकार नहीं करते उनके छेग्वों का 
स्वंडन धारावाहिक रूप से जनदर्शन में निकल रहा है 
ओर उनका म्ुकाव श्वेताम्बर सम्प्रदाय की ओर है। 

/ मात्रावर्णलाधवेन पुप्नोत्सच मच्यतेति ' यह 
लाइन जो आप ने लिखी है यह किस भाषा की है? 
अच्छा होता इसका भाव हिन्दी में ल्टिखकर देवबाणी 
का अपमान न होता | पता नहीं पर कर्ता कोने है ? 
पन्यतेति' का कया अथे है ? 'पुत्नोत्सबमस्वती इस 
का समास किस उपराकरगा के अनुसार है? 

आशा है यति जा उपयुक्त बातों परप्रकाश 
इल्ठेग । के 


-बीरन्ट्र जन अम्बाला 
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दलवंदियों का शेतान 

जहां ई#बर का निवास होता हैं बहां उसके सदा 
तनसहचर सुख-शांति-ससृद्धि आदि भी रहते हैं । 
किन्तु यदि ईश्वर के स्थान में शेतान आ घमके ओर 
वहां अपना आसन ज़माले तो इश्वर के साथी सुग्ब 
शान्ति आड़ि को भी वहां से कृच करना पड़ता ह£। 
शैतान ओर ईश्वर की प्रति ढंदिता जगत प्रम्िद्ध है । 
इनमें से किसी स्थान पर एक के उपस्थित रहने से 
दूसरा नहीं रह सकता | पर यह बात याद रखना 
चाहिये कि बार २ आहवान करने पर भी सरलता 
से एक नहीं आता ओर दूसरा बिना बुलाये हो 
आ जाता है, आर एकबार आज़ाने पर बडी कठिनतां 
से वापिस जाता है। यह ईश्वर ओर होतान भल्ठाई 
घुराई के अतिरिक्त ओर कुक नहीं है। हमारा तात्पर्य 


यट है कि खुख शान्ति ओर वेभव प्राप करने के लिये 


एमें शंतान ओर उसके प्रधान परिकर दलवंदी आदि 
से बचना चाशयि।... 

दलवंदी भी एक जबदेस्त बुराई है बक दुसरे को 
हानि पहुँचाने के लिये जो दल्वंदियाँ होतो हैं उनमें 
शीतान का निवास रहता है कलियुण ओर कलयुग 
इन दोनों झऊरों का एक ही अर्थ है। जहां दलचंदियां 
होकर उनके बीच कल इ्‌ नाचरहा हो बडा कलियुग अपने 
यारों परों को रखकर खड़ा गठता है। जो दलवंदियां 


संद्धान्तक मत भेद को लेकर हुई हों वे इतनो भपड़्ुर 
नहीं होतीं, किन्तु जो स्वार्थके आधार पर खड़ी होती 
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हैं, वे भयंकरता ओर नीचता की सीमा 'कर उल्लंघन 
कर जाती हैं। ये मनृष्प से विवेक लीनकर उसे पशु 
बनादेती हैं पशु ओर मनुष्यका भेद यहांही स्प्टदिखाई 
देता है इनसे पारस्परिक शक्तियोंका ब्यर्थ हास होकर 
घनिक समाज ओर राष्र की जो त्ञाति होती है उसका 
पूरा करना बहुत कठिन हो जाता है। भारत बहुत 
दीर्घ काल से इन्हीं के कटुक फलों को भोग रहा है 
जिन शक्तियों को हम भले कामों में लग/कर अपने 
ओर अपने बंधुओं के दुःख दूर करने में सहायता 
पहुंचा सकते हैं, उन्हें पशुओं के समान आपसे में लड़ 
कर व्यर्थ खो देते हैं इससे अधिक दुःख भोर परिताप' 
की क्या बात होगी ? 

मत विभिन्नता होना बुरा नहीं यह तो व्यक्ति 
की बुद्धि ओर विवेक का अस्तित्थ बसलाती है, ओर 
कभी २ वस्तु के यथार्थ निणय तक पहुंचा देती है | 
पर यदि यह दलवंदी का रूप धारण कर केवल अपनी 
स्वार्थ साधना का ही कारण बन जाय तो इस मत 
विभिन्नता को शैतान की दुलवंदी कहना चाहिये 
अगर किसी भी मत विभिन्नता का उद्देश्य किसी को 
बेयक्तिक हानि पहुंचानेका है तो ऐस्पी मत विभिन्नता 
बिलकुल्ठ अवांक़ुनीय है । अगर किसी से हमारा मन 
ना मिले तो उसका खण्डन करें. उसको असत्य कह 
डाले, नमानें, ओर यदि वचन तथा लेखिनीमें बल हो 
तो दूसरे को भी न मानने दें। किन्तु उस विभिन्न 
मत रखने वाले की वयक्तिक-छोकिक-हानि पहुंचाने 
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की चेष्टा करना मनुपुश्न मनुष्य का काम नहीं है यह 
शैतान का काम होगा । 


ये पंक्तियां हम जैन समाज को रूश्य कर लिस्ब॑ 
रहे हैं । इस समय जैन समाज दलवंदियों की प्रचण्ड 
अप्नि ज्वाला में अल रहा है। यदि दल विभाग किसी 
अच्छे उद्देश्य को लेकर हो तो कोई विशेष हानि को 
बात नहीं है, पर ऐसा है नहीं। मनुष्य समाज में 
उद्देष्य भेद तो सदा से चला आया है आर सदा ही 
क्ना रहेगा। वह भी अन्य नित्य वस्तुओं के समान 
अनादि भोर अनस्त है | किम्तु यदि उद्देश्य भेडके पर्दे 
में स्वार्थ साथना के भाव को क्िपाकर कोई समाज 
के रंग मंय पर वलयंदी का नाटक रेल रहा हो. तो 
उसको धर्म व्और समाज दोनोंका शत्रु कहना चाहिये 
क्योंकि इस भर शी के लोगों के द्वारा जो हानि होती 
है बह आररो कई फीढ़ियों सफ भी नहीं भरती | लोकिक 
स्वार्थ के! लिये फूड का बीज बोकर अर्शाति का यृत्त 
खड़ा करना किसी भो विवेकी का काम नहीं। इस 
समय जैन समाज में जो मनोवृति काम कर रही है, 
उल्समें प्रधानतया इलबंदो की प्रेरणा ओर उतेजना का 
ही हाथ है। यही कारण है कि जिस को हमने विरुद्ध 
पस् बोला मान लिया है-चाहे बह कितना ही अच्छ्र 
कॉम क्यों न करे हम उसका कभी समर्थन न करे गे । 
उसके लिये प्रशंसा के शाद हमारे मुँह से न निकले 
इसना ही गहीं उसके भले कामों मं बाधा डालने की 
भी भरसक सेष्ठटा करंगे ओर इस सस्बन्धं शक्ति भर 
अपने भोले साले अनुवाधियों को भी भड़काबेगे । 
अप्ुक काम अख्का नहीं है क्‍योंकि हमारे सउयोगी का 
किया इुआ नहीं है अगर वड़ हमारे क्रिसी सहयोगी 
द्वारा संपन्न होता तो प्रशंसनीय होता । अपना किया 
हुआ कुफरव मे सुकत्य और दूसरों का किया हुआ 
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छुछत्य भी कुछृत्य कहने वालों का बोलबाला ओर 
लेतृत्व जब तक रहता है तबतक समुवाय का भला 
नहीं हो सकता । स्वार्थी मनुष्यकों सदा अपने स्वार्थ 
का ही विचार रहता हैं। उसको प्रामि में उसको जो 
भी कुछ करना पड़े कर डालता है। उसे समाज, धर्म 
अथवा देशकी बिता नडीं होती | उसके लिये उसका 
ब्यक्तित्व ही साग संसार है । अगर दुनियां में ऐसी 
प्रलय हो, जिसमे केबल वे स्वयं बच जाये तो ऐसे 
लोग इस तरह की प्रलय को भी पसंद कर लछेंगे। 
इस तरठ की मनोवूति का एक्त ताज़ा उद्ाहरण 
सुनिए--उस दिन एक पंडित मठ़ाशय ने अपने दश 
बीस आदमियों की सभा में करा कि जैसे बने वेसे 
इन न्यायतोथ। की बाढ़ को रोको । न्याय पढ़ाने को 
कोई आवश्यकता नहीं है इस से बुद्धि बिगड़ जाती है 
ज्यादा पढ़ना अच्छा नहीं पाठशालाओं की भी कपा 
अरूरत है इत्यादि। कोई संस्कृत क्या पंडित ऐसी 
बाते कह सकता है? साहस इस्त बात पर किसी को 
विश्वास न होगा पर अरृकार ओर स्वार्थ मनुष्प से 
सब कुछ कहला सकृता है यदि उस समय उनसे 
कोई यह पुकुने बाला होता तो क्रम से कमर यह तो 
पूछता कि धर्म के दक मात्र ठेकेदार बनने बाले हे 
महात्मन्‌ यदि न्यायका पढ़ना इतना बुरा है ओर न्वाय 
के प्रंथ पढ़ने से अक्ल बिगड़ जातो है तो रूपया आप 
यह तो बतलायें कि इस तरहके प्रंथ आचाये समन्‍त- 
भद्र विद्यानंद ऑर अकलंक देवने क्यों बनाये . जिस 
स्थाय के लिये ऋदि लोग “तर बिना नंत्र विवेक 
बेभवम' जैसा स्य्ट ओर समुचित संकेत कर रहे हैं 
उसके लिये इन पंडित जी का ऐसा प्रलाप है । ये 
सब दलवंदो के कटुक परिणाम हैं। एक बार किस्सो 
से ध_क उपदेशक मराणय ने कहा “अमुक संस्था को 
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दान नहीं देना घाहिये” जब दाता महोदय ने यह पुछा 
क्यों । सब उपदेशक जी इसका कोई समुचित उत्तर 
न दे सके पर इन के कहने का आहझय यडी था कि 
वहां हमारी पा्टके आदमी काम नहीं करते । चाईे कोई 
संस्था कितनाही अच्छा काम कपों न कर रही हो, यदि 
यहाँ हमारा स्वछुंद विहार नहीं हो रहा है तो उस 
की अनुचित समालोचना किये बिना हम न रहेंगे 
इतना एी नहीं हम उसे बाधा पहुँचाने की भी चेष्टा 
करेंगे। कई घार्मिक संस्थाएं केबल इसी कारण से 
भारी आर्थिक कष्ट सह रही हैं । 
हमार लिखने का तात्पय यही है कि हमें दल- 
बंदी के दल २ से बाहर निकल कर निष्पत्तता के 
स्वक्तु मेंदान में खड़ा होना चाहिये। अबतो रही सही 
शक्तियों को एकत्रित कर उन्हें समाज समुत्थान के 
पवित्र कार्य में लगाने की जरूरत है । दलों में विभक्त 
होकर ग्रह कलह में अपनी शक्तियों को व्यय करने की 
अपेज्ञा उन्हें सामाजिक बुराश्यों को दूर करने में 
लगा देना कहीं अधिक श्र यस्कर है । तब तक जैन 
समाजके कर्मी भले दिन न आयेंगे ज़ब तक पत्रित्र भावना 
में दलघंदियों के शतान को विद्या कर उसके स्थान 
पर ईश्वर को आसीन न किया जायगा। 
बरकारी का प्रत्त ओर शिक्षा समस्या-- उसदिन 
बढ प्रेज्यूपट ने आकर करा, अंग्रेज़ी शि्ता तो दिनों 
दिन महंगी होती जारही है किन्तु सोकाग्योंके सम्ते 
पन का कोई ठिक्काना नहीं है। लोग डि्रिएं हासिल 
करने में जितना प्रयास ओर परिश्रम करते हैं उससे 
कई गुणा अधिक नोकरियों के लिये करना पढ़ता है 
हिर भी दुःख है कि वे नहों मिलती । परीक्षाओं में 
पास होज्ञाना तो झिए भी निश्चित है पर नॉकरियों 
का अनिश्चय शिक्षित नव युवकों को इतना दुशख 
प्रभ्त ओर हताश कर देता है कि कमी वे आत्म हत्या 
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तक करने पर उतारू हो जाते हैं । इस तरह की 
घटनाएं देनिक पत्रों में कभी २ मिल्ठ जाती हैं । 
शिक्षा तो मनुष्य सुखी बननेके लिये प्राप्र करता 
है यदि शिक्षित बनने पर भी वह इसी तरह ढुः्स्ली 
बना रहे तो समकना चाहिये कि इस दःख का कारण 
उस शित्ता में ही मोजूद है। जब तक हमारी शिक्ता 
में अबन को सुखी बनाने के साधनों की ओर ध्यान 
न विया जायगा तब तक यह जबरदस्त श्रुटि कभी दूर 
न होगी। हजारों रुपये तथा मानसिक ओर शारीरिक 
शक्तिकी अत्यधिक रूपमें व्यय कर जिन उपाधियों 
को प्राप्त किया जाता है, वे उस समय ओर भी अधिक 
मानसिक दुःख ओर अनुतापका कारगा बन जाती 
हैं, जब उन्हें रुपयों की पोट के समान अपने शिर पर 
लाद कर ब॒क डिग्री घारी नोकरी के लिये आफिसों 
में मारा २ फिरा करता है ओर फ़िर भी सफर मनो- 
रथ नहीं होता । ऐसे समय यदि यह निराश युबक 
अपने जीवन की तुलना पक्र अधिलित प्रामीण से करे 
तो डसको मालूम होगा कि उसका आीवन उस 
प्रामीण की अपेज्ता अधिक दुयनीय ओर बिपदा पूर्ण 
है। जितना शरीर मन ओर श्रन इस्त महंगी शिक्षा के 
प्रात करने में उसने व्यय किये यदि बह उतना किसी 
अन्य जीवनोपथोगी कार्य में छगाता तो संभव हैं 
उसके समान उसके पास भी बहुत से उस्मेदवार 
नोकरी के लिये आते | एकबार मुझे एक प्रेज्युदट ने 
कटा क्रि--आज तक का हिसाब छगाकर मेंने देखा 
है कि प्रारंभ से अब तक डिप्री हासिल करने में मेरे 
जितले रूयये खर्च हुए, यदि इतने झपये इस समय 
मेरे पास होते तो में उन से धर बेठे प्यास रुपये 
मासिक कमा लेता | (ख्र है कि यह बतमान शिक्ता 
हत्तरिें घन मंतर भर तत इन तीनों को छोड़ कर हर्मे 
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» आधच्यकश्ण जं। बालचंद जं पतासवाड़ी २५६४७॥०१ कुलजोड 

» घुलचन्द जा ममरा ऋषभदेव झाम्प अकरोबर 

» समस्त दि० जैन पंवांन हास २५७६६! साधारण दान 

» समस्त दि० जैन पंच:न नड़ियाद १०। आ्रीमान समस्त दि० मेन ९ चान कोहीमा 
मासिक दान ५. ५ खाधूलाल जी, सेवा, गोपीलाल, हसोस्ठी 


श्रीमान रा० बा० सेठ टीकमचनद भागचन्र जी ॥.) ,. अस्याईदास जी बधेरवाल कार्रजा 
अजमेर +) .. कुगनलालओी सुखरोन की धरम पत्नी ऋषमदेय 





॥ ४ / (5 ५ 


+ गेबीलालजी सुखरोनके घमम पत्नी ऋषमदेइ २१) ,, गोरधनजी छोगालाक जी तामसा 


१) 
१) , चंपालाल जी छगनछाल जी बणावत » २) » बोबड़ा कन्हैयालाल जी दाहोद 
१० ,. समस्त पंचान दि० जैन सेटकी कंचा दहेंली ४) ,. मुलईमल जे. ममूमल जी जोडरी दहेली 
॥) » धनराज़ जी नरसिहपुरा ऋषभदेव 8७, मासिकदान 
२७) ,, समस्न पन्‍्बान दि० जैन नेशहपन्थ, उदयपुर. १०! श्रीमान चंपालाल ज्ञी तिकोकचन्द जी मऊ 
५! ,, किस्त्रचन्द जी मोहनछाल जी मींमोट.. १२ ,. कनीराम जो कगनलाल जी मुगलदाई 
४। ५» छा० पारसदास जी जैन नसीराबाद ६०)... बा० बीर सेठ माणकचन्द ज्ञी पानाचन्द जी 
»। » घीसालाल ज्ञी ताराचन्द जी गद्या नसीरा बस्बई 
बाद ४) ४ मोडरसिह जी राखेस्याम जी दहेली 
१ , घीलखालाल जी पांटनो नसीराबाद ३८॥) अहारदान 
८) » कन्हैयालाल औी १) ,. नेमीचन्३ जो पाहड़या के ध्र्पत्नी घार 
3) » समस्त दि० जैस पंचान ४ थ) » माँगीलाल जो बज मऊ 
१) मलखन्द जी छाबडा मऊ १३)» जशरचस्द जी मऊ 
१। सुख्यरामओं दोलतरामजी, सोनकक ६०७») » मंगतुराम जी 
११॥०) » जवरखन्‍र जी मऊ ह १०७) भोजन फीस बाते छात्रों के आये 
२) ,. पन्‍नाछाछ जी मिश्रीर्ाल जी बदनगर ४२). ऑषघलय खाते 
१! ०» हैमराज जी लेस्नोल | ू) « गहरीलात जी भोजन उदयपुर 
0) « चॉदिमल जी सुरममल जी कुरकाड्या २) ५ छाधुलाल ही सेवा 
१) . मगनछाल जी कगनलछाल भी लावड़िया ५). «» तलोकराद जी अभवाल उदयपुर 
४) ५ माणकचनद भी पाटनी अजमेर | श0े « किस्तुस्चन्श जा टॉमरथा « 
१७) » देवीचन्द जी साहेव मन्डशोर 8 ०» संबरल्तल जी बड़ज़ात्या » 
१००) ., समस्त पंसान दि० मैन नारायन गंज है) , गुलाबचन्द जी भदावर, « 
४. ७५ ७... ». ०»  » गवाही ७) ., छुगनलाल जी मेला... 
५, ., किशनचरसद जी करनेरा समसाबाद ४ ७» कीगालाल जी अग्नवाल ., 
8)... नाथूछाल जी मोतीराल जी, नगरी ३) ० नेमीचन्दर जी पाहड़या के ध्रमपत्नी धार 
१)... फतहलाल जी बड़ज़ात्या बीफानेर ?) ७» मांगीलाल जी बज धार 
५)... समम्स दि० जैस पचान निम्बोहड़ा ७)... जवरयन्द जी मऊ 
+ ' . ऋषभदेव है). ., वीपलाल जी अप्रयाल उदयपुर 
*... सेठ ऋषभदास जी भीडर ५। मोटनलालछ जी किस्त्रयंद जी. कींमोट 


« लेक्ष्मीचन्द जी उदयपुर मींडर १। कारूलाल जं। अप्रवाल उदयपुर 


७) कन्या प्राठशाला 


२) 
५) 


रछा-)॥. दी० ऋयाणमल भील व हुकमवन्द मोल से 
मिले 
३७४६॥॥ व्याज के इकमचनद सील इन्दोर १६5॥ १ 





१) 
)) 


» लाधुलाल जी मु० सेया 
» अवर्चन्द ज़ी मठ 


दुयालाल जो किशनलाल जी यऊ 


६१००) कुल जोड़ 
सास नवम्वर 

साधारण दान 
श्रीमान समस्त पंचान दि० जैन कृत्टकता 
«» लक्ष्मीचन्द ज्ञी काला महआ 

» पृथ्वीराज ञज्ञी रतनकाल जो ऋषभदेव 
» हैमैग्चांद जी तेजोत के 

, कच्स्मल जी गोधा मन्दर्शोर 

.. नेमीचनद जी आबगी धार 

» सीशूलाल जी चुक्षीललोल जी अंजड़ 
, सकल दि० जैन पत्सान धरमंपुरी 
.ढ, मोलीलाल झी मेन बड़दाह 
. कान्तिप्राशाद आ जन पल्लीवाल अजमेर 
» समस्त दि० मेन पत्चान जायद 
५ रोडमल जी मैधराज जी घुसारी 
,, हीरालालछ जो चन्‍्दरलाल जी इन्दोर 
, रामचन्द्र जी भाँसा जयपुर 
५ फीदरश्मल क्षी गेम्दालाल जी खालेगाँव 
» लैग्केयनद की गश्मीरमत जी हाटपीपरूपा 
» शन्‍्दाऊाक् की दाटपीपरग्रा 
४ गिवलाल जी कब्दैयालारू जी अयपुर 
५ चुन्नीलाल्ल जी पेमराज ज्ञो,खातेगॉंव 


हा 


« कैलाशयनद जी जैन सहारनपुर 


$८७) 


॥) 
१) 
१॥) 
॥) 


३०) 
>) 


१००) 


१) 


[४७ ) 


» समस्त दि० जैन पन्‍चान रोहतक 
»५ मोतीलाल जी ऋगनलाल जी कुगसी 
» मोतीलाल जी जयपुर 
» पारसोबा, नारसोबा, मादा 
, पारसोबादेद जी पीपलदरी 
» सुन्नीलाल जी हाट्मचन्श मी क्रष+ पेय 
» संपाछाल जी गणेशलाल जी ऋषभदेव 
» ऊकैंरीचन्द जी ऋषभदेव 
« मांधुलाल जी चुन्नीलाल जी रेमाबाद 
» मंगनलाल जी चुगीलाल जी बाकत्डी 
» सुन्नीछाल जी भेवोत ऋषमभदेय 
» सिर्फ़फतेयन्द जी किस्तुरचत्द भी, भासी 
» बालसन्द जी पाँड्या के बहु मागोर 
» सूरजमल जी बड़जात्याके मातेश्यशी नागोर 
नेमीचन्दर जी बड़जात्या नागोर 
- स्रवास्मल आ काशली बाऊ, सत्तानगढ़ 
» ऊु-ननमल जी चन्दनमत्त जी... 
» चुन्नीदडाल जी मीतीलान्ट आ कोरा 
» शा० ब० सेठ चम्पालाछ जा रामस्थरूप ही 


है अयाबर 
,» राणेशलाल जी श्मावाद 


१७३॥०) सासिक दान 


3३) 


शै॥) 
|) 
) 
॥) 
६. 5। 


$) 


श्रीमान रा० ब० सेठ टोकमसंद जी भागक्त्द जी 
अजमेर 

» मागचन्द जी केलाबत रोड़वा 

» ताराचन्द जी वागदा बरी 

» अँयचरद मी वरमावत ., 

, रामचन्द जी वरमावत ., 

» गुलाब चन्द्र जी इन्दार * 

., शाधाकिशन मी प्रीसालाल जी धार 


शाह) » केंगनलाल जो मरेता उदयपुर 


| ४८ | ७ सा 
५) ६ 6। वेशीसंद ञ्ी झमाबत 9१ १) तर कपूर चन्द जी सींगाना 








१५०) ;, कन्दैयालाल जी वरदीचंदजी कलकसा ३) » हीरालाल-झी लक्ष्मीचन्क्‌-जी स्ींगाना 
३०) ओवषधालूय २५) » जीवगशाराम जी फीपल्या - 

४) , नेसीचंद जी, धार $) . » गेरीछाल जी + 

१) » गेरीलाक-ओी पीपल्या १ » घधन्‍्नालाल जी मोतीछाल जी कुगसी 

१) » अंपाकाछ जो ताराखंद की लिकलवा २) , गोड़मल जी भेघराज जी सुसारी 

२) ,, सकल हि० जैन पंचान बजुबाद २) ,, चंपालाल जी शिकलदा 

है) , नाशथुलाल जक्षी जीवनराम जी भंजड़ 0 « गोविय्राम जी ,, 

१) ».हीराछाल जी खंदर छाल जी इल्दोर ५) ७५ सकल दि० जैन पतरचान बड़वानी 

५) » शिवल्ताल जी फिन्हेयालाल नी बेराठी जयपुर २) »+ # # # . ४ अजड़ 

२) » खुकसंद जो अाबाल उदयपुर ३) » नाथुछाल जी चुन्नीलाल जी अंजड़ 
१०) कुसूनमलत जी अन्यनमकछ ओ सुजानगढ़ १) » समस्त दि० जैन पन्‍्यान मठेश्यर 

१६) कम्पा प्राइशाछा १) » फूलकरर जी सनावद 
. 8). ,. सकछ वि० जैन परखान बड़वानी ॥) » गेन्डालाल जी म्रनावर 

४) +» नाथूलालछ-मी खु्ञीलाल जी अंजड़ 0) » शिवा जी मानकलाड जी सनावद 

१) अन्‍्शीरालाल जी घन्द्रलाल जी इन्दोर 0) » दीरालाल जी चन्दरलाछ जी इस्होर 
१०) .,, कुम्दनमल शी खर्दनमल जी. ४)  » गिवलाल जी कन्हैयालाल ज्ञी जयपुर 

४०)॥  अड्रदानव ३४१) ,, दुल्दनमल जी चन्‍श्नमल ली खुज्ानगढ़ 
रशक्रो॥ अरमान भेरेछाल की जेसिंगोन साकरोदा ४)» परस्त्रालय में राजमलजी बज़॒रंगलाल जी 
श्श>)..., चुपन्नोलाल जो भेज्लात ऋषमदेव...' काशलीवॉल नेणबा 
, ४२६) वि० जैन धर्मशाला में. ' १३१) छात्रों से मौजन फीस के आये 

२०॥) श्रीमान्‌ समस्त दि० जैन पंचान मु० धार ३ रक्त कुछ जोड़ 

॥) ... सम्पालाल जी आवबगी घार दिसम्पर 
4 मर किक का...) वाषावक 

25 0 0५ १) ५ देशाबनइ जो वायु उप जी संगदी, उस्मनाबाद 

१) » भीकमर्चद जो मेघराज जी बीकानेर ४) » बविनोदीआाल शा फ्रैय्द 2 
२॥) ० समस्त दि० जैन पन्‍्चान रोकी ॥ » वक्तावरजछ ज्ी भूराकाल. जी इन्दौर 
४) ०» ४ . » ४» ४ गनबाणी ५) . ७ लिल्लुभाई किस्तूरकसए जी सागवारा 
झा ७०5. » तह. ४ देरी ५) » मीठााल जी जैन अग्रवाल दहेली 


शी) « 9», ७ # #५ स्तोहारी ५ ( शिशेष भागामी अछ्डू में ) 


ज्ञन समाचार 


क़तज्ञता प्रकाशन 
मैरी पृजनीय माता जी के परलोकवास के संबंध 
में समवेदना प्रगट करने के लिये मेंर प्रमी बंचुओं की 
तरफ से ज्ञो बहुत से पत्र मुझे पाते हुये हैं उन रद 
का अलग २ जवाब देने में में असम थे हैं। में ने इन सब 
पत्रों ह्या दिनम्न ऋृतज्ता के साथ स्वागत किया हैं । 
+भवदीय 
खनसुखदास जैन सम्पादक जनद॒शन 
आवश्यकता है 
जैन कन्या पाठशाला क्रेशना के लिये परम्ष्या- 
पिका की जो घामिक और छाक्िक शिक्षा भले प्रकार 
दे सक्रे बेतत २० से ३० तक मकान मुक्त पत्र 
व्यवहार का पता किशारनाथ जैव सुख्तार कराना । 
प्रतिमाओं की आवश्यकता 
स्थानीय नवीन दि० जैन मंदिर में स्थापन 
करने के लिये कुछ मनोश पद्मासन प्रतिमाओं क्री 
आकयकता है जिन मंदिरों में अधिक प्रतिमायें है 
ओर उनके उद्ार अधिकारों देना स्वीकार कर बड़ 
कृपया निम्न पते से सूचित करें प्रतिमाय योग्य ओर 
उचित ब्रिनय से लेभाने का प्रबंध किया जावेगा | 
- फिरोज्ञाबाद (आगरा) में श्री पद्मान्यार दि० 
जैन विद्यालय खुल गया। इममें धमशास्त्र. उप्राकरण 
गणित महाजनी, हिन्दी ओर अंग्रेजों पढ़ाई का उचित 


ड्र्ड 


दो ड3>233- 33333 3-333 


च्का 
दर 


3८ 


शाक समाचार 

भ्रोमान राये बढ़ादुर सेट रतनलाल जा रांची का स्वगवास होजाने का समाचार खुनकर 

हमें हार्दिक दुघत्र हुआ किन्तु कठिन काल कराछ के सामने क्रिसी का खश नहीं खलता। 
हम ईश्वर से प्राथना करते हैं कि उनको स्वरीय आत्मा को चिर शांति तथा उनके कुटुम्बियों 
को ऐसे सत्य में थेय रखते को शक्ति प्रदान करे ! 





दंग से काफी प्रवस्ध है। बाहर से आने वाले काओं 
का भी इन्तज्ञाम किया गया है उनको भी प्रविष्ठ 
झोकर छाभम उठानः चाहिये । 
निवेदक-- 
रामप.रण जन. मंत्री 
श्री अहितीथ सेब फ्रेटा राप्त नगर (जिवंगली) 
यह मेला ता० २७ मार्च से ३४ मा १६३. सके 
सदा की भाँतिव़े समारोउ के साथ टोगा। स्पाहाद 
बारिधि ५ बंशीघर जी शार्त्री शोलापुर ९० नम्हेमल 
जो न्यायतीय मेंरियां थ्रा १०६ पलक श्र चन्द्रसागर 
ज्ञी महाराज तथा वे २ विद्ठानों के पधारने को 
आशा है। सज्जन महाशुसाब सपरिवार सोच पर 


आने का कष्ट उठाते । दे 
नवेदक--- 


हीराठाल जैन बहजोई, मुरादाबाद 
( टाइटल के दूसरे पेज का शेषांश ) 
को हमने बर्द निर्देश कर दिया है। सारसबर्षोय दि० 
बन परिषद या ध्स्य भी कोई स्थानीय पंचायत अथवा 
सभा जो इसकी आयोजना करेंगी शास्त्रार्शथ संघ उन 
को अपना सहयोग प्रदान करने के ल्थि संदंव 
तयार है । 
निवेदक--प्रधान मंत्री 
भा० दिए जैन शाप्म्रार्थ संघ । 


“संपादक 


+५७२३-3%32339333333 
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न्म्ज 


हा आा चम्पावता जन पस्तकमाला का उपयागा रे 
' प्रचार याग्य पुम्तके ८० ५४ 
यदि आप जनघर्म का अत्ययन प्रचार आर ग्यंडनात्मक साठित्य का शान प्रात करना 

४... चादते हैं तो कृपया निम्न लिखित पुस्तकों को अवश्य खरोदिये-- 

0... $ जनधम परियय --जैनधर्म क्या है? सरत्तया इसमें समकाया गया है । पृ० सं० ४० सत्य ' 
८. २ जनधर्म नास्तिक मत नहीं है ? -- जैनश्र्म को नास्तिक बतलाने बान्दों के प्रत्येक आलेप का: 
उत्तर म्ि० हवंट दारन ( लन्‍्डन ) ने बढ़ी योग्यता प्रथक इसमें दिया हैं। पृ० स॑० ३० मू० ०) ४ 

४ क्या आय समाजों बेदाशुयाषी है" पृ० सं० ४४ स० ०) 

बंद मीमासा -- पृ० स्ं० ६४ स० *) 

अहिल्सा -- पृ० म्ं० ५५० मर ० -)॥ 
टः भगवान ऋषभटदेव को उत्पसि असंश्भव नहों है | आय समाज़ के ऋषमदेत की उत्पत्ति 

५. अम्सम्भव है द्र कट का उत्तर बड़ी योव्यता पृषक इसमें दिया गया है पृ० सं० ८५४ मृ० । ) 
* ७ थत्र समालोचना पू५ -उं० 7०५४ म्र० |) 

« आय समाज की गप्पटक स० )॥ 
सत्या्थ दर्णगा-- योग्यता के साथ समत्याथे प्रकाश के 7५ ५ समुललास का युक्तियुक्त खण्दन 
इसमें किया गया है। पृ० र२० २४० म्र० ॥) 
आयसमाज के १०० प्रश्नों का उत्तर । पृ० संख्या ६० स० <) 

, वेद्‌ क्‍या भगवदह्राणी है ? --वेढों पर एक अर्जैन विद्वान का युक्तिपण विचार । » «) 

' आयसमाज की इबल्ठ गप्पाएक 
देगम्बरत्थ ओर दिगम्बर झुनि-- जेनधर्म ओर द्वि० जेन मत का प्राचीन इतिटास प्रमाशिक 
सरल आर ज्ञीवित लेखनी के साथ विस्तृत रूप से लिस्वा गया है जिसमे रंगीन तथा सादे 
अनेक चित्र हैं। पस्दी पुस्तक तेन समाज में ऋभातक प्रकाशित नहीं हुई । प्रत्येक पुस्तकालय 
ओर भणडार में इसका होना अस्टंत उपयोगी है एसे अपुर्थ सचित्र पति्ठासिक ग्रन्थ की पक 


चर 


$09०. ४ 


45 


नह ७ कर 
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श्च्की 
श्घ' 


प्रति अवश्य मगाव । पू८ ४५० म्र० १) 
3४ आरशसमाज के ४० प्रश्नों करा उत्तर .. हो) 
१५ जन धरम सन्देश-मनुष्प्रमात्र कों पठनाय है 4») 
*६ आये स्रमोन्मटन जैन गप्पाए्क का मंह तोड़ जबाब ) हम 


३१७ स्ोफमान्य निमल्‍ठकका जैेनथम पर व्याख्यान | डिए घड़ा० 
१८ पानीपत शास्त्राथ भाग | जा आर्यसम्रा्त स लिखित रूप में हुआ | इस सद्ठी के सम्प्रण शास्थाथों 
में सर्बोत्तम है। क्या ईश्वर जगल्कर्तो है ? इस को युक्तियों हारा असिद्ध किया है पृ० २०० सू० ॥८) 
१६ पानीपत शाख्राथे भाग २ इसमें ' जन तीथडुर सबक्ष हैं " यढ सिद्ध किया गया है । ... .. ॥ह) 


सब प्रकार के पत्र उ्यबडार का पताः--- 


>> ऋ 


मनजर--दि> जैन शाख्रार्थ संघ, अम्बाला-छावनी ।.. *:.- 


५ # के के हज ८48 पड़े हू पक हे ७ ओके "हु रओ पक 8 कक ७ री 4४ 4 नह 
है आल, आप हे ४ ५ कक कक 5 पे हु ते | कै के न है ३ ३०६ हक 8 8 8 पु ६ 2 के 30, 30 कर 
ह५" «० “क है है ५ 


अजिसकुमार जैन ने “ अकरकप्रिन्टिदु प्रेस, मुल्तान में कापकर प्रकाशित क्षिय्रा । 


्ि श्री भारतवर्षाय द्गिम्वर जन शाखाथ संघ का पासिक मुख-पत्र 6 
ििक- क्षः ०१००७७० (ू) ह अर झिओि9', हे (! की इक क): “डक 
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छ छक 
सोलाप्र में उत्सव 

बंबई परोत्चालूय के मंत्री प्रमान सेठ राव जी सखाराम दोशी की सुबण 
जयस्ती के निम्मिक्त से सोछापुर भें चंत्र खुदी ! से ५ तक छगशग १५ उत्सव 
होंगे। जिन में कि पंचकल्यागाक प्रतिष्ठा नवीन मंदिर तथा मानस्तंभ प्रतिष्ठा फे 
अतिरिक्त दि० जैन महासभा. शास्त्री परिषद तथा महिलापरिषद्‌ इन तीन 
सभाओं के भी अधिवेशन होंगे एवं जैनबोशक पत्र की खूरर्ण जयंती, 
कंबि सम्मेलन आदि कोट उत्सव भी इसी समय में होंगे। अतः संभाषना 
हैं कि सोलापुर में इस अवसर पर श्रीमान धीमान महाजुभावों का अच्छा 
जमाब होगा। किन्तु प्रतिएा आदि अनेक मद्गोच्सबों के समय जैसा कि प्राय 
हुआ करता है । सभाओं की कार्यवाही मंद, फीकी होती है जिसके छिये 
सीलापुर में निम्न बातों पर ध्यान रखना आवश्यक है । 

१- प्रस्तावों का भग्मार न होकर चुनिन्श, आवश्यक दो-खार प्रस्ताथ 
ही रकसे जञाबे । तथा अन्य उस्सवों के समय में ही समा का समय ने हो। 

२-- सारे परीज्ञालयों आर समस्त विद्यालयों म॑ अमल आने योग्य दक 
| अच्छा पठनक्रम बनाया जाय वबर्व खुबर्ण उत्सव के उपलब्ध मे अ्रीमान से 
(६52 राबजी साहिब को एक अच्छे फंड से जैन पुरातत्व अन्वेषण के लिये इक 5 ”“अ्य् 


तकवथ्कछक ७०० ५ (7 
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जेन समाचार 


अन्य वर्षो की भांति इस वर्ष भी महावीर जयंति 
का उत्सव चंत्र सुड्दी ११, १९, १३ बार रविवार, 
सोमवार, मंगलवार बड़े समारोर के साथ देहली में 
मनाया ज्ञायगा | साथ ही मित्र मड्डल का २० वां 
वार्पिफोत्सव, सार्धधर्म सम्मैदन ओर भगवान के 

पुण्पकीतेन के उपछत्त में कबि-सम्मेलन भी होंगे। 
खार्थ धर्म सम्मेलन का बिपय-घ॒र्म को विशेषता, 

कि सम्मैलन की समस्पाव--भाग आगे है। 

उदू “मई फिले हस्ती तेरे जलये से सुरानो हुई। 
बिनीत--मन्‍्त्रा जैनमित्र मंडल देहली 
“कल्याण! नामक मासिक पत्र का “वोसॉक" 
नामसे श्रावण तक कक विशेषक निकलेगा | जिसमें 
जैन धर्म सम्बन्धी लेख--सैनधर् में योग, सद्धि 
प्रापि के उयाय, सिद्धियोंसे पारमाथिक हानि, गुण 
स्थान का बिवरण, सिद्ध शिला, छोकाकाश तथा 
अलोकाकाश, संबर तथा निर्जरा के साथ योग का 
सम्बन्ध, मनः पर्यय शान, अधि ज्ञान, केवल शान, 
कर्म का स्वरूप तथा प्रकार भेडड, कर्मविपाक आदि 
बित्ररों पर होंगे अतः जैन पिढ़ानों से प्रार्थना है कि 
अपने लेख जहांतक होसके शीघ्र हो मिम्न पने पर 
भेजने की कृपा करें इससे जैनधर्म के सिद्धास्तों का 
काफ़ी पचार होगा। 
सम्पादक--कज्याण, गीता प्रेस्स 
गोरखपुर 

मेला--भ्र मराबीर जी का मेला ८ ध्रप्रेलसे शुरू 
होगा डस समप यात्रियों की सहलियत के लिये 
परोंडा ( महावीर रोड ) स्टेगन पर विली से आने 
बाली पफ्सप्रेस गाड़ियां ५ से २५ अरे तक ठहरा 
फरेंगी। परोंड। स्टेशन का टिकट घर रात दिन खुला 


रहेंगा। क्षेत्र पर मंदिर जी के परासदों बड़ी २ 
धर्मशालाएं जिनमें पक २ छज्ञार यात्री ठहर सकते हैं 
बनाई गई हैं। 

“शोक. श्रीमान सेठ दीवान परतूलाल जी सीकर 
का फागुन सुरी ६१४ को अचानक स्वगंबास हो गया 
आप कक जैज नर रत्न थे, श्री जैन वीर सेवा मण्डल 
साकर को एफ अंक सभा हुई जिसमे स्वर्ग घासी सेठ 
के परियार के साथ सहानुभूति प्रगट की गई। 

- अतरसेन जैन मंत्री 


--चेदी प्रतिश स्थगित--किर्तपुर (विज्ञनोर / में 
जो १५ अप्ेलसे २० अप्रेल तक बेड प्रतिष्ठा रधोत्सव 
होने बाला था बए प्रतिमा न मिल सकने से अभी 
स्थगित हो गया है । कोई उदार सठानुभाव अपने 
यहां से यहांके मंदिर जीके लिये प्रतिमा प्रदान करने 
की उद्दारता दिखछायें घिनय पुर्दक प्रतिम्ताओं के 
लाने का प्रबन्ध किया जावेगा। 

--बाॉकेशम जैन सर्राफ किरतपुर ( बिज्ञनार ) 
सच्ची प्रभावना--गया के उत्सव से होऋर शाख्ार्थ 
संघ के महामन्त्री श्रीमान ५ं० राजेन्द्रकुमार जी 
न्यायतार्थ तथा श्रोमान कुंवर द्गविजय सिद जा दो 
बिन के: लिये या पर पधारे आपने पश्लिक् सभाओं 
में ओजस्वी मार्मिक भाषणों द्वारा अनैन जनता में जो 
जैन धर्म को अपूर्व प्रभादना की है इसको लिखा 
नहीं जा सकृता जिन श्रोताओं ने आपके व्याख्यानों 
को भ्रवण किया उसके हृ्य में जैन घर्भ का बहुत 
अब्छा प्रभाव पड़ा । 

कस्लूर चन्दू जन--नथादा 
हा 22.5 


अकल कदेवाय नमः 
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जीवन नाख- 


( छे० प० चनसावदास जन न्पारातीर्थ ) 





($)। (० । 
घोर विश्च के रगड़ मझ् पर. कीट फ्वणा जाल जरिस ४. 
इन खत्या को स्वत 5 फ पावन पथ का अनुगाम, बने 
करों इतराता जीवन जग मे थे अनन्त ऋ,57.. होम - 
विफाओ की मेल ४ कर | | का ओआक मध्यस 2 « मत। 
(३ 


सक्प २ में यो भव कर, बयों आता हे वर जाता है 
इन सब रिटिल्टा/ह 4सि लेशा, सत्य बला तो क्या साला ४ । 


५) (४) 
अपना रूप अनुए वनाइाश आज बना है गाज़ा याँद्रि सो 
बार ५ क्यों उसता रोता | निशचव से कल रहु बनेगा । 
स्वोल हृदय पट को अंतर में. जिसने आज़ हना निबद। को । 
भरा पड़ा है बह सुख सोता। रे इसको झल वर सबत्द हनेगा। 
प्क्ति, जॉन, घन यदि पाया है, तो जिउल अतान अताग. 


जनकी कर दफन जे इनकी स्कृत्ठ बनाओ साडुय् साश। 


य ८ 
शाम्तलक चम्पू 
- >>ऑन- - ग् 


| छे० श्री जगनत्टाल् गुप्त मुख्तार | 


कहते हैं. विद्य। प्रात करके मनुष्य उदार हो ज्ञाता 
है; अपना मनोबलि का विकास हो जाने के कारश 
बह दृराप्रए, हठ पत्तपात तथा द्वेष करोड़ कर जटां से 
भी सत्य ज्ञान की प्रानि होती है वहीं से अपनी तय 
शाँत कर छेता £| | बड़ बदुअ,त होने के कारण मान- 
बीय ऋषज्ञता एवं निबंहता का अनुभव स्थेयं भी कर 
लेता है. अतः म्वनंत्र पत्ती की नाई मत बादियों के 
बतलाये उन मार्गो का अनुससरगा नहीं करता, जो पश 
ओ के लिये बनाये मांग के जैसे होते हैं, जिन्हें छोड़ 
पशु नहीं बल सकते: क्योंकि उन मार्गा के अतिरिक्त 
उनकी गति अन्यत्र नहीं हो सकती वे स्थ॒तत्र प्रार्ग 
न खोज सकते हैं आग न स्वयं निर्माण कर सकते हैं। 
इस्ती लिये उनके लिये वेमाग बनाये भी गये हैं । 
किल्‍्तु पत्ती अपना मार्ग स्त्रथ निर्धारित करते है 
आवश्यकतानुसार उसे बदछते आर छोड़ भी देते हैं । 
इस्त स्वतंत्र बलि से यद भी अनुमान होता है कि 
खतुप्पद पशुक्रों की अपेत्ता दिपद पत्ती अभ्िक स्व॒तत्र 
स्थायल्टम्बी तथा बुद्धिमान भी शोने है । शापद इस्सी 
बॉद्धिक विशेस्ता की समानता को अपने में ठेखकर 
बुद्धिमान मानव समाज ने भी अपने साम्पॉका नाम 
'क्िज्न रब लिया होगा. जिसकी उ्युत्पशि इस प्रकार 
का जाती है किद्विन्र का जन्म भा पत्तियों को ना 
दी बार शोता है। पत्ती एकबार अध्डा रूप में माता के 


ह पल कीं। शत १ उल्वक ने यु निमण के पल 


का 2 
3] ॥ ५७५ »॥, 


ञ्‌ » गा चुन्ट डे» जन ग्य पक।' 


| । अपन के देव का आचाव बताया ४ +, ., 


"7 हज हैे। सशरतलब, चे-) के ! 


उदर से बाहर आते हैं. आर दूसरी बार अण्डेसे बोड़र 
आते हैं, आर मनुप्प एकबार माता के गर्भ से बाहर 
आकर जन्म लेती है तथा दूसरी बार, सावित्री माता 
विद्या देवी के ढारा ज्ञान प्रात्त करके पशु से उिज. 
विद्वान बनता है। कुछ भी हो मलुष्प्म स्वतंत्र वृलियों 
का विकास बिना विद्या के नहीं होता ओर स्वतंत्र 
मनुष्य पशु की अपेत्ता पत्तियों की दाद अपने मनो- 
नीत मार्गों से निर्धारित गति करना चाहते हैं । ने 
सांसारिक नश्वर सुखों को लेकर अपने शास्त्र जन्‍्प्र 
मानसिक बिनोद को नए करनेकी इच्छा नहों करते | 
उनकी हृष्टि उदार, विचार त्ञप्ता के भावोंसे प्रण, वक्ति 
शान्त, भाव सहिष्णु पद कार्य क्रिस! की हानि न 
पहचाने वाले होते हैं | विढान वस्तुत' किसी के शत्रु 
नहीं होते. न वे किसी का बुरा चाहते हैं वे मतवाले 
मुलाओं, इसाइयों या टिन्सक पुरोदितों की नाई खून 
प्यासे नहीं होते, ओर न धर के नाम पर हिक्‍्सला 
करना ही ते पसन्‍ठ करते हे । ु 

यशम्निलक चझम्पू का विद्वान लैबक सोमदेय 
सरे भी एक ऐसा ही विद्वान ब्यक्ति था। जिसमें 
सहिष्णुता की मत्र। कूट कट का मात थी। पर जज 
अ्रम के श्वेतास्त्र सम्प्रराव को अजनुवा्योी होकर भी 
दुसरे धरम के प्रति उद्ाग्ता के भाव रखता बार 
नाग 5 की मे थे बकए ने अपने 
37 मूनत्पदाय के संप्रसद चार भवाया 7 । 4५ '। 
पका शत ह। नवाब ७"सल के थे ५३! इगनी 


ब्ब ३ 


की 


[३] जैनदर्शन 


विधर्मियों के विढ़ानों को आदर के साथ स्मरण 
करता था। अपने से भिन्न धर्मवालों के गुणों की 
प्रशंसा एवं अवगुणों की सदु निन्‍ढरा आप उसके 
उक्त प्रन्थ में ही नहीं. प्रच्युत अन्य पुस्तकों में भी 
देखे गे । 

उसने विद्या ओर उसके भक्तों के विषय में 
कितनी सुन्दर उक्ति कही है-- 

लोको युक्तिः कला हुन्दोइल काराः समयागमाः | 

सबसाधारगाः सदभिस्तार्थमार्गइवस्छृताः: ॥ 

लोकाचार या लोकिक नियम. युक्ति (प्रम्तागा. 
आदि स्पायशार्त्र या तकंपडति ). कला कु्उ-आर्प्र 
अलंकार-शास्त्र. अनेक प्रकार के जिन. जमरान. 
कपिल, कणाद चार्बाक, शाक्प्र आदि भिन्न २ प्रक्रार 
के आगम, यह सत्र बातें विड़ानों के छिये सर्व 
साधारण हैं. प्र येक उपक्ति का इन पर सम्तान अधि- 
कार है। को! उ्यक्ति बारे इन आगमों के सम्धापक 
महात्मा के सिद्धास्तों का अनुयायों होया न हो, 





* जनधन सुक्पर मार्जा में अनन्त शान, अनन्वदरान खत समर्थ आर अतत्तवाय का सवार करकट 


डेस चारा के सब जई॒ध्टय 4 अनन्त 


किन्तु वह स्थतस्त्रता प्बक इसका संग्रः कर सकता 
है तथा यदि बह चाहे तो इनकी आलोचना प्रत्या- 
लोचना एवं खण्डन मण्डन आदि भी कर सकता है। 
इसमें किसो को बुरा मानने की आवश्यकता नहीं. 


क्योंकि ये सब कुछ कसी व्यक्ति विशेष की सम्पत्ति 
नहीं हैं--यह सावंजनिक पदार्थ हैं। इसका कारणा 


यह कि बिढ़ानों ने इन्हें ताथ ( मुक्ति, स्वर्ग, मे'्त 
निर्वाण, निजात आदि अन्तिम ध्येय) की प्राति का 
मार्ग कहा है ऑर ये मार्ग किसी व्यक्ति विशेष की 
सम्पत्ति नहीं होते । अतः इन विशेष तीथ को लेज़ाने 
बाले विशेष मार्गा पर ही किसी का विशेष अधिकार 
क्यों हो ? 

सोमदेब ने जो मोत्त का स्वरूप इस प्रंथ म॑ वणन 
किया है बह कदाबित जन घिठ्ठानों के बनतमान 
स्माज़कों पसन्द न हों। # 

आनन्दोआनमंशय वीय' परमसक्ष्मता । 


पलडात्यन्तिक यत्र समोत्त परिक्रीनित ॥ 


व कि सोगदेब से बतजाश है । 


'चतुश्य कहते है। थे यारेों जाना के स्वाभाविक ब्ुग ड ॥ खाना २क वन्‍्चत। से भक्त (तास पर 


प्रयक आत्मा मे व्यक्त शाताते है | आर ++। उतका नाश नहीं हं,ता। किन्त त्र के बिद,न माना थे, बप्य में भा एक मत सहे। । । 


नया थक वश्पक साख्य याग और मानासक श्राड वरिक, देशनकार अपता२ दांप से सादे 4 स्याग््4। कह । 


में बदिक बद्धाल दे। नही अपत मात्र पत्पाव को नातस बाग सभी द नकार एक ब्लू है । 


४ । कक भक, बा। 


गवन मादा 4. $/ ह०७प०, + «ब 


माना है। पर भाव अभाव को विलकन सखतस्त्र बरत नातसे अंत बेदिक जाने ये दि मे 7ाब की सतपलत सजाव ग्रार ग्थव +! 


अत्यन्त सद्स्‍ाय दत, एक है। बस्तर नह है । अत दगक गत भयद जोन + सब हा ता बट ० 


सबक व्‌ चर हे नहें। *, 4 + 


उस देख के आअनाव का रेखाम्ात्र है है । जबकि जद पेन मानता ४ 4 भाद्त द-तबनिव,च नाोज है| नह। /, [ह। उसने स्वभाव 


समब आद रक-ब्र यूरा भी है । अतः सोमदेव सं का म्त का स्वस्प तो सभा अने बिड्धानों के पसन्द है आर 3-0 यह भा हये है 


क य “मल हे 6५ ः के ब ः डे कि ढ हल के 
के उससे आपके 3 उक बिल था समथा सहन है । किले बंद नि थेंदिक बिद्धान जगा, के सन) उसे से वन न वि 75 


सकते है ॥। 4 पटक ) 


(४ ] 


मोत्त म॑ आननठ, ज्ञान एशबये बी्ण आए स्वरूप 
की अत्यस्त सूक््मता होती है । बंदिक विद्वान भा 
दु खब के अत्यन्त अभाव को मोक्ष मानते हैं| उस 
सम्रय जाब अपने बास्तबिक सृद्म रूप में अविद्य। से 
मुक्त होकर गदता है. एव उसकी गति सर्वन्न निर्वाण 
होती है। जाब की अपनी स्वतन्ज्सस्ता भा मोत्त में 
कहीं २ मानी गई है। किन्तु सोमदेव सूरि द्वारा 
बणित मोत्त का स्वरूप किसी प्रकार भी बोदिक मोत्त 
के स्वरूप से भिन्न या विरुद्ध नहीं कहा ज्ञा सकता । 
जगत की उत्पत्ति, स्थिति आर प्रलय के विषय में भा 
इनका मत खुनिष,। 
उत्पलिस्थितिसंहारसारा' सर्वे स्वधावत, । 
नयहयाशक्रयादेते तरंगा इब तोयब्रः ॥ 
रात्रि दिखस या प्रकाश ओर अन्थकारके प्रवाद 
की तरह अथवा उत्पलि आर उस के पश्चात नाश के 
प्रवाह की नाई केबल इस्नोहोन ओर होकर नप्ट छोजान 
के अनुसार यह स्वभाव से ही अनादि है। अनेक बार 
उत्पन्न होकर यह संसार स्थित रहा और फ्िस्यड मर 
हो गया बस यहाँ इस का स्वसाव है। जिस प्रकार 
समुद्र छड़रे निरस्तर उत्पन्न आर फिर नप्ट होती रखती 
हैं इसी प्रकार यर संसार सं अनन्त कानठ से उपत्न अप 
नष्ट होता गटा है. 
यदी सोमदेब सूरिन समुद्रकी छहरोंका उद्माइग्त 
शोज | जी ५ के वजन की वर तवन्वीईओ ये 


४ फकवहिन थे कितने को ।मिक 2 एन ?] -॥ 


पा पो, व शान 2 ग्वज आओ «वर्ग ७ । 


हज कक आह जाए: 


के गे 0 काज सर ने | चत । शाखन बी प|/ ० ५. 


गिल ६ * 


जे ववर्त्त आप 4 ला, 


यरशम्तिटक चम्प 


देकर यद्यपि जगत के इस व्यापार के कारणों को सत्ता 
कोस्वीकार किए है, तथापि छड़रों के कारण समुद्र या 
उसकेजलओर वायु या जल को प्रेरणा देनेबाली शक्ति 
को लहरोंकी उ>्पत्तिकम्मरणकरतेसमय मुलायानीं 
ला सकता। किन्तु छेग्वक ते कक होने न होनेके 
प्रभ्नकी उठा विधयकी कगड़ेका कारण नहीं बनाया । 
भारत धामिक ढेष और अत्याचारों के कारण 
 गर्क हुआपड़ा है क्यों कि यहां धर्मने 'मत' का स्वरूप 
घारण कर लिया है । किन्तु सोमदेवका यह मत नहीं 
है | उसने धमका स्वरूप इस प्रकार लिखा है 
यस्मादभ्युदयः ५ सां निश्चे यसफलाश्रयः 
बदन्ति विहितास्तायास्तं थार धर्मंखग्यः । 
स प्रवृसिनिवृत्यात्मा गहस्थेतरगोखर: । 
प्रवु लिमुक्तिदेतोस्यानिवुलिसंबकास्णात॥ 
धर्म वहाँ हे, जिस से लोकिक अम्युड्य एवं मोक्ष रूपी 
फाठ की प्रांत को | सम्पुण बदादि आस्तायों के लाता 
विह्ानों का मत भी घेम के विषय में यही है | बदिक 
दाशानिक विद्वान ऋशाद़ ने भी अपने ४ शेविक दर्शन में 
श्रम की पारभाषा इन शब्दों मे लिखा है। यह धर्म 
निवरलि आर प्रवृ।ल साग बाला है । सांसारिक मांग 
से निवृल्त हो कर मुक्ति के झ्ागर्स प्रवृक्त होने से हा 
बस्तुत घेसका पूरा * पालनहोता है. अकेले निव्िम 
घर लछगड़ा शा जाता है।इस लिये धर का सेवन 


न 2 कप, 4 आधे सन मे भत होइ 2 * 


' इस ध्राक वे, 


५ को बुर सब सत। कब ४ कह जगत ॥॥ परत ।५ थे प्रन्दाण हम 
७ भायपत वियात | पर्व बे ।ब्बन्ब ३ हा कपूर व्यय शिव ना 
7, ४ वाया, ४३ पे), 4 «४ 4 के »छ पर आब ॥ स्वत डर | नभ 


॥ *॥)5॥ ब्यूव० के 


यशस्तिलक चम्पु 


प्रति समय दोनों प्रकार से करना उचित है। तभी 
निःश्रयं स ओर अम्युदय की ग्राति होगी। कहिये. 
निवृल्ि आर प्रवृत्ति की कितनी विचिन्न संगनति छगाई 
है भगवान कृषा का निष्काम कर्मबाद या बेड का 
'कुवन्नवह कर्मागि" आदि भी इस से भिन्न नहीं है। 
वास्तव में विद्वान बही है जो विढानों के परम्पर 
विरुद्ध दिग्ाई देने वाले वाकपों का सामश्नस्प फरे । 
व्यर्थ का बाद विवाद उठा कर छड़ाई झगड़ा उत्पन्न 
करनातो “कालो गचकुति मूर्वाणाम निद्रया कलहेन वा” 
ही हे। 
सोमदेव सूरि ने पक स्थान पर बंदिक बिहानों के 
बाफकपों में ही। यज्ञ का स्वरूप, ज्ञो उस के समय में 
यजार्थ' परावः सट्टा: स्वयमेव स्वयस्भुवा । 
यज्ञोहि भृत्णे सर्वेषां तस्माद्या बधोडबधः । 
“ब्राह्मगों ब्राह्मगामालभत इन्द्राप । त्तत्रिय मसट 
भ्यः | बेश्य तमसे | शूद्रम्रत्मस | तस्करमात्मन । 
क्लब कामाय | ५चलमतिक शय म्रागधध॑ गोताप । 
सुतमादित्याय । स्त्रियं ग्भिणा सांत्रामणा | या पं 
बिद्यां खुरां उिवति न तेत घुत पता नबनि। 
। उप्हि मातर उप्ेडि स्वरसाग्म । 
" बट शतानि नियुज्यन्ते पशुनां मष्य सेटरनि ऋ्च- 
मेधम्प कचनानि पग्ममिश्चिभः 
“गोसवे खुरक्षिं हन्प्राद्राजसये तु भमृज्म । 
अश्वमेत्र ह८ हन्यात पोण्डरीकि चर ठन्तिनम ॥ ” 
ये सा तृगासतादव क्यों होता था ? सुनिय - “ओव -पः 
एशवो दुत्तास्तिर्यक्ष : पत्तिगो नग :। यज्ञार्थ नियम 
प्राताः प्रा छुदन युद्िकितां गतिम ॥ 
यछ के इस भयानक स्वरूप के सर्वप्रथम विरोश्न कर्ता 
भगवान बुद्ध थे। इस युग में श्री स्वामी दयानन्द 
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सरस्वती ज्ञी भी इस डिसा पूण यज्ञ के कट्टर शत्रु 
थे. फिर अ्िसा धर्म के मानने वाले सोमदेव सूरि 
उस पर कलम क्यों न चलाते । 

घक स्थान पर सोमदेव सूरि ने अनेक विद्याओं 
क प्राचीन आचार्या के नामों का उल्हेस्व किया है। 
यहां एकाधघ विषय के विद्दानां को सूच। दो जाती है। 
नीति के प्राचीन आचार्या में गुरु, शुक्र, विशाब्यत्त, 
परित्ञषित, पराशर. भीम भाष्म भारद्राजादि गिनाये 
हैं। इन नामों में गुरु शुक्र विशालात्त पराशर भोश 
भीष्म तथा भरद्वाज़ के नामों का उल्लेग्व तो कॉटिफ 
ने भी किया है। किन्तु परित्तित ओर भाम के नीति 
शास्त्रों का पता आचाये का्टिम्य को भी न था। 
अन्यथा वह अवश्य उल्लेख करते। बृहस्पति के मत 
का उल्लेग्ब यशम्तिलक चम्प्र मं इन शब्दों मं मिलता 
ह्। 
फ्पाख्ययोगोी लोकायसे चान्वीतज्षिकी तस्थांच 
स्थादस्ति स्पास्नास्ती।त नग्न श्रमणक इति बृहस्पति 
राग्वण्डिलस्प्रपुरस्त समर कथ्थ प्रत्यवतस्थ” । 

लेखक ने यहां प्रसंग वश उस इतिहास का 
उल्लेख किया है. जो मत्म्प पुराण, विष्णु पुराण, 
श्री मद्भागवत तथा ओर मी पक्र ढो पुराणों में 
महाराज्ञ रज़ि के पुत्रों के प्रसंग में उपल्य्ध होता है, 
पवं जिस में बृस्पति ने इन्द्र को जैन धरम के 
सिद्धान्तों का प्रचार करके गज़िपुत्रों क्रो न'्ठ करने 
की योजना समकाई थी । 

प्राचीन कास्यान गज़श्ाख्र के प्रणता विद्वानों के 
नाम भी देग्विय। याजवत्कय, वाहलि, नर, नागह, 
गाजपुत्र आर गोतम । इस अवस्तर पर नकुल ओर 
सरदेवय था नल में से क्रिसी का भी बाम नहीं लिया 


।2।॥ 


गया, और न पाठ कप्य की ही याद किया गया। 
सोमदेव के समय में, ओर उससे बहुत पहिले भा. 
कलिंग हाथियों के लिये प्रसिद्ध था। आचाय 
कोटित्य ने लिया है, “कलिड्रजागजाः श्रष्टा” 
( प्रक० २० ) यही सोमदेव की भी सम्मतित! 
उसके सम्रपर्म भी किंग दे ।। घिवति अपना दाषिक 
कर हाथियों के रूप में भज्ञा कर्ता था। 

“कलिंग. विषयाधियतिप्रांट्ल प्रतिय्ष देय- 
धेतण्ड मण्डलीमध्ये ” तथा "“ अवलठगतिकन्टिंगा 
भ्रीश्वरस्त्थां करन्‍ट्र. 

उस समय कलिंग देश की सीमा इस्स प्रकार था 

उल्कालानां चल देशस्पदज्निएस्याणबम्प थे! 

सहास्य सं विंध्यस्प मध्य कालिंग बन ॥ 

उतर में उड़ीसा ( उत्कलल ' दन्षिगा में सागा 
पश्चिम में सह्य प्रेत. सतपुडा पत्रतमाछा ! तथा 
बिन्थ्याचल के मध्य का निम्न भाग और प्रय में समुद्र 
से आबूत मृूभाग कालिंग बन था। सोमदेव सरि क 
प्रगल्तिठ॒क चंद्र को नायक काबुल का हण भा! 
इस्सी बाल को सोमदेव सरि किस्पर प्रकार एक घोर 
को प्रशसा करते समय व्यक्त ऋरता है 'हेब * देव 
मय कुलेन काम्बोजम  सोमदेबके राजनाति विद्या के 
गुरू आाचाय काटिय्प थे उनका अब शास्त्र पढ़ कर 
इन ने राजनीति का ज्ञान विश्व रूप से प्रात किया 
था। अत उनहीं के जैसा पनिेशाम्िझ क्लान इनका 
भी बहुत विम्तत था । इन्रोंने एक प्रसंग पर अनेक; 
राज के मार ज्ञान का उन्‍्ठेग्ब उस्त प्रकार कियाह | 
इपॉतिविवाकी/नि- 
सेना।धपत्येन सामन्त सस्ताने ससतापयन सम्भर 


हज केलिंगजनंगों नाम 


पद्मापता-य प्रछतिभ्य' किल्क लछोष्ठानरोध  वधम्त- 


वन देन 


वाप--कलिग देश का राजा भनंग था। उसने अपने 
दिया कीति के द्वारा सामस्तों के पुओंकों बहुत पीड़ित 
किया था । प्रजा ने विद्रोह करके उसे मार डाला । 

२-- केरलेषु करालः कितवस्प पोरोडित्येन-- 
केरल देश के राजा कराल को कितव पुरोहित ने ही 
मार डाला था। 


३--जंगालेवु मंगलो वृषलस्थ सा चित्येन -- वंगात्ल 
में मंगल राजा को बृषल सचिव ने मार डाला था। 

४-क्रथकैथकेष कामोब्रद्भवधूस्तस्थयस्थ योवरा- 
उग्रेन--क्रथकैथक देश के राज़ा को युवरण की बाय 
ने मार डाला था वर अत्यन्त कामी राजा था । 

बंगवु स्फुलिंगः कुट क्रमागतम्प चतुरूपधा शुद्ध- 
स्पापि सच्िवस्थापमानन -बंग देशका स्फुलिय राजा 
अपने पुराने खानदादी मर्जी के ढारा मारा गया था: 
कपोंकि राजा ने मन्त्री का अपमान कर दिया था । 


£-- मगधबमकरचज: साधथुसमीडितस्यापि 
पुरोहितस्पावडेलनेन --मगश्चदेश का राजा बड़ा साधु 
सत्कार करने बाला था। उसका नाम मकरच्यज था। 
किन्तु उसे भी उसके पुरोहित ने मार डाला था. 
क्योंकि उसने पुगोट्टित का मज्ञाक उड़ाया था। 
3-कोंगयु कुरंगो। देश कोषोचितातापम्यापि 
खनापतेरधशित्तेषण--ह. ग या कोंग देशके कुरंग राजा 
सेनापतिने पठर्युत कर देनेके कारण मार डाला था | 
८--चेडिषु नदीएत निरयदादस्पाप मत खुतरूय 
प्रदयधनेन--चदि देश के राजा नदीफ्रकों इसलिये मात 
का मुंह देखना पडा कि उस्तने अपने पुत्र को युवराज्ञ 
पद से हटाया था। थे राजा सभी ऐसे हैं. जिनके 
सल्यन्ध में एतिरा।ससझ बिठानों को प्रकाश डालना 
खादिये | कुछ और ऐतिरासिक उच्लेग्त देग्विप । 


यशम्तिलक ऋम्प 


ह- श्रुयते हि आत्मजः क्लिठ स्वच्छुरतवृक्ति- 
मिच्छुल्ती विशभृषित मद्ाण्ड्बेंग मणि कुण्डलामहा- 
देवी यवनेषु निञ्लनुत्नराज्याथ' अज़राजं जघान 
स्वय स्वेच्काचार की कामना शव पुत्र को राज्य 
दिलाने के लोभ से महादेवी मणि कुण्डछा ले यचन 
देश में अज़राज़ को बिज्क्त शराब पिलाकर मार 
डाला था | 

१--वियालक्तकरदिग्धेनाधरेगा बसनन्‍्तमतिः खृर 
सेनेव सुरतविदासं- 

मथुरा राउपम अपने होटोंसे विब छगा कर महाराना 
वसन्तमति ने मठाराज् सरतबिलास को यमपर 
पहुंचापा था | 

इ-+विषोपलिपेनमैग्वामशिना वृकोदरी दशशा- 
एंबु मइनार्णवम-दशार्णदेश के मटाराज़ मदनाणव को 
रानो बुक्ोदरी ने दिपर छगे मेखलामगि से मार डाला 
था। 

४-+निशितनेधिना मुकुरगा मविशत्तोमग्रप 
मन्स थविनोंदं- मंग्रधके महाराज मस्मथबिनोंद को 
शान मदिराक्त। ने दपण को लत्त घार से गोल्ल करा 
कर उसकी घार से ह मार हालठा था| 

५“ कवरीनिगृठ तासिपत्रेश चण्डरसा पा०दर 
मु 'डास्प-बण्डरसा ने अपनी चोटा में आसियत्र क्रिपा 
कर उससे मुण्डर को मार डाला था। यह पाण्ड 
। पांछ्य ? ) देश को वात है । 

६-७ अधुग रो कल्त्रण गोतमम्परामरेश वर: 
शस्तनोश्चापि दुश्चर्मासम्रगंस्त पुरा क्रिल-प्रायोन 
समय में चन्द्रमा ने गुरू पलनोी तारा से. इन्ठ ने 
गातम को स्त्री अरम्धा से कब दुश्चर्मा न शान्तन का 
स्था से व्यभिचार किया था | अडििया के ब्रिकत में 
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एफ अन्प स्थान पर यह भी लिखा है कि यद्यपि 
उसका पति उसकी रक्ता करता था किस्तु तब भी 
वह नहीं रक सकी 'अनुश्रु 5: ऊतरत्ता शब्पाप्यहल्या 
किलाखण्डलेन स्पद संविवेश । 

१०-हरदेहार्घाश्रितापि गिरि सता गज्ासुरेग- 
हिमालय की पुत्री पार्वती ने महादेव के रब साथ 
गहने पर भी गज़ाखुर से संगम किया था । 

१६--एकबसनवदिहकबधमलदेवेन-एक स्थान में 
ग्टने बाले बिदेह की स्त्री ने मलदेव से जारकम किया 
था। 

१४५>यमजठराल््यापि काया पराबक्नेन-यम की 
भगिनों छाया ने पावक से संगम किया था। 

१३-अ्ृश्म्पति इन्द्र की सभा में प्रवेश करने से 
रोके गय थे-तथा थे लछोकिक श्र्‌तिःकिल ब्रहस्पतिः 
लद॒वुलोपि चुक्रोर्नगरं लोचनाअनहरण कितवेन 
मिथ्यापवाददूषित' शतक्तुः सभायां प्रवेश न छेभ । 

४+४--चक्रपाणि साथु बनाग्स से नकाछा गया 
था-अलम्धाशनॉफेन तुपत्रकनाम्ना वाग्जीवनेन अर्य 
मिक्ताम्रमगावपाजनामंकान्मक्ष्यती युवहतश्चक्रपाणि: 
परिवाड बाराणमस्पाम। 

3४--मार्कण्ड तपम्यी तापस मण्डली में से 
निकाले गये--मधुपर मध्ये पतिपयाश्य मार्कण०्ड- 
तापससस्ताएस्ाध्मेथ ( प्रेवे्श न लेभ ) 

१६--डुपा पन ने द्वाराबता जल्दाई-5पायनों यन 
मे ताइअ केश समाचार ( हाराबती नम्भाकरण- 
कमति ) 

+ --शावण ने दाण्डपय्र का इतिदृल जानकर 
भी ख्री चुगा-+परोल्सयों नीतिशास्थ्रेष नाश्रोषो- 
हा ५३४ क पोपाख्यानम येन से परवारानपरग्त ? 


[६] 


१८- नहृष ने सप्त्ियोंकों अपना दाहन बनाया- 
नहूंषों न सम्यगुपा सितो गुरुकुले येन स्र्षीस्संयुगा- 
नकार्षीत ? 

१६--य जापति ने अपनी पुर्व पर मन चलाया- 
प्रजापतिजेंड बव रण्डो वा येनात्मदृहितरि मनध्चकार। 

प्राच्नीन समय का कुछ वानप्रस्थाश्रम पालनेवाली 
स्त्रियों के उदाहरगा देखिए--- 

१--किल वानप्रस्थमावेषपि रामस्थ माता 
संघमंचारिण्यासीत्‌ २--द्रोपदी धनजयस्प ३-- सुद- 
ज्षिणा विलोपस्प ४--लोपामुद्रागस्त्यस्थ ४--अरू- 
न्वती बशिएधए ६ई--रेणुकाच जगदरने रिति । आचार्स 
सोम सूरि की भोगोलिक बहुशता भी बसी हो प्रृथु् 
थी, जैसी उनकी इतिहासशता । किन्तु यह विषय हम 
किसी दूसरे निबन्धके लिये छोड़ते हैं, ओर यहां एक 
दो बातें ओर कहकर इस लेख को समाप्त करते हैं। 

सोमदेवने तत्कालीन गृडांगण, बाग, उद्यान आदि 
का जिस प्रकार बिस्‍्तृत बणन लिया है, उससे तत्का- 
लीन सामाजिक सभ्यता का भी कुछ न कुक पता 
चलता ही है। उज्जैन को शोभा वर्णन करते हुए 
उन्होंने कल से चलने वाले पंग्बों आर फब्मारों का 
उल्लेख किया है । 

नकत॑ सिप्रानिल यंत्र जाल्मार्गानगःकुता । 

वृथारतिषु पोशा्णा यन्त्रन्‍्यजनपुत्रिकाः ॥ 

इस पर टीकाकार ने लिग्ा है ' यन्त्रेगणा कृत्या 
व्यज्ञन पुत्रिकाः ताल बुन्‍्त पुललिकाः /। आर देश्विक- 

चन्द्रोपछ प्रणाल्याग्रर्निशि चन्द्रातपश्च तः । 

हरान्ति यत्र हृस्योशि यन्त्रयागगणरक्रियम- ॥ 

उज्जैन नयरो में ऐसे मकान थे जिसकी छुतों में 
बन्द कानतर्माण बे. पनाछे-पनाली छगाये गये थे | इन 


जैनवशन 


पनाले पनाछियों से रात्रि में चन्द्र किरणों का स्पर्श 
होने से जल टपकता रहता था। जल की ये धाराएं 

यन्त्र धारा शर्रों | मै मन्दिर या सावन भादों 
नामक गड़ों ) की शोसा को हीन बनातो थीं । यन्त्र 
गुरों में फा्बारों के द्वारा सेब जल बरसता रहता 
है ज्ञो जल के हारा ऊपर चढ़ाया जाता है । 


इस प्रकार के प्रासाद बीकानेर में देखे जा सकते 
है. ज्ञो नये ही बने हैं। भारत वर्ष में भी आज कल 
देसे फाबारा गृरों की कमी नहीं है| कुछ भी हो, यह 
नहीं कहा जा सकता कि नल के बल से जल्कों ऊपर 
चढ़ाने का बिज्ञान लेखक के मस्तिष्क में उस समय्र 
नहीं था--यह दूसरी बात है कि उसने ऐसे यस्त्र 
स्वयं देखे थे या नहीं किन्तु वह ऐसे यंत्रोंके अस्तित्व 
से अवश्य परिचित था | कछ के पखों का उल्लेस्व 
प्राचीन कालमें एक आध स्थान पर ओर भा उपलब्ध 
होता है। श्री स्वामी दयाननर सरस्वती ने भी भोज 
प्रबन्ध के आधार पर महाराज भोज के यहां एक 
इसी प्रकार के कल के पंग्व का उल्लेस् अबने ग्रन्थ 
सत्याथ प्रकाश में किया है। सोमरेव की एक आध 
शाज्ञ नंतिक सृक्ति की बानगी भी देग्विष-- 
बकामास्ये म्ीपाले नाल लक्ष्मीविजम्मने । 
छतायास्तन्न का वृद्धि: शासवका यत्र शाखिनः ॥ 
जिस राज़ा का बक ही अमात्य होता है उसकी 
राज़ लक्ष्मी अधिक वृद्धि नहीं कर सकता । जिस 
पड़ में एक ही शाखा है उसका आश्रय लेने बाला 
रूता का प्रसार ही क्या होगा ? राज़ लक्ष्मी लता 
है ओर राजा दुृत्त है. तथा मंत्री उसकी शास्वा । अब 
राज लक्ष्मी के विस्तार की समा वृत्त तथा उसकी 


शाखा से बढ़ कर तो हो ही नरीं सकती । 


जयधवल। का मुद्रित प्रारंभिक अंश 


अतः यदि लता को अधिक फैलते देखने की इच्छा है 
तो बहुत सी शाखा वाले वृत्त का आश्रय दोजिये। 
जहां बहुत से मस्तिष्क, अनेक प्रकार के विचार ओर 


बिवेक तथा कितने ही हितेषी काम करने वाले होते 
हैं, बढ़ीं सभी कामों में सफलता मिलती है। मन्त्री के 


योग्यायोग्य होने पर ही राज्य का अस्तित्व निर्भर 
है। इस पर आचार्य का कथन है 
दुर्योधन: समत्थोंपि दुर्मन्‍्त्री प्रछयंगतः। 
राज्य दकशरोप्याप सम्मंत्रो चन्द्रगुप्कः। 


(६) 


दुर्योधन सेनो, कोष. मित्र आदि सब प्रकार के 
बलों से सम्पन्न था. किन्तु बह गए होगया, आर 
चन्द्र॒गुप्त निशाभ्रय, निर्धन, सेना रहित तथा मित्रादि 
से रहित राजकुमार था, किन्तु बह सक्ताट हो गया 
यह इस प्रकार की विभिन्नता क्‍यों? केधल #श्री के 
अधोग्य ओर योग्य होने के कारगा। 


माधुरी से डद्धल 


-- + क८+-- 


जयघबल्का का प्रतरम्मिक मुद्रित 


€5 


030 


की ही कं # 
६ %० , 


( गतांक से आग ) 


पृष्ठ १७ पर प रेप्राफों का विभाग तीनों कालो- 
चनाओं के आधार पर निम्न प्रकार हे।ना चाहिये। 

ण च यबबदारणओ चयलभो, तसो सेसाण 
पंडलि वंसणादो । जो बहु जीवाणुम्गहकारी बबहार- 
णओों सो चेब समस्सिदषब्यों लि मरणेणबहारिय 

, गोदम थे वण मंगलें तत्थ कय । | 

२-पुण्सकस्म वंथत्थीण देसव्ययागं मंगल 
करएं जु् शा मुक्कीणं कम्मक्ख यक्ृक्वुवाणभिदि गा 
बोसू छुस, पुण्ण बंधरेंड्स पड़ि विसेसाभावादो 
मंगल स्सेद ससरागसंजमस्स दि परिस्चागप्पसंगा 
वो । ण ज तस्स परिचरुखागो जुसों संयमाप्पसंग- 
भावेण णिम्परई गमसाभावपष्यलंगादो । 


तेशा बंधादों मोकख्ों असंस्वेज्ज गुणों जि सगाग 
संजमे मुणाणं वद्टणं झुलमिदि गा पच्चबद्गाणं कायव्यं 
अरहंत णप्तोक्कारों संपरियवंधादों भसांखंज्ज गुर 
कम्मक्सख पकारओलि तत्थवि मुर्णा्ण परवुक्ि पर्स- 
गादढा। 

पहिले परेप्राफ का अर्थ करार्या जी व पाँड्या 
जो के अर्थके अनुसार करना चाहिये दूसरे ' रप्राफ 
का अथ पंडित फ्रलाशचनइ जी ब मुख्तार सा० के 
अनुसार करना खाउरये। परस्तु इस परेश्राफ में ' ण 
ख सस्स परिच्या गो ज़ुसो' यह पाठ मुख्तार सा० ने 
माना है पंडित कलाशचस्द्र जी ने नहीं, इसलिये ५० 
केलाशचन्द जी को तासरे ९"रेप्रफ फ्रा अर्थ करने में 


रे सरोगसंञ्ञम्ों गुण सेढि णिज्जराप कारण बहुत कुछ कटिनां का साप्तना एर्ना पु है 


| १० | 


जिससे उनका अर्थ कुछ आपसि के योग्य भी रहगया 
है प्रकरण बढ़ जाने के भय से उसका स्पष्टीकरण नहीं 
कर रहा हूं | 

तीसरे परग्राफ का अथ करते हुए. प्रोफेसर सा० 
ने 'इदि ण पच्चवद्माण कायव्य का अर्थ “अतः 
( मंगल का ) प्रत्यत्स्थान अर्थात निराकरण नहीं 
करना चाहिये ऐसा किया है। पंडित कलाउचन्द्र 
जी व मुख्तार सा० ने श्रेकिट भें दिये गये 'मंगठ' 
शब्द के स्थान में! 'सराग संयम पाठ ठीक समझा है 
तथा मुखतार स्वा० प्रत्यवस्थान शब्द का निराकशा 
अवध प्रकरण के अनुकूल बतला कर पगित्याग 
अथ उखित माना है लेकिन या पर प्रेकिट में न तो 
मंगल या 'सराग संयम' पद ही वाकपाथे के उपयुक्त 
मालूम होते हैं ओर न प्रत्यवस्थान ४. का परिन्‍्याग 
अथ ही उपयुक्त है। प्रत्यवस्थान शब्द का भथ यरों 
पर 'मिराकरगा' ही करना चाहिये अर निराकरगाभी 
यहाँ पर सिद्धास्त पत्तीय आक्तेप का किया गया है 
'मंगल' या 'सराग संयम का बी । 

यहाँ पर प्रकरगा यह है कि गुणघर आचा< व 
यतिवृषभाचार्थ ने अपनी रचना के आदि में महस्ट 
नहीं किया है । इसका अश्निप्राय आप आर समा- 
धान पक्ष को दग्बलाते हुये टीकाकार ने स्पष्ट किया 
है। अन्तिम समाधान का भाव यह है कि शुद्धनय 
का आश्रयग करके ही इन दोनां आयायो ने मगत 
नहीं किया है लेकिन व्पवहौरनय का आश्रयण करके 
मुनियों को भी मड़ूल करना उचित है। जैसाकि 
गोतम स्थामी ने चोबस्स अनुयोग द्वारों के आहि में 
मइल किया है | इसके ऊपर इस्परे पंरश्राफ में निम्न 
लिस्वित भातप किया गया है । 


जनदशंन 


आज्तप-- (मंगल से पुण्य कर्म का बन्ध होता है) 
बुण्य कम बन्धार्थी देशब्रती आ्रवकों को मंगल करना 
डख्वित है कर्म ज्यार्थी मुंनयों को नहीं । 

सिद्धान्त पत्तिय आसेप-पेसा कहना ठीक नहीं 
क्योंकि पुण्यबन्ध के प्रति समानता होनेसे मंगल की 
तरह मुनियों के सरागसंयम के भी परित्याग का 
प्रसंग उपस्थित होगा । लेकिन (मुनियों के) उसका 
( सराग संयम का ) परित्याग उचित नहीं क्योंकि 
संयम के अप्रसंग भाव से अर्थात्‌ मुनियों के सराग- 
संगम के परित्याग में संयममात्र ही परित्याम हो 
ज्ञाने से उनके निवृ कि ( मोत्त ) गमन के अभाव को 
प्रसक्ति होगी अर्थात मुनियों का कभी मोत्त गमन 
नहीं हो सकेगा। आज्तेप पत्तेय समाधान--सरग 
संयम गुग भ्रणी निजुरा का कारण है इस लिये 
(सरागमसंयम से ' बंध की अपेत्ता मोक्त असंस्यात 
गुणा अधिक होने के कारणगा सराग संयम में मुनियों 
की प्रवृलि उचित है । 

सिद्धान्त पत्तीय आस्तेप--इस प्रकार प्रत्यवस्थान 
अर्थात सिद्धान्त पत्तीय आस्ेप का (मंगल को तरह 
मुनियों के सगाग संयम के भी परित्याग का प्रसंग 
उपस्थित होगा' इस आर्तेप का ) निराकरण गहीं 
करना चाहिये कारगा कि अरहंल नमस्कार अर्थात 
मंगल भी बतमान बन्ध की अपेत्ता अछंख्तात गुणा 
अधिक कस्त्तय का कारण है इस लिये उसमें (मंगल 
में ' भी सुनियोंकी प्रवृशसका प्रसंग उपस्थित होआायगा 
अर्थात इस तरर आजेयप हू के मत से भी व्यव्ाारनय 
का आश्रय करके मुनियों को मंगल करना डखित है 
यह सेडाम्तिक्र प्त ही सिद्ध हो जायगा। 


जयधबला का प्रारस्मिक्र मुद्रित भंश 


तीसरे पर्ऋ्रफ में अन्तिम वाक्यांश का 'प्रसंग 
आता है' पेसा अनुवाद प्रोफेसर सा० ने किया हे 
इसके स्थान में मुख्तार सा० ने 'प्रयंग पाया जाता 
है, या संग ठीक बठता है' यह अनुवाद ठीक माना 
है परन्तु इस तरह से आलेव ओर सम्ताधान का रूप 
ही बिगड़ ज़ायगा बात मिके इतनी है कि प्रॉफसर 
सा० को प्रसंग आता है, इसका आशय 'अथात 
मुनियों के मंगल करने का मुद्धान्तिक पत्त हां पु 
हो जात है इस रुपस स्पष्ट कर देना चाहिये था। 

दूसरी बात यह है के जिस हतु के द्वारा भाज्ते- 
पक न मुनियों के सराग संयम में अनिवायं प्रवृत्ति 
सिद्ध की है उसी हेतु से उनकी मंगल में भी अनि- 
बाय प्रशश सिद्ध होती है जोकि आत्तेपक व सिद्धांती 
दोनों को अभीछ्ठ नहीं। क्योंकि इस तरह से तो 
गुणधर आयांय ओर यतिशृषभाचार्य का प्रन्य के 
आदि में मंगल नदीं करना अनुबित हैं। सिद्ध होगा। 
परन्तु यह व्यवहारनय की दृष्टि से अनुखित होने पर 
भी शुद्धनय की दृष्टि से उचित ही माना गया है । 
इसी अनभीष्ठ प्रवृत्षि को टीकाकार 'तत्थ बि मुणिणं 
पठशिप्पसंगादों ' इस हेतु वाक्य से खूचित 
करते हैं। इसलिये मुख्तार स'हय का यह ल्िखिना 
कि “अल्तिम वाकप में प्रसंग आाता है ” पेसा जो 
अनुवाद दिया सया है बह भी आपलि के योग्य है। 
करपोंकि उससे यह ज्वनि निकलती है मानो बह प्रसंग 
सराग संयम के परित्याग की तरह भनिष्ट है। परंतु 
अरहंतों के नमस्कार में मुनियों की प्रवुश्षि होना 
कोई अनिष्ट नहीं है ” ब्यधदारगय की अपेत्ता उपयुक्त 
होने पर भी शुद्धनय की अपेत्ता डफ्युक्त नहीं कहा 
जा सकता। अत्यया में परिले ल्सि चुका हैं कि 


[१] 


गुणघर आचाय ओर यतिबृषभाचाय का प्रस्थ के 
आदि में मडुल नहीं करना भा »लुबित ही सदर 
होगा । इस अभिप्राय का स्पर्टी करण आगे के प्रन्थे 
पर भी ध्यान देने से होजाता है । 

पृष्ठ /७ के दूसरे पर्राफ का अर्थ निम्न प्रकार 
करना याठिये। 

(तत्थ ' उस पेञ्ञ प्राृत में (कसाय पाहुड होदि) 
कषायप्राभत हे ( सिवुत्त ) ऐसा कहने पर (तत्थ 
उप्पण्णमिदि घेस्तच्च ) उसमें ( कषायप्राभूत ) उत्पन्न 
हुआ है इस प्रकार तात्पय प्रहण करना चाहिये। 
( कथमेकस्मिन्नुत्पाधोत्पादक भावों ) एक वस्तु में 
ऊपादयोत्पादक भाव कैसे हो सकता है ? (न ) एसा 
कइना ठीक नर्दी, क्‍योंकि ( उपसंहायादुपसंडार के) 
रुप ) उपसंहाथ से उपलंडारक में | कथं चित ' 
किसी अपेत्ता से | भेरोपलम्भतः ) भर की डपलब्धि 
होने से ( तपो:) उपलंठा्य और उपसंहारक के 
। बकल विरोधात  बकत्यका पिरोध है । 

यहां पर यह बात ध्यान में रखना चाहिये कि 
'उपसंहारस्य की जगह 'उपसंहारकस्प' भर 'एकत्वा- 
विरोधात' की जगह 'पकत्वविरोधाल ) पौठ ठीक 
जजता है। इस परंग्राफ के तात्यय को भी स्पष्ठ 
करने की आवश्यकता थी जिसका कुछ संकेत में 
पडले कर चुका हैं। 

पृष्ठ ८६ पर 'देखामांसयथ भसावेण' के स्थान में 
दे को दटा कर समास्िय भाजेगा' पाठ करारदधा 
जीप पॉइचाजोने शुद्ध माना है। परन्तु प्रकरण 
की देखते हुये यर पाठ संगत नरीं जान पड़ता । 

यहाँ पर प्रकरण यह है कि उपक्रम पांच होते हैं 
लेकिन प्रन्यकार ने बक ही का प्रतिपादन क्‍यों किया 
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है ? इसके समाधान रूप से निम्न लिखित पाठ पढ़ा 
गया है-- पाहुडम्मि युक्ति दत्थतण दुसई ण पुण सेस 
उपधफक्‍्कमा सूचिदा. देसा मासिय समावेश वा । इस 
में दो वाक्य हैं आग दोनों स्वतंत्र रूप से उक्त प्रश्नके 
को समाधान करने हैं जैसा कि चूर्शि सूत्र के 'रंपरट 
गाहाप्‌ दोहिय यारेहि खूचिद सेसोवकक्‍्कमा्ण परूच- 
शाह! वसहाइरियों चुण्णिसुत्तंभमणदि' इस अवसरण 
से स्पष्ट है। 

पहिलो समाधान यह है कि नामोक्रम का कंठोक्त 
कथन करके शेष चार उपक्रमों को 'दु' शनदसे सूचित 

कर दिया गया है। दूसरा समाधान यदि करटारयाजी 

व पांड्या जी के पाठ को मान कर किया जाय नो 
नहीं हैं? सकता क्‍योंकि साम्रासिय भाचेण वा' का 
अध 'अथवा मंत्षिप्र भाव से शेष उपक्रमों को श्रहण 
कर लिया गया है' एसा होगा जोकि पहिले समाधान 
का ही समर्थन हो ज्ञायगा कारण कि संत्षित भाव 
का आश्रयण करके हीं प्रन्थकार ने 'दु' शड़्ड से शेष 
उपक्रमों को प्रहण किया है । 

यदि प्रोफे सर सा० का ही दे सामासिथ भावण 
वा' पाठ मान कर उसकी संस्क्रत छाया 'तेषा माश्रित 
भाषेन वा एी मान ली जाय तो इसका अथ यह होगा 
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जनदशन 


कि ( वा) भथवा ( तेषामाश्रितमावेन ) शेष उपक्रम 
इस नामोपक्रम के अधिनाभूत होने से नामोपक्रम का 
कथन करने से ही उनका ध्रडुण सिद्ध हो ज्प्ता है। 
ओर यह अर्थ समाधानान्तर का द्योतक भी माना ज्ञा 
सकता है। परन्तु प्रोफ़ेसर सा० के द्वारा किया गया 
इस वाक्य का क्योंकि वे इस के आश्चित हैं| यह 
अनुवाद अवध्य हों प्रन्थक्रार के आशय से दूर मालूम 
होता है। क्योंकि यह अनुवाद पहिले वाक्यार्थ से ही 
संबंधित हो गया है। जिस प्रकार “रूपिगाः पुदुला- 
इस सूत्र में रूप शएर से उसके अधिनाभावी इस गंध 
ओर स्पश का प्रहण कर लिया गया है उसी प्रकार 
नामोपक्रम से इसके अविनाभूत शेष चार उपक्रमोंका 
प्ररण भी अनुचित नहीं कहां ज्ञा सकता । 


में अब अपने विषय को समाप्त करता हैँ इसके 
प्रकाशनके विवयमें पडिली तीन आलोचनाओंके लिखने 
बाले महानुभावों ने जो सम्मति प्रका की है उस 
पर अवश्य हो प्रोफ़ेसर सा० ध्यान देंगे। तथा मेंने जो 
बिचार प्रकट किये हैं उन पर भी उनका ध्यान अवश्य 
जायगा. ऐसी उम्माद है । 
+वंशीधर व्याकरणाचाय बीना 
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पुस्तक मिलने का पता-- पं० श्री प्रकाश जैन स्थायतीर्थ, सन्मति पुस्तकालय, जयपुर 
न छत "श्क्रेह के शऔल- हा 89 + चक्र 


"सी ने किया है 

4 प्िलसकेगा। शीघता करनी चाटिये बगना पक्रताना पड़ेगा। 
(रा 
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आज तक जितनी भी जन विवाह विश्ियाँ प्रकाशित हुई हैं. उन सबसे इस्समें कई विशेष ४ 
ताये हैं। कोई भी साधारण पढ़ा लिखा हुआ आदमी इसके सहारे किसी दूसरे की सहायता के / 
बिना विवाह संस्कार को अच्छी तरह समपक्ष करा सकता है इसमें स्ाथण आाड़ि आर भी कई । 
,६ आवध्यक संस्कार जोड़ दिये हैं। इसन्‍्मा सम्पादन अ्रीमान भ्रझ्ेंव पं० चनसुखदास जा जैन स्यार 
सत्य केवल छुड आने है। शक साथ अधिक खरीदने वालोंकों कमीशन 


अऔु---फैटॉाईू जचचआा 


वी हक दर बन सू३+ ८ बुरे 


स्वार्थी-संसार 


जप ज्ज्क शा 
सममता है कुछू रे जादान ! 
सरल स्वाथ का यहाँ सभी जन करते हैं रसपान | 


नब विकसित कलि चूम २ कर, 
पीता है रस कम २ कर, 
चरणों पड़ता लूम २ कर, 
जा ज्ञा आता घूम २ कर, 
गाता गुन २ गान। 

मचुप कलिका को लख मुस्कान 


कलिका इधर प्रेम सनन्‍्मयत। 
में प्रिय को लख बेखुध रमता, 
रग्वकर अति उत्लास हृदय में, 
हुई प्रकुलित लेकर ममता- 
. पतित हुई अनजान । 
तुरत मधुकर ने किया पयान | 
हरित फलित कुसुमित उपबन में, 
बिररित वबिहग मुद्ित हो सन में 
बुलबुल कोपल कीर कररट सब, 
नित बसते द्ुमलता-सदन में, 
लेकर सुमधुर तान | 
देश्म ! गाते हैं कल २ गान । 
देख्वा-उज्ड चलता है उपदन, 
हुआ उद्यास्स खगों का भी मन, 
कुछ २ कम आते जाते हैं। 
अरे अंत में सभी विहग खन, 
तञ बेंठ-उच्चान | 
परख छे, फिर करले पड़ियान | 


ननत« हि ८ 


कमल कुमुद रषि शशि को लखकर, 
शब्घत्‌ खिलते प्रमुदित होकर. 
इस्तीलिये बस, चन्द्र कमल को, 
सूथ कुमुदिनी को सकुचाकर, 
करते हैं अपमान । 
चुकाने बदला घृणित महान । 
हमे देख यह नहीं खिलता है । 
डुब देखो प्रिय रत मिलता है. 
तेरा खिलना अब न सहूँगा, 
देखे तू कप्रोंक्र खिलता है?! 
यह रस्म कर अरमान। 
थार करते रवि शशि क्रुष्िमान । 
सुकृत कर्म यश जब तक धन है. 
सन पर श्री विहलित योगन हे, 
तब कत ही घर, मिन्र बन्धु सुन, 
ओर लगा राम्ा का मम है, 
जञानत सकल जहागे। 
झोग सुकवकूक, लगा फर ध्यान । 
जाके है. पह बात जगत की, 
माकऋस्त की 
प्र ३ ० स्वाथ सामाया 
मात्र भगत की 
सुष्र लेते हैं भाग | 
सके बेके है हो भगषान। 


“-साथुराम डॉगराय 


क्या मृति अनु 


अर्थ शतापरी--के उत्सवके अवसर पर ३ मार्च 
१६३४ की रात्रि को 3 बजे से १० बजे तक आय 
समाज देहली ओर दिगम्बर जैन शास्प्रार्थ संघ अम्बाला 
छाघनी के मध्य इस पिषय पर कि “ कया मूर्ति प्रज्ञा 
अनुपयोगी है ” शास्त्रार्थ हुआ आये समाज का पूव 
आंर जैन समाज का उत्तर पत्त था, आये समाज को 
ओर से स्वामी कर्मानगर जी ओर जैन समाज्ञ की ओर 
पं० राजैग्टकुमार जी न्पायतार्थ, शार्त्रार्थ कर्ता थे 
प्रत्येक प्त के लिये १०-१० मिनिट का समय दिया 
जाता था, आये समाज की ओर से महाशय रामचंद्र 
उपदेशक ओर जैन समाज की ओर से "८० तुलसीराम 
फाव्यतीर्श बड़ोत सभा के अध्यत्त थे। 

इस शाख्त्रार्थ में पूत्र पत्त प्रतिप(दक स्त्रोर्मी कर्मा- 
नंद जा ने बहुत सी बातें वषयान्तर भी कहीं किन्तु 
उनके प्रतिबादी (० राजन्द्रकुमार जी ने उन्हे निम्नद 
स्थान पर नलाकर सभ्यता प्ृवंक इनका भा उत्तर 
शिया ताकि स्वामीजी ओर श्र/याजनके हृदयमें क्रिस 
प्रकार का श्रम उत्वन्न म ऐो सके । 

इस शाख्ार्थ का सारांश निम्त प्रकार है । 

पुरे पत्त 

उपस्थित पिककके संवंध में में यर प्रक्ुता चाहता 
हूँ कि !' आपके सलेलुसार सते प्रमा का लत्तग 
कया है? २) यद्रि मति पूजा उययोगी थी तो से 
प्रथम तीर्ण कर ऋषभदेश ने किसकी सघू/ले की पृजञा 
की ? यदि स/ते पृजा किये बिना हो मोत्त प्राम करसके 
लो माल पुज्ञा नितांत आावज पैक न हुई । 


पयागी ह ? 

(३) चंत्य श्बकी उत्पक्षि चिता धातुसे है इसीसे 
चिता, त्रितम चोत्य ओर बिती शब्द्‌ बनते हैं । पूर्व 
समय सृतक मनुष्यों की भस्थियों को लेकर लोग 
कहीं गाढ़ दिया करते थे ओर बड़ां कोई छुत्री समाधी 
या आश्रम आदि बना दिया करते थे इसके बाद ऐसा 
रिवाज पड़ा कि हड्डियों को गाढ़ने के बजाय म्तजनों 
की सूतियां बनाकर रखने लगे, फिर श्रद्धा भक्ति के 
आवेश में उन सूतियों की पूजा करने छगे। इसी हंतु 
से मूर्ति को खेत्य ओर मरिदिरों को चेत्याल्य कहते 
हैं ओर मूर्ति पूजा के आरंभिक इतिहास का गहसरूप 
इन्हों शब्दों में छुपा हुआ है । 

मशायीर स्वामी के देहाचइसान के समपभी एसा 
ही हुआ कि बहुल से राजा महाराजा उनकी अस्थियों 
के लेजाने पर लड़ें कगड़े ओर जितनी जिस के हाथ 
पड़ी छाया उनकी उनहों ने समाधियाँ बनालीं 
मन्दिर निमाण कर लिये ओर उनकी प्रजा करने लगे 

(४) अपने पूर्वजों और गुरुजनोंकी समाधि बनाने 
और उनकी पूजा करने का रिवाज प्रायः बोढ़ों में ही 
था चेंकि जैनघर्स उसकी शाखा है इसलिये जब जैन 
घप्त बोह घन से निकला तो सूर्ति प्रजा को भी अपने 
साथ लेता आया । 

हरिवंश पुराण में लिखा है कि नारकियों के पास 
उन्हें कष्ट देने के लिये अछुर रहते हैं इन असुरों के 
निवास स्थानों में भी जिन मंदिर हें नारकों उनकी 
रात दिन पूजा करते हैं तब भी नरक वास से नहीं 
कझूटते तथा मस्दिरों में ज्ञकर जैनो छोग अपनों इष्ट 


[१४ ] 


सिद्धि के लिये प्राथनायं करते हैं परन्तु उनको म्रति 
से घन संतान आदि इच्छित पदार्था की प्रानि नहों 
होती, इसलिए मूर्ति पृजा अनुपयोगी है । 

(५ ' जल पुण्य आदि में जैनी जीव मानते हैं उन को 
देवापंण करने में अवश्य टिंसा होती है इस लिये 
प्रतिमा प्रज्ञा जैन धर्म के विरुद्ध भी है । 

(+) उच्चर पत्त 
न त्व॑सूर्त ने मूत्तिस्त्व॑ त्वं ्वमेबासि सब सा 
मूर्तिमालम्धप त्वक्लक्ता मूर्तिमन्‍्तमुपासते 

के अनुसार मर्ति परमात्मा नहों है न परमात्मा 
मूर्ति है दोनों णक दूसरे से भिन्‍न हैं परन्तु मूर्ति के 
अवलम्बन से म्रर्तिमान की उपासना होती है यः मू त॑ 
पूजा का छत्तण है । 

शब्दाणव कोष में भी लिखा है 
बीतराग मूर्ति के ढ्वारा ज्ञिसका मूर्ति है उसकी भक्ति 


करना »० ५०५०४ - * £।॥२०५००५ मृति पूजा हे || 


स्थामो दयाननद सरस्वती ज्ञो ने भी सत्याथ 
प्रकाश समु०१४ मेंलिखा हैकि मूति पृजाका बास्तविक 
अथ जड़ की उपासना नहीं हे बल्कि सूति के आश्रय्र 
से म्रति मान की प्रज्ञा हैं। मुसलमानों से बाद करते 
समय भं उनके प्रत्न के उत्तर में स्वामी जी ने कहा 
था कि सू्ति पूजक जड़ मस्त की पूजा नहीं करते । 

बस यहीं म्रति पूजा का अभिप्राय है। 

मर्ति पूआ का जो इतिहास वर्णन किया गया है 
बर स्रवात्मक भोर मतोकव्पित है जिसकी कोई ऐनि- 
हासिक सात्तञी नहीं है अतः प्रमागा रूप नहीं माना जा 
सकता । 


क्या मूति प्रजा अनुपयोगी है ? 


(४) जैन धम बोद्ध धर्म की शाखा है यह दलनाही 
गलत है जितना दिन को रात्रि कहना, बोड धर्म के 
प्रतिषादक बुद्ध भगवान महाबीर स्वामी के समकाली- 
न थे, यदि जैन धमं को बुद्ध धर्म की शाखा कहां 
ज्ञाय तो इसका यह अर्थ है कि जैन धर्म के प्रतिपादक 
भगवांन महावीर थे, परस्तु स्वयं स्वा्मा दया नन्‍द जी 
ने सत्यार्थ प्रकाश की प्रथम आवृल्ति में यह मामा है 
कि जैन धर्म के प्रतिपादक भगवान ऋषभदेश थे भव 
एम सोचते हैं कि इस विषय में हम स्वामी दयानस्द 
जी को यथाथ वक्ता समर्के या स्वामी कर्मानंद को 
भगवान महावीर के समय को ढाई हजार धष हुये, 
अतः हमारे प्रति पत्ती की धारणा के अनुसार जैन 
घममं ढाई हजार बष पूवे था ही नहीं, क्रिन्तु अभी 
मोहनज्ञीदारों में पंच हज्ञार बब पूर्व की बनी हुई श्री 
ऋषभदेव की प्रतिमा निकली है देख्योमोडरन रव्यु 
अगस्त समन १६३२ | 
न नाराकयों के पास असर कुमारों के रहने के स्थान 
हैं आर न बहाँ जिन मन ही है अत नारकियों की 
जिन मन्दिरके दुशनकी बात हां। नहीं झिर पूजा करन 
पर भी पाप नष्ट नईीं होते यठ कना तो बिल्कुल्ट ही 
निराधार है। आर्य समाज की अयने इस कथन पर 
यदि विश्वास है तो उसको इसके समर्थन में प्रशाग 
उपस्थित करना चाटिय। 

यदा इस बात का निर्णय नहीं करना क्लि अपुकर 
व्यक्ति ने अमुक २ मूर्ति पृज्ञा की थी किन्तु यहाँ तो 
केवल इतना ही देखना है कि “ क्या सरति के हारा 
मलिम्रान का भी उपासना की ज्ञा सकता है ”। अतः 
भगवान ऋश्भदेव ने किलको स्र/ते की पृ ता की इस्पके 
स्पट्रो करण की यहां अब उकत नरों | फिर भी हम 
इतना बतला देना चाउते हैं कि जैन घ० बाह्य प:र्था 


। १६ | सनदशन 
को दक हृदू तक ध्यान का सहकारी मानता है। शहर 
ओर मूर्ति भी इन ही बाह्य पदार्थों में से हैं। शा के 
द्वारा हम किसी विषय पर ध्यान करते हैं किन्तु यह 
भी पक दद तक् । कभी ऐसा सी सम्रव आता है जब 
हम को इसका सहारा छोड़ देना पड़ता है। यही बात 
सू्ति के सम्बन्ध में है। जब तक हमारे मनपर बाहा 
पदार्थों का प्रभाव पड़ता है या बाह्य पदार्थों के ढ्वारा 
हम अपने भावों का निर्माण कर सकते हैं तब तक हम 
मूति का सहारा छेते हैं किन्तु जब हम इस अवस्था से 
पारहो जाते हैं तब हमको इस्सके स्पहार की आवश्यकता 
नहीं रहती। नकशा भी विद्यार्थियोंकों भूगोल सिखाने 
के लिये किसी हद तक ही आवश्यक है। 
तीथेकर इस अवस्धासे परे होते हैं अतः उनको 
मूर्ति के सहारे की आवश्यकता नहीं हुआ करता 
यह सब ठ्ुव्य प्रति के सम्बन्ध में है। भाव प्रति 
का बात तो इनके स्सम्बन्ध में भी ठीक बठती है । यह 
भी अपने हृदयस्थ सिद्ध परमेप्टी के आकारका ध्यान 
करते हैं ती*डुरों के सम्बन्ध में जैन शास्त्रों में 
सिद्ध भक्ति का स्पष्ट वर्णन मिटता है अतः आये 
समाज का यहप्रध्न भी उसके प्रतिकूलडी जाता हैं 
समस्या प्रकाश में स्वामी ठयानन्द जी ने यश्न के 
पाओजों के विश्न दिये हैं कि चमचा आदि उपकरण इस्प 
प्रकार के होने चाहिये. इससे स्थ्य लि है कि मर्ति 
से मू्तिमान का बोध होता है, भाय सम्रात् की 
प्रान्यता के अनुसार ज्ञो उपदेश परमात्मा न प्रन्‍्त्रों 
हारा दिया उनको ऋषियों ने धारण किया आर फिर 
अक्तग्बद्ध कर दिया उन्हीं मन्‍्न्नों का संकलन बेद 
कहलाता है. शब्द नाशवान हैं बह उसी समय नष्ट हो 
गये जिस्य समय उनका उच्चारण दुआ अब केचल 


आधार रूप में उन शब्दों की मूर्ति रह गई हे इसलिये 
उपस्थित वेद भी परमात्मा कथित मन्त्रों की मूर्ति है 
जिसकी आर्य समराज्ञ उरासना करता है। यदि आर्य 
समाज निषेध करने का साहस करता है तो उसे 
सब से पहिले उपस्थित पेदों का वर्दिष्कार करना 
पड़ेंगा। 


यदि परमात्मानेफोई लिखित बेद ऋषियोंके पास 
प्रचारार्थ भेज्ञा था तो यह वेद जो आज्ञ हमार सामने 
है बह असली वेद नहीं हैं. यहै उसको प्रतिलिपि ही हो 
सकती है इससे मानना पडेगा कि असछ का काम 
नकल से लियां ज्ञा सकता है। 


यादि आय समाजका सिद्धान्त यह है कि मूर्ति 
से मूर्तिमानका ज्ञान नहीं होता तो कहना होगा कि 
असली बेद की प्रति लिपि से, या मूल मंत्रों की अत्त- 
गात्मक वेद रूप मूर्ति से भी मूल वेद का शान नहीं 
हो सकता ओर पेसा मानने पर आये समाज के 
सिद्धान्त का मुलाधार ही नशष्ट होज्ञायगा । 
थदि कहा ज्ञाय कि मति से मूतिमान के गुणों! 
का श्ञान होता है तो मूंत प्रजा को अनुपयोगी नहीं 
कहा जा सकता | दि 
५ पूर्व पत्त 
श्री मान जी ' भाषने मूर्ति का छत्तगा बताया 
घह तो ठीक है हम भी मूति को मानते हैं परम्तु 
शास्प्रार्थ का बचय मू्तिकी उपयोगिता नहीं हैं किम्तु 
आपको सिद्ध करना यह है कि मूत पृज्ा उपयोगी 
है । अतः आपको मूर्ति पृशा का लक्षण देकर यह 
बताना साहिये कि मूर्ति सूतिमान की किस २ अवस्था 
का शान कराती है। 


क्या म्रति पूज्ञाअनुप योगी है ? 


(२) यदि किसी शिव मन्दिर में बीतरागकी मर्ति 
विराजमान करदी जावे तो आप उसकी पूजा करंगे 
या नहीं अगर नहीं करंगे तो क्यों ? कपरा बड़ा उस 
म्‌रति से वीतरागता का ज्ञान प्राप्त करना असंभव है। 

मैया विचार यठ है कि जितने तीथ कर हुये हैं 
वह सभी बंदिक धर्मी थे उन्हों ने किसी प्रतिमा की 
पूजा नहीं की न उसका उपदेश दिया। 

(४ जैन तत्वादणश में स्वामी आत्मानंद आ ने 
लिखा है कि बं!तराग की मूतिं को देखकर घीतरागता 

“का भाव तो उत्पन्न होता है किन्तु नग्नावस्था में उस 
की गुन्य इन्द्रियों को देखकर लज्जा आती है। 

(५) यह बात ग़लत है कि मोहनजीदारों मेंपांच 
हजार बष पहली ऋषभदेव की प्रतिमा निकली है । 
जब ढाई उज्जार वष से पूवर जैन धर्म था हो नहीं तो 
५उज्ञार बषपहली जैन प्रतिमा कैसे हो सकती है डस 
के विवरण मेंलिखा है कि वह विष्णु की प्रतिमाएं हैं। 
प्रतिमा बनाने की ऋछा उस समय होगी प्रतिमा प्रजा 
भी उस समय की जातोथथी यह सिद्ध नहीं होता । 

(६) मन्द्रों में वेश्याओं से आरतो कराई जाती 
थी जैसा कि हरिवंश पुराण प्ध ३६ में लिखा है 
फपोकि जिस समय साकार प्रतिमाओं की पूजा का 
रिवाज चला तो जैनियों ने भी प्रतिमारं॑ बनाकर 
मंदिर निर्माण कर लिये आर हिन्दुओं को देखा देग्वी 
अपने धर्म का अधिक प्रचार करने के लिये प्रतिता 
की पूजा करने छंगे। 

(७) प्रतिमा को देखकर उसके बाह्य बिन्होंते यर॒ 
तो अवश्य ज्ञान लिया जाता है कि अपुुक वस्तु या 


व्यक्ति की प्रतिमा है किन्तु उस से प्रतिमा वाले 
के अभ्पन्तर शुर्णों का बोध नरीं होता, बीतरागता 
मनुष्य का अम्पन्तर भाव है उस का ज्ञान मूर्ति से नहीं 
होसकता | 


[१७] 


'२) उत्तर पत्त 

१-मैंने अपने आदि वक्तव्य में मूर्ति पूजा का ही 
लक्षण दिया था केवल मूर्ति का नहीं क्योंकि यह 
मुझे माल्यूम है कि मूर्ति पूजा पर बाद है मूर्ति पर 
नहीं । 

मेंने उपस्थित अत्तरात्मरूबंद को शब्दात्मक मूल 
मन्त्रों की प्रतिमा सिद्ध क्रिया जिनकी उपासना करने 
से आय समाज इनकार नहीं कर सकता इस लिये 
प्रतिमा पूजा की उ पयोगिता स्वयं सिद्ध है । 

२- बीतराग की प्रतिमा जो पृज्य है वह प्रत्येक 
स्थान पर पृज्य है आर बह बीतरागता की शिज्ञा हर 
वक जगह पर देगी उसे चाहे जहाँ विराजमान कर 
दिया जाय। 

३- महीधर छूत वेद भाष्य में लिखा है कि यदि 
रानी घोड़े के लिगं को अपनी योनि में स्थापन करे 
तो उसके चक़वर्ती होने बाल। पुत्र उत्पन्त होगो यहु० 
अ० २३ मं २० तथा वेगवान घोड़े की लीर से तपाने 
से तत्वन्लान की प्रामि होतो है, यज्ञु० ३७ मं ६ म० 
मड़ाबीर स्वामी या अन्य तंथ करों को ऐसे वेदों का 
अनुयायी कदना क्रितना सफेश मूठ है लोकमास्य 
बाल गंगा घर तिलक ने कहा है फियाशिफ दिखा 
ओर धर्म के नाम पर होने बाले रक्तरात की 
प्रथा को भगवान महावीर ने नए किया । महावीर 
प्रधु ने इन खेरों को कभी मस्तक नहीं सवाया जिन 
में डिसया का विधान आर असंभव बालों का वर्णन 
है । स्वामी दयानंद सरस्वती ने स्वयं लि है कि 
जैन धर्म बेद विरोधा है । फिर जैन तीर्थकरों को 
बदानुयायी बताना कोरा मायाचार है। 

अज्ञगेर में पक्र बार में ओर स्वामी र्ध तन्द दोनों 

बहां गये जहाँ स्वराम! दयानन्द की समात्ि दस हुई 
है मेंजानबुक कर यर देखने के लिये कि भल्दा आये 
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समाजी क्या कहते हैं जूता पहने हुये समाधों के 
चबूतर पर चढ़ने छगा तो मुझसे जूसे उतारकर ऊपर 
चढ़ने को करा गग्रा, कया इसझओो प्रतिमा प्रज्ञा 
या मंदिर पूजा नहीं कहते ? पृत्रा का अर्थ आदर 
सत्कार भर विनय सम्मान करने का है सो रच्रामा 
जी की समाधि का किया जाता है किर आय समाज 
किस मुंद से प्रतिमा प्रज्ञा का ख्वण्डन करते हैं ? 
3 पर्व पत्त 

यड़ बार २ कपों कहा जाता है कि उपस्थित बेद 
असली वेदों की नकल हैं हम इन्हे नक़त्ठ नी मानने 
असल हां मानते हैं! 


यह ठीक है कि स्वामी दयानंद जी न परिे 
सत्याथ प्रकाश म॑ ऋषभदेव को जैन ध्रम का प्रदतक 
ल्स्ा था मगर यह बात गछत थी इस छिये बाढ़ 
में इसका संशोधन कर टिया गया. भगवान ऋषमदेय 
तो डुये ही नहीं, ज़नियों के मान्य मडाबीर भी नदी 
हुये क्‍यों कि जिस महाबार स्वार्मीकों जनी तीर कर 
बतलाते है उनके विपयम कहते हैं कि उनका रक्त सफेद 
था. ये मल प्त्रका निदार नहीं करते थे ऐसा कोई धन्य 
न हुआ न हो सकता है। तभी तो हम कहते है कि 
जन थरप्त कोई स्थलत्र धर्म नरीं है। बाद्ध ग्रंथों मे 
नेकत्ट करके सिद्धान्त बजाया गया है। इस में अपनी 
कोई बान भी नहीं है । 

गवनमंद ने अफ्छ/ल चजों की मनादी कीड़े, 
प्रमप्ता म॑ जड़ल् है इसके उपासक जड़त्व हो तो 
प्रश्गाकर सकते है. जब प्रतिम। को ज्ञान है हो नही तो 
इस ते आन का दान ऊते हो सकते है ? 


चनदशन 


३ उक्तर पत्त 

वेद मंत्र शःर रूप है परन्तु वेइ-पुल्लकों में वे 
भत्षर बद्ध हैं इस लियेवे नकल हैं असल नहीं हो 
सकते । जिस प्रकार उन असली वेद मंत्रों का काम 
इस नकल से लिया जाता है भोर अत्तरात्मक भांत्रों 
को पढ़कर असली घापदात्मक मंत्रों का अर्थ ओर भाव 
समम लिया जाता है इसी प्रकार प्रतिमा भी जो 
मरतिमान का नकठ है उलके भावों का ज्ञान कराती 
है। ग्रतिप्रा को देख कर मर्तिमान का चिंतन ओर 
ध्यान किया जाता है यही प्रतिमा पृत्रा की उपयोगिता 


है। 


जैसे यज्ञ के साधनों का चित्र देखकर उनका 
ज्ञान होता है उसी भाँति प्रतिमा को देस्थ कर 
म्रतिमान का बोधभी अवष्य होता है कहा जाता है क 
स्वामी दयानन्द जी ने ऋषभदेव को जैन धर्म का 
प्रतिपादक लिप्लने में गल्ठती की थी तो इस की कपा 
गारंटी है कि स्वामी कर्मानेंद जो कुछ कह रहे हैं बर 
गलत न है। 
आप कहते हैं कि महावीर वेदासुयायी थे जैनी 
नहीं थे ओर जैनियों के मान्य मराबीर कोई 
हुये ही नहीं रूपामी पवियाननद जी ने १२ 
बें समुलास में लिखा है कि महावीर जनी थे । 
हम नहीं कह सकते कि स्वरामों दयानंद सत्यवक्ता थे 
या उनके अनुयायी स्वामी कर्मानंद जी। यदि इज्य 
व्यक्ति में विकार भाव नहीं होते तो दर्शक के भाव 
भी विक्कारी नहीं होसकते न न प्रतिमा या वस्त्र रशित 
सांचुओंम विकार भाव न होने के कारगा उनके 
दर्शकों के भाव भी विकुत नहीं होते । जैसे अपने 
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नग्न पुत्र को देख कर तथा गले से लगा लेने पर भा 
माता के भावों में बिकार उत्पन्न नहीं होता क्‍यों नहीं 
होता ? इस लिये कि कि बालक के भावों में कोई 
विकार नहीं है । 
४ पर्व पत्त 

जो कुछ आप बोल रहे हैं बसाड़ी में लिख रहा हैं 
यह मेरा लेख नकल नहीं असल ही है इसी तरह जो 
कुछ परमात्मी ने उपदेश दिया वही ऋषियों ने स्टिग्या 
ओर बेद रूप में उपस्थित किया इस लिये वेद ऋपल 
ही है नक़ल नहीं । 

स्वा० दयानंद जीने स्वयं को है गलती नहीं क्री. उन 
के पास जो ब्राद्यगा पण्टित लिखने पर रहते थे. 
वास्तव में उन्होंने सत्या्य प्रकाज में मछती की जिसे 
बाद को सुधार दिया गया, इसी तरह ब्राह्मण पंडितों 
ने भट्टारक के रूप में जेन शास्त्रों म॑ भी मिलावट 
कर दी है। 

प्रतिमा प्रतिमभावाले की आकृतिकों बता सतक्ती है 
उसके गुर्णों को नहीं बता सकृतो इस लिये उसकी 
पूजा अनुपयोगा है । 

किसी जैन ग्रन्थ में नहीं लिखा कि किसी 
तीथ करने प्रतिमा की पृज्ञा की हो। 

(७) उत्तर पत्त 

आपने कगा जैसा में बोलता हैँ बेसा ही आप 
लिख रह हैं, बस जहाँ जैसे ओर बेस का प्रपेग शोता 
है, बही नकल है, में बोलता हूं शप्ट ओर आप लिखते 
हैं ओर अत्तर इस लिये अज्ञर झाडों की मूतिया उी 
तो हैं जिल तगड अत्तरों को पढ़ कर बोलने बालछे के 
शब्द का क्षय प्रहण कर लिया जाता है. इसी तरह 
प्रतिमाओं के दशत से प्रतिता बाले का ध्यान ओर 


क्या मूर्ति पूजा अनुप्योगी है ? 


उसकी उपासना से उसके गुण ग्रहण किये जारूकते हैं। 

पहिले सत्याथे प्रकाशका लेख 'क्रि भ० ऋषमस- 
देव जैनधम के आदि तीर्थडुर थे! स्वामी दयानन्द 
का नहीं है ओर दूसरे दिद्वानों द्वारा मिलाया गया है 
इसमें प्रमाण क्या है ? यदि ऐसा होता तो स्वामी 
जी ने इसके प्रकाशित होने के बाद इसका प्रतिबाद 
किया होता किन्तु ऐसा नहीं हुआ प्रत्युत दूसरे 
सत्याथ प्रकाश की मूमिझा में लिखा है कि पहले 
सत्याथप्रकाश से इसमें कुछ बाते कम नहीं कीगई, हां, 
वुक्त बढ़ा दी है| | इससे स्पष्ट टै. हि यह स्टि्िना 
स्वामी दयानन्दका ही काम है। 

मोहन ज्ञो दारो की वह प्रतिमा जिःरका उन्लेस् 
हमने किया है भ० ऋषभदेब की नहीं है किन्तु बिष्णु 
दी है, यह मिध्या है। वह भ० ऋषभ देव की है, । 
प्रमाण दे चुके हैं। मर्ति के अतिरिक्त अनन्‍्प्र भी मोहरें 
मोहन जीदारों मं मिली है । जिन पर "नमों जिने- 
पबशाय लिखा है| यह कथन तो स्वर्य आयसमाजी 
विद्वान प्रो० प्राणनाथ का है। भव कडठीये कहां 
जाबेसे। ५ ) पूव पत्त 

य्रह ठीक है कि चिन्रया मति के देखने से सर्ति- 
मान या चिलत्रेत व्यांक्त की बाह्य आऊृति ( सूरत 
शक ) का शान तो अवश्य होज्ाता 2 किन्तु उसके 
अभ्यतर गुणों की सिद्धि नहीं होती। जिस मनुष्य 
को कभी देखा तक नहीं. उसका चरित्र पढ़ा नहीं 
तो उसके चित्रस इसके भापोंका शान क्रिस्स तरए हो 
सकता है । 

मतियां से काम चलाया जाता है, इसमें हमें 
विरोध नहीं. लेकिन मृति प्रज्ञा से पाप नष्ट नहीं होते 
इसलिये सिगिस्मरीद पृत्रा विधान अनुयवयोगों है। 
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नग्न मर्ति से अवश्य विकार भाव उत्पन्न होता है 
प्रतिमा पूजा आरंभ जैनियों ने अपने धर्म का प्रचार 
करने के लिये किया बड़े २ विशाल मन्दिर बनवाये 
उनमें सोने चांदी आदि की प्रतिमायें विराजमान को 
जो नित्य चोरी ज्ञाती हैं जी पाप कर्म का कारण हैं 
तथा उन प्रतिमाओं क्रो आरती के लिये गाने बजाने 
बालों को मन्दिरों म॑ रक्म्ता गया। 
५ उत्तर पत्त 
चित्र का प्रभाव हृदय पर अवश्च पड़ता है इससे 
बीतराग प्रतिमा का दशन भावों की उज्बछता का 
कारण है। ओर उसके हारा प्रतिमाबान के ध्यान 
चिंतन करने तथा गुण ग्रहगा से कर्मा का नाश 
अवश्य होता है अत. प्रतिमा प्रज्ञा की उपयोगिता स्वयं 
सिद्ध है। 
यहि शिव मन्दिर में बीतराग की प्रतिमा स्थापित 
कर दी आय तो उसके पूजने में हम॑ कोई संकोच 
नहीं । | 
प्रज्ञा का अर्थ है “ गुण प्रहण करना. आदर 
सत्कार करना, भक्तिभाव से द्रव्य समपण करना' 
आदि । 
यज्भु० अ० ३० भंत्र ?६ में प्राथना की गई 2 
£ परमेश्यर नाचने गाने वालों को उत्पन्न कर 
ऋग्वेद १-१-३-१ मंत्र के द्वारा परमेश्वर को 
ओभो निराकार है सोम रस पछाने को उपदेश 
डिया गया है । 
यह है द्रव्य प्ृज्ञाका नम्तना जो सर्प्र्य वेद में 
माजूद है । 
($) पथ पत्त 
बीतरागता बाहर का गुण है न कि »छंर का यह 
में का चुका ह कि प्रतिमा बाउर का गुण प्रकट 
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करती है परन्तु मूर्तिमान के अंदर के भाव उससे 
प्रकट नहीं होते । 

वेदों में नाचने गाने वालों को उत्पन्न करने की 
प्राथना इस लिये नहीं को गई कि वे पूजा करने के 
काम में लाये जॉयर्ग बल्कि इस लिये कि नाचना 
गाना भी एक विद्या है उनके द्वारा इस विद्या का 
प्रचार होगा । 

आदि पुराण में लिखा है कि ऋषभदेद जो ने 
भी नाचने गाने की शिक्षा दी लेकिन यह नहीं 
बताया कि उन्हों ने नाचना गाना क्रिस से सीखा 
वेदों से या वेद मंत्रों की प्राथना पर उत्पन्न हुये 
नाचने गाने बालों से? 

यदि वेदों को परमात्मा के शब्दों की प्रतिमा भी 
मान लिया ज्ञाय तो यह आग तरह की प्रतिमा है 
जिस से मॉँत्रों के अर्थ ओर भाव स्पष्ट प्रकट 
होते हैं। किन्तु किसी व्यक्ति की प्रतिमा दूसरे 
प्रकार की नकल है इस से मूर्तिमान के अ+पन्तर भाव 
प्रगट नहीं होते न प्रतिमा में बढ गुण विद्यमान होते 
हैं जो अम्नल व्यक्ति के हैं । 

बेद मंत्र मं पाहि शब्द आय! है इसका अर्थ 
व्याकरण से पिलाने का नहींहे भाष्य के अथ में 
सोमरस परमात्मा को पिलाने की बात पण्डितों ने 
लेख दी है । 

( ६ ) उस्र पत्त 

यदि किसों हंसते हुए मनुष्प का फोटो लिया 
ज्ञाय आर गेते हुए व्यक्ति का चित्र बनाया जय 
सो उन्हें देखऋण यह अवष्य बोध होगा कि हंसने 
हुये चित्र वाले मनुष्य का मन उस समय प्रफु- 
छित था आर रोते हुये को कोई हादिक बेदना 
थी । इसी तगड़ क्रोधातुर मनुष्य की तसवीर देख 
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कर उसके मानसिक भावों का स्व॒तः ही शान हो 
जाता है। इससे सिद्ध होता है कि मूर्ति के बाह्य 
चिन्हों को देखकर उसके अभ्यंतर परिणामों का 
अवश्य ज्ञान होज़ाता है। 

सूर्तिपूजा मन बचन काय तीनों योग से होनो 
चाहिये इसलिये बीतराग मूर्ति को देखकर उसके 
वेराग्यमथ भावों का मनन करना, बचन द्वारा 
म्रतिमान की स्तुति करना ओर जल पुष्प नवेय 
आदि सामग्री समर्पण करके यथाविधि मन वचन 
काय से उसमें लीन होजाना सच्ची प्रज्ञा है यही 
द्रव्य पूजा का विधान है । 


यास्क्र ऋषिकृत निरुक्त में पाहि शहर का भथे 
पिछाना किया गया है। ओर स्वामी जीने इसीके 
आधार पर वेद भसाप्प किआ है, फिर यह कहना 
कि पण्डितां ने अथ करने में गड़बड़ करदी हैं 
नितांत अयुक्त है । 

ऋगेद १-१-३-३१ में निराकार परमात्मा तक 
को सोमरस पिलाकर द्रव्य पूजा का विधान किया 
गया है तो साकार परमात्मा मानने बालों पर 
द्रव्य परुजा के विषय में आज्तेप करना बिलकुल 
अरथंहीन है । 

(७) पूथ पत्त 

१- किसी म्रति की आकृति से डसके बराश्य 
मय भाषों का बिलकुल पता नर्दी चल सकता। 

२- मैंने कहा था कि फूलों आदि से पूजा करने 
में ईसा होती है इसलिये द्वव्य पूजा जैनधर्म के 
दिरुद्ध है इसक्रा उक्षर नहीं मिला, न यह वतलाया 
कि तीथंकरों ने किस २ प्रतिमा की पूजा की. ने 


क्या मूर्ति पूजा अनुफ्योगी है ? 


इस प्रश्न का उत्तर मिला कि सूर्तिपूजा से क्‍या 
लाभ है? ओर द्रव्य प्रजा का विधान किस शास्त्र 
में किया गया है ? 

मेंने व्याकरण से सिद्ध किया था कि पाहि 
शध्द का अर्थ पिलाने का नहीं है, फण्डित जी को 
चाहिये था कि व्याकरण से ही इसका अर्थ सिद्ध 
करते । निरुक कोई व्याकरण का प्रंथ नहीं है वढिकि 
कोषप्रंथ है। कोष में एक्र शब्द के बहुतसे अर्थ दिये 
जाते हैं परन्तु उपयोग में वही अर्थ आते हैं जो 
व्याकरण से ठीक बने हैं। 

(७ उच्तर पत्त 

१- इस प्रश्न का उत्तर कई बार उदाहरण 
सहित दिया जाचुका है कि बीतराग सति की बाह्य 
भाऊृति से सूर्तिमान के बेराग्यमय भावों का अवश्य 
ज्ञान होता है ओर उसकी मानसिक प्रवुशियों 
का दर्शक पर अवश्य प्रभाव पड़ता है । 

नकल दो तरह की होते है। विचार पृथक 
देखा जाय तो जैसे शहठों का अर्थ कत्तरों से प्रकर 
होता है इसी प्रकार तीर्थकरों क्री बीतराग ओर 
शान्त मुद्रा वाली सर्ति से उनके अभ्यंतर भावों का 
ध्पान होता है। 

ऐसी मूर्ति द्वारा मतिमान के युगों का जितन 
करने से उसके गुण प्रात करने की भावना उत्पन्न 
होज्ञाती है। संसार से उदासोनता के संस्कार आत्मा 
में पंद्रा होजाते हैं जो परम्परा से सदगति के कौरण 
होते हैं। यही मरति पृजा का छाम है। यही उसकी 
उपयोगिता है । 

अल पुष्प आदि के देखाएंगा करने में दिसा 


[ *« | 


अवश्य होती है परन्तु बहुत थोड़ी ओर बह भी एसी 
ओ गृहस्थ के लिये बर्जनीय नहीं है। खँकि देवपूजा 
करना गृहस्थ का परम धर्म है। इससे भावों में 
जो उज्बलता आनेके कारण पुण्य होता है बह हिसा 
के मुकाबले म॑ बहुत अधिक है | इसलिये देवप्रजञा 
हिसा के हेतु से जनधर्म के विरुद्ध नहीं। यदि ऐसा 
न माना जायगा तो ग्रृहस्थ के लिये खान-पान, शाक 
भाजी आदि का सम्रस्त आरंभ धर्म बिरुद्ध _ोज्ञायगा 
यह कई बार बता दिया गया है कि त्ीर्थकरों ने किस 
की पूज्ञा की, उस पर बार २ 
चेषण है । 


प्रध्न करना पि्ट 


स्वामी वयाननद जं ने वेद भाष्य भूमिका में 
लिखा है कि हमने वेदों का भमाष्य निरूक के आधार 
पर किया है। यह नहीं लिखा किव्याकरण से उसऊी 
तुलना करके उसे उपयुक्त किया है। हमारी समझ 
में नहीं आता-जब स्वामी दयानन्द ज्ञी यापक्क ऋषि 
को अपना गुरू मानते हैं तो उनके अर्थ को न मानने 
की स्थामी कर्मानरड जी क्यों घृष्ता करते है। 

(८) प्रथ पत्त 

आपने कहां कि प्रतिमा को देखकर प्रतिमाबान 
के गुणोंका बंध होता है ओर उसके सा्यारित्र आर 
सद्‌ भावों का अनुकरणगा करने से सदगत दा 
अधिकारी हो जाता है खबर इतना ४ होता तो भी 
कृछू बात बन जाती. लेकिन गड बड़ी तोइस में है 
कि प्रतिमा के समन जल पुष्पादि द्रव्य चढ़कर 
उस जड़ प्रतिमा की स्तुति क्वी जाती है जिस से 
शर्म की जगद अधम होता है. इन आइब्बरी साधनों 
से भसलों घर्भ नष्ट हो रहा है. जगत में अन्धकार 
का गया. एम्स दव्य पुज्ञा से कोई स्टास नहीं इस्त 


जैनदशन 


प्रतिमा पूजा के प्रचार से लोग मन्दिरों को, अगलों 
को, पहाडों को तीर्भ मान कर पूजने लगे जहां 
वीतरागता का चिन्ह तक नहीं वेराग्यमय भाकृति 
नहीं इस भडियाधसान की प्रथा का कारण 
केवल प्रतिमाको पूजा ही है जो नितांत अनुपयोगी है। 
( ८) उत्तर पत्त 
द्रव्य पूजा पर आत्तिेप करना आयेसमाज 

के छ्लेट फार्भ पर शोसा नहीं देता यदि वायु 
शुक्ल के लिये ही हवन करना आभाष्ट है तो आनि 
में सामग्री होम करते समय ओम स्वाटा ओम स्वाहा 
को गट क्यों लगाई जातो है । ऑर उस्र सप्षय 
भगवान प्रार्थना के मंत्रों करा उच्चाग्ण क्यों किया 
जाता है इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि वायु शुद्धि 
का तो केबन्ठ बहाना हां है असल में यह पग्मात्माकी 
द्रव्यात्मक पुजा है ज्ञो नित्य भक्तिभाव से की जातीहें। 

हमभी मू/तके सम्मुख सूतिमान का ब्यान करते, 
स्तुति पढ़ते ओर द्रव्य चढ्ााकर सादा बोलते हैं । 

हम इस प्रकार म्र।न की नहीं वल्कि म्रतिमान 
की पूजा करते हैं। 

तीथ स्थानों पर पहंच कर उन पाक्तिशाली ध्रम- 
नि2 व्यक्तियों का स्मरगा ऐोक् हे ।ज्ञन की बड़ा तपों 
भूमि है ओर उन के शुगा आर चारित्रको याद करके 
चित्र पट पर पक भावात्मक सति बन ज्ञाती है भार 
उस वकात स्थानर्म तीथ नापकर्की ही प॒ज्रा उपासना 
करके घर्म छाम किया जाता है इससे थम फी हानि 
सममना कोरा श्रम है। किन्तु यर तो बताइये संस्कार 
विधि में जो छुरे को. मूसल को, ओखलटी को ओर 
ऐसे ही बहुत से ग्रत्स्थ के उपकरणों की नमस्कार 
क्‍या गया है इससे कॉन से प्रयोजन की स्विद्ध हँं।ली 


कया मूर्ति पूजा अनुपयोगी है ? 


है। यहाँ तो मति ओर मूर्तिमान का उदाहरण घटित 
नडीं होता | 
(६) पूर्व पत्त 
जैसे सोमःम पिलाने की बात हिन्दी भाष्य में 
पंडितों ने गलत लिख दी है बसे ही छुरे आदि को 
नमस्कार करने की बातें गलत लिख दी हैं । 
वेद गंत्र के शब्दों का यह अर्थ नहीं होता । 
हम अग्नि जछादि में जीब हो नहीं मानते 
इस लिये हमारी पूजा में हिंसा नहीं होती जैनी इन 
धैस्तुओं में जोब मानते हैं इस लिये उनकी द्रव्य पृज्ञा 
धर्भ विसढ़ है मेन जगतमें लिस्वा है कि मोहनज्ञीदारों 
में ज्ञो प्रतिमा निकलों हैं उनकी अभी जा होरही 
है निःचय रूप से नहीं कटा जाता कि थे क्रिसकी हैं। 
' ६ उत्तर पत्त 
मोहनजीदारों म॑ ऋषमदेव की पांच हजार बष 
पूर्व की बनी हुई प्रतिमा निकली है इसके अतिरिक्त 
मथुरा के कंकाल टीले से भी बहुत पुराने सिक्‍के 
47 कप -क-क सीन फैन फैल हल ॥५0 ०० 
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बनाया गया है। 
कर बल्ट देता 


अत्यन्त स्थादिष है। 
है। भूख बढ़ाता है। 


आदि सबदो 
मिलती है । 
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आज कहन्न की बहार बादाम पाक । 


यह बादाम पिस्ता आदि भेबाओं तथा मसकरष्यज्ञ मोती ब अन्य 


मृल्य फी सर ४) रूपया । 
हमारे यहां असली मकरप्वज, सुग.क., स्वर्ण भस्म, च्यवन प्राश. (शहद राशित ) द्वाज्ञासव 
प्रकार की ओषधि ( शुद्र जल गठित ) अति उत्तम ओर उत्चत सन्य में 
इंड्सथा -- प्रमेह. रपुस्सकता नाइक. बलकारक म्रल्य ?) 
एन्द्रामृत -- स्वादिए अस्यन्त पाचक । मत्य ) ईंद्र घुटी “बाल रोग नाशक पुष्टिकारक म्रत्य ।) 


८० इन्द्रर्माण जैन बैद्य शात्री, इन्द्र आपधाल्य, अलीगढ़ ! 
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शिलालेख निकले हैं ज्ञिन से जैन धर्म की प्राचीनता 
सिद्द होती है म्रति को देख कर मूर्तिमान के बाह्य 
ही नहीं किन्तु आभ्यंतर भावों का भी दर्शक 
को शान हो ज्ञात है ओर उन्हीं शुझों को 
प्राप्त करने के भाव से प्रतिमा के द्वारा प्रतिमाबान 
की पूजा की जाता है। भावों की शुन्दता से कर्मा 
का नाश होता है अर्थात कर्मा के नाश का कारण 
प्रतिमाकी पूजा है। जैन धर्म आत्माका एक स्वतंत्र 
ओर अनावि धर्म है जैकोधी आदि अनेक पाश्यात्य 
बिद्वानों ओर पुरातत्वानुवेषकों ने एसा ही मत 
निर्धारण किया हे 
मत बच्चन काय तोनों योगोंकों केन्द्रित करने के 
लिये द्रव्य पृज्ञा बहुत ही उपयोगी साधन है। उप- 
रोक्त प्रभाणों ओर युक्तियों से तथा वेद मंत्रों से भी 
म्रति के द्वारा सर्तिमान की द्रव्य प्रजा उपयोगी 
सिद्ध होता है। 
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रोध परिहार 


- शा पट *५५२३४ २ 


, ले० पंण्राजन्द्रकुमार न्यायतीय ) 


“जैनधर्म का मर्म ओर ५० दरबारीछाल जी 
शीषक हमारी लेखमाला के स्वज्ञत्व प्रकरण #ो 
समीत्ता पं० द्रबारोलाल जो ने जैन जगत में प्राग्म्म 
करदी है | पण्डित ज्ञीने यह समीक्ता “अपने बिरोधो 
मित्रों से” शीषक लेखमाला के बाईसवे लेख से 
प्रारम्भ की है तथा अब तक इसके सम्बन्ध में छूग- 
भग छुह लेख निकल चुके हैं मेरा विचार थो कि में 
जगत की इस स्मीज्ञा की परीक्षा उसके पक प्रकरग्ण 
या कम से कम बक उपप्रकरणा के समातत होने पर 
प्रारम्भ करू किन्तु मेंर कुछ मित्रों का कहना है कि 
जहाँ तक हो सके समीक्ता के साथ ही साथ उस 
की परीत्ता भी प्रकाशित होती रहनी चाहिये। इससे 
विचारक पाठकों को दोनों लेखमालाओं पर विचार 
करने में खुबिधा रहेगी। बात भी पएसा ही है अतः 
इस्सकी परीज्ञा को प्रारम्भ कर देना ही आवष्यक 
पाता हैँ। में अपनी इस परीक्ता को इसही शापक 
'बविशेधपरिहार' से अपने पाठकों के समत्त उपस्थित 
करू गा । 

जहां तक हो सकेगा जगत की समालोचना का 
प्रत्यालोचना उसके कुछ समय बाद दर्शन में प्रकाशित 
होती रहेगी किन्तु संभव है फिर भी कभी २ विलग्ब 
हो ज्ञाय क्योंकि इसके अतिरिक्त भी अन्य कई कायों 
का उत्तरवापित्व मुझ पर है। आशा है कि इस के 
लिये विद्वान पाठक ज्ञमा कर गे | 

जहां कि द्रबारीलात्ट जा का हमारे साथ सवनज- 
स्व के स्वरूप के सम्बन्ध में मत भेद्त हैं बहां उसके 


बुना अत्पार 


निर्णायक मार्गम भी | जैन जगत वर्ष 3 अंक १३ पृ० 
१ पर पं० दरबारीलाल जी ने इसके सम्बन्ध में निम्न 
लिखित वाक्य लिखे हैं। 

“शास्त्रोंम हमे शुद्ध धर्म नहीं मिलेगा किन्तु उस 
के ग्लोजने की सामग्री मिलेगी। वेशानिक कसौटी 
पर कसकर जो बातें हमें ठीक मात्यूम हो उन्हें जैन 
धर्म में रखना चाहिये बाकी को विकार समझ कर 
अलग कर देना चाहिये” 

इस पर हमारी तरफ से निम्न लिखित बादय 
लिखे गये हैं| दरबारीलाल जी का अभिप्राय यदि यह 
है कि ज्ञो २ बाते देज्ञानिक कसोरटी अर्थात प्रस्यक्त ओर 
अनुमान के प्रतिकूल हों उनको बिकार समझ कर 
निकाल देना चाहिये तब तो इस विषयम दरबारीलाल 
जी तथा हमारे बीच कोई अन्तर नहीं है तथा यह बहा 
मांग है जिसका प्रतिपादन आज से लगभग (१८०० 
वर्ष पर्व म्दामी समन्‍्तभद्वाचाय ने किया या । तथा 
यदि पृ८ लिखित पॉक्तयों से दरबारीलाल जी का 
यह भाव्र हो कि जो २ वज्नांनक कसारटी प्रस्यत्त अनु- 
मान से सिद्ध न हो उनको बिकार समझकर 
निकाल देना चाहिये तब हमर आप से बहुत दूर हैं 
आपका यह भाव ठीक नहीं प्रतीत होता, क्यों कि 
इस्स परिस्थिति में तो अनेक अन्य बातें भी हमको 
निकाल देनी होंगी । 'आगम गम्य अनेक 
उसे विषय हैं--जिनको प्रत्यत्त अनुमान ज्ञान हो जड़ों 
सकते। एस! दशा में उनको विकार या अमत्य कह 
-+परीज्ञा का उपठास है 
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« जैन धर्म के मर्म का रूप तो उसी को दिया 
ज्ञा सकेगा जिसका प्रतिपादन भ० महावीर ने किया 
है भोर जो शिष्परपर्म्परो से अब तक चला आ रहा है 
अतः किसी भी बात को जैन धम के मम का रूप देने 
के लिये हम को यह भा देखना होगा कि यह बात 
भगवान मशाबीर की उपदेश पर+परा मंसे है या नहीं 
यदि कोई बात इसके प्रतिकूल प्रमाशित हो तो हम 


को परीक्षा प्रधान होने की दष्ठि से उसको अमान्य 
कर देने का अधिकार है| जर्दां हमको इस बात का 


अधिकार है बड़ीं हम को इस बात का अधिकार नहीं 
कि हम उसके स्थान पर नवान बातों की स्थापना 
करें यद्वि हम ऐसा करते हैं तो एसों बातें हमार निज 
मन्तत्प हैं या हो सकते हैं न कि जैन धमं का मर्म । 
दर्शन वर्ष ह अंक १ 

हमावे इन वाक्योंक्री समालोचना स्वरूप द्रवारी- 
लाल जी ने निम्न लिखित वाफ्प लिखे हैं-- 

“ जो बाते प्रत्यन्ष ओर अनुमान के धतिकूल हें 
प्रायः इन्दीं को निकाल बाहर किया गया है परन्तु 
बहुत सं। असिद्ध बाते थी निकाली ज्ञाती है, भगर ये 
उपमान बरगरह से अविश्वसनीय मालूम होती हों 
अथवा प्रत्यज्ञ ओर अनुमान के विषय के भीतर होने 
पर भी सिद्ध न होती हों भोतिक विज्ञान सम्बन्धी 
बहुत सी बातें इस श्रेणों की हैं । आगप्त गम्य वे ही 
बातें हम नहीं ज्ञान सकते जो पोराणिक कहष्ठलाती हैं 
किन्तु इसी लिये वे सब विश्वसनीय नहीं हो ज्ञाती 
अन्यथा हमें जैन पुराणों पर ही कपों सभी पुराणोपर 
बिश्वास करना चाहिये-- 

प्रत्यक्त अनुमान का दिषय न होने पर भी अगर 
हमें यह माल्यम हो जाय कि अभुकबात गाग, भक्ति या 
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देषबश हो कर लिखी गई है तो हम उसे आप्तवचन 
न मान कर छोड़े देगे | । 

“परम्परा की ओर व्यक्ति विशेष की शुलामी 
करने के लिये प्रत्येक व्यक्ति स्वतंत्र है परन्तु जो 
सत्यान्वेषी ओर कल्याणेच्छु है बह सत्यता असत्यता 
का ही निणय करना चाहता है। पघह अगर अपने को 
जैन मानता है तो वह जैन धर्म को सत्य न कहेंगा 
किन्‍्तु सत्यकों जैन धर्म कहगा। अगर वह बोद है 
तो बह बोद्ध धर्म को सत्य न कह कर सत्य को 
बोद्ध धम्म कहेगा। इसी प्रकार बह अपने को किसी 
भी घमं का अनुयायी मानता हो किन्तु वह सत्य का 
ही अनुयायी होगा में जैन धर्म को सत्य नहीं किन्तु 
सत्य को जन धर्म मानता हैं। । 
रही नवीन कल्पना की बात सो पररपरा ब्िश्यस- 
नाय न होने से यह कहना कठिन हैं कि यह बात 
नवीन है या लुप्ततत्व का अन्वेषण है जहां प्रचलित 
परम्पराओं में से किसी का भी मत कसोंटीपर ठीक 
नहीं उतरता ओर उस जगह पर किसी न किसी 
बातका अस्तित्व अवष्य रहता है तब जो संभव मालूम 
होता है उसी की ऋलपना की जाती है दूसरी बात यह 
ह कि जिस दि बिन्दु के आधार पर कोई तीर्थ कर 
कोई बात कहता है उसी हर: बिन्दु को लेकर विज्ञान 
की अम्ताधारणा प्रगति को सहायता से अगर प्रहावीर 
भगवान के बक्तवप में थोड़ा बहुत संशोधन किया जाय 
या उसका कुछ बिकाश किया जय तो यह सब उन 
के अनुकुल ही हो गा । 

जहां हमको भागमगम्य बातों की दृश्धाविम्डता 
देखनी है. बहा यह भी देखना है कि अंमुक २ बाले 
आशम की मयांदा के अन्‍वर भी आती हैं था नहीं | 
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आगम की तरह आगमाभास भी है। राग, ढेंष ओर 
मोह युक्त वक्‍ता के बचन से जो ज्ञान होता है वह 
भागमाभास है। जहाँ भी इस प्रकार की बातों का 
अस्तित्व मिल्तता है उसको तो आग ही स्वीकार 
नहीं किया जा सकता एसी परिस्थिति में दरबारी 
लाल जी का लिखना क्रिअमुक बात गंग ढेपया 
भक्तिवश होकर लिखी गई है तो हम आत वचन 
न मान कर छोड़देंगे ”" कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं 
करता ऐसा लिखना तो केवल पिशपेवण हां दें । 
शास्मकारों ने यदि आगम ओर आगमाभास 
के विवेकी बात न बतलाई होती तब तो आवका 
लिखना किसी अंश में उपयोगी हों सकता था। 
यही बात आपके “ परन्तु बहुत सी असिद्ध बातें 
भी निकाली ज्ञाती हें अगर वे उपमान वरगरह से 
अविश्वसनीय मालूम होती हों ” वाक्य के संबन्ध 
में है। यहां हम इतना स्पष्ट कर देना आवश्यक्र नहीं 
सममते कि हमारे आगमगम्य शक्‍द्द के अथ में 
व्रबारीलाट जो ने असिद्ध शब्दका प्रयोग किया हैं। 
धर्वारीलाल जी को इस बात के उपस्थित करने 
को तो तभी आवश्यकता होसकती थी जबकि शास्त्र- 
कारों ने पसा स्वीकार न किया होता शाख्रकार यद 
नहीं बतलातेकि आप परीक्षा नकरे और आंग्वोपर पढ्धा 
बॉल कर किसी भी बात को सत्य स्वीकार कर । न्‍े 
यदि आप ऐसा करते हैं तो यठ आपकी तब्टि है या 
कही ज्ञासकती है नकि शास्माकारोंकी या तेनसिद्वान्त 
की | शास्त्रकारों ने तो एसी बातों के वर्णनकों आगम्त 
मानने से ही इनकार किया है। आया» समनन्‍्तभद्तने 


आगम के छत्नण में * अह८०विरोकम  विशषपण 


जनदणन 


क। प्रयोग किया है « इसका तात्पर्य यह है किआगम 
के लिये यह भी अनिवाय है कि उसमें प्रत्यत्त और 
अनुमानादि से विरेध न आता हो। अनुमानके साथ 
आदि शाद से उपमानाडिक को भी छे सकते हैं । अतः 
द्रबारीलाल जी का उपर्युक्त वाक्य भी परीक्षा के 
प्रार्ग के निर्णय के अनुपयोगी हे । 

क्षत् इस सम्बन्ध में दरवारोलाल जी की दो ही 
बातें गट जाती हैं बक प्रत्यत्त ओर अनुमान के साथ 
प्रायः शाडका प्रयोग ओर दूसरी प्रत्यत्ष ओर अनुमान 
के होयों का उनते सिद्द नरोंने पर अमानय बतछाना- 
दरबारीलाल जी ने यदि दूसरी बात न लिखी होती 
तो डन को प्रत्यत्त ओर अनुमान के साथ प्रायः शहद 
के प्रयोग की आवश्यकता न पढती गरटों भी दरवार:- 
छालजी ने गलती की है । वहुत सी ऐसी बातें हैं जो 
केवल प्रत्यत्त या अनुमान अथवा उभप से सिद्ध हो 
सकती है किन्तु झिर भी हम बेसा नहीं कर सकते 
तो इसका यह तारप्य थोड़े ही है कि उनको. अमान्य 
ही कर दिया ज्ञाय । आज जिन २ भोतिक तत्वों के 
अविष्कार हो चुके है वे ही आज से एक सौ वर्ष पृ 
प्रत्यक्त ओर अनुभानसे सिध्द नहीं किये जा सकते थे 
किन्तु एतावता उस समय इनका अभाव बतलाना भी 
तो युक्ति युक्त स्वीकार नहीं क्रिया जा सकता । 
दरबारालाल जी योदह गुण स्थानों को स्वांकार करते 
है। वक समय था जब ऋषिगणश इनमें से उच्च से 
उच्च गुण स्थान का अनुमत्र करते थे अतः इनको 
व्रत्यत्त के विधय से बाहर तो किसी भी प्रकार माना 


(0 ह४ प्रत्यक्त, इप्मनुमावादि, न वियते 
हं।श<याँ विरोधो यस्प-- रककरण्ड सं० टीका ह्लो० 
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नहीं जासकता किन्तु फिर भो आज़ हम उनको प्रत्यत्त 
के द्वारा सिद्द नहीं कर सकते | 

उपयुक्त परिस्थिति में यडी बात युक्ति युक्त प्रतीत 
होती है कि कोई भी बात क्यों न हो चाई वह प्रत्यत्त 
ओर अनुमान की होप हो अथवा आगम की यदि बढ़ 
प्रयक्त ओर अनुमानादि के प्रतिकूल प्रमाणित हो ते 
हम॑ उसको अमान्य ठटराना चाडिये। जहाँ हमकों 
यह अधिकार है वहीं हमको यह नहीं करना चाहिये 
कि यदि एसी कोई बात प्रत्यत्तादि प्रमाणों से सिद्ध 
न होत॑ं हो तो हम उसकी अमान्यता कराफतवा प्रदान 
करदें । ऐसी अवस्था में अनेक सत्पर बातोंसे भी होथ 
धोना पड़ेगा । अतः दरवारीलालजीका प्रायः विशेषणा 
ठीक प्रतीत नहीं होता आर यदि उनके वाक्य में से 
प्रायः को हटा दिया जाय तब तो परीत्ता के मार्ग के 
सम्बन्ध में हम में आर उनमें मत भर की गुंजायश ही 
नहीं रह ज्ञाती । प्राथः श"र के निकाल देने पर आपका 
वाक्य निम्न प्रकारका रह जाता है * ओ खालें प्रत्यक्त 
ओर अनुमान के प्रतिकूल हैं इनही को निकाल बाहर 
किया गया है “| परीक्षा का यही मार्ग स्वामी 
समन्‍त भद्र ने बतछाया है जैसाकि हमारे पूथ॑ 
विवेश्वन से प्रकट है । अत- परीत्ता के समय हमे इस्स 
ही दृष्टि कोण को सामने रखना चाहिये। 

लिस प्रकार परम्परा या व्यक्ति दिशेषकी गुलामी 
करने के लिये प्रत्येक्र व्यक्ति स्वतंत्र है उस ही प्रकार 
अपने को स्व॒तंत्र समकना या घोषित करना भी वक 
सरल बात है। ऐस्ता सम कने या करने से ही बढ़ 
स्वतंत्र नहीं हुआ करता स्वतंत्र होने के लिये तो 
अनुपम बलिदान की आवश्यकता है। दिचारा पक 
सुद्र जन्‍्तु भी जब किसी कार को करलेता है सब यह 
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उसमें अपने को स्व॒तंत्र अनुभव ऋरता है किन्तु उस 
की स्थतंत्रता क्या है फिर भी यह रहस्य की ही बात 
है | दरबारीलाल जा यदि अपने को किसी परम्परा 
या व्यक्ति विशेष का अज॒यायी नहीं समझते तो उन 
को धर्मा के मर्मा को लिख कर जनता को उनके 
अनुयायी बनने की प्रेरणा की आवश्यकता नहीं थी। 
उनका कतंव्य था कि वह अपने स्वतंत्र 
मार्गकी स्थापना करते ज़ब तक बह किस ब” भक्त 
या अनुयायी हैं अथवा धरन्र या धर्मा के चाहे वह 
समन्वयात्मक दंग से हो। या असमन्वयात्मक ढं गसे. 
प्रचारक हैं तव तक वह भी इस प्रकार की दासता से 
दूर नहीं हैं। यदि दासता को बिना भा स्वाकार 
किए किसी के गुणों का या उसके मार्ग का भक्त या 
अनुयायी बना ज्ञासकता है तब फिर भगवान महावीर 
का भक्त होना या उसके मार्ग का अनुयायी बनना 
ही दरबारीलाल जी दासता क्यों सममने लगे हैं? 
किसी भी बात के निर्माण ओर उसके स्पष्टी- 
करण में महान अन्तर है । जटां कि निर्माण बक 
स्वतंत्र बात है ओर इसके लिए अन्याधार की 
आवश्यक्ता नहीं बरीं स्पष्टीकरगा एक पराश्चित बात है 
ओर इसके लिये उसके आश्रय का आवश्यक्ता है 
जिसका यह किया जाता है। द्रबारीलाल जी जैन 
श्रम का निर्माण नहीं कर रहें किन्तु उसका स्पष्टी- 
करगा कर रहे हें अतः उनका यह अनिवार्य कतंव्य हे 
कि जैन ध्रका मत लिखते सम्प्र अपने प्रत्येक बात 
के स्ममथन में जैन साहित्य के कंडाबविशेतव को उपस्थित 
किया करे | यदि बड़ ऐसा नहीं करते तो यों कहना 
चाहिये कि जैन धरम के ममक्ी आाइ में थे अपने 
विचारों का जैत समाल में प्रचार ऋरना खाहने हैं । 


[शिठ 


हमारा यह अभिप्राय नहीं कि दरबारोलाल जी को 
अपने बिचारोंके प्रचारका अधिकार नहीं है या उनको 
पेसा नहीं करना चाहिये किन्तु यह है कि उनको 
अपने विदयार अपने नाम से रखने चाहिये। उनका यह 
कर्तव्य नहीं कि बह जैन धर्म के मर्म के राम पर 
अपने वियार रकखे जैन धमम के मर्म में तो जैन धर्म 
का ही मर्म लिखा जाना चाहिये। 


सत्य जैन धर्म है न कि जैनघर्म सत्त्य, इसको 
जैन धर्म की मान्यताका रूप देने के लिये कम से क्रम 
किसी आधार को तो उपस्थित करना था | यह भी 
तो बतलाना था कि इन दोनों की विषम व्याति ही 
क्यों मामी जाय ? सत्य ओर जैनधर्म की सम- 
व्याप्ति मासने में क्या आपत्ति है? बह कौन सा जैन 
धर्म है जो सत्य के भी अतिरिक्त है जिसमें जैन धर्म 
ओर सत्य की समर व्याप्ति नहीं बन पाती ? 

सत्य ही यदि जैन धर्म है तो इस सत्य का नाम 
जैम धर्म क्‍यों पड़ा ? इसही प्रकार यदि सत्य ही 
बोस, इस्लाम, ईसाई आर वेदिक धर्म है तो इसके 

इस्त नाम भेद का क्या कारण है ? अखीर में चछकर 
यह व्ण्यप्ण स्वेकार ऋरनः पेग्ए के इसका उपदेश 
जिन--सीर्थ कर ने किया था अतः यह जेन धर्म 
कहलाया । दरबारीलाल जी ने स्वयं भी अपने 
पहिले लेखों में एसा ही स्वीकार किया है। दरबार! 
छाल जी के इन छेग्नां के कुछ अंश विशेषों को यरां 
हम लिख देना अनावश्यक नहीं समझते ! 

* श्तम्ान में जो जैन घर्म है उसका अ्रय ध्रप्तण 
भगवान महाधोर को है। परन्तु इसमें कोई सस्देः 
नहीं कि जैन धर्म इनसे पुराना है ” जगत बई ७ अं ६, 
£ पू०३ “इस व्याख्यान में मेंने जन धर्मकों स्वतत्र 


जुनदशन 


धर्म सिद्ध किया था ओर भगवान महावीर तथा 
भगवान की एतिहासिकता सिद्ध की थी। इस प्रकार 
जैन धर्म को २८०० बष का सिद्धकरके --“*” । 
जगत व ६ अंक !७ पृ० ४ । 
इस से ध्रगट है कि अब तक दरबारीकाल ओ 
जैनधर्मसे 'भगवान मदादीर और भगवान पाश्यनाथ 
प्रतिपादित उपदेश' को ही प्रहगा करते ग३ हैं । यदि 
पसा न होता तो फयों तो इसका श्रेय भ० महावीर 
को दिया जाता ओर करों ही इसको २८०० बंप 
प्राचीन बतलाते। अब चाड दरबोरीलाल जी सत्य कों 
ज्ैैन धर्म कहें या क्रिसी अन्प को: किन्तु इतना तो 
फिर भी माजना ही पड़ेगा कि इस सत्य का उपदेश 
हम को भगवान महावीर आदि तीथ करों ने दिया 
था अतः यही सत्य जैन धर्म कहलाया । ऐसी 
परिस्थितिमें विषमत्याप्ति को कोई स्थान ही नहीं रहता 
चाहे यों कह लीजियेगा कि जैन धर्म सत्य है । 
घास्तव में यह तो बही है जिसका प्रतिपादन तंथे- 
करों के हारा छुआ है। वस्तु अनेक घर्मात्मक है अतः 
उसको भिन्न २ रृ््ियोंस अनेक शउरों के ढारा प्रतिबादन 
ऋण, ऊप्ता है यहए तीथ करों के उपदेशके: स्पृंदंध 
में है। तीथ कर जिन कहलाते हैं अतः इनका कथन 
इनका बतलाया हुआ वस्तु स्वभाव जैन धर्म कहलाता 
है। इसडी प्रकार महात्मा बुद्धेफे उपदेशक्ा नाम बोद्ध 
धर्म ओर महात्मा ईसा, मोउम्मर आदिके उपदेश का 
नाम ईसाई ओर सनातन है। जड़ां कि इन सब धर्मों 
में कुछ थोड़ी भी बातों में समानता टे वरणी बहुत सी 
बाते ऐसी भ। हैं जो एक धर्म को दूसरे घर्म से नरदीं 
मिलतों | धामिक बातों के समान इनके प्रव्तकों क्री 
जोधषन घरनायें भी आपस में समानता 


हि 


( *६ ] 
नहीं रखती । अतः सब धर्मा के छत्तण कोटि में 
सत्य को नहीं रक़जा ज्ञासकता। अस्तु ।|यह पका 
विषयान्तर की बात है ओर इस पर पूरी तार से 
उस समयप्र दिचार क्रिया जायगरा। जबकि दर्वारों 
छाल जा इन घर्मा के मर्मे को लिखकर अबने 
प्रतिशाबाकय को स्िद्ठ करने की चेष्टा करेंगे। अ्थी 
तो केशल उतना ही देखना है कि भ० मराबीर आदि 
के उपदेश का नाम ही जैनघर्म है । अतः जैनधर्ग 
का मर्म भी बी कगा जासकता है जोकि मडाबीर 
भ० की उपदेश परम्परा का सार हैं। 

परीज्षा प्रधानी होते की दृष्टि से उमझो अशि- 
कारदे कि हम इस बातक। परज्ता करे कि कॉन २ सता 
बलें मरावार को उपदेश परम्परा को है आर क्रान 
के न स्री नहीं हैं। ज्ञो स० मठाबरकी उपदेशपरम्परा 
की प्रमाणित न हों उनको अप्तान्प करदेने का या 
उसको जन्म का रूप न देने का उम्को अधिकार है 
किन्तु डमको यह अधिकार नहीं कि हम उनके स्थान 
पर नवीन रचना करे । एसी बाते हमारी रचना था 
मान्यता होसकती हैं. था हैं : न कि मरा्ीर का 
उपदे५ण या जैनघर्म का मर्म | 

इसके सश्न्ध में दरवारीदाल जो हा लुत 
तत्व का अन्वेषण या विकास बाला समाधान भी 
युक्तियुक्त प्रेत नहीं होता | अमुक् बात नदान 
करना नहीं हे आर ल्टुप्त तत्व का अन्वेषणा है । 
इसका समथन भी तो होना चाहिये | यदि एसे 
ही छुत तत्व के अन्वेबण बाली बात मान तीज्ञाय 
ते। प्रत्येक नचधर्श प्रधारक्क अपने धर्मकों छुप्त तत्व 
के अन्वेदगका रूप देसकता है | यड बात ऐसी है जैसे 
आय समाजी बन्धु कहा करने हैं कि रल, तार, बार- 


विरोश्व परिहार 


यान आदि ज्ञितने भी आविष्कार हुए हैं थे सब वेदों 
के आधार से ही क्रिए गव हैं। बेड़ों में इन सब का 
बर्णन मोजूद है। जिस प्रकार आये समाज के पास 
अपनी प्रतिज्ञा के समर्थन में कोई प्रमाण नीं है ठीक 
ऐसी ही परिस्थिति दरबारोलछाल् जी की है। अतः 
नवान बातों के वर्णन म॑ छुप्ततत्व के अन्वेषण बालों 
बात तो स्वीकार नहीं की जा सकती । 

बविकाश के सिद्ध करने के लिये उस का सूल रूप 
तो वहां बत ठाजा ही टोगा। कहीं भी जब तक किसी 
भी वात का मसल अंग थे बतला दिया जाये तब तक 
यह केसे स्वीकार किया जा सकता है कि अगाड़ी 
जो कुडू भो करा गया है व सर उसके ही आधार 
पर विक्राश स्वरूय है। 

विकराश ओर संशोधन भारी अल्तर है विकराशमे 
किसको पलुबित किया जाता है किस्तु संशोधन उस 
में खुघारगाक्ी जाती है। इसको यों समकिये गा कि 
चित्र का पकतों पन्टाज॑मैनर (!५0)॥ 72 ७॥॥/५॥/ ) 
किया जाता है आर दूसरा इस का संशोधन | जहाँ 
पहिले में उस के आकार में अन्तर नहीं आता किन्‍्तु 
केबल उस्तको बढा दिए जाता है यही दूसरे में भाकार 
परिदर्तन भी होता है । 

किन भा तीथे कर ने जिन परिरि थति में उपदेश 
शिया है संतब है बर एस। हो जिसले किस बात को 
उन्हे सत्ररूयमंही ऋतना पढ़ा हीं किसतु ऐसा नहीं 
हुआ कि उन्‍होंने अरते उपदेश में अपन्य बाते भी 
करी हो। सन्‍य को जेर धरम क ने वाले दरवारलाल 
जी की दर्णि से मी यढ वात ठीक सरीं बंठती अतः 
ज्ञद्ां पटिसती बात क्िसो द्वष्टि से मानी जा सकती है 

( शत पेज ३० के न॑ थे देखो ) 


सघका प्रचार कार्य 
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संघ के मा गंत्री पं० राजेन्द्रकुमार जी आर 
उसके प्रचारक कुं० दिग्विजय सिंह ज्ञी क्रमशः ता० 
१२५ ओर ता० १० फरवरी को गया पहुचे । यहां 
बापषिक रथोत्सव था, स्थानीय टाऊन हाल में टा० 
१३-१७ आंर १४ को पब्लिक व्याख्यानों का भी 
प्रबन्ध किया गया था । ता० १२ को रथोत्सब के 
समय शहर में कु० व्विजय सिह जी के भाषण 
हुए | ता० १३-१४-१५ को भी कुँबर साइव आर 
महा मंत्री महोदय के सूति पृजा, परम्ात्मस्थरूप, 
जन धर्म की प्राचीनता, क्या ईश्वर कर्म फल प्रदाता 
है आर जन धर्भ का महत्व पर स्थानीय टाऊन हाल 
में भाषण हुये। इन तोनों हा दिन सभापति का 
स्थान गया के प्रतिष्ठित जैनेतर महानुभावों ने 
प्रदगा किया था। गया में ब॒क संस्कृत महा विद्याटप 
भी है| यहां बड़ २ संस्कृतके ब्राह्मण विद्वान अध्यापन 
का कार्य करते हैं | विद्यार्थी भी संकड़ां की संख्या 
में हैं। इस विद्यालय के मुख्य २ अध्यापक तथा 
क्रात्रगया भी व्यारू्पान खुनने आया करते थे । 

ता० १४ को मद्रा मंत्री जी महरोइय का “४ प्रत्रा 
धपरथर कर्ण फल प्रदाता है “ इस्स खिद्रणय पर भाषण 
हुआ था । भापके इस भाषण पर महाविद्यालय 
के अध्यापकों ने कुक शंकाये उपस्थित करनी चारों 
बहीं दूसरी बात के परिदर्तन के लिये तो बढां बिल 
कुछ स्थान हीं नहीं है। उपयुक्त विवेवन से प्रगटह 
कि जैन धरम पर्गाज्ञा प्रधानता का विरोधी नहीं। 
उससे इसकी बड़े ही। आदर योग्य शाहझे मे स्मरण 
किया है | तेत शाात्रों में स्वान ४ पर इलके उल्ले तर 
मिलते है किन्तु वह पर्गाज्ञा का मार्ग बड़ी मानता है 


जिसके लिये उनको सहये समय दिया गया। यह 
शंका समाधान ता० १५ को हुआ था। ता० १४ को 
पूर्व पक्त की तरफ से सर्व प्रथम पेदाचार्य पं० 
गामावतार ज॑ं रूट हुए आयने दतछाया कि जगत में 
जितने भी काएं है वे सत्र किसी न किसी बुद्धिमान 
के ही बनाये हुए हैं जगत स्वयं भी कार्य है अतः 
इसको भा बुद्धिमान का कार्य ही जानना चाहिये । 
आपने यट भी कहा कि हिन्दू धर्म एक्ो ऐसा धर्भ 
है ज्ञिस में सब घम। को समभावेण हो ज्ञाता है 
इसके लिय “ खबर पदा हस्तिपदे निमय्रा:  बाल्दी 
कदावत बिलकुल उपयुक्त है आशि । इसके 
वाद महाविद्यालय के प्रधानाध्यापक्र ५० मििक्केबर 
जी न्यायाचाय खड़ हुए । आपने भी इश्बर 
कत त्व का समर्थन क्रिया, साथ हा जेनिषों के 
मान्य सिद्दान्त म्पाहाद ऑर जात्मा के मध्यम 
परिणाम का निराकरण भोकिया। आपने प्रथम त॑+ 
इंप्वर को उपादान कारण बसलाया आंर अन्त में 
बंशेषिक का उलेख करते हुए उसको ही निमिस 
कारण सिध्द किया । 

चनसमाजकी तरफस इनके खैम्ाधाना ये मटडासंत्री 
जी मरोदय खड़े हुए । आपने अनेक सरल युक्तियों 
के द्वारा पूर्व पत्त के रूंडन के साथ सिद्धान्त पक्ष 
जिसका प्रतिपादन आचांये समन्तमद्धने कि ग हे तथा 
यउ समुचित भी है। 

साथ ही यह भी स्पष्ट हे कि जेन धम्र के मर्ममें 
वे हीवाते आ सकती हें जिनका समर्थन कि जैन 
शारद्ों से होता हो | 

अपू० | 


संघ का प्रचार काय 


की स्थापना की आपके वक्तत्य का सारांश निम्न 
प्रकार टै-- 

काय के साथ कर्ता की ब्याति ही नहीं है बहुत 
से पेसे कार्य भी हैं जो बिना कर्ता के भी हो ज्ञाया 
करते हैं दृष्ठान्त के रूप में बिशार के पिछुछे भूकम्प 
को ही उपस्धित किया जा सकता है। 

दुर्सर अभी तक जगत का काये न होना ही 
अआमिद्ध है इस के लिये तो इस बात को सिद्ध करना 
होगा कि कोई ऐसा भी समय था जब कि इस जगत 
का अभ्षाव था। इस बात के समर्थन में पूत्र पन्न ने 
कोई प्रताग उवस्थित नहीं किया है अतः इस ऐसतु के 
आधार से ईज्बर को जगत का कर्ता करना न्‍्याप के 
प्रतिकूल है । 

सर्देपशा :स्तिपदे निम-नाः बाल बात भी हिन्दू 
घर्म की तरह जैन धर्म के सम्बन्धर्म भी तो कड़ी जा 
सकती है। विद्वान चक्ता कांकर्तव्य था क्वि वे अपने 
इस कथनके समर्थन प्रमाण उपस्थित करते। दिचार 
के समय प्रतिज्ञा बाक्पों का क्या सत्प हो सकता है 
अतः यह बात भी निराधार है । 

वेदान्त के अनुसार जगत की रखना मानने में 
निम्न लिखित वाधाये आता हैं। 

(3) चतन्परूप परत्रह्म से जड़रूप जगत को 
रचना कैसे हुई ? 

(२) अद्वेत स्वरूप परवञ में जगतरूप होने की 
इच्छा क्यो हुई भोग बह उसके नित्य ज्ञान पत्त में 
कभी २ केसे घटित हो सकती है ? 

(३) परव्रद्म पूर्ण है उसमे इच्छा का क्या काम 
इच्छा तो अपूर्ण में ही होतो दे। 


[३१] 


महामंत्री महोदय इन सब बातों का विधेयन कर 
ही रहे थे कि इतने में हो स्यायाचाये जी ने कहा कि 
हम परमात्मा को निमिन्त कारण मानते हैं। इस पर 
आपने बतलाया कि निमसकरणाबाद के हेतु का 
रूांडन तो में पूर्व ही कर चुका हूँ। यदि आप अन्य 
ऐतु उपस्थित करें तो उसका फ़िर था विचार करने 
को तयार है। 

इसके सम्बन्ध में दो बातें ओर भो बविचार- 
णीय हैं। पक यद कि परमात्मा सर्वव्यापक है 
अतः बह क्रिया रहित है ओर ज्ञब बढ़ ही क्रिया 
रहित है तब वह दूसरे में क्रिया केसे उत्पन्न कर 
सकता है? दूसरी यह कवि परमात्मा में क्रिया मानने 
पर भी उसकी क्रिया से दो परमाणु में गति नहीं 
आम्पक्रता । वहीं पदार्थ दूसरे में गति उत्पन्न कर 
सकता है जो उससे टकराता हो | परमात्मा परमाणु 
से भी सूक्ष्म माना गया है अतः यहां इस बात की 
संभावना ही नहीं है। एसी परिस्थिति में परमात्मा 
को निमिस्त कारण भी नहीं माना जा सकता | 

शरीर के बाहर भी यदि आत्मगुणों का अस्तित्व 
सिद्ध होसकता तबतो आत्मा को सर्वेव्यापक सानों 
ज्ञा सकता था | जहाँ जिसके गुग हैं बढ़ीं उसका 
अस्तित्व माना जाता है। समस्त शर्गीर में भात्मगुणों 
का सद॒भाव है अतः आत्मा को भी शरीर परिमाण 
बाला हो मानना पड़ता है। आपके स्पाठाद सम्बन्धी 
आलेप के सम्बन्ध में तो इतना ही कह्द 
देना पर्यात होगा कि माननीय विहान को स्थाह्ाद 
के स्वरूप को हैं! पटिले बियार करना चाहिये । जब 
आप इसपर विचार करेंगे तब आपको स्वयं हों इसमें 
कोई भी खंडन योटा बात न मिलेगी । आदि -* 
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इसके बाद फिर श्री सिद्धेश्वर जी खड़े हुये। 
आपने कहा कि जैनियों की युक्तियाँ प्रबल हैं। हमतो 
परमात्मों को सब शक्तिमान मानते हैं। आज की 
सभा म ये बिढ्ानगण अपने शिष्प्रससह सश्िति आये 
थ आर अनुमानतः किप्य्ंडल दो-सो की सरूया में 
था। इन सबडी पर जनथम का प्रभाव पड़ा । 


आज्ञ पं० दजदल जा णर्मा का भी भाषगा हुआ 
था ओर आपने जैनियों के स्पाडाद ओर अर्दिसावाद 
के सम्बन्ध में आदरणीय भाव प्रकट किये थे | अगले 
दिन भी एक अजैन विद्वान भाषण हुआ था आर 
उन्होंने भी जेनधर्म के सम्बन्ध में आदरणंय साथ 
जनता के सामने उपस्थित किये थे। 
इस उत्सव में ज्ञेन समाज के प्रसिद्ध विढान 
पं० माशिकचन्द्‌ जी ओर पं० केलाशचन्द जी शास्त्री 
सम्पादक जनदृशन भी प्रधार थे। आप छोगों के 
व्रार्यान आर शास्त्र समाओं का भी जनता पर 
अपब प्रभाव रहा है। 
गया के बाद संघ के दोनों ही कार्यकर्ता नथाटा 
गये। यहाँ ता० ३5-३६ को जैनध्र्म के भिन्न र 
विषयों पर आपके पब्लिक भाषण हुये। उपम्धिति 
अधिक थी, जनता पर अस्छा प्रभाव पढ़ा। इसके 
बाद आप बनारस आये। यहां स्पाठाद विद्याय 
का उन्सव था इसमें आपके भाषण हुये। यहांसे 
प्र० कु ० पिव्जियसिह जा इटाया ऐकर पावापुरी जी 
के एचकत्याणक उत्सदे मे सम्मिलित होने को 
बसे गये आर महामन्तो कुछ दिन बनारस रहकर 
अम्बाला चले आगे -- 
“मन्त्र प्रचार विभाग 
भा० दि० जैन शासत्राथ सत्र 


55] ज्नदशन 


आवश्यक सूचना 

अवरशिए लेख-इस अंकर्म कपने के लिये ३-७ 
लेख आगे हैं जिनमे से पक श्रीमान ६० इन्द्रलाल जी 
शास्त्री के आज्षेपों का प्रतिवाद रूप है. दूसरा श्री 
ऋषभदेव ( केशगरियानाथ ) उदयपुर के सम्बन्ध में है 
वे सब स्थान न रहने के कारणा नहीं छूप सके हैं। 
अतः उन लेखों को पाठक मठानुभाव आगामी अंकमें 
पढ़ सके ग। 

भूल सुधार--गत १६ 
३० ये पृठ के बार ८१ वां 
प्राउझ मठानु भाव गत २१६ 
न समझे । 


- १७ बे अंक में भूलस 
नंजर छग गया हैं अतः 


- १७ अंप्र्म +० एृ० कम 


जे, महानुभाव अपने पत्र का उत्तर पाना 
चबाई वे उत्तर के छिये टिडिट, काठ भेत्ना को। 
ग्राहकों को पत्र मे अपना नेंवर अवध्य लिखना चाहिये 
-अजितकुमार 


चट 


>+>८ औ२८२- - 


4 कि ४ 
पानापत-शास्राथ ; 

( जो आये समाज से लिखन मप मे दुआ था ) हि 
, इस सह में मितने शा :र्थ हुये हैं उन सज में 
सर्वात में है इसको बादी प्रतिबादी के शाहों मे 


हु 


४ प्रकाशित कया गया है इश्वर कत॒ न्‍य ओर जब 


! लीथूकरों की सदक्षा इनके विपय है । पृष्ठ संख्या 

; लगभगर२००-२०० के, मग्य प्रत्येक भाग का 

? ॥8)॥8) है। मन्‍्त्री चबण्पातवती जब पु सकमारझा 
झग्वाला छाबनी :३, 


समस्राचार 


४४ बष तक नहीं सोया 
--बिलियम कोलस्प कहते हैं कि ४५ वर्षों से मुझे 
तनिक नींद नहीं भाई ओर न मुझे कभी इस की 
आवश्यकता ही ज्ञान पड़ी । २७ ब्ष की अवस्था से 
ही मुमे नींद नहीं आतीः पर रात्रि के समय में 
बिलछोने पर ही रहता हैं, क्योंकि उस समय कोई 
कार्य नहीं रहता | इस समय उनकी अवस्था ७३ वर्ष 
की दे । 

>गिद्ध की सू घने की शक्ति इतनी तेज होती है 
कि बह अपनी खुराक को ४० मील के फासले से 
खू'घ लेता है। 

--भारतबर्ष में कुल शहरों की संर्य १०२३१६ है 
ओर गादों की संख्या ६ लाख ८८ हजार है। 
--जयूयाक में सिंगर सरेने की मेशीन की इमारत ७ 
मज़िल की है। 

--रविवार की रात को लण्डन के छोग २० छारब 
पोण्ड रंग रेलियाँ मानने में खर्च कर देते हैं | 
--इनलेण्डमें बहुत सी पेसी इमारत हैं, जोगत ५० 
धर्षो से बन रही हें ओर अभी तक पूरी नहीं हुई हैं। 
कहा जाता है कि उनके पूरे होने में ५० घर्ष ओर 
लगेंगे। 

+-दुनिया में विभिन्न देशों को खानों से १५४०० 
मन के करीब सोना प्रतिवर्ष निकलता है। 

--४क खालाफ यूहा २४ धण्ट में मपने शरीर की 
शक्ति से तीन गुना ज्यादा खा जाता है। ु 
--ऊालछे साँप का जहर अगर निगला जाय तो कुछ 
हानि नहीं पहुँचा सकता । 

“संसार में सब से छोटा काम देने बाला फोरो 
| की कैमरा केवट अंगूठे के नाखून के बराबर है । 


--अब कोई मनुष्य गुस्सा करता है तो खेहरे की ४० 
गसे सिकुड़ जाती हैं। 

--करौथी १८ मई, महाराजा नत्थूराम के हत्यारे 
अग्युल क्‍्यूम को फॉसी पर लटका दिया गया। 
मुसलमानों ने उसका जलूस निकालने का मिश्यय 
कया | इस पर पुलिस के हस्तस्तेप करमे के कारण 
मुसलमानों ने पत्थर फेंके, फल स्वरूप परिस्थिंत 
पर काबू करने के लिये पुलिस को गोलों बानी 
पष्ठी जिससे ३४ आदमी मारे गये भोर १०१ घायल 
हुये । 

--विल्ली २५ मई, असेम्बली के कांग्रेसी सद्रुय मि० 
शेरबानी का देहान्त होगया। आपको कान को पीड़ा 
के कारण अधिक बेखेनी होगई थी, गदेन तोड़ धुखार 
का भी कुछ असर होगया था। 

--बिदेशों में ओर विशेष कर अमेरिका में खोरों की 
कला ऐसी उच्नति कर गई है कि घर को सखुरीक्तित 
रखनेके लिये बड़े २ घश्ञानिक उपाय करना आवश्यक 
होगया है। हर बेशानिक रक्ता के साथन निकालते 
हैं डघर चनुर जोर उनको पिफल करने के उपाय 
सोखते हैं । घरकी रक्ता करने के लिये भाजकल 
बक विचित्र तरकीब काम में लाई जा रही है । 
दरबाजे के सामने, खिड़की बे! आसपास थ जओीनेपर 
प्रकाश को अदृश्य किरणे' कोड दी जाती हैं। यदि 
कोई उनको पार करे या रोके तो सारा स्थान प्रकाश 
से भर जाता है भोर घर में घरिटयां बजने छगतोी है। 
साथ ही पुलिस स्टेशन पर भी खतरे की घंटो बजने 
रूग जाती हैं। जिस स्थान पर जेवर या रुपपा रफखा 
होता है बद ऐसा बनाते हैं. कि छूते बिजली का 
अक्का भगता है! 


समाचार 


सूखनाए --मैमद्श न यहाँ से २-३ बार जांच कर 
भेजा आता है जिन महालुभावों के पास ने पहईचता 
हो वे अपने पोष्ठ आफिस से तहकीकात करें । 


पत्र अपना भ्राहक नंबर अवह्य लिखना चाहिये 
उच्चतर पाने के लिये टिकिंट था काड भजना चाटिये । 
जिन महानुभावों का वाषिक सत्य सलमाम हो 
गया है थे मर्नीभाईर तीन रूपय भेजकर चार आनेकी 
बच्चत करें । 
नपीन प्राहक बनने बालों को पक रुपये सत्य 
म्थाह्भाद अंक मुक्त मिलेगा | ५ ग्राहक बनाने बालों 
को एक बष तक जेजदशंन मु 7त मिलेगा । 
- मंनेजर जेनदशन 
अकलंक प्रेस मुलतान सिटी 
सेड़ी प्रतिद्धा--बैशारब खुदी ४ ( अत्तय ततीया ) 
की ब्र्ग (मेधराड़) जिला चिक्तारगढ़ सेद्रप्रतिष्ठा महोत्सव 
हैगा। बरशाशव बढ़ी 3 प्रमधाम से रथ यात्रा उत्सव 
हैगा। कलछगा, 'श्यजञारोह्रण आदि उत्सव भी इस 
अवस्पर पर हगि जायन मंहलियां और श्रीमान ब्न० 
चांइमल जो, महोप्रदेशक् ५० कस्त्रचन्द जी. चंंपा- 
लाल जी आदि पधारेंग । समस्त मशानुभाद प्चार- 
ने की रूपा करें । समस्त पंचान वेरें - 
सम्मति का सार-आज ताए। ४४-३५ को में ने 
श्री। पनालाछ दि० जैन विद्यालय का निरोत्तणा किया 
प्लेंग के कारण कुछ लड़के आाडइर थे। परीक्षा 
हिले पर फल सम्तोषजनक पाया । समाज के उदार 
महानुभावों को उससे विशालय की सहायता करना 
आहिये में भी यथाशक्ति प्रयत्न करूंगा । 
प्रक्मयारी उत्क्तराय जैन 
गोहाना 


| 


शोक समभा--हम शी दिगम्धर जैन मिडिल 
स्कूल सदर मेरठ के समस्त अध्यापक तथा विद्यार्थी 
श्रीमान 2० अस्वाप्रसाद जी के पृज्ष पिता छा० 
बनारसीदास जी की सृत्यु पर शोक प्रगट करते हैं। 
तथा उन के सब छऋुटुर्धियों के इस दुःस्त में समवेदना 
रखते हैं। परमात्मा से प्रार्थना है कि बड़ दिवंगत 


, आत्मा को शांति प्रदान कई । 


विनीस -: 
अध्यापक तथा बिद्यार्थीगगा 
प्रवश्च्छुक छात्रां को सूचना 
श्री स्या० महा० वि० काशी का नया वष ता० 
३ झुलाई से प्रारम्भ होता है। भर्ती होने वाले छात्रों 
को सच्ित किया जाता है फ्रि 

१ विद्यालय से जो क़पा हुआ प्रवेश फा्म 
प्ैज्ञा जावे उसको दोनों सरफ की प्ृरा-“पुरा खाना 
बुरी करके फार्म ता० १ जून से पहिले पहिसे भेज 
देखे । तथा फाम के साथ में पूत्र पाठशाल्वा के भाध 
कारी महादयों का स्वार्टीफिकेट भर्शी । 

४ - अन्य पाठशाला के अधिकारी महोदयोंसे 
विशेदेन है कि दो उम्हीं छात्रा को सार्टीफिकेट देवों 
जो छुशील ओर बुद्धिमान हीं । 

हषचरद सैन--उप अधिए ता 


बंद की फाइल मुफ्त-- जैनदशन के प्राहकों 
को नोथे बर्ण से १४ थे वंणे सके की गंध पत्र को 
फाइल सबा | भाने के टिकट डाकखर्य के लिये 
जैज देने पर मुफ्त मिलेगी जिसकी पृष्ठ संख्या साढ़े 
तीनसो से भी अधिक है। 

पता--- भनेजर 'बेश' मुरादाबाद 

फीरोजाबाद में मुहरंम के दिन दंगा होगया । 
छुसलमान गुण्डों ने हा० .क्ीघाराम के मकान को 
आग न्टग!दी जिससे उससे ११ रद्दी पुरुष सरगये । 
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(१) (२) 
अगम अग्राध [सन्धु के भीतर, तक खड़ग को लेकर आगे। 
नोका को रखकर पेसे । जीवन रण के मध्य चलो । 
तूफानों के मध्य निशापद, प्रलोभनों के तृक्ानों से, 
पाबोगे बड़ तट केसे ॥ बचे रहो ना कभी डिलो ॥ 
सदा सतके बने रहते ज्ञो, प्रमाभन तुझे ।नगलने को धोग्वे से, 
वे प्रलोभनोका कर नोट । (३) 2 (४) यह प्रलोभनाराति सदा। 
पाजाते अप्नरत्त्र ज्ञगत में, 7 कक 5 मुंह फेलाकर ग्वड़ा हुआ है, 
फला करके दिव्य प्रकाश॥ --० अनसुख्दास जेन जिसका परिकर है बिपदा॥ 
उन्नति के दुगम पथ पर यठ, घीर अधीर बीग कायर आं 
(५) है गंभीर विषम चट्टान । मानव पशु बनजाता है । (#) 
टकरा कर छास्बों को इसने, प्रतोभनों की विषम व्राश्ि का. 
ले डाली है सुन्दर जान ॥ जब आवेग सताता हे ॥ 


(७9) 
जो प्रलोभनों कं! प्रतारणा - 
से आक्रान्ल सदा रहता । 
राष्ट्र व्यक्ति मानव॒स्पमाज़ का, 
उससे कभी न दित होता ॥ 


शिक्षञा-समस्था 


--+<्फेक<+-- 


( छे०--पं० कैल्टोशचन्द्र शार्स्त्री बनारस ) 


जैन समाज में अन्य समस्याओं की तरह शित्ता 
की समस्या भी पक जटिल रूप घारण करती जारहीं 
है । इस समस्पा के मुख्य रूप इस प्रकार हैं-: 
१ शिक्तितों की बेकार, २ शिक्षाक्रम्त में परिवर्तन की 
आवश्यकता, ३ शिक्षा संस्थाओंम संगठनका अभाव | 
इन को हल करने के लिये कई बार समाज के कुछ 
विद्याप्रमी सजजनों के हारा प्रयत्न क्रिया गया, किन्तु 
फल कुछ भी न निकला । 'दिगम्बर जन' के शिक्ञांक 
में अनेक लेखकों ने शित्ता के भिन्न २ रूपों पर प्रकाश 
हालने का प्रयक्ष किया है ओर संभवतः इस्त्री उद्देश्य 
से यह विशेषांक निकाला भी गया है। सिवनी के 
सेठ वृद्धिचंद जी ने भी 'डिक्ता संस्थाओं में संगठन 
का अमाव' शीषक से समस्प्रा के अन्तिम पदलु पर 
कुछ अपने विचार प्रगट किये हैं | बतमानरम आप एक 
समाजमान्य धनिकवंश के साथ ही साथ कई छोटी 
मोटी शिक्षासंस्थाओं के भी उत्तराधिकारी हैं अतः 
आपके मामूली शब्दोंने भी हमें क्पनी ओर आकर्षित 
कियो, ओर उस्र पर टीका-टिप्पणी करना हम उच्चित 
ज्ञान पड़ा । 


आप लिखते हैं -" 2मे उन संस्थाओं के संबंध 
में कुछ नहीं काना है जो स्थानीय कात्ों के लिये 
स्थानीय ही चनन्‍दे से या किन्दा व्यक्ति दिशेव की ओर 
से स्थानीय पाठशाला के रूप में चल रही हैं। में 
अपना गाय सिफ बोडिडू हाऊस बाले उन विद्यालयों 
के तालक पेश करंगा जो अयने २ विद्यालयों में 


शास्त्री, स्यायतीर्थ तथा न्यायाचार्य आदि महापदबियों 
का कोर्स बनाये हुये हैं ” 

इसके बाद सेठ जा ने जो विचार प्रदर्शित कियेहें 
थे ठीक होंग। आपका कहना है कि, समाज में अनेक 
विद्यालय प्रत्येक विद्यालय ४० या पचास छात्र 
है, । करी २ तो इससे भी कमती हैं ) उनमें शास्त्रीय 
क्ता में पढ़ने वाले रूपये में दो अना मिलेग। इन 
ऊंची कत्ता के चनइ क्ात्रों को पढ़ाने के लिये ही ऊंची 
२ तनख्बाह के अध्यापक नियुक्त किये जाते हैं। ओर 
इस प्रकार उच्च शिक्ता पाने बाले इने गिने छात्रों के 
लिये मासिक वजट का आधे से ज्यादा झूयया व्यय 
हो जाता है । संम्थाओं के इस अपव्यव का निर्देश 
करने; लेखक ने उसके रोकने की उपाय इस प्रकार 
बतलछाया है। आप फर्माते हैं--' मैरी रण्प भें संस्था- 
ओ का संगठन यदि इस प्रकार किया जाये कि. इन्दोर 
से गग्नपुर आदि उन स्थानों के विद्यालय जो पूण 
रूपसे स्वतंत्र जीयी हैं. इनमें ही शाहननं, पर, न्यायता्थ 
आदि का प्रबन्ध गठे | बाकी के वे विद्यालय ज्ञिन में 
कुक स्थायी फंड है लेकिन पर्यात न्ीं बर्श विशारद, 
मध्यमा तक की पढ़ाई की जाये  । 

कोई भी विचारकः लेखक के इस मत से सउमत 
नहीं ऐो सकता । उच्च शिक्षा के लिये केबल यथेष्ट 
द्रव्य दी कारण नहीं है. क्षेत्र सथा बर्तेमान समप्र के 
लिये उय रोगी अन्य सामग्री भी आवश्यक है। इसके 
सम्रयन भें हम उत समस्याओं का जाम उपस्थित कर 


शित्ता समस्या 


सकते हैं जिनके पास यद्यपि प्रचुर सम्पलि आंर 
खूपात नाम विद्वान हैं फिर भा छात्रों की कमी का 
रोना रहता है - खाने पीने का अतेक खुविधाण देने 
पर भी छात्र वहां नड़ी पचहुंते, दरिद्र संस्थाओं में 
रूखी सूखी गोटी खाकर भी अपना निर्वाह 
कर लेने हैं ओर प्रसन्नता से रहते हैं । लेखक ने ज्ञिन 
कारगा कलापों से प्रेरित होकर अपना उक्त मत 
निर्धारित किया है उनमें प्रचारकों का बाहुल्य' भी 
पक कारण हो सकता है। यथा में प्रचारकों के 
धादों से कहीं ४ का समाज घबरा उठा है। किन्तु 
समाजने स्वयं यह 'आफ़त' मोल लो है। पात्र-अपात्र 
का विचार छोड़ कर जब समाज ने छोटी मोटी एक 
देशीय शालाओं को उनके प्रयारकों के जग्यि अच्छी 
सटायता देता प्रारक्भ कर दिये और उपयोग 
संस्था अयनी आमदनी से बब्चित की जाने स्वगीं तब 
तो सभी संस्थाओं ने इस तरफ अपना पर बढ़ाया । 
आज तो यद दशा हो गई है कि प्रवारक्त ने रखने 
बाली संस्था को भी प्रचाग्क रखने के लिये प्रग्ति 
किया ज्ञाता है इस पर्ारक् प्रथा को धवलित कर ने में 
समाज का जितना दोष है. धनिक्रवर्ग का उससे कम 
दोष नहीं है। इत्दोर के सर सेठ साय की देवा- 
देखी घनिकों में परमाधिक संस्था खोलने का शांक 
चल पड़ा है। यह शोक तुरा नहीं कहा ज्ञा समता । 
किन्तु यह्िि उससे समाज का दित-साधन न होता 
हो तो उसे हम अपव्यय में ही शामिल करेग। आज 
कल इस्त तरह के अयव्बय की भी कमी नर्वोंट। 
प्रत्येक दाता अपने घर के सामने हा अपनी कीति का 
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मन्दिर! देखना चाहता है | यदि दव्य के मोहके साथ 
ही साथ इस मोह का भी मोह छूट जाये ओर धनिक 
बगे नई २ संस्थाओं की सृष्टि न करके प्रचलित 
उपयोगी संस्थाओं में ही अपनी कीति या स्मारक 
खड़ा कर सके तो उनके ऊपर प्रचारकों के इतने 
“हमले' न हों, आर उनके दानसे समाज़का वास्तविक 
कल्याण भी हो | 

समाज के द्वव्य के दुरूपयोग को रोकने के लिये 
शिक्षा संस्थाओं के संगठन की अत्यन्त आवश्यकता 
है। ओर वह इस प्रकार होना चौहिये कि जिन 
स्वतंत्र जीवा संस्थाओं के पास प्रर्यात्त धन है किन्तु 
बहां विद्यार्थी नहीं पढेंचते वे प्रवेशिका या विशारद 
तक अध्ययन का प्रबन्ध करे। प्रवेशिका या विशागरद 
पररीक्षा पास करने के बाद उच्च शिक्षा के योग्य कात्ों 
की ने मंस्थार अपने खच्च से सावजनिक उच्च शत्ञा 
मरांस्थाओं में भज । इस तरह उच्च शिक्षा संस्थाओं का 
आशिक प्रश्न हल हो जायगा ओर अनुपयोगाी किन्तु 
द्रत्पसंपन्न शिक्षा संस्थाएं अपना अस्तित्व कायम 
रखकर मस्माज़ सेवा में हाथ बढ़ा स्र्कंगा। जो 
जो संस्थाएं वतंमान में प्रथमा या ब्रिशारद तक ही 
शिक्षण देती है और आगे का व्यय नहीं उठा सक्ृतों 
बे भी यदि किसी उच्च शिक्षग संस्या से सम्रन्धित 
हैं। जाये ओर अपने योग्य क़ात्रों को स्वय उच्च शित्ता 
प्रा करने के लिये भत्ते तो बहुल स्री बुराईयां दुर 
हो सकती हैं । कया परठशालाओं के अधिक्रारी इधर 
ध्यान देगा ? 
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( छे०--पं० राज़न्द्रकुमार जैन स्वायतीथ ) 


अब हम अपनी सर्वश्षत्व्र सम्बन्धी द्रबारीछात 

जी की समीक्त!की परीक्षाकरते हैं | हमारे पाठकों को 
देश्बारोछालजी के आर हमारे कथनोंके मात्यूम करने 
में कठिनता न हो अतः हम अपनों इस लेखमाला मे 
दरबारीठाल जी के कवतकों विरोध शीषक से आर 
अपने कथन को परिहार के आषक से सकखेग। 
१-विरोध--श्ञान अनन्त पदार्था को ज्ञान सकता 

है (साध्य। क्योंकि वह अनन्त है । (हेतु) इस अनुमान 
में आत्तपक ने कुक ही वस्तु को हेतु आर साध्य 
बना-दिया है. --- --- अगर हम दोनों को जुदे २ 
घमं भो मानलें तो भी इसमे अन्‍्पोन्याश्रय है 
फयोंकि जब ज्ञान की अनन्ततों सिद्ध हो ज्ञाय तब 
उसकी अनन्त पद्ार्था को ज्ञानने की शक्ति सिद्ध हो 
सकती है ओर जब अनन्त पदार्थकों ज्ञानने की नि 
सिद्ध हो ज्ञाय तब उसकी अनन्तता सिद्ध हो सकती 
है। जब--दोनों ही असिद्ध है तब कोन किसको 
सिद्ध कर सकता है। लोहे का पटरी ओर शीशे की 
पटरी का दृत तो वहीं काम आ सकता है जदाँ 
कोई बात हेतु से सिद्ध हो। दूसरे इस्र दछ्छेत में 
बिबमता है, क्योंकि उपरक्त कव्यना में बोनों डी 
पटरियां ज्षेत ओर काल की दृष्टि से समान हैं जबकि 
केबल ज्ञान आर सब पदीर्थ न तो क्षेत्र की दृष्टि से 
समान हैं आर न काछ का दृष्टि से। परिहार - 
किस॑। का स्ंडन करना आर उसके सम्बन्ध भे बाला 
उपस्धित करना ये दोनों भिन्न २ बाते है। खंडन के 
समय उसके समरथ्न मं उपस्थित की गई बातों का 


प्रतिवाद करना द्ोता है. किन्तु बाधा उपांस्थत करने 
के लिये यट बात आनण्यक नहीं । बाधा सं तो ६ तना 


ही बतला पा जागा करता है कि आपनी प्रस्तुत मान्यता 
में यह बाधा आती है। या आप इस्त बात का अपने 
सिद्दान्त के अनुसार कैसे स्पष्टीकरण करते हैं । बर्त- 
मान वंतानिक पद्धति में इस बात की मुख्यता है। 
जब कोई देक्षानिक किसी नवीन बात की गवेषणा कर 
लेता है तब वह उसको विहानों के समत्त उपस्थित 
करता है। विद्वान अपनी २ शंकाओं को बाधाके रूप 
में उसके समत्त उपस्थित करते हैं ऑर यदि वह 
अपनी गवेषणा के अनुसार उन सब का स्पष्टीकरण 
(५५ |॥४॥40॥।) कर देता है तब उसका वह सिद्धा- 
न्‍त मान्य कर लिया जाता है। 

इस ही प्रकार किसी भी बात का सिद्ध करना 
ओर उसके समन्धरम उपस्थित बाधाओंका स्प्टीकर गा 
भी भिक्ष २ बाते हैं। समर्थन में स्वतंत्र प्रमाणों को 
उपांस्थत ऋरना है आर बाधाओं के परिहार में मान्य 
सिद्धान्त के 
पड़ता टै । 


अनुसयार उनका स्पष्टा करण करना 


हमने अपनी सर्वज्ञत्व दिषयक लेखमाला में बाधा- 
परगिषार, स्वंडन ओर मंडन तथा का ही प्रषोग किया 
है इग्बारालाल ज को बाधा ओंकिध्यट्रीकरण म॑ बाधा- 
परिहार, उनके सलेक्षन्व के स्वंडन के खंडन में 
खंडन ओर स्वक्षत्व सम्बन्धी आवश्यक वातों के 
समथन में मंडन का प्रयोग किया है। वग्बारीलाल 
ही ने हमारी इन बातों पर ध्यान नहीं दिया | यदि 
उन्होंने एसा किया होता तो उनको अपनी इस लेख 
माला में अनेक बाते न लिखनी पडतीं | दृग्बारीलाल 
जी के उिरोध नं० £ में उद्त वाक्य भी उन ही बातों 


विरोध परिहार 


में से है। हमारे जिन वाकपों पर उन्हों ने थे वाक्य 
लिखे है वे वाक्प न तो खंडनात्मक ही है ओर भंड- 
नात्मक हो किन्तु वाधापरिहार स्वरूप हैं। हमार ये 
बाकपर यहि खंडवात्मक होते तव तो इनकी अनुमान 
के रूप में रखने की आवश्यकता हो सकता थी बाधा 
परिहार स्वरूप ऐोने से इनको सरलताषाड़ी में 
रखना पड़ा है। हमारे ये बाउप्र निम्न लिग्ित है-- 
ज्जैन वृशत जिस प्रकार क्षेत्र को अनन्त मानता हे उस 
ही प्रकार ज्ञान की भा | भनन्‍त हारा अनन्त का शान 
हो जाता हैं अव-न बह्तु को ही सान्‍त मानने को 
आवज्यकता पड़ती है आर नज्ञान को ही। इस को या 
समझना चाहिये कि होय के स्थानापनत एक एो! 

की पटरी है आर ज्ञान के स्थानापनन पक छीणे की 

तथा दोनों ही अनन्त हैं। ऐसी अबस्था में लो; की 
पटरी शीशे की पररी म॑ प्रलिविश्वित भी हो जञायगी 
ओर दोनों अतन्त भी वनी रहेंगी । हाँ यहि शीशे को 
पटराकों सान्‍त मान लिया जाय तब तो यह आपकन्ि 

उपस्थित की ज्ञा सकती है कि लछोडकी पट उसमें 

प्रतिविम्बिन न हो. सकने से उस को सान्‍्त 

मानना पड़ेगा" ) हमारे इन वाक्पोंकी साणासे विद्वान 
पाठक समझगये होंते क्रि इनके द्वारा कंबन्‍्ट सिद्धान्त 
को स्पए ऋरके बाधा का परिहार किप्रा गया हैं। पद 
हम यह भी नोट कर देना अनाव्यक नहीं सम्रझते 
किवरबारीलाल जा की जिन पंक्तियों पर ये पक्तियां 

लिण्यी हैं वे भी स्व्र० बाधा स्थरूप हो हैं। इस्त के 
समयन में हम यहाँ उनकी भूमिका स्वरूय लिग्वी 
गई पंक्तियाँ उद्ुत किये देते हैं। सार्वक्त्व के प्रच्नादित 
स्परूप के विषय में जो सबसे बड़ी बाघा है बड़ टे 

अनन्त के श्लान की असभवता। 
उपयुक्त विवेचनसे प्रगट है कि अनन्सके झानकी 
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असंभवता की बात दरबारीलाल जी ने वाधा के रूप 
में उपस्थित को थी ओर बाधा का परिद्वार सिद्धान्त 
के स्पष्टीकरण से ही होता है तथा हमने भी पऐेसा 
ही किया है । अत- दरबारीत्यलछ जी का हमारे इस 
कथन को अनुमान का रूप देकर उपस्थित करना 
तथा उस में साध्यसम आर अस्योन्याश्रय दोषा का 
उद्भावन करना नितानत अप्रास्रिंक कथा प्तुपयोगी 
है। 
अब इसके सम्बन्ध मे केवल्ट एक हो बाल शेष है 
आर बह है दृष्टानतका अववाविता। हृटात दार्शस्त् से 
सत्र आर काल की दृष्टि से तुत्प ८ होना चाहिये 
यह बकानत नहीं | दृएशन्त आर दाश्टन्तर्म इन बातों का 
देखना तो केवल सडकपन है | दृष्ान्तमं तो केवत्ल 
बढ़ी देखना बाडदिये कि जिन धर्मों क्री दृष्टि से उसकी 
टश्टान्त बनाया गया है वे उसमें पाये ज्ञाते हैं यां नहीं 
टश्टान्त को परिभाषा भी है कि जिस में साध्य ओर 
साधन लक्ष्य घम पाये जांय । अपेकन्षित दोनों धर्म 
शीशे आर छोह कं पटरियों म॑ पाय जाते हैं। इस 
सम्बन्ध अपने कथन को हम उपर उद्धत कर ही चुके 
हैं। अतः जेत्र आर कानल्‍्ठ की अस्म्रानता की बात 
बिल्कुल निरशक है । 
विशेध २-आज्ेपक का कहना है कि शान 
अगर पक समप्र में एक एद्ाथ को मी ज्ञाने तो बह 
अनन्त काल तक प्रति समय दक पदाथ को जानता 
बरगा इस्त लिए बह अनन्तका ज्ञाता कहा जायगा 
इस्प प्रकार तो काल द्रव्य भी अनन्त प्रदेगी करलाय- 
सा क्पोकि बढ़ भा तो अनन्त काल तक एक प्रदेशी 
है। इस प्रकार धर्म दरःप, अधर्म द्वए जीव, परमाणु 
आदि सर्भी अनन्त प्रदेशी कहलायेगे | पक्र हाथ 
ऊपर कूदने बाल्ठा मनुप्य भी योजनों ऊपर कुदनेबाला 
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मॉनना पड़ेगा क्योंकि वह अ्रति समय इतना कृद 
सकता है तथा उसके जीवन के समय बहुत ज्यादा हैं 
यही बात उसकी ऊचाई के सम्बन्ध में भी करी जा 
सकती है। जन शास्त्रों के अनुसार मति ओर श्रुत 
ज्ञान अनन्त पदार्थों को नहीं जान सकते परन्त 
आत्तेपक के मतानुसार ये ज्ञान भी अनन्त को विषय 
करने बाले होता पगे । 


शक्ति की विवेचना करते समग्र सिझे इतना ही 
कहा जा सकता है कि बह क्रितना ज्ञानता है यह 
नहीं कह। ज्ञा सकता कि ब?़ किसको जानता है इस 
लिये पूर्ण ज्ञान एक सामय में जितना जानेगा उतना 
दुसरे सममप में जानेगा परन्तु उतना जानेगा उसको 
हू। जानेगा। इस लिये प्रति समप्र की शक्ति का जोड़ 
लगाकर उसको अनन्त कटना अनुचित है। (परिहार२) 
पक या बक जैसी शक्ति के हारा भी अनेक कार्य 
होते है ओर अनेक शक्तियों. के द्वारा भी । जहां पक 
या बक जैसी शक्ति के ढ7/ अनेक काय किये जाते 
हैं बहाँ कार्य भेद नहीं हुआ करता किन्तु जहां अनेक 
कार्यो को शक्ति भर की आवश्यकता पड़ा करती है 
बहाँ कार्य भेर हुआ करता है। इश्टॉत के लिये यों 
सममियेगा कि एक मचुप्य देश सम्रयों में बक भाषा 
में दश दफा एक झलुष्प्क्रा नाम लिखता है ओर दूसरे 
दग समर्पोतें उस हीके नाम को दस्त सावाओंम लिग्बता 
है | इस प्रकार एक कारोगर दशदिन तकू पक हीं 
बस्तुक्ो बहु संस्वथार्म तथ्वार काता और दूसरे दे 
दिनोंमें यही दश प्रकारकी बस्तुओंका निमोण करता हे 
इन ढोनों ही दृशांतों में कर्ता मनुष्य एक ही है 
फिर भी बक परिस्थिसि में भिन्न २ समयपों के उसके 
मिन्ष २ कार्यों से उसमें प्रति समय उन काय। के 
सम्पादन योग्य यो यताओं का अस्तित्व माना जाता 


] जैनदशन 


हैं किन्तु दूसरी परिस्थिति में इसकी कोई भी आव- 
श्यकता नहीं पड़ती ओर बक शक्ति मानकर ही यह 
सबदबातें घरित हो जात॑। हैं संच्षेपमं इसको यों कहना 
चाहिये कि जहां कार्य भेद है वहां कारण भेद अवश्य 
है आर जहाँ कार्य भेद नहीं है बढ़ाँ क्रारण भेद के 
मानने की भी कोई आवश्यकता नहीं रह जाती। 
उपयुक्त दोनों ही दृर्शातों भ॑ पक स्थान पर काये भेद 
है ओर दूसरे स्थान पर इसका अभाव | जब वही 
मनुष्य किसी व्यक्ति के नाम को दस भाषाओं में 
लिखता है *। कारागर भिन्न २ समयों में मिन्न २ 
प्रकार का वस्तुओं का निर्माण करता है तब उनके 
इन कार्या में विभिन्नता स्वीकार न करने को तो कोई 
स्थान ही नहीं है। जिस प्रकार एक भाषा से दूसरी 
भाषा को लिपि भिन्न है उसरठी प्रकार एक काय की 
रचना से दूसरे कार्य की रचना भी । 

जिस प्रकार इनके नानात्य में कोई संदेह नहीं 
उसी प्रकार इनकी कारण भूत योग्यता की मिन्नता 
परे भी। जिस योग्यता से अंगरेजी लिखी जा सकतो 
है इस ही से संस्क्तत ओर अरबी आदि भाषाएं नहीं 
लिखी आ म्तकतों । इस ही प्रकार संस्क्त आदि की 
योग्यतासे अन्य भाषाओंका लिखा जाना भा अपंभव है 

यही बात कारीगर के छाया के सम्बन्ध में है। 
कारोगर जिस योगयता से पक्र चीज़ को वनाता है 
डस्त ही को उससे भिश्न घह्तुओं के निर्मागा के लिये 
उससे भिन्न योग्यता का प्रात करना भी अनियाय॑ हैं। 
कार्य भर के लिये यदि योग्ता भेद अनियाय न होता 
तो आज भिन्न २ भाषाओं, सिश्न २ द्स्सझारबों 
भिन्न २ कलाओं के शिक्तण की आवश्यकता ही नहीं 


थी। पक ही भाषा. पक ही दस्तकारी ओर बक ही 
कला के शिक्षण से सब का्थे हो जाने खाहिये थे । 


प्रस्तुत विवेचन से यर बात निःसंदेद हो जाती 


विरोध परिहार 


है कि कार्य भेद के लिये शक्ति भेद अनिवाय है। 

इसके साथ यह भी स्पष्ट है कि जो व्यक्ति जितने 
प्रकार के कार्य करता है चाई बह उनको णकसाथ 
करता हो या क्रमशः उसमें उतने ही प्रकारकी शक्कियाँ 
माननी पड़ती हैं। जैसे ऊपर के दोनों हृष्टान्तों में 
लेखक एक समय शक ही लिपि को लिखता है किन्तु 
फिर भी हर समय उसमें उतनी ही लिपियों का ज्ञान 
स्वीकार करना पड़ता हे जितनी लिपियों को बद 
अपने सम्रप्र जीचन में लिख सकता है। यद्वी वात 
कारगर के सम्बन्ध में है। यह भो एक समय में 
एक ही वस्तु का निर्माण करता है छ्विन्तु फिर भो 
इसमें उतनी वस्तुओं के निर्माण की योग्यता माननी 
पड़ती है ज्ञिनककों या भिन्न सप्रप्रों में भी बना 
सकता है। 

जो विभिन्नता प्रस्तुत दोनों दश्ान्तों में हे बढ़ी 
हमारे ओर दरबारीलाल जी के बकव्पों में भो है । 
हमने अपने वक्तव्य में जिस बात को उपस्थित 
किया है वह कार्य भे३ है अतः उससे कारणलेद 
को माना ज्ञा सकता है किन्तु दर्बारीलाल जी के 
दृष्टान्तों में इस बाल का अभाव है अत. इनमें कारशा 
भेद्र के स्वीकार करने की गूंजायश ही नहीं | 

कालाणु पक समय वबक प्रदेशी है इसही 
प्रकार दूसर समयों में भी । कालाणु का बक 
सप्4य का पक प्रदेशीव्य उसके. दूसरे 
समयों के पक प्रदेशीत्व से मिन्‍न नरीं है। अतः यह 
सब कारूाणु के दक ही स्वभाव के कार्य हैं । यठी 
बात धर्म द्रधप्र जोब ओर परमाणु के प्रदेशों के 
सम्बन्ध में है । 'वर्म भघर्भ भोर जीब द्रव्य भसंख्यात 
प्रदेशों हैं किन्तु इनका वक समय का अधछंरूयात 
प्रदेशीत्व दूसरे समपों के अपंख्यात प्रदेशीत्व से 


जी 


सभिन्‍त किसी भी प्रकार स्वीकार बहीं किया जा 
सकता । यही बात परमाणु के सम्बन्ध में है । 
पक मनुष्य एक समय में पक हाथ ऊंया कूदता 
है तथा दूसरे समयों में भी इस का इतना ही फूदना 
है अतः यहां भी काये भेद का मानना निष्कारण ही 
है शरीर की ऊबाई के सम्बन्ध में तो यह बप्त बिल 
कुल स्पष्ट है। एक समय की शरीर की ऊयाई से 
दूसरे समय की उसकी ऊचाई को भोलों व्यक्त 
भी भिन्‍न कईंगा। अतः दरबारीलाल जी के इम 
इृष्टान्सों में जब प्रदेशभिन्‍्तता या क्रोयथ भिन्‍नता का 
हो अभाव है तव ये सब वक ही स्वभात्र या शक्ति के 
प्रतिफल मानने ही चाहिथे। जिस प्रकार कि हमारे 
दोनों रशान्तों में बक छी योग्यता से मिन्न २ समयों 
मे भी बही कार्य फिया जा सकता है ओर उसके लिये 
योग्यता भेद की आवश्यकता नहीं पड़तों बही बात 
द्रबारीलाल ज्ञी के भ्रस्तुत रश्टान्तों के सम्बन्ध में 
है। 


उपस्थित किए गये दृष्टान्तों में से द्रबारीलाल 
जी का अब केयल दक दृष्शन्त शेष है ओर यह है 
मति ज्ञान भर श्रुतश्ञान का | दरबारीछाल जी का 
इनके सम्बन्ध में यह कहना कि जेब शास्त्रों के 
अनुसार मति और श्रृतश्ञान अनन्त पर्पायों को नहीं 
जान सकते बिलकुल निराधार है। आपने फुटनोट के 
रूप में इसबे: समर्थन में सर्वार्थ सिद्धि की निम्न 
लिखित पंक्ति को उपस्थित किया है “तानि द्रव्याणि 
मतिश्रुतर्यो विषयभावमपथमानानि.._ कतिपयेरेव 
पर्यायेवित्रयभावभायद्यमानानि कतिपयरेव पर्याय 
विंव यावसास्कस्दति न स्तर पर्या पेरनन्‍्ते रवि” सर्वार्थ० 
१-२६। सर्वार्थ सिद्धि की इन पाक्तवी में ऐसो कोई 
बात नहीं है जिस से मतिशान भोर श्रुतह्ञान को 
शक्तियों का निणय हो ये पंक्ितयां तो केवल उनके 


जैन दशन 


विवय सम्बन्ध के सम्बन्ध में हैं। किसी की शक्ति का 


निर्णय उसके समय विशेत्र के विषय सम्बन्ध से ही 
नहीं किया ज्ञा सकता | द्रबारीलाल जी ज्ञान में एक 
साथ असरूपपदार्था के ज्ञानने की शक्ति मांनते है किन्तु 
फिर भी बह प्रति समप्र इतने पदार्था को जानते हुये 
ह्टिगोचर नहीं होता । अतः किसी भी क्षाल के 
समय विशेष के शेय से उसकी शक्ति का निर्णय 
कथमपि नहीं किया जा सकता । 
थोड़ी देर के लिये अभ्युपगम सिद्धान्त से सर्वा्ध- 
सिद्धि की इन पंक्तियों को मानें ओर श्रुत ज्ञान की 
शक्तिसूचक ही इन्हे स्वोकार कर लिया ज्ञाय तब भी 
इस में ऐस्ती कोई बात नहीं है जिसे दरबारी लाल 
जी की ब त स्प्रीकार की जआसके | सर्वा्थसिद्धिकी इन 
एक्तिपाँ में तो केवल यही बतलायो गपा है कि मति 
शान ओर श्रुतशान द्रव्यों की सम्पूर्ण पर्याय्रों को नहीं 
जानते । यहाँ यह्‌ कहां बतलाया है कि उनमें अनन्त 
पर्यायों को जानने की शक्ति नहीं है । द्ब्यों की सम्पर्ण 
पर्यायें अनन्त हैं किन्तु अनन्त सब नहीं | अनन्त ओर 
दब्यों की सम्पुर्ण पर्यायों में सम्रव्याप्ति नहीं है अतः 
मति ओर श्रुतज्ञान में द्रव्पों की सम्परण पर्यायों के 
कझेयल्व का निर्ध करने से हो उन में अनन्त के 
क्ेयत्थ का निपध स्त्रीकार नहीं किया जा सकता | 
मसर्वार्थ सिद्धि की इनपंक्तियों के अन्त में “अनन्तेरपि” 
पद आया है किस्तु यह 'सर्वपर्याये:' का विशेषण है । 
अतः यह भी दश्बारीलाल जो के इ को सिद्ध करने 
में मसमयथ है | जैनशास्त्रकारों ने मति ओर श्रुतक्ञान 
की जप्सय से लध्न्य अवस्या में भी उनमें ज्ञान के 
अनन्त धविभागी प्रतिच्ते३ स्वीकार किये हैं। अतः 


[८) 
व्रबारीलाल जी के इस रश्ान्त का भी प्रस्तुत 
विषय पर कोई प्रभाव नहीं पड़ता । 

इसही विषय वेः सम्बन्ध में हमने अपनी पहिली 
लेखमाला में निम्न लिखित वाफ्प लिखे थे-- 

“॑ितने पदार्थ हैं वे सब सत्‌ स्वरूप हैं। सत्‌ 
उत्पाद, ब्यथ ओर प्रोव्पात्मक है। अतः यह तीनों ही 
बातें प्रत्येक पदार्थ में प्रति समप्र हुआ करती हैं। 
इससे स्प४ है कि पर्पाय दृष्टि से प्रत्येक पदार्थ प्रति 
समपर भिन्न २ स्व्रद्य है। ऐसी अयस्था में उसका 
या डनका अनन्तकारू तक जानना अनन्त क्षेयों का 
जानना है । 
उपयुक्त बावयों से प्रगट है कि पदार्थ का एक 


समय का स्वरूप उसके दूसरे समय के स्वृसूप से 
भिन्न है। यहि ऐसा न॒मानां जायगा तब फिर प्रति 


समय उत्पाद ओर व्यग मानने की बात भी घटित 
न हो सकेगी | पदार्था में प्रति समय स्वरूपभेद 
स्वीकार कर लेने पर प्लञानर्भ भी यह बिभिश्नता 
स्वीकार करनी ही पड़ेगी। यह केसे हो सकता 
है छि शेपों म॑ तो बिभिन्नता बनी रहे ओर ज्ञान 
अभिन्न ही रह ज्ञाय | ज्ञान की यह विभिन्नता बिना 
उसमें शक्तिभद स्वीकार किये घटित नहीं होतो अतः 
इस्स द्वी को यदि दूसंर शर्रों में कहना चाहें तो यों कह 
सकते हैं कि जिस शक्ति से ज्ञान पढाथे के एक रूप 
को ज्ञानता है उसको उसके भिन्न रूप के जानने के 
लिये उसमें भिन्न शक्ति अनिवार्य है। 

उपयुक्त विवेचन से प्रगट है कि अनेक समयस्थ 
शोयों ओर कालाणु आदि के पक प्रदेशत्व आदि में 
अन्तर है। जदाँ कि पहलोंमें विभिश्नता है दट्ी दूसरों 
मं उसका अभाष है अतः पएहिले का के सम्पादन के 
विभिक्ष क्वान में विभिन्न शक्तियों का अस्तित्व 


सूर्य स्तान 


जा न ३न्टे2: न 


स्नान शल से किया जाता है, बहुचा चिड़ियाएं 
रेत में अपने पर फटफटा कर स्नान करती हैं. साथ 
से घूमने वाले बहुत से दुपाये ज्ञीव अपने शरीर 
शरीर से राख मल कर भभूत स्नान करते हैं। इन 
स्‍्जानों से मतत्तब यह है कि शरीर के अन्दर की 
उद्याता शक्ति को प्रगद किया जाय ओर शरीर के 
छिद्र साफ हो जाय जिससे सूर्य की गर्मी शरोर के 
अख्र प्रवेश कर सके। इस प्रकार स्नान रो गर्मी 
ओर गर्मी से ज्ञीबमी शक्तति पदा की जाती है | 
सूर्य स्नान क्या है ? 
जिस प्रकार हम प्रायः नंगे होकर गोते लगाते 
हैं, कलोले करते हैं ओर भंग प्रत्यंगों को धोकर साफ 
करते हैं उसी प्रकार खू८ की किरणोंम कलोछे करना 
खेल कबड्डी ओर शरीर के प्रत्येक भाग पर जल की 
बोछारों के समान सूर्य की किरण पड़ते देना सृथ 
स्‍तान कहलाता है । 
गर्मी ही जीवन है 
हमारे शरीर की जीवनी शक्तित गर्मी है। ज्ञव 
शरीर की गर्मी निकल जाती है तब शरीर ठडा पड़ 
ज्ञाता ओर मनुष्य मर ज्ञाता है। फिर सब प्रक्तार की 
गर्मी का आधार खूय्य है। इस लिये स्वभावतः हमें 
अपने जीवन के लिये सूर्थ की गर्मी की आाययकनता 
है। जहाँ जहाँ खूर्य की किरणों का प्रकाश जाता है 
बढ़ीं तक मलुष्प्र के जीवन को सीमा है | अन्येशे 
कोठरी, गुफा ओर बिना प्रकाश के घरों में सूर्य की 
मन्र किरणें पहुचती हैं इसी लिये पेस। जगदों पर 
मनुष्प अधिक समय तक स्वस्थ दशा में जंदित 


नहीं रह सकता । सूर्य का प्रकाश जहां जिसा ही 
कम पहुंचेगा मनुष्य के जीवन की बहां उतनी ही कम 
आशा होगी । ज्ञिस जगह हवा का प्रवेश नहीं होता 
वहाँ भी सूद की गर्मो काम करती है । जल के अन्दर 
यही बात है । 


जीवन शक्ति 

सूर्य की किरणों में जीवनी शक्ति है। प्रायीन 
काल में हमारे ऋषि मुनि प्रायः नग्न अवस्था में रहते 
थे तभी उनकी जीवनी शक्ति भाज कल के लोगों से 
अधिक बलबती होती थी 
रहने बाले शहरी लोगों को अपेत्ता देहात की ज़ुली 
हवा में रहने वाले किसान तथा किसानों की अपेक्षा 
जंगनों में ही रहने वाली कोमों के लोग भविक मजबूत 
बलवान ओर साहसी होते हैं। शहरों में जार दुकान 
छोड़ कर पांचवी दुकान किसी हकीम या डाक्टर की 
जरूर द्वोगी, बावू जी ओर लाला जी के घर ही दो 


तीन तरह का चूरन, चटनों, दवाई की पुड़ियां भर 


( ८७ पेत्न का शेषांश ) 

अनितवाय दे जद्ांकि दू सरे दृष्टातों में धक ही शक्ति से 
मिन्न २ समयोंध उन कार्यों का होना निश्चित है य। 
शक्तिका नाश नहीं होता यादे बह किसी भी कालमें 
क्यों न प्रगट रही हो अतः अनेक भाषाओं के लेखक 
था अनेक भाषाओं के श्ञाता की तरह ब्लान में ये 
शक्तियां प्रति समय ही मामनी पढ़े गी | इसही का 
माम दक समय में “ज्ञान को अनन्त पदार्थों जानने का 
स्वभाव है --- 


€्‌ 


भपूण 


[ १० ] 


डाक्टरी बोतलें जरूर होंगी पर इन जंगल के लोगों 
के पास में कोई भी हकीम डावटर नहीं होता, ओर न 
उन्हें उसकी जरूरत ही पड़ती है। 
पश्चिम के देशों में 
झिन्हों ने सभ्यता की परिभाषा यह की है के 
केवल मुख ओर हाथ के सिवाय सब शरीर को बस्त्रों 
से आच्छादित रखने में ही सम्पता है, उनके मुल्कों 
में अब प्रकृति धर्म के अछुसार जीवन बिताने की परि 
पारी कायम हो चली है। जर्मनी देश में पेसे हजारों 
प्राकृतिक कीडास्थल '७॥॥ ४९ (पड हैं ज्ञर स्त्री 
ओर पुरुष, ज़बान ओर बालक तथा वूढ़े नितंग नंगे 
रहते हैं। थे सूर्य को घूप में घूमते हैं, क्रीडा करते हैं, 
मोज करते ओर कबड़ी उड़ाने हैं, लेकिन उन में कोई 
बुरा भाव "दा नहीं होता। वे अपना जीवन प्र/क्ृतिक 
"नियमों के आधार पर चलाने का प्रयोग करते हैं हो 
“बिफार रहित होकर उनकी सोखा टी में प्रवेश करता 
है उसे थे अपना, मेश्बर बना छेने हैं। फ्रान्स ओर 
अ्प्रैरिका में भी ऐसी संस्थाऐ' कई अगड़ खुलों हुई 


जैनदशेन 


हैं। वे लोग कहते हैं कि-- 
“पुरुष प्रकृति से नंगा है” 

बह नंगा पेदा हुआ है। गुहाय अंगों को कपड़े से 

ढकने की प्रथा तो मानवी विकारों के साथ पंदा 
हुई है राव आए वृक्ष तो रहो हैं; उनके शरीर 

कैसे सुन्दर होते हैं। यूरोपियन पश्चिमी लेडियाँ 
नाचघरों में अपनी आधा टांगों को दिखा कर कभी 
कभी नितंग नंगी नाचती हैं, करी बाहों की छाती 
खुली हुई कमीज पहनती हैं ओर केवल नेकर पहिन 
कर साइकिलों पर चक्कर लगाती हैं। इस नंगे पन 
में इरादतन वे विकार-भाव पंदा करती हैं पर प्रकृति 
के अनुसार विकार रहित छोकर वे नंगा रखना नहीं 
चाहती । भारतीय स्त्रयों और पुरुषों से उम यह तो 
नहीं कडतेकि वे जमनो के नेचर क्लप्रों क। अनुसरण 
करणे ऊछग जाय पर हु थे खूबस्नान बाल। 
उपरोदत बात को थ्यान में रख कर अपने समस्त 
अंगों को सूर्य की किरणों का स्तान करांवें ओर 


प्रकृति जीवन के आदी बने | 
“हिन्दी प्रिलाप 


» ब्छूरली हु, जी ८ ४ क्षू+तता 


साधु स्वभावी चीता 


पी 


खीता एक भयानक, मॉँसस्वोर, जंगली पशु है। किन्तु अभी वेकटेश्वर समाचार में साधु स्वभांव वाले 
खीले का समाचार क़पा हे पाठकों फो परिखय कराने के लिये उस समाचार को यह प्रकाशित करने हैं। 


जोगेश्यरी ( बस्बई ) म॑ सन्प्रा्सी आश्रम स्थापित 
करने घाले सन्‍त स्थामी ऊरष्णानन्य जी के पास 
अमेंसे एक चीता रबच्छून्दता पृवेक रहता था। लोग दूर 
दूर से उसे देखने को पहुँचते थे कपोंकि ब६ अपना 
ज्ञातीय स्वभाव कोड़ कर पूर्ण साधु वृसिले आश्रम 


संपादक-- 
में रदा करता था। गोवनस ओर कुसे तक उस के 
साथ खेलते रहते थे । हिसा वृि का उसमें लेश भी 
नहीं रहता था। कई वार अनेक ख्मी पुरुषों ने अपने 
ओर बच्चों के साथ डसे वठा कर फोटो मी छे लिए 
थे। गत सताद उप्तकी स्वरच्छुन्दता में अवानक दक 


साधु स्व॒भाबी चोता 


विध्न पड़ गया ओर पिंजरे में बन्द होने की सम्भा- 
बना देखकर उसने अचानक प्राण छोड़ दिये | विध्न 
यह उपस्थित हुआ । कि पक दिन स्वामी कृष्णानन्द 
ज्ञी के साथ बह अपोलोबन्दर पर चला आया लछोगोंने 
जीनेके साथ बहुज्ञन पूर्ण स्थान में फिरतेसाधु को देखा 
तो चकराये पर शीघ्र ही म्रम दूर हो गया। भीड़ एकत्र 
हुई । इसपर कांस्टेबिल ने स्वामी जी से जरा पुलिस 
चोकी तक चलने को कहा । स्वामी जी ने समझा कि 
शायद वहाँ के अफसर उसे देखना चाहते हैं। पर 
चोकी में पहुँचने पर इस प्रकार जीता खुला रखने के 
लिये आपस्ति उठाई गयो। दूसरे दिन मजिप्रेट के 
यहाँ पेशी हुई | वहाँ भी सवने उस की खाधुदसि 
को देखकर आश्चय किया। म्जिप्रें ट की टबिल्ट पर 
उसको बेठा दिया गया लोग उम्पपर हाथ फेरते र४। 
अन्ततः स्वामी जी पर दा बातों के लिए जोर दिया 
गया। कहा गया कि . १ ) इसका लायसेस लो और 
(२५) इस को वित्तरे म॑ बंद रखों। पक्र भक्त ने 
तुरन्त ही १० ) रुवये जमा करा कर छायसेस ले 
लिया । 


[९श) 


ज्ञोगेश्वररा में स्वामी कृप्णानन्द जी ने आश्रम की 
परस्पत के कार्य में लगे हुए. बढ़ई से विंजरा बना देने 
के प्रश्म पर बात चीत शुरू की तो चीता बीच बीच में 
बार बार स्वामी जी के पास आता था । मालूम होता 
था कि बह इस-बात को समझ रहा है ओर पिंजरे में 
बंद करने का निषेध करता है। दूसरे दिन अचानक 
उसने प्राण छोड़ दिये वह बामार न था । पर ड्स्े 
बक त्तण के लिये भी बंधन स्वीकार न हुआ । स्वामी 
जी को बहुत दुःख हुआ। अन्य आश्रम बासी भी 
दुःखित हुए । उस दिन दिन भर किसी ने न कुछ 
खाया न पिया। स्वामी जी ने संन्‍्यास्ियों की विधि 
से उसकी भी समाधि वहीं आश्रम भें बना दी है उस 
समथ जोगेश्वटी के सभी साधुसन्त पकन्र हो गये 
थ। 

कुसा ओर गोवत्स अब भी सीते की समाधि पर 
बार बार जाते है। उस स्थान को माँघते है ओर 
प्रायः वहीं बेठ जाते हैं । 

स्वामी जी समभते हैं कि बह कोई साधु जीदात्मो 
था जिसे किसी कोरणबश यह शरीर मिल गया था । 


६ ; हर फकलान 


श््च्लचजि 
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शी » है ०० 
बिना विवाह संस्कार को अच्छी तरह सम्पन्न हरा सकता है इसमें 


न शत 
कै न २ लक 3 ८-८. ह ए  न्कृ ै क्र | ड्रेह 
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जेनाविवाह विधि 


आज़ तक जितनी भी जैन विवा३ विधियां प्रकाशित हुई हैं, उन सबसे इसमें कई विशेष" 


प्र रा है 


न्शाबण आदि भार भी क 


आवश्यक संस्कार जोड़ दिये हैं। इसन्दा सम्पाइन श्रीमान्‌ भ्रद्ेय पं० चनखुम्बदास हें! सैन न्याय- 


तीर्थ ने किया है 


| 


। तायें हैं। कोई भी साधारण पढ़ा लिखा हुआ आदर्मा इसके सहारे क्िर्स। दूसरे की सद्ायता 


सूल्य केवल छुठ आने है। एक साथ अधिक खरीदने वालोंको कमीशन 
6. वे ग।। शीघ्ता करनी याहिये बगरना पछुताना पड़ेगा । 


पुस्तक मिलने का पता--_पं० श्री प्रकाश जैन न्यायत॑र्थ, 


सनन्‍्मति पुस्तकालय, जयपुर 


|! 
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(' 


सन के व्यापार 


>> 
( ले० डॉगरीय जैन न्यायतीर्थ ) 
(१) (२) 

हृश्य रंग भू में अध्श्य रह, किसके इंगित पर संसतलि में, 

बन कर योगिराज़ सा मोन । ये जन मारे फिसले हैं । 
मागव जीवन के अभिनय का, सग तृष्णा में शांति खुधा की, 

संचालन करता है कोन ? स्रांत कल्पना करते हैं । 

(३) 


आशा तथा निराशाओों की, 
चारा कहां घहा करती ? 
ओर निरंतर अभिलाबषोएं, 


(४) नव क्रोड़ा करती रहती ? (४) 
त्तण भंगुर योवन श्री पर यह, बिन पग विश्व विपिन में करता- 
इठलाता है इतना कोन ? रहता कोन स्वछुंद विद्वार ? 
रूप शाश पर मोहित होकर, बन सत्राट राज्य बिन किसने, 
शिशु समर मब॒ला करता कोन ? कर रकखा सब पर अधिकार | 


रद 
। ई। ) 
चित्र विचित्र बनाया करता. 
बिन रंग ही रह अन्‍्तर्डान । 


किसने चित्र कल। का एस्ता, 
(७) पाया है अनुपम वरदान ? (८५) 
शोकर कभी बिहंसता है, तो प्रिय मन ! तेरी ही रहस्थ मय 
फिर चिंतित हो जांता है । यह सब अज़ब कहानी है । 
भाव-भंगि के तित गिरशिट सम. कर सकता अगती पर केबल, 
भागा रंग बदलता है ॥ बस तू ही मन मानी है ॥ 
(६8) 
पर ज्यों रहता बिषचरों में रत 
त्यों यहि प्रभु खश्णो्म प्यार। 


करता, तो अबलक हो! जांता, 
सब सागर से बेड़ा पार ॥ 


तत्वार्थाधिगस भाष्य पर विचार 
( बिल कक जैन ) 


जिस प्रकार दिगम्बर श्वेतास्बर सम्प्रदाय भक्ता- 
मर स्तोत्र को अपनाते हैं ठीक उसी तरह श्री उमा- 
स्वामी ( उमास्वति ) विरखित तत्वा्थ सूत्र भी दोनों 
सम्प्रदा यों मेंमान्य है। किन्तु उसकी विशेष मान्यता 
द्गिम्बर सम्प्रदाय में है । यही कारण है कि तत्वा्थ- 
सूत्र पर सर्वार्थ सिद्धि, तत्वाथराजबातिक, श्लोक- 
बातिक श्रुतसागरी टीका आदि अनेक टीकाए दि० 
बिह्ानों ने लिखोी हैं | श्री समन्तभद्वाचार्य के गन्ध- 
हस्ति महाभाष्य का जो उल्लेख पाया जाता है। 
अधिकांश विद्वानों की सम्मति में वह भी तत्वा्थंसत्र 
की ही विशाल टीका थी जोकि दुभाग्यवश इस 
समय उपलब्ध नहीं है। 


ध्वेतास्बर सम्प्रदाय में तत्वाथ सूत्र की मान्यता 
अदृश्य है किन्तु वहाँ ऐसी कोई महत्वप्रण टीका 
नहीं पाई जातो। हाँ, तत्वार्थाधिगम्त भाष्य नामक 
पक क्ोटी सी टीका अवश्य है जिसको कि स्वयं 
तच्वार्थ खूब के रखयिता उम्ताष्वाधी आचाये द्वारा 
लिखा हुआ बतलाया जाता है। इस टीका से »वे० 
सिद्धान्तों का पोषण होता है अतः यदि यह भाष्य 
सचम्ुत्त तल्वायेसूत्रकार ने हो लिखा है तो निः- 
सम्देह उमरास्वामा आचाय इवे० सम्प्रदाय के पक 
मान्य बिह्वान थे किन्तु ऐसा है नहीं । 

तत्वाथ सूत्र को अपनाने के ख्याल से किसी 
पोछे के ध्वेताम्बर विद्वान ने यह टीका लिखकर उस 
पर उमास्वामों आजाये का नाम लगा जिया है। 


इसके प्रमुख दो कारण हैं। 


१-तत्थार्थाधिंगम भाष्य में अनेक स्थलों पर 
श्री अकलंक देव विरचित राजवार्तिक की ओर 
आचाये पृज्यपाद विशचित सर्वार्थय सिद्धिका पद्य ज्यों 
का त्यों पाया जाता है। जिसको कभी पाठकों के 
समत्त उपस्थित किया ज्ञायगा। 

२-चश्यें अध्याय के अंत में जो ३२ कारिकाद' 
लिखी गई हैं बह ज्यों की त्यों श्री अमृतचन्द सूरि 
बिरचित तत्वार्थसार प्रंथ के आठवें अधिकार से 
उठाकर रकखी गई हैं। तत्वाथसार पक कारिका 
रूप छछोकबड प्रस्य है। उसकी रखना रोली श्री भसृत- 
चन्द्र सूरि के इतर प्रंथों ( पुरुपार्थासिध्युपाय भादि ) 
के समान है उसमें ७२० गडोक हैं जो £ अधिकारों 
से दिमक्त हैं। तत्वाथ सूत्र के समान इन अधिकारों 
में 3 तत्वों का विशद विवेचन है। तदनुसार इसके 
आठवें भधिकार में मोत्त तत्व का प्रतिपादन क्रिया 
गया है इस कारण तत्वार्थाधिम भाष्य बाली कारि- 
काएं तत्वा्थ सार में यथास्थान ठीक पाई ज्ञाती हैं। 
जबकि तत्वार्थाधिगम भाष्य में वे उतना महत्य 
नहीं रखती । 

ये कारिकाएं यदि तत्वाथंसार में न हों तो बह 
प्रंथ अधूरा रह जाता है जबकि वे ही ३२ श्लोक 
तत्वार्थाघिगम भाष्प में व्यर्थ सिद्ध होते हैं। इन 
कारिकाओं में मोत्नतत्व का वर्णन है जो कि प्रररणा- 
चुसार तत्वाथंसार में अधश्य होना चाहिये किन्‍्तु 
तस्वोर्थ सूत्र दशा अध्याय में सूत्र रूप से मोसततत्य 
पहले ही बतला दी गई पुनः उम्रास्वामी उसी तत्थ 


जैम- 


को ध्लोक वड़ लिखने बेठे यर बक पिश्पेषण सरीखी 
निःसार बात है जिसको कि बुद्धिमान कदापि स्वीकार 
नहीं कर सकते । 

अब ग्रह पर कुछ श्लोकों का मिलान किया 
जाता है। 

तत्वार्थंसार के आठवें अधिकार में निम्नलिखित 
ध्लोक विद्यत्षान हैं-- 

तदनन्तरमेबोध्मालोकान्तात्‌ स गच्छति, 

पूत प्रयोगासंगत्याइन्यच्छेशे प्वंगोस्थे: ।९७ 

कुकालचकं दोलायामिषों च्रापि यथेप्पते, 

पूबप्रपोगात्कमह तथा सिद्धगतिः स्मृता । २८। 

सब्लेपलंगनिर्मेज्ञाद्यया. धण्ाफ्वलॉबुन', 

कमंबन्धविनिर्मेत्तासथा सिद्गतिः सम ता । २६। 

परंडरुएटदेलास. वन्धच्छेरायथा गतिः 

कर्मदरन्थनविच्छे शज्जीवस्यापि तथेप्यते |३० 

इनका सात्तित अर्थ यह है |क कमंबनन्धन से छूट 
जाते.पर जोब्न- पूरे प्रयोग से कुम्हार के चक्र के 
सम्रान, मिट्टी आदि छूट जाने पर पान में तंबो के 
समात्र भोर डोंडी टूटने पर एरंड के दीज के समान 
ऊपर को जाता है ! 

ये बारों श्लोक निमन लिश्बित रूप म॑ तत्वायांध्रि- 
गरम भाष्प में लिखे हुए हैं-- 

तदनंतर मेवे मालोकास्तात्स गन्‍्छुति, 

पूर्व प्रयोगासंगत्यबन्धच्छे रोध्द गारव: ।६। 

कुलालचक्रे दोलायामिषां आपि यशेप्पन, 

पूर्य प्रयोगात्कमेंदह तथा सिद्धयतिः स्छृता |१०। 

घत्लेपसंगनिर्भात्ाथादशप्स्वलाबुन 

कर्संगबिनिर्मोज्नासय/ सिद्धर्गात रुघता (१६। 

बरंड वन्‍्त्रपेड/सु बन्धच्छेदाच्रथा गतिः, 

कर्मबन्धनविच्छेदात्सि दस्पाएि तथेष्यते ।१२॥ 


दशन - 


( 


[ १४] 


तत्वारथंसार के पूर्व लिखित श्लोकों से इन 
श्लोकों में कुछ भी अंतर नहीं है । इसके सिवाय इन 
चारों श्लोकृका भाव तत्वाथ सूअजके दशवें अध्यायके- 

पृषर प्रयोगादसंगत्याहन्धच्छेशश थागतिपरिणामा- 
ख।६। आविद्धकुलाल्यक्रबद्व्यपगतलेपालावबुचददेर ड-' 
बोजवर्दा नशिखाचश्च ।७ 

दोनों सूत्रों में आगया हे अतः पुनः उन ही शूत्रों: 
की डउप्नास्थामी आचाये भाष्पम श्लोकबद यदि लिश्ें 
तो उनके लिये पुनरूक दोष आता है जिसको कि सूत्र 
कार फ्रभी नहीं कर सकते । ( तत्वाथाधिगमभाष्प 
में छुठा सत्र है सातवां नरीं है किन्तु फिर भी उक्त 
ढोष आता ही है। अतः सिद्ध होताहे किसे कारिकाएं 
तत्वाथेसार से उठाकर तत्वार्थाधिगभाष्य में रफ़्खीं 
हैं ओर उनका महत्व वड़ाने ये लिये उनके रचयिता 
का नाम उम्तास्ताति आचाय रख्व दिया है। 

इस्ती प्रकार अन्य २६ "लोक भी इनके ही साथ 
में विद्यमान हैं। पाठक मदासुभाव दोनों ग्रंथ सामने 
रखकर मिलान कर सकते हैं विस्तार भय से यहां 
नहीं लिखते । 

तत्वाथसार की ये कारिकाएं 'तत्वाथराजबा नतिक' 
के अंत में भी 'उन्तंन' लिखकर दा गई हैं । संभवतः 
तत्वार्थाधिगम भाष्य में भी तत्वाथसार की इन 
कारिकाओंकों उद्धृत करते समय साप्पकार ने 'उक्‍्तंच' 
लिखा होगा किन्तु प॑ छे से साब्यकार के नाम आदि 
परिवतन के साथ हां 'डक्‍क्तच' को भी उड़ा दिया 
गया हैं । 

कुछ भी हो परन्तु यट निःसन्देड प्रतीत होता दे 
कि यह भाष्य स्वयं सूअकार का नदी है | 

'दृब्पानुयोगतकणा' नामक व्वेतछूबर/य प्रंथ में 
नयों के भर बतलछाते हुए 'तत्वा८ंसत्र' के प्रथम 


देहली ज्ास्व्रार्थ 


( गत १४ वे अहुः से आगे ) 
दर -7+>क$6&कऋ-: 
कया वेद ईश्वरीय झ्ान है ? 


उत्तर पुराण के जिस स्थान पर वेदों का उल्लेख 
मिलता है उसको यहां हम पूर्वापर सम्बन्ध के साथ 
उद्धत किये देते हैं । जिससे विज्ञ जनता इसके संबंध 
में स्पष्ट परिचय प्राप्त करले | 

& नारद ओर कुछ तपस्वियों ने यह बात सुन 
कर विचार किया कि धिक्‍्कार है इस दुष्ट ने संसार 
में मिध्या मार्ग का एक अधिकार फटा दिया है। 
पाप करने में पंडित ऐसे इस दु८ को किसी भी 
उपाय से रोकना चािये। यही बिचार कर थे स्व 
अप्रोष्या आये। बढ़ा पर उन्हों ने यज्ञ करते हुए 
विश्वभू मं्जी को देखा कि अनेक पापी छोग अपनी 
इच्छाओं को पूर्ण करने के लिये अन्यान्य प्राणियों को 
हिंसा कर रऐहे हैं। तब सब थाणियों के हितकी 
इच्छा करने बाले तपस्त्री लोग कहने लगे कि किस 
भी जगह कोई भी मनुष्य धर्म के लिये प्राणियों के 
दिखिक नहीं बनते हैं। यह बेड ब्रआ का कहा हुआ 
है। नेरके ज्ञानने वाले सा भ्टिसाको ही व्पाख्यान 
करते हैं ओर यद अडिसा ही कल्प बेल के समान 
अथवा माता के समान अथवा म्वार्वा के समान 
संसार का हित करती है। इस्त प्रकार पड़िले के 
ऋषियों के कहे हुए वाकयों को यदि तू प्रमाण 
मानने को इच्छा करता है | तो अनन्त कर्मा 
का कारण ऐसा यह घोर टिसा से भरा 
हुआ कम तुझे छोड़ देना चाहिये । 
तपम्बियों की इस बात को खुम कर विज्वमू मंत्री 
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उत्तर पुराण के इस उद्धरण से यह स्पष्ट है कि 
यह प्रकरण संवाद रूप है । बक तरफ तसपस्थी हैं 
ओर दूसरी तरफ विश्वम्‌ मंत्री है। वेदो ब्रा निरूपितः' 
अर्थात्‌ वेद ब्रह्मा का कद्दा हुआ है। 

यह बाकप इसी स्ंबाद म॑ तपस्दी द्वारा कहा 
गया है। अतः यह उन्हीं की मान्यता भी है। ऐसे 
अनेक स्थान हैं जठां दो व्यक्तिपों के सम्बाद का 
डजठेख मिलता है। इनमें जो « बाते जिस २ की 
तरफ मो कही ज्ञाग। करती हैं वे वे उस २ की ही 
मान्यता ऋणरा सकती हैं। नकि उस संघाद के 
लेखक की । अतः इस सम्बाद की मान्यता का भार 
भी उक्षर्पुराणकार पर नहीं आता। दूसरे वेदों अहम- 
निरूपितः' इस बाकप में ब्रह्म शब्द का प्रयोग भी 
सम्बावकारने ऋषि के अर्थ में ही किया है। जैसा 





(१५ बे पृष्ठ का शेषांश ) 

अध्याय के अंतिप्त सूत्र को 'नेगमरसंग ह्यबहारजुसूत- 
शेबदसमभिरुदवं भूता नया: इस रूप में उद्धुत किया 
है। यहि तत्वार्थाघिगम भाष्प द्वव्यानुयोगतर्कणा के 
निर्माण समय विद्यमान होता तो धहाँ सूत्र का रुप 
& नंगमसंगृहृध्पवहारजुसूअशब्दा जया: ” ऐसा होता 
इस दशा में तत्वार्थाधिगम भाष्य का रखनाकाऊ 
तेत्वाथंसार ओर द्र.उाजुयोगतर्कणा से के काप्हे । 

अतः सिद् ऐोता है कि तत्वार्थाधिगम माष्य का 
रखनाकाल श्री अमृतचन्द्र खूरि से पंछेका है। 
तदनुसार इसका निर्माश समय ब० संबत्‌ ६६२ से 
पीछे का है अब कि त चा यसूत्र का प्रथम शताडडी है । 
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कि इस ऋ्लोक के अगाड़ी के दो तीन ्छोकों से 
प्रगट है । 

तोसरे स्त्यं स्वामी दयानन्द जी ने ब्रह्माको ऋषि 
स्वीकार किया है $। अतः इस दटिसे भी यह उल्लेख 
प्रमाण कोटि से उपस्थित नहीं किया जा सकता | 
इससे तो वेद ऋषिहृत ही प्रमाणित होते हैं। इससे 
स्पष्ट है कि आय समाज के प्रमाणों में से बक भी 
ऐसा प्रमाण नहीं है। जिससे वेदों को ईश्वरीय 
ज्ञान स्वीकार किया जासके | 


ऋ्रषिकृत-- आर्यसमाज की तग्फ से इस्पके 
सम्बन्ध में निम्नलिखित वक्तव्य उपस्धित क्किया 
गया था | 


१-ऊुत ओर कार ये पकार्थबात्री शब्द हैं । 
स्वृण को स्वर्णकार (सुनार) बनाता नहीं है। फिर 
भी बह मतुश्य स्त्रणंकार , झुनार ) कहलाता 
है । इसी प्रकार मंत्रकूत ओर मंत्रकार 
मंत्रां के बनाने से नहीं होते हैं किन्तु उनके दशा 
होनेसे कहलाते हैं । 

२-निरुक्तिकार ने भी ऋषियों को मंत्रों का 
हृष्ठा ही स्वीकार किया है । 


कम घातु का अर्थ पातअलि ने अभूत प्रादुर्भाष 
किया है। इन सब बातों के देखते हुये जैन समाक्ष 
की तरफ से उपस्थित किये गये प्रमागो से ऋषिगण 
मंत्रों के रखयिता सिद्ध नरीं होते। जैन सम्ोञ् की 
तरफ से इन सब बातों का निम्नलिखित समाधान 
किया गया था । 


स्वृणंकार स्वर्ण को बनाता नहीं है किन्तु उसका 
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रूपान्तर करता है। अतः यह स्वर्णकार कहलाता है । 
इसीका नाम अभूत प्रोदुर्भाव है। जो पर्याय अभीतक 
नहीं थी उसका प्रादुर्भाव हुबा है अतः यह अभूत 
प्रादुभांव कहलाता है। मंत्रों के सम्बन्ध में भी जब 
तक पेसा अभूत प्रादुर्भाव या रूपान्तर नहीं माना 
ज्ञायगा तबतक ऋषियों के सम्बन्ध में भी स्वर्ण- 
कारित्व के समान मंत्र कतत्थ या मंत्रकारत्य घटित 
नहीं होसकता | हमारा कहना है कि जिस प्रकार 
स्‍्वण पूत्र से हो मोजूद था उसी प्रकोर वेद मंत्रों में 
प्रयुक्त शब्ब पहिले से ही थे। जिस प्रकार स्वण के 
रूपान्तर करने से ही मनुष्य स्थर्णकार बन ज्ञाता है 
उसी तरह ऋषि भी शऊ्डों को मंत्रों का रूप देदेने से 
मंत्रछ्त या मन्अकार कहलाते हैं। ऐसा स्वीकार 
करने पर ही अभूत प्रादुर्भाव ठीक बठता है। इससे 
प्रगट है कि आर्यसमाज् की तरझ से उपस्थित की 
गई पहिली ओर तीसरी बात तो ऋषियों को मंत्रों 
का कर्ता ही प्रमाणित करती है। 

यास्क ने ऋषियों को दृ्शा माना है। इससे 
यह बात कैसे सिद्ध होती है कि ऋषियों को वह 
शान परमात्मा ने दिया था। आअञअ हम इस उत्सव 
को देख रहे हैं--ओर फिर ज्ञाकर सबको इसका 
समाचार छुनाते हैं। यही बार्घ ऋषियों के सम्बन्ध 
में है। वे स्वयं जानते थे-ओर जो कुछ भी जानते थे 
घदी दूसरों मनुष्प को बतला दिया करते 
थे । इसके स्पष्टीकरण के लिये स्वार्यानुधान और 
परार्थानुमान का दृष्टान्त बिलकुल उपयुक्त है। 

इससे यह बात प्रमाणित नहीं होता कि ऋषि 
जो कुछ भी ज्ञान रहे थे, बढ़ उनको परमात्मा जना 
रहा था। किन्तु इतनाही सिद्ध होता है कि ऋषि- 
गण मंत्र के साक्षात कर्ता थे। यह अर्थ उनको 


क्या बेद ईश्यरी शान है 
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परमात्माने अनाया था--इसके सिद्ध करने के लिये किया है इस पर तो आये समाज को मोन ही 


तो काफी प्रमाण की आवश्यकता है 

यारुक ने रष्टा के साथ ही ऋषियों को मंत्रों का 
कर्ता भी लिखा है। इससे स्पष्ट है कि यास्कर भी 
ऋषियों को मंत्रों को कर्ता ही स्वीकार करते थे। 

उपयुक्त विवेचन से प्रगट है कि थेदिक साहित्य 
ऋषियों को मंत्रों का कर्ता ही प्रमाणित करता है। 
ऋषियों की जीवन घटनायें ओर उसके 

सिद्धान्त 

इसके समाधान म॑ तो आय समाज ने केवल 
इतना की कहा था कि जैन समाज की तरफ से 
उपस्थित किया गया मंत्रार्थ ठीक नहीं है इस पर 
जैन समाज की तरफ से आये समाज को बतला 
दिया गया था कि जैन समाज का उपस्थित किया 
गया अर्थ उसके घर का अर्थ नहीं है । किन्तु वह यह 
भर्थ है जिसको निरुक्तकार यास्क्र ने भी स्वीकार 
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क्या पढ़ना चाहिये ? 


धारणा करना पड़ा । 
अश्लील कथनादि 

इसके संबंध में भी आये समाज ने यही आपक्ति 
उपस्थित की थी कि वह इस अर्थ को प्रमाणिक नहीं 
मानता किन्तु जब जैन समाज की तरफ से डसको 
खुमराया गया कि उनके ही चतुर्मेद भास्कर पं० 
जयदेव जी की ही यह व्याख्या है इस पर तो आर्य 
समाज फिर चुयी ही साथ गया । क्ोनों तरफ से 
उपस्थित की गई युक्ति भोर प्रतियुक्तियों को हमने 
पाठकों के समत्त संक्तेप से रख दिया है। जैन समाज 
को तरफ से एक २ बात के समर्थन में कई २ मंत्र 
उपस्थित किये गये हैं। किन्तु हमने संक्तेपता की शरएि 
से उन में से एक २ को ही लिखा है। हस में किस 
की विज्ञय ओर किस की पराजय हु; इस बात को 
हम अपने विश्व पाठकों पर छोड़ते हुए घक विषय के 
देहली शास्प्रार्थ को समाप्त करते हैं। 
सुरेशचन्द जैन न्यायतीे 
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( ले० श्रीमान पं० प्रकाश जैन न्यायती थ) 


बतमान में साहित्य का स्वरूप बड़ा विशाल 
हो गया है। पुस्तकों को विस्मयोत्पादक संख्या पर 
विचार करके ज्ञान की व्यापकता का अनुमान लगाया 
जा सकता है। ययपि हिन्हो साहित्य अभी सर्वांडू 
पुष्ट नहीं है, तो भी डसके प्रंथों की संख्या बहुत बढ़ी 
हुईं है। ओर प्रतिवर्ष बढ़ती ही जाती है । 

साहित्य प्रकाशन के इस विशाल स्वरूप के भागे 


इस बात का निणय कर लेना बड़ा ही कठिन तम 
कार्य हो गया है कि--क्या पढ़ना चाहिये? वास्तव 
पं यह प्रष्न बड़ा ही अटिल है, ओर साथ ही महत्व 
प्रृर्ग भी । इस पर बहुत कुड विचार करते रहने पर 
भी ध्यान मान्य निर्णय की भोर न्ीं जाता । निर्णय 
हो भी कैसे समय बहुत कम ओर पुस्तक बहुत उपादा। 
ज्ञीपन का निश्चित समप्र कम होता जाता है, ओर 
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पुस्तक बढ़ती जाती हैं । 
मैरी समझ में तो पेसी अवस्था में उपयोगिता 
का आश्रय छेना अधिक उचित प्रतीत होता है ओर 
उसी के आधार पर क्या पढ़ना चाहिये ? का भो 
निर्णय कर छेना संगत प्रतीत होता है । पुश्तकों में 
बिचारों को पवित्रता ही मुख्य मानो गई हे--कहा 
भी गया हैं--विचार कार्यो का पिता है| यदि बहुत 
सं पुध्तक न पढ़ी ज्ञॉय तो विशेष हानि की बात 
नहीं,, जो भी पढ़ी जाय मनन-पूर्वक पढ़ी जानो 
चाहिये। आज्ञ कल प्रायः नवयुवक पुस्तक उठाते हैं 
ओर इधर उधर से २--४ पृ०ठ बॉन्र कर इति श्री कर 
देते हैं। आज कल पुस्तक मनोरज्जन या निद्राके 
आह्वान के लिये पढ़ी ज्ञाती हैं विशेष को लक्ष्य नहीं 
सका जांता | इस प्रहार सम्पूर्ण रामायण का पाठ 
कर जाने पर भी राम आर रावग में कोन राक्तस था 
ठीक-ठीक शान नहीं हो पाता है। ज़ब तक पुस्तक 
सामने खुली रहती है तबतऋ तो विठान 'पीछे सब 
काम योपट' पहिले शानका केन्द्र मस्तिष्क था ओर 
अब हो गया है. पुस्तकों का विस्तृत मेदान । 
बक विद्वान का कथन है कि क्या पढ़ना चा हिये 
इसके निर्णय के लिये पहिले क्या नहीं पढ़ना चाटिये 
इसका निर्णय कर लेना आवश्यक है--आजकल 
साहित्य प्रकाशन का ध्येय छ्लान प्रचार करने के स्थान 
में हपया कमाना हो जाने के कारण सभा पुस्ल् 
उद्रस्थ करने योग्य नहीं हैं । कुछ को चग्बना 
चाहिये, कुछ को खबाना चाहिये. कुछ को निगलना 
चाहिये आर कुछ को पद्चा डालना चाहिये | इस्त 
साहित्य-समृद्धि के समर में कुछ पुत्तई ऐसी 
भी आविष्कृत हो चुको हैं, जिनमें कुछ को छूना 
चाहिये. भर किसी के दशशन मात्र करके ही रख 
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देनां चाहिये। यद्यपि यह बात मानी जा सकती है 
कि मनुष्य वाह तो किसी भी पुस्तक से कुछ न कुछ 
लाभ अवध्य ही उठा सकता है किन्तु इसके लिये 
अधिक विचार-शीलता को आवश्यकता है, जिसका 
सर्वे साधारण में हाना असम्भव है । विचारशीलों 
के लिये भी इसमें ठाभ कम ओर हानि अधिक की 
समभ्मावना है । 

आज जो वास्तवमें पुस्तक कही ज्ञानी चाहिये बहुत 
कम रपट गोचर होती हैं, चारित्र पर अधिकाँशमें बुरा 
अस्पर डालने वालों पुत्तक ही हाथोंद्राथ बाजार में 
बिका करती हैं । खेद है कि आज़ किस लेख 
या पुध्तक में कोई एक भी शहर पएसा भा जाए, 
जिसकी कि-सरकार को गन्ध सा न लुद्ाती हो 
लेखक, सम्पादक आंर प्रकाशक सद्दित गिर कतार कर 
ली ज्ञाती हैं, पर अपलाछ पुष्तकों पर डसरकी भा 
सेब कृपा वर्ना रहती है । 

पुस्तक धक मित्र का काम करती है । जैसे मित्र 

थुर रास्ते जाते हुए मित्रको सममा बुका कर सत्पथ 
पर लगा देता है बसे ही पुस्तक भी कुम्ताग में जाते 
हुये मनुष्पों के समत्त उस मार्गमें होने बाली हानियों 
का द५,न करा देतो हैं ओर सुब्यवस्थित कल्याण- 
कारी माग मे पर्राषण करने केश लिये बोध्य करतो हैं। 
परन्तु यदि मित्र चरिन्न हीन होता है, स्वयं दुष्ट 
प्रकरति का होता है तो यद दूसरे को सी बेसा बना 
देता है। बसे गन्दी-सारित्य की पुस्‍्तक भी चारित्र 
पर कुप्रमाव डालती हैं। भतः इन दोनों प्रकार की 
पुस्तकों के खुनाव में बड़ी सावधानी से काम लेना 
चाहिये। इस पर बहुत से लोग बिगड़ कर प्रश्न 
किया करते हैं, कया नाटक, उपन्यास, गल्प भादि न 
पढ़े जप्य ? हमारा उन से कहना है कि थे अवश्य 


ससाज़वाद बनाख धसम 
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( ले०--भ्रीमान्‌ ९० कैलाशचन्द्र जैन ) 


सूलगन्ध कुरी बिहार सारनाथउत्सवके उपलब्ष्यमें 
नवम्बर मास में काशी के प्रसिद्ध समाज वादी श्री 
सम्पूर्णनन्द जी ने बोद्ध धर्म पर भाषण किया शा। 
उनका भांषण भाषण मात्र नहीं था किन्तु धार्मिक 
संसार के लिये कड़ी चेतावनी थी। उन्होंने कहा 
दुनियाँ के अनेक देशों में इस समय धर्म ओर मज्- 
हब को मिटाने की आवाज़ उठी है। उन लोगों का 
कहना है कि धर्म ओर मजहब से उन्नति भें बाधा 
पहुंचता है। दुनियां में जितना बड़ा देषभ्य इस 
समग्र है उतना पढ़िले कभी नहीं था। आब तो सर्च 
गुणा: कॉचनमाश्रन प्रन्ति क्री कराबत चरितार्थ हो गही 
है। योग्यता की पर्राक्षा बुद्धि नहीं बल्कि रुपया हो 
गया है। आज कल सिर्फ पूजा करना या मंत्र पढ़ना 


ही धर्म समझा जाने लगा है ! सबलों द्वारा निबंलों 
का उत्पीड़न ऐोता रहे, अबलाओं की लाज भले ही 
जाती रहे, असहायों पर अत्याचार भले ही हो यह 
सब बला से होता रह पर इसके बविरूद् भावाज 
उठाना आंज्ञ कल के धर्मगुरु या धर्माचाय लोग अरन 
कतंव्य नहीं सममते। कहते हैं कि ये सब अपने 
करो का फल भोगते हैं मुके इन बातों से फ़या 
कोई भी धर्माचार्य यह बतला सकता है कि उसने 
किसी आततायी या अत्याचारी लखपति या करोड- 
पति के यहाँ जाने से इनकार किया है क्या उस ने 
कभी उत्पीड़ितों की सदानुभूति में दत्च शा भी 
कहा दे जब वे स्वयं दुबलों ओर उ.पीड़ितों की उपे- 
क्ञ करते हैं तो उन्हे भी इस बात को भाशा छोड़ देनी 





चाहिये कि आगे चल कर दुनियाँ में उनको भा आव- 
श्यकता रहेगी। सीमा प्रान्त के पास के गायों में 
आकाश से बम वर्षा हुई | क्‍यों हुई ? गंव बालों का 
कसूर था| क्या ऐसा करना उचित था ? किसी भी 
हिन्दू बोद्ध या मुसलमान धर्माचार्य या उलेमा ने इक 
शब्द भी नहीं कहा हां, इंग्लेड के विशप ने इसका 
विरोध किया कि यह अनर्थ हो रहा हे। बोद घममे 
के सामने ज्ञिस प्रकार पहले मोक्त की समता ओर 
सेवाभाव का प्र'न था उसी प्रक्रार अब जगत के 
बरतमान भीषण देषस्य के दूर करने का प्रश्न है । 
घर बढ़ीं है जो उत्पोड़ितों कली सेवा में अपने को 
मिटा देने का आदेश करे । 


( ए८४ें पेज्ञ का शेषांश ) 
ही पढ़े जाने चाहिये, वे भी साहित्य के मुख्य अंग 
है, उन्दींम भाषाकी सजीवता है परन्तु क्या सिफ उन्हीं 
के अध्ययन से जीवन के उद्देश्य की पूति हो 
सकती है ? साहित्य के सच्चे ध्येय की प्रति तो 
उत्थान करने वाली--आत्मशान करा देने घाली, 
संसार का रहस्य बताने वाली पुस्‍्तकों से ही होती 
है। 
प्रार्चन कोल में साहित्य-सोठब पर विशेष 
ध्यान नदेकर तत्कालीन सादित्यमें साहित्य-सोष्टब 
स्वभावतः ही भा गया है यह दूसरी बात है ) जीवन 
का उत्थान करने वाली पुस्तक ही रखी थीं। ओर 
यदि भाषा-सोष्ठब पर ध्यान दिया भीजाता था तो 
गोश रूप से, मुख्य रूप से कभो नहीं । 





[ ० ] जैनद्शन 


पुराने जमाने के धार्मिक आविष्कारों का स्थान 
भद राजनेतिक आपिष्कारों ने ले लिया है। पहले 
इहलोक में रहने वाले लोग मोक्त ओर परलोक 
सम्बन्धी तत्वों के अनुसन्धान में ही अपना जीवन 
बिता देते थे, संभधतः उस समय जीवन संग्राम 
इतना जटिल नहीं था। राजनीति के दाव पेंच उस 
समय भी होते थे किन्तु उनका प्रभाव परिमित त्षेत्र 
पर ही पड़ता था। बक राज़ा दूसरे राज्य पर सदा 
चढ़ाई भी करता था पर सदा के लिये पराज़ितां को 
दासता के बन्धन में.नहीं बंघता था । गतयुग में 
ज्त्रियत्य से प्रेरित होफर लड़ाइयां लड़ी जाता थीं 
किन्तु आज बेश्यवूशिका बोल-बाला है। इस उलटफेर 
से प्राचीन युग ओर नवीन युग में तीन ओर के का 
सा अस्तर पड़ गया है। भोतिक अविष्कारों ने राज- 
नेतिक ओर आर्थिक संसार में हलचल मचादी है। 
मशीनों की उत्पादक शक्ति ने इधर तो मनुष्यों को 
बेकार कर दिया इधर तयार माल को खपाने के 
लिये बाज़ारों की आवश्यकता अधिक बढ़ा दी। 
प्रत्येक स्थतंत्र देश अपनी आवश्यकता से कई गुना 
अधिक माल तेयार करता है ओर उसे बेचने के लिये 
दूसरे देशों को फंसाने का मोका देखा करता है। 
मशीनों की बद्ोलत सम्पशि का बटवारा ठीक २ 
नहीं हो पाता एक करोड़पति कल कारखाने खोल 
कर मजदूरों के बल पर लाखों रूपया प्रतिषण कमाता 
है किस्तु, बेचारे मजदूरों को पेट भर अक्न भी नहीं 
शुरता । मानों, सम्पक्ति ही सब कुछ है मनुप्पों को 
पैहनत कुछु भी नहीं । इस भयंकर विषमता को हम 
तब तक ही गर्मी का फल कह सकते हैं जब तक इस 
को दूर करने का प्रथन्ष नहीं किया आता। कारण 

कमे कल सर्वे या अपरिवर्तनीय चीज़ नहीं है--अपने 


#.] 


कार्यो के द्वारा हम उसमें आमूल उलरफेर कर सकते 
हैं। जार के समय में रूस के किसानों ओर मजदूरों 
की जो। करुणाजनक दशा थी शासन व्यवस्था में लोट 
फेर कर देने से आज वह खोजने से भी नहीं दीख 
पड़ती । गरीब ओर अमीर के इस प्रश्न ने बतमान 
संसार को बचा रकला है। समस्त राष्ट्रों के अधिना- 
यक इस प्र/न को हल करने में लगे हुये हैं । इस 
समस्पा को सुलमानेके लिये अनेक राजनेतिक-वादों 
का जन्म हुआ है ओर होगा । जिस प्रकार पुरातनयुग 
में धक धर्म का अनुयायी रगजा अपने राज्य में विभिन्न 
धर्मो के प्रचार को रोका करता था उसी तरह आभाज 
प्रत्येक गवन्मेण्ट अपने से विरुद्ध राजनंतिक बादों 
पर कड़ी नजर रग्बती है। ऐसे बिकट समय में--जब 
राज्ञा ओर प्रज्ञा पत्र ओर पुस्तक सब का प्रवाह पक 
ही दशा में बह रहा हे--धर्मा की वततमान रूपरेखा 
अपने स्थायित्व का दावा नहीं कर सकतो। पुरातन 
युग में मोत्त ओर पारलोकिक खुख के नामपर मनुष्यों 
को धार्मिक बनाया जा सकता किन्तु आज्ञ उनकी 
दुह्ााई देने पर उत्पीड़त जनता की ओर से खरा 
जबाब मिलता है | इस युग में जनता पर धर्म का 
प्रभाव डालने का पक ही मार्ग है जिसे 'लोकसेवा' 
कह सकते हैं। लग्बे चांड़े व्याख्यानोंके ढ्ारा आकाश 
पाताल के कुछाबे' मिलाने से 'लोकसेवा' नहीं होती 
ओर स्थार्थ से प्रेरित होकर धनिक्तों के गुणगान 
करने से ही होती है। उसके लिये हमें सम्यम्द- 
शेन के कुछु अंगों को क्रियात्मक रूर देना होगा। 
घर्म ओर मगवान की प्रभावना के साथ धार्मिकों 
के कष्ठों ओर अभावों को दूर करने का भी प्रयत्न 
करना होगा। धामिक संसार को अपनी सहानुभूति 
का ढ्वार राजा ओर रंक सबके लिये समान रूपसे 


समाजवाद बनाम धर्म 


खोलना होगा | तभी जनता को धार्मिक बनाया जा 
सकेगा। राष्ट्र के समान ओर करोड़ों छुघापीड़ितों 
के जीण शोण कलेबरों को पहदुलित करके #म धर्म 
की 'बिजयबे जयन्ती' नहीं फहरा सकते। जब धर को 
गाषट्र के साथ मिलाने का प्रयल्ष ऊिया ज्ञायगा, ओर 
सोमदेब सूरि के--- 
से बब हि जैनानां प्रमाणं लोकिको विधिः | 
यत्र सशप्रकच हानि न यत्र न ब्तदूषशाम ॥ 
शड्ड़ों में लोकिक विधि-बिधानों में कार्यतः हाथ 
बटाया जायेगा, तभी धरम को जनता की सहानुभूति 
प्रात हो सकेगा | अन्यथा घामिक नेताओं की बहा 
देशा होगी. जो इस बार एसेम्बर्ल/के चुनाव में हुई है 
कप्रेस के बिपत्त में खड़े होने वाले बर्णाश्रमी नेताओं 
को इतते कम बोट प्रात हुथ कि उनको जमानते जम्त 
होगई । क्या इस उदादरण से धार्मिक संसार कुक 
सीख प्रहण करेंगा ऑर अपने को राष्ट्र का सच्चा 
सेवक बनाने का प्रयक्ष करेगा ? 


ग्राम्यडद्यागसंघ 
गाजनेलिक सत्र से अवसर प्रहण करने के बाद 
प्र।मीण उद्योग धंघों को पुनरुज्ञीबित करने की ओर 
नेताओं का ध्यान गया है । संघ भी कायम हो चुका 
है कार्यकर्ता भी मिल गये हैं। बडे ५ डाक्टरों के 


[२१] 


सार्टिफिकेट के साथ हाथ का कुटा चावल, हाथ का 
एफिसा आटा ओर देसी कोल्हू का पिला तेल सेघन 
करने की अपील मो प्रकाशित हो गई] यदि इस 
कार्य में सरकार की ओर से कोई बाधा न दा गई तो 
हमें आशा है कि एक दिन खददर की तरह इन सीजों 
का भी प्रचार होगा ओर घर घरमें अंशतः शुद्ध ख्वान 
पान की चीज़ों का मिलना सुलभ हो ज्ञायेगा | इस 
बोसवों शताहदो के बोताबरणा में धार्मिक प्रश्नों को 
आर्थिक दृष्टि से हल कप्ने का यह पक उद्ाइरण है। 
दृश्दर्शी धरम प्रचारक चाह तो इस से छाम उठा 
स्तकते हैं| सना है 'वर्णाश्रमसंघ' ने भा इस दिशा 
में कार्य करने का प्रस्ताव पास किया है । धार्मिक 
मनोव्रशिके अनुभव के आंधारपर हम यह कह सकते 
हैं कि सनातनियों का यह निणं्य प्रासीण जनों की 
मेबरा करने के उद्धश्य से नहीं हुआ । फिर भी यदि 
वे इधर ध्यान हैं तो भारत का हिल हो होगा । मैन 
समाज की सभा सोसाइटियों का श्यान इस भोर 
आकर्षित करते हैं। पत्र, प्रयाग्क, परीक्षालय भादि 
गिने खुने कार्यो के साथ यदि वे प्राम्य संगठन की 
ओर भी ध्यान दें, ओर प्रामों में बसने वाले बेकार 
ज्ैनों को उच्योग धंधों में लगायें तो इससे समाज के 
साथ ही साथ देश का. भी कुछ कल्याण हो सकता 


है। 


८ है इककिट + 


नम्र निवेदन 
जिन ग्राहक महानुभावों का वार्षिक चन्दा। समाप्त हो गया है वे शोघ्र ही 
अपना वाबिक मृत्य मनीआई्डर द्वारा भेजने की कृपा करें । अन्यथा आगामी 
अंक उनकी सवा में बी० ढ/रा भेजा जायगा। 


तीर्थ भूमियां 
-+“3»४ ४६६८: 


( ले०--५० अजित कुमार जैन शास्त्री ) 


आत्म अभ्युदय थे; छिये अन्य कारगों के समान क्षेत्र 
भी पक विशेष कारण है। बेड प्राओं की पड़ोस भृमि 
व्यभिचार की रंग भूमि होती है। सम्प सदाचारी 
पुरुशें को निवास भूमि सदाचारी वायु मंडल से 
भरी रहती है । ये बाते सरलता से इस बात कों हृदय 
परछ पर अंकित कर देतो हैं कि बिचागों के बनाने 
विगाड़ते का बक गगानीय प्रधान कारा ज्षेत्र भी है। 
परिवारिक चिन्ता सार से व्याकुछ मन॒प्य जिस समय 
किसी प३त, बाग आहि एड्ान्त् स्थान में ज्ञा वंठता 
है उस समय उसका चिन्ता भार हलका हो जाता है. 
ढंडय की वयकुलतां हट ज्ञाती है आर बिचायएों से 
गंदापन विदा हो जाता है । 


इसी उद्देश से हमारे पुरातन प्रृज्य ऋषिगगा 
निर्नन जंगलों में, पंतों में या दूरबर्ती प्राकृतिक 
रम्रगीक किन्तु जनशुन्य प्रदेशों में ज्ञाकर तपस्या 
किया करते थे ओर आध्यात्मिक उन्‍नतिकी चरम मा 
पर पहुंच जाते थे । उन की पवित्र तपश्चर्या के प्रभाव 
से उस प्रदेश के जन्‍म विरोधी पशु भी अपना विरोध 
कोड देते थे। आज्ञ यद्यपि वे महान ऋषियर विद्यप्रान 
नहीं किन्तु उनकी तपोभूमियां आज भ॑। विद्यमान है | 
आत्मसुधोर के इच्छुक भक्त लोग आज भी उन पत्रित्र 
तपो भूमियों को बंदना करके शानित छाभ करते है। 
इसी कारण वे पवित्र धूमियां ताथ स्तेत' के नाम से 
प्रसिम हैं । 

ताथ क्षेत्रों में सम्मेर शिखर, चम्पापुरी, पावापुरी 
मिरनार ताथेकरों की निर्वाणभू।मेयां है कुछ राजगरी 
आई तीर्थ ऐपे हैं जहाँ पर तीथ करों का समवजरण 


बना था हस्तिनापुर 
कल्याणक ( जन्म, तप आदि ) त्तेत्र हैं सोनागिर 
चोरासो ( मथुरा ' कुछु अन्य ऋषियों के निर्वाण क्षेत्र 
हैं, ओर कुछ जेदबद्री, महावोर जी आदि प्रभावशौला 
प्रतिमाओं के विराजमान होने के कारण अतिशय- 
सेत्र हैं। 

इनमें से सोनागिर, च्ोरासी, मडाबीर जो भ्रवण- 
बेलगोला आदि अनेक ताथत्तेत्र एसे हैं ज्िकको केवल 
दिगम्बर सम्प्रदाय ही मानता है ओर सम्मेदर्शिखर 
पावापुरा आदि अनेक तीथ्थक्षेत्र पेसे हें जिनको दिग- 
ग्बर. 5वेताम्बर दोनों सम्प्रदाय मानते हें । 

जिन तीर्थो पर बक बुक संप्रदाय की ही मान्यता 
है वे साम्प्रदायिक झगड़ों से दूर हैं अतः उनका वायु- 
मंडल शान्त खुहावना बना हुआ है किन्तु जिन तीर्थों 
को उभय संप्रदाय मानते हैं उन पर कुछ समय से 
मगड़ालू महातुभावों को कृपा से सदा कुछ न कुछ 
मगड़ा टंटा बना रहता है। ये कगडे यहाँ तक बढ़ 
चले हैं कि उनका निर्णय परस्पर में न होकर भदालतों 
से करना पड़ता है । इस मुकद॒मेबाजी में दोनों 
पत्तों की घनराशि किस निर्देवता से खून होती हे यह 
जग जाहिर है। घन नाश के सिवाय धार्मिक 
अपमान भी सीमा से अधिक होता है किन्तु अंत में 
निर्णय जो कुछ होता है बह या तो ढोनों के लिये 
हानिकर होता है अथवा आगामी के लिये भी उलम- 
म में डाल देता है। 

अभी सक कोई ऐसा प्रभाव शाली स्यायप्रिष नेता 
मेद्नन में नहीं आया जो इस कलंक को जैन समाञ 


कुँडलपुर आदि कुछ ॥ 


[२३ ] 


के मस्तक से मिटा देता । अनेक बार देहली आदि में 
पारस्परिक सममोते के लिये दोनों सम्परदायों के 
मुख्य खुनिन्दा पुरुषोंकी मीटिगें हुई किन्तु कुछ परि- 
णाम न निकला अभी बंबई में भी कुछ उद्योग हुआ 
था किन्तु बह भो असफल रहा। 


ये पारस्परिक सममोते के सम्मेलन क्यों असफल 
रहें इस बात पर यदि कोई बुद्धिमान पुरुष विचार 
करे तो उस को उस कारण का पता लगाते देर न 
लगेगी । सममोता सदा समान शक्तियों 
में हुआ करता है बलबान ओर निबलों के 
बोच सनन्‍्तोषज्ञनक फैसला कदा पि नहीं होता यहां 
नोति दिगम्बर »वेताम्बर समझोते की असफलता पर 
लागू है | श्वेताम्बर सभ्यदाय की दृष्टि में दिगभ्बर 
सम्प्राय एक आर्थिक शक्ति तथा संगठन शक्ति से 
शून्य निबंल सम्प्रदाय है अतषव या तो ्वेतांग्बर 
सम्प्रदाय हृदय से सममोते का इच्छुक नहीं, दिरंा- 
बी खेल से जनता पर सममोते का प्रभाव डालना 
चाहता है अथवा सममोते के लिये पेसी अपमान- 
जनक शर्ते पेश करता है जिसको स्वराभिमानी दिगम्बर 
सम्प्रदाय स्वप्त में भी स्वीकार नहीं कर सकता। 


समोेदरशिखर के सममोते के लिये देहली में जो 
१०--११ वर्ष पहले बंठक हुई थो उसमें दिगम्बर 
सम्प्रदाय की ओर से 'सम्मेदर्शिखर पर दोनों सम्प- 
दायों के पू० समान अधिकार रहने की शर्त रक्तस्वी 
गई। श्वेतास्बर सम्प्रदाय ने उसके उत्तर में यह 
शर्ते पेश की कि 'दिगस्वर सम्प्रदाय सस्मेदर्शिखर 
पश्चंतपर अपना अधिकार छोड़ देवे दिगरबर सम्प्रदाय 
को हम दूसरी जगह दवाई बीघा जमोन देदंगे द्गिम्बर 
सम्प्रदाय बहां पर अपना सम्मेदशिखर बना लेवे । 


तोथममयां 


मानों दिगम्बर सम्प्रदाय ढाई बीघे जमीन का भूखा 
है बट इतना दरिद्र है कि दवाई बीघा जमीन 
भी नहीं खरोद सकता। 

इसो तरह कुछ समाज हितेषी महानुभावों ने 
बम्बई में जैन ज्ञाति के तीनों सम्प्रदायों की सम्मिलित 
बेठक करके इन मगड़ों का अंत फरना चाहा किन्तु 
वहां श्वेताम्बर सम्प्रदाय के निर्बाचित दो प्रतिनिधि 
आये ही नहीं ओर यह भाव अमल में छाया गया कि 
श्वेतास्बर स+्प्ररायक्रों समकोतेक्ी कुछ परवा नहीं । 

ये रुख इस वात को प्रगट करते हैं कि श्वेताँबर 
समाज दिगम्बर समाज को शक्तिशन्य समझ कर 
हृदय से सममोते का इच्छुक नहीं है । 

यद्यपि अवेताम्बर सम्प्रदाय का खयाल कुछ 
अंश में सत्य माना जासकता है। क़पोंकि दि० स० 
दो तीन कोरणों से श्वे० समाज की अपेत्ता कुछ 
निर्बल है | एक तो उसमें दलव॒न्धी का बाज्ञार गर्म है 
जिससे उसके भीतर संगठन शक्ति क्षीण होती जा 
रही है ओर उसका अपनी बाहिरी रक्षा की ओर 
ध्यान नहीं ज्ञाता । 

दूसरे-दि० समाज में सार्वजनिक, सामाजिक, 
पारमार्थिक रांस्थाओं, विद्यालयों, पाठशालाभों 
भादि का बाहुल्‍य है जिस से उसकी धनराशि उस 
ओर अधिक ख्चे होती रहती है । 

तीसरे कुछ मडानुभाव तीर्थभक्ति से उदासीन हैं 
तीर्थरत्ञा के लिये उनके हृदय में विचार ही उत्पन्‍्त 
नडीं होता । 

खोधे कुछ ऐसे मटानुभाव भी हैं जो शरीरसे बि० 

किन्तु स्वार्थथश हृदय से श्वेताग्बर सम्धदाय के पत्त 
दोषक दें इस कारगा वे प्पनी अन्ररूगी हरकतों से 


चैन दशेन 


दिगम्बर समाज का गन तीर्थक्षेत्रों को ओर से दूर 
सीखने रहते हैं । 
उन कारणों के सिवाय दिगर्बर सम्प्रदाय नेइस 
मुकहमें बाजी के लिये कोई अच्छा प्रोव्यफंड सम स्थ- 
पित नहीं किया है जैसा कि श्वेतास्बर सम्प्रदाय में 
आननन्‍इ जी कल्याण जो नामक फर्म प्रायः तीथ क्ेजं 
के लिये ही काम में आती रहती है । 
परस्तु यह समझना बिलकुल गलत है कि उप- 
भक्त कारणों से दिगम्बर सप्रपदाय एसा बलहीन हो 
गया है कि अपने उचित आंधकारों की भी रक्ता नहीं 
कर सकता पिछली ओर आवुनिक सुकदम वाजां ने 
इस्त बात को वहुत अच्छी तरह से जनता को साबित 
कर डिया है कि दि० सम्प्रदाय वह गुड नहां जिसको 
सीट सरज में हज्मम कर जाने । आपासल के समय 
सस् स्व अर्पण करने दिर-दर बन करे भी अपते 
धरामिक अधिकारों को सरहच्ित रखने के लिये दि० 





[२४ ) 
सम्प्रदाय चूक न करेगा । 


ध्वेतास्वर सं० में उन न्याय प्रेमी महानुभावों का 
अभाव नहीं है जो कि अनुचित दंग से दूसरों के 
धार्मिक अधिकारों को द्वीनने में पाप नहीं सममते । 
डन मरानुभादों वेः समत्त हम इस लेख माला हारा 
अपना हृष्टिकंगा रखना चाहते हैं जिससे कि वें तथा 
अन्य निष्यज्ञ महानुभाव इस्र बातका निर्णय कर सर्क 
किन्पाय पत्तपर कॉन है ओर अन्यायपर कोन खलर हा 
है। इस लेख माला में हम खास तोर से थी ऋषभ- 
देव ( करेशरियानाथ ) तीर्थ पर पेतिहासिक रूप से 
प्रकाश डोलेंगे जिससे दिगम्बर ल्‍बे० जनता इसे 
तीर्थक्षेत्र की वास्तविक परिस्थिति की समझे सके | 
उसके परले कुछ उन बातों का सं|त्तित रूपसे उल्लेश्व 
कर देना भी आवश्यक दीग्खता है जो मुकर्रे बार्जीके 
इररि हास में आाद्य मानी जाती हैं । 

क्रम्रणः 


शास्त्री जी की कृपा 

अपनी धार्मिकता को तोल दिया करते हैं। धर्म फी 
परिभाषा उनकी निजी »पने घरकी है ओर उसके 
परखने बाली कसोरी भी उनकी अपनी ही जीज है । 
अनः यह भी ऐसी है कि संसार में सिवाय ६० 
इन्डुछाल जो के किसो को स्वरा नहीं ठहराती। 


हमारे मित्र श्रीमान पें० इन्ठ्छाल जो शाम 
बक बड़ बारीक चलनी हैं जो सदा बारीक से बारोक 
सच्चे या मडे दोष पकड़ कर खेंडेलबाल हिनेच्कऋ 
दे: हारा संसार में फैलाया करने हैं इस काममे तर 
हहुत निषुता हैं । इसे निषुणता की तराज परत 


ए० इन्द्रलाल ज्ञी का जहाँ से थोड़ा बहुत भी 
किसो न किसी तरह का स्वार्थ साथन हो बढ संस्था 
धार्मिक संस्था है। आर जो उनके प्रभाव को स्वाकार 
नहीं करती, बढ धार्मिक पाठशाला ही क्‍यों न हों, 
अधामिक संस्था ठड्रा दी जाती है। शात्म, जो कभी 
साफ तोर से ओर कभी गोलमाल रूपसे उसको 
सदायता न देने को समाज को आहंर दे डालते हैं। 
जयपुर की 2० पराठशान्ठा से जब से आपका स्वार्थ 
भागा टूटा उस, ससव से बड़ अधथार्मिक पाठशाला 
ऐेगई इसी कारणा आपने जप्पुर राज्य से मिलने 
बाली पराठगाला को ५०) मासिक सटायताकों रुछवा 
दिया । सर्सर्तपुर, इंद्र, बनारस आई स्थानों 
के मराविद्यालय भी पं० इच्धलाल जी ही दृष्ट में 
अवा मे हें कोंकि उतते प्रध्ानध्याय दिए लेन 
शुद्र ज्ञातियों के पारस्परिक विवाद संबन्य को 'णा- 
खानुकूछ कहते हैं । आयने जैन सिद्धान्त में इप 
छुत्तोर्सी के ४६ दोठे पढ़कर जैन सिद्धान्त का रहर्प 
जानकर एसे विदाह संवंध को शास्रविरद्ध घोषित 
किया है । आप प्रायः छाती ठोंक कर अभिमान के 
साथ कर डिया करने हैं कि 'धम्त की रक्ता करने 
वाल्गा कोन ? में इन्द्रलाल । सिर्फ़ इष्ट छृतोस। पढ़कर 
खंडेलबाल दितेच्छु का संपादन करने वाला कॉन ? 
में इन्दुलाल | इत्यादि 

(० इन्द्रलाल जी की ह में शायद स्व० पुं० 
गोपालदा सजो, स्व्र० न्याय द्वाकर पं०पन्नलाल जज), 
स्व० पं० सेठ जयदेश जो कलकूस,, ब्र० गणेगप्रसाद' 
जी वर्णी, न्यायाचाय पं० माणिकबन्द्र जी. सिद्धान्त 
शार्त्री पं० चंशीघर जी इन्शर, ८० देवकोनंदन जी 
तथा कुछृषक के सिवाय सभी विद्वान जैन सिद्धाम्तसे 
अनभिश् थे तथा हैं क्योंकि थे विज्ञातिविदाह को 
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जैन शास्त्र विरुढ् नहीं बतलाते। जैनदर्शन पत्र विजाति 
बिदाड़ के खंडन मंडन से अलग है इस्तो कारण इन्द्र- 
लाल जी बार २ इस विषय को छोड़ कर अनुचित 
लाभ उठाते हैं। (० इन्ट्रलाल जी यदि सच्चे हृदय 
से निर्णय करना चाहने हैं तो उितेचछु में उसय 
पत्त के लेखों को स्थान देकर इस विवादप्रस्त विषय 
का निर्णय करने का प्रयास करे धार्मिक अधामिक 
का निर्णय हो जायगा | 

पूं० इन्द्रलान जी लिखते है कि “हम तो सब से 
बड़ी घमरक्तता जाति वर्णरत्ता ओर ्िहशुद्धिमें मानते 
हैं । आपने इत विकयों से कहा किया है? एमारा भी 
यह प्र/न् प॑ इन्द्रलाल जा के सामने है कि अपनी 
घरार्मिकता कायम रखने के वडाने सब क्रिस! को 
गाली-गलोत्र देने के सित्राप आपने पि८्ड शुक्धि, 
बर्ण ज्ञाति गक्ता के लिये क्प्रा किया है? हमको दि० 
जैन स्पिद्धान्त पर अन्य छोगों से होने वाले आ्षेपों 
का निराकरण करना अधिक उपयोगी प्रतीत होता है 
जिसको कि जेनदर्शन यथाशक्ति करता है। आप 
अपने अभीष्ट कार्य को कीजिए | यड़ कोई आबश्यक 
नहीं कि सभो कार्य जैनद्शन करें। आप भगवज़िन- 
सेनायारय का आधुनिक पढ़ प्रडगा करना चाहते हैं तो 
कोरी बातों से तो कुछु नहीं बनता । 

शास्त्री जी ने चोधरी धर्मचन्द्र जी के पुराने 
प्रररणा को छेझर अपना मनोरथ सिद्ध करना चांहा है 
सो यह भी उनको भारी रूपा है | धर्मचरद्र जी स्थान- 
कवासियोंके पंचकृला गुरुकुल तथायआये समाज गुरु- 
कु्ों में काया रह चुके थे उसो खयाल से उनको 
डिजवर्ण की मान्यता में कुछ दिन शाम्त्राथ संघ से 
उनका सम्पक्क रहा था पाक बह भी न रहा इससे 
शास्त्रार्थ संघपर क्या लॉखुन आया ( चौधरी धर्मचन्द्र 
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जी जन्म से मुसलमान थे इसका अभी तक कोई 
प्रमाण नहीं मिला है ) पं० इन्द्रढाल जी का स्वार्थो 
हृदय चाहता है कि आंखों में चुभने वाला शास्त्रार्थ- 
संघ ओर जैन दशन समाज की आंखों से गिर कर 
अपना अस्तित्व खो बठे जैसा कि अन्य संस्थाओं के 
छिये उनकी भावना रहती है ओर साफ लिख भा देते 
हैं कि ऐसी संस्थाओं को समाज सहायता नदे। 
शास्त्री ज्ञी कितने बड़े घरमरत्तक ओर समाज तितेषी हैं 
उसका यह नमूना है। 
शास्त्री जी लिखते हैं ।कि “जन दर्शन ने विधवा- 
बिया हका खंडन नहों किया पता नहीं शास्त्री जी 
इस वाक्य से क्या साधना चाढते हैं जगा खुलासा 
कर देते तो अच्छा था। इन्द्रासन पर बेठ कर इन्द्र- 
लाल भी दूसरों का समालोचना करने हैं लेकिन 
अपने लिये बुछु नहीं | इन्द्रलाल जा ने इस विषय 
का कोन सा खड़न किया सो रहस्यकी बात हैं विधवा- 
बिधाह धाला सब्यसा्ी का ट्रं कट जेन दशशन से भी 
पहिलले प्रकाशित हुआ था। पं० इन्द्रलाल ज्ञी ने 
उसका खंडन लिखकर अपनी सन्दुक में रख लिया 
है जिसको थे कभी मोकेपर समाज को दिखायेग। 
अभी उसको हवा इसलिये नहीं लगाते कि कहीं वह 
कपर की तरह उड़ने जाय। सम्राज्ञ सेबाके नाप्त 
पर दिलके फफोले फोड़ कर घमंरकता के ढोंग से 
स्वराथ गॉठना ही शास्त्री जी का विधवा विवाह 
खंडन है । मानो शाख्पराथ संत्र ने या जैनदशन ने 
उसका कभी मंडन किया है। 
शास्त्री जी प्रायः सभी उत्सयों फे समय एक 
ऐसे व्यक्ति के साथ भोजन किया करते हैं ओर उसे 
धार्मिक शिरोमणि बतलाया करते हैं ज्ञो नित्य नियम 
रूप से वेश्यागामी है तथा जिस ने दक भज्ञात जातीय 
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विधवा को बंबह अदालत में अपनी पत्नी बतला कर 
डससे संतान उत्पन्न की ओर उसको जैन विधालय 
में अन्य जैन छात्रों के साथ पढ़ाया। ऐसे रंगीले 
व्यक्ति के साथ एं० इन्द्रलाल ज्ञी की“जाति वण, 
पिण्डशुद्ध बाली महती धर्म रक्तकता' जरा भी नहीं 
दिलतोी क्योंकि बह व्यक्ति शास्त्री जी के स्वोर्थ सिद्धि 
का, हां में हां मिलाने का, परस्पर प्रशंसा का एक 
साधन है । शास्त्र जी की पेसी मायाबिनी घम 
रक्तकता ही दिगम्बर जैन समाज का उद्धार करेगी । 

अपने पुत्र के विवाह समय वेश्यान॒त्य करा कर 
आद9? उपस्थित किया बढ भी पं० इन्द्रलाल जी की 
धर्म रक्तऊता थी । 

ज्ञयपुर--जैन महापाठ्याला की सूचना जैनज़गत 
में छूपती दे इस लिये जैन इशन दोष है पं० इन्द्रठाल 
जी का यह आक्तेप भी बाव्‌रायण सम्बन्ध से बढ़कर 
है । इस तरह तो इन्ट्रलाल जी शार्त्री भी दोषों हैं 
क्योंकि वे जयपुर के रहने वाले हैं। 

बात वास्तव में यह है क्रि जेन महापांठशाला 
जयपुर का मंत्रित्व आपको नहीं मिल पाया श्रीमान 
९८० जवाहरलाल जी शास्त्री मंत्रो बना दिये गये | पाठ- 
शालाके प्रधानाध्यापकका नाम जैनदशनकी संपादकी 
में है। जैनदर्शन पर भात्तेप करने का खास कारण 
यह हरे || 

इन्ड्लाल जी शास्त्री इधर अंप्रेजी शित्ताकी निन्‍दा 
करके संस्कृत भाषा तथा घामिक शिक्ता का समर्थन 
करते है ओर उधर जयपुरकी दि० जैन महापाठशाला 
को सहायता बंद करा देने का शुभ उद्योग करते हैं 
ज्ञिसमें कि संस्कृत में आचारय परीक्षा का कोर्स तथा 
राजया तिक, प्रमेयकमलमातंण्ड आदि उश्य जैन प्रंथोंकी 


सा्मेंपिकर्र्चा 


पढ़ाई होती है, यह शास्त्री जी की आदशे धार्मिकता 
है ? रंगदार दुरंगी चाल का यह पक नमूना है। आप 
शास्त्री इसी पाठशाला में पढ़ कर हुए हैं । 

शास्त्री जी ने शीतलप्रसःद जी के नाम से जैन 
दशन के विरुद्ध समाज को भड़काना चाहा है। इस 
विषय में जैनदर्शनका स्पष्ट अभिमत यह है कि शीतल 
प्रसाद ज्ञी ही क्या उन से भी बहुत नीचे वर्जे का 
जघस्य मनुष्य जो कि अपने हृदय में जैन धमम को पत्त 
रखता है जैनदर्शन उसको 'जैन' समझता है यदि 
बह जैन धर्म के प्रचार, अभ्युदय में रक्ती भर भी 
कुक कार्य करता है उस का सरादना करना उसका 
कर्तव्य है| किन्तु उसके अवगुणों की प्रशंसा कशापि 
न करेगा समय पर उसकी निन्‍्ठा ही करेंगा। 

यदि वेस्प्रिर चंपतराय जी इंजकशन केसमें "रवी 
करके अम्ूग्य सेवा करते हैं तो जैनरर्शन फी दृष्टि से 
उनका कार्य सराहनीय है ओर यदि ये विधदा विवाह 
का समर्थन करते हैं तो उनकी वह कृति निन्‍दनीय 
है। पं० इन्द्रलाल जो यदि चर्चासागर, त्रियर्णायार 
को आगम बतलाते हैं तो वह काये उन का निनदनीय 
है ओर यदि जैनधम्म प्रचार का कोई कार्य करते हैं तो 
बह प्रशंसनीय है । 

न सर्वथा बाबूदल निय है ओर न पंडितदल सर्व था 
प्रशंसनीय है। बाबूद्लमें जो भले है बह प्रशंसनीय 
है ओर पंडितदल में जो बुराई है वह निन्‍्दनीय है । 
पंडितदल की धार्मिक सेवा को प्रशंसनीय न माना 
आय तो रूतब्तता है ओर बाबूदल को बुराइयों को 
प्रशंसनीय बतलाया आय तो पाप है | 

अभी ऋषभदेव ( केशरियानाथ ) केसमें श्रीमान 

बा० गंगाराम जी वकील, पं० खुबतम्द्र॒ भी शांखी, 
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एं० पन्नालाल ज्ञी सोनी, सेठ भागचन्द जी सोनी, 
बा० नान्दमल जी अज़मेरा आदि सभो बल के 
मद़्ाठुभावों ने अपनी अपनी योग्यता के अनुसार 
सेवा की है तो क्या उस सेवा को दुलबन्धीके आधार 
पर बांट कर किसी की प्रशंसा ओर किसी की निन्‍्दा 
के रूप में रख दिया ज्ञाय ? 

समाज सेवा में यथा स्थान सभी दल के व्यक्ति 
आवश्यक हैं अतः समाजहितेंबी को किसोके सत्काय 
की अवहेलना ओर किसी के कुकार्य को प्रशंसा 
कदापि न करनी चाहिये | 

जैन धर्म की जरा सी भी पत्त अपने दृश्य में 
रखने बाला भाचरणाशून्य व्यक्ति भी मोके पर बड़ी 
आवश्यक वस्तु है। गुण रोष का विवेखन उस दंग 
से करना चाहिये जिससे अवशुणों का प्रसार न हों 
ओर धार्मिक प्रचार का त्षेत्र विस्तृत हो । 

मतलब यह है कि इन्द्रलाल जी शार्म्ी की भपार 
महिमा है उन्होंने स्वर्य अपने बाहुबल से धर्माचार्य 
का अखंड अधिकार प्राम कर लिया है अत धासि- 
कता, अधाम्मिकता का प्रमाणपत्र देना उनके बाँये 
हाथ का काम है। 

वेयक्तिक मनोमालिन्य को आपने शास्मार्थ रांध 
सरीखी उपयोगी रांस्था पर निकाल कर अपनी 
स्वार्थथासना सिद्ध करनी जाही इस कारण भाषकी 
सेचा में मिश्रभाव से ये चार शब॒॑इ लिखने पढ़े हैं। 

--सम्पादक 
--३६-- 
औैनदर्शन में विज्ञापन देकर 
लाभ उठावें। 
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दि० जैन महा पाठशाला के संबंध में 
मेरे दो शब्द-- 
उस दिन श्री मड़ाबोर स्वामी के मंदिर (त्य॒पुर) 
में मेरा जैन धर्म के सम्बन्ध में व्याख्यान हुआ था 
उपस्थिति अच्छी थी सभा विसर्जित हो जाने के वाद 
बहीं कुछ लोगों से स्थानीय सामाजिक परिस्थिति पर 
बातें होने छगी तो ज्ञात हुवा कि स्थानीय दि० तेम 
मठापाठशाल्वया को जो करीब ४० वर्ष से जापुए 
राज्य के कोप से सहायता मिल रही थी उस की रद 
कर देने के लिय यहाँ के कुछ लोग प्रप्न का परे है 
ओर इस में मुख्य द्वाथ पं> उन्‍्दरलाछ जा शाम 
पाठशाला के भूत पूर्व भंत्री प०७ नाजूलाल ज। शास्त्री 
ओर प० सीम॑धरतास जी सेटी का है उस शागरता 
के बंद ऐोने का आई तो अप नठी छुगाहे एर बट 
आठ दस माह से रफ' पडा है । 
इन समझारों को ज्ञान कर मुझे बेदद रंज़ हुवा 
कोई विद्वान हो कर भी ऐसे विद्या मेढिग को टाट 
देने के प्रयत्न में अगुबवा बन सका है यह बात एकराप३, 
मेरी सबक में नरीं आयो अयने घर से तो कुद देता 
नहीं पड़ता था फिर शाप के ग्वन्नाने से मिलते बाला 
सहायता बंद कराने म॑ इन्हे दया लाभ था आड़ 
वाते मेंरे लिये पक्कत बड़ा भारों जटिल पछा 
सो बन गई। अतः इस सम्बन्ध में गहरी कान 
बीन करने के लिये में मरा पराठगार्त का निरात्तण 
कत्ल को शपा। पाठगाला के कार्य क देखकर मुझे 
बहुत खस्तोप हुआ। मेंने आब उपय का हिसाब भी 
देखा जिससे बिदित हुआ कि परछे की अपत्ता 
पठगाछा प्रत्येक ब्रिज में आत बढ़ो है। परले तो 
सोव्य कोष से द्रव्य उठाकर बटोता बाँटा जाती 


जैनदर्शन 


था पर अब प्रोव्षकोष से कुछ नहीं आरहा है। 
पाठशाला का आर्थिक स्थिति पहिले की अपेत्ता 
बहुत कुछ संतोष जनक है। पहिले स्थानीय मासिक 
चंदा घटकर करीब ३५) के रद गया था जबकि 
अब ३५०) रू० मामिक चनदों आरहाहे। विद्याथियों 
की उपस्थिति भी अच्छी रहती है। सभ्भव है कि 
आगामी वर्ष कु कात्र आचाय॑ प्गीक्ता में भी बे । 
आज्ञतक पचास वर्ष में यहाँ से घक भी आचाथ 
नहीं निकला ओर सर मिलाकर शास्त्री भी करीब 
१२ ही निकले हैं। पर अबतो उद्च कत्ताओं मे कात्रों 
की संख्या अधि होनेले एस अंदाजा होता है कि 
प्रतिब्त यहां से कोई ने कह्लोई उपाध्याप शाम 
मिलता एी र) गा । 
यह सब वाते में पाठशाला के गलिस्टर आदि के 
आधार पर लिख गदा 
इस्स बतम्रान प्रबन्ध कारिणी कटा के पहिल्े कई 
दर से पाठशाला का प्रबन्ध ओर आर्थिक स्थिति 
बहुत खराब हो रही थी अधिकॉश स्थानीय सउ्ज़न 
वाठशाल्या का ओर से उदासीन थे इसका भी कारण 
यह था कि भृतपूर मंत्री एं० नानूछाल जी शास्त्रों 
पाठशाला के संबंध म॑ मनमानी किया करते थे 
पल खंडेलाल जैन हितेच्छु “पत्र के पढ़ने से 
मालूम हुआ है ) यही कारण था कवि उस समय की 
कमेटी के मेम्बरों ने अंधे २ कमेटी से पद त्याग 
कर दिया था जब पाठशाला की आर्थिक स्थिति 
बहुत अधिक गिर गई और धोव्य कोष से करीब 
६०००) रू० व्यय कर दिये गये तो पाठशाला के 
हिलेंबी कोषाध्यक्त श्रोमान विमलवन्द जो सेटी ने 
इस ओए जनता का ध्यान आकर्षित किया 
त्िसके फलस्वरूप १६३३ की ११ जून को पाठशाला 


साम्रथिकवर्या 


कोई वार्चिक अधिवेशन में पं० नन्हलालज़ो 
शास््री को मंत्री पदके स्थानमें भूतपूर्व सड़ायता मंत्री 
या कस्तूरचन्द जी को भन्‍्त्री नियुक्त किया गया 
ओर श्रोमान्‌ मुन्शी . साइव प्यारेलाल जो रिटायर्ड 
मेम्बर ओफस्टेट कोंसिल जयपुर के समापतित्व में 
: प्रबन्धकारिणी फ्रमेटी का चुनाव हुआ था। इसके 
बाद पाठशाला का कार्य संतोष जनक होरहा दे पर 
जिन लोगों की स्व्राय परता में बाधा पहुंची उन्हें यह 
कब सहाय था अतः पाठशाला को द्वानि पहुँचाने के 
लिये उन लोगों ने दातार मरोंदयों के घरों पर 
ज्ञाकर पाठआला में चंदा नदेने के लिये कोशिश 
को और पाठशाला को आथिक हानि पहुंचाने के 
लिय ज्ञीज्ञान से चेष्ा करने रगे। फ्िग्मी दाता 
महागयों ने यथाशक्ति दान देकर पाठशाला की 
उजतत में हाथ बडावा । 
अब सरकारी सहायता को बन्द कराने के लिये 
इन्टोंने क्यों प्रथत्न किया? इसका भी थोड़ा सा 
इतिह/स सुनिय-- बात यह है कि प॑ सीमत्धरदास 
- जी सेठी से उक्त पाठशाला के करीब २३००) रू० 
बाकी हैं उन रुपयों की मियाद जारही थी इसलिये 
: बलेम्रानप्रबल्ध कारिणी कमेटी के मन्‍्ती कस्त्रचन्द 
जी ने उन पण्डित ज्ञां पर अयवुर कोर में 
दाब्ा कर दिया इस दावे में नं० १ मुद्यायले सीम- 
न्धरदास जो भोर ने० २ मुद्दायले ९० नान्हूल्गल जी 
शास्त्री हैं सीमन्‍्धरदौस जी के मिसल की बढ़ा आदि 
कागजात इन के पास थे यह देना नहीं चाउते थे इस 
लिये इन को भी मुद्ायला बनाया गया बस दावा 
होते ही ५० सीमन्घर दास जी, पं० नानन्‍हूलाल ज॥।, 
पं० इन्द्रलाल जो ने मिल कर भपते कुछ साथियों को 
मिला कर उक्त शिक्षा मंदिर के खिलाफ भानरोलन 


१ 


शुरु कर दिया स्मरण रहें प॑० इन्ड्लाल शाहश्री में 
भी पाठशाला के इपये कई बरसों से बरकी निकलते 
आरदें हैं इनके सिवाय इनका साथ देने बाले 
कुछ ऐसे भी लोग हैं जिनमें पाठशालाके रुपये बाकी हैं 
जैसे श्रीमान ६० गोमत/लाल जो भावसा आदि | 
: आप पर पाठशाला के ४४०) र० बाकी हैं शाज- 
कीय सहायता बंद कराने मं ज्िव लोगों क! हाथ है 
या तो थे ऐसे हैं ज्ञिन पर पाठशाला के रुपये बाकी हैं 
या उन करजादारोंके रिश्तेदार ओर मित्र दोस्तहैं बस 
५०) बंद कराने का यट संज्तित हाल है। 
पार्ा बंदी का बहाना बनाकर ये लोग रुपये बंद 
कराने की चेष्टा कर रहे हैं पर पाठशाला के रुंबन्‍्धमें 
जहाँ तक मुझे ज्ञात हुआ है पार्टी का कोई प्रश्न नहीं 
है यह सब तो स्वाये को लड़ाई है इस लिये जयपुर 
स्टेट के पज्युकेशन मैम्बर स्मा० को मामलेक़ी तह तक 
पहुंचकर मासिक सहायता शीनआतिशीघ्र जारी कर 
देना याहिये अथवा जयपुर राज्य के राज्यभक्त 
जैन प्रज़ाके हृदय पर बड़ा भारी आधात पहुँचेगा जब 
कि विद्यालय पहिले से भी अच्छी दशा में चल 
रही है छात्र संख्या भी बढ़ी है अभी राजकीय 
पर्य्ञा में भी अच्छी सॉंडया में परित्तार्थी सम्मिलित 
होते हैं तो क्या कारण है कि सद/ से मिलने घाली 
सहायता को रोक दिया आय उचित तो यह 
था कि कार्य को देखर सहायता में ओर कुद वृद्धि 
की जाती आशा है पन्युकेशन मेर्बर स्ा० हमारी 
व्राथना पर ध्यान देंगे। 
अब पं० इन्ट्रलाल जो शा्खं। से भी एम कुछ 
निवेइन करना चाहते हैं आप हमारे पुराने मिन्रों में 
से हैं इस लिये छिखने की आवश्यकता हुई है। आप 
'इस महां पाडजाला से फले फूले मोर बड़े 'हुव. हैं 


[३०] जैन दर्शन 


इसो से आप सात्तर भी बने हैं कई वर्षा तकू आपने 
इस पाठशाला को प्रधानाध्यापिक्नी भी की है इसलिये 
सच कहा जाय तो यह पाठशाला आपकी जननी है 
इतना ही नहीं अब भो आप अपनी संतान को इसी 
प्रार्थना है कि जननी के प्रति पुत्र का सूकर्तव्य होना 
पाठशाल। में पढ़ने के लिये भेजते हैं इस्सर कारण 
चाहिये कया हम आपसे पुणे आशा करे कि पाठशाला 


के प्रति आप अपनी कृतज््ता दिखलाकर उसकी 
डश्नति में सहायक बनेंगे ओर इस कान मंदिर को 
ढाहने की चष्ठा न करेंगे । 


बविनीतः-- 
ज्यो० ० गमलाल जैन पंचरल 
जनरल सेकेंटरो हिन्दू प्रामिज्िंग स्काऊर धो ०रामपुर 


सं० मत--दि० जैन महा पाठशाला के विषय में हमारे पास ऐसे दो लेख जयपुर से आये शे_ किन्तु 
आवेशबश लिखे जाने के खयाल से उन्हें स्थान नहीं दिया था किम्तु यह एक ऐसे मड़ाजुभाव का लेख है, 
जिनका जयपुर पंचायत से कुछ सस्बन्ध नहीं तथा जो उत्तरवायित्व शुन्य नहीं धव जो इन्द्रलाल जी शास्त्री 
के पुराने मित्र हैं। एक उपपोगी सामाजिक संस्था को हानिन पहुंचे इस खयाल से भी इस लेख को 
स्थान दिया गया है। दुख्ब होता है कि वेयक्तिक स्वार्थ था मतपुटब सामाजिक संस्था को हानि पहुँचाने का 


काग्गा हो जाता है। 


हक % कै ० 


+ 


+ ५ हक आय कु 


प्रापि वरकार ओर समालोचना 


सती अंज्ञना नाटक --लेखक बा० उप्रोति प्रसाद 
मुल्टेड़ा, प्रकाशक, पं० मंगलसेन जैन. स॒.7 बारह 
आने, पृष्ठ संख्या १६०। 

विषय नाम से ही स्पष्ट हे। चलती भाषा में ससा 
गया है। स्टेज पर खेला भी ज्ञा सकता हैं| नाःक 
प्रमियों के काम की चाज़ हे । 

अंथ परववाइा-- (भा, टी.) सम्पारक पट 
प्ंगलसंन जैन, प्रकाशक पं० अतरसेन जैन मसल । 
मत्य कु पसे। 

इस छोटी सी पुस्तिका में प्रत्येक तिथि की 
गिनते! के अनुसार चाजें, का संप्रह किया तय हे। 
जैसे आाठें ( अप्मी ) की मिनती के अनुसार सम्यग- 


ब॒शन के आठ अंग, ज्ञान के आठ भेद, आठ प्रकार 
की पूजा इत्यादि। पक्र से लेकर सोलड तक का 
संग्रह है। पं० घानतराम जा की कविता है कहीं २ 
पर शास्त्र के अन्त में इसका पाठ किया ज्ञाता है। 
पुस्तक के अन्त में अठाई रास।| भी है। 

में कप्रा चाउता हैं--संग्र कर्ता श्रो बासुदेवप्रसाद 
जैन, प्रकोशक पं० मंगलसेन जैन | सूल्प पॉच पेसा । 

इसमें आत्म कल्याण के उपयोगी कुछ विचारों 
का संप्रर किया गया है जो अच्छा है। छपाई बगरह 
भी आक्षक है । 

प्रतिक्ण भाषा--अनुवादक, पं० मंगलूसन जैन 
मेसल । 


यह चारों पुस्तक--२ं० अतरसेन जैन, जैन पुस्‍्त- 
कालय घुहल्ला अनुपूरा मुजक्कफर नगर के पते से 
प्राप्त होती हैं । 
सत्यमार्ग दीपक--संप्रद कर्ता ब्र० सुन्दरलाल जी, 
प्रकाशक छाला रहताकाल जी मुकाम कुटेसरा जिला 
मुजफ्फरनगर | 

इस पुस्तक में जैन घर्म की प्रा नता व उत्तवता 
के विषय में अज्ेन विद्वान की सम्मतिषों कावच 
अजैन ग्रस्थों के प्रधाणं का संग्रह किया गया है। 
इस में अ्नैन प्रन्थों से ज्ञो प्रमाण लिये गये हैंथे 
अत्यन्त अशुद्ध छापे गये हैं। संसकृत न समकते का 
यदी दुष्परिणाम होता है। फिर भी पुछ्तक संग्रह के 
योग है। 

? ग्रास्थ शित्ता, २ शाखोश्ार--लेखक जेन 
कब बाबू उ्योतिप्रसार जो देववन्द | 

अती हाल में ही देइली निवासी छाला हुकमच द्‌ 
जगाधरमल के खुधपुत्र का स्थानकवांसी समाज के 
सुप्रसिद्ध दानी सेठ ज्वालाप्रसाद जी जोहर महेन्द्र- 
गढ़ की पुत्री के साथ 'पाणिग्रहण' संस्कार हुआ है। 
इस अवसर के लिये ही उक्त दोनों पुस्तकों का निर्माण 
किया गया है। कबि जी पुराने लेखकों में से हैं। 
अतः उनकी रचना का सर्वोग खुन्दर होना मामूली 
बांत है। पुस्तकों की छपाई कागज आदि भी विवाह 
समारोह के अनुरू4 ही हैं। 

नागोरी जी रचित केसरिया जी के इतिह/स पर 
एक दृष्टि--लेखक श्रीमान लक्ष्मीसड्रीप जो माथुर 
विशारवद, फालरापाटन, प्रकाशक-श्रीमान गेंदमल 
औ जैन प्रधानाण्यापक जैन विद्यालय घं:मंडी अजमेर 
हैं पुस्तक की छपाई सफाई कागज भादि सामप्री 
अच्ो है शुष्प १९ जाने है। 


0 


समालोचना 


पक कक । 
श्रीयुत चन्‍्दनमल जी नागोरो ने 'केसरिया ओऔ 
का सत्य इतिहास' नामक बक पुस्तक प्रकाशित की 
थी जिसमें आपने अपने ढंग से श्री ऋषभदेव (घुलेब) 
के ऐतिहासिक दिगम्बरी मंदिर को ए्वेताम्बरी सिद्ध 
करने की चेश की थी । उक्त पुस्तक द्वारा नाग्रोरी 
जी की पुस्तक को विद्वान लेखक ने निष्यत्त दृष्टि से 
असत्य साबित किया है । 
लेखक ने मंदिर प्रकरण मे खेलामंडप के दो 
शिल्त लेख फुटनोटके तोरपर लिखकर मूल मंदिरका 
जोर्णोद्धार द्गिम्बर सम्प्रराय के द्वारा हुआ सिद्ध 
किया है । 
प्रतिमाप्रकरण में लेखक ने नेमिनाथ मंदिर के 
शिल्ला लेख द्वारा तथा देव कुलिकानोंके शिलालेखकी 
नकल देकर बावन जिनालयों को दा 
मल्नायक प्रतिमाकों दिगश्बरी लिद्ध किया है 
गिरनार जंके विम्ब ( सदस्मकूट चेत्यालग्न ) को 
उसके शिलालेख की नकल देकर दिगस्वशेय साबित 
किया है पृ०१७ पर लेखक ने मरदेदी वाले होथी के 
लेख से इस हाथी को दिगम्बरी सिद्ध किया है । 
ध्वजादंड प्रकरण को लेखक ने १४ पृष्ठोर्म संक्षेप 
से अच्छा लिखा है नागोरी जी को अनुचित: असत्य 
बातों का अच्छा उत्तर विया है। । 
परवाना प्रकरण विद्वान लेखक ने २२ प्ष्ठों प्ें 
अच्छी खोज्ञ के साथ लिखा है। नागोरी जी ने भक 
कर बादशाह के जाली फरमानों को तरह मेवाड़ 
राज्य की ओर से प्राप्त कुछ बनांबटी परवानों का 
उल्लेख अपनी पुष्तक में किया था उन परवानों को 
बक तो उस जमाने की प्रचलित भाषा के आधार 
पर बनावरी ठहराया है तथा नागोरी ने उन एरझानेरे 
में ज्ञो प्िती-संबत्‌ लिखे हैं उनमें गणितके भखस्व ढंग 


न ही. 
धम्पादक्ीय (८प्यणिया, 


हर्ष. कुछदिन पहले इस्पोर, की केबीनेट ने 
पक कानून बनाया था जिसके अचुसार विगम्बर 
जैन मुनियों के स्वतंत्र िद्ार पर रकाबट भाता है 
यह घक ऐसा विषय था जिससे कि दिगन्बर जैन 
समाज को भ्ृसीम दुःख हुआ। इसी कारण इंदोर 
में जो भ्रीमान राधराजा सर सेठ हुकमचन्द जी 
खाहब की .रत्नजयंती बहुत धृम्रधाम से होने वाली 
थो घह रोक दीगई तथा प्रायः सभी स्थानों से इन्दोर 
अडाराज की सेवा में उक्त कानून को रद करदेने के 
लिये तार, पत्र, मेमोरियल आदि भेजे गये। किन्तु 
कुछ खास प्रयोजन सिद्ध न हुआ | 
, ग्रत $ जनवरों को श्रीमान पं० राजेन्द्र कुमार 
जी न्यायतंर्थ मदामन्त्री शा््राथ संघ ६दोर, इसी 
कार्य के लिये गये थे आर बढ़ पहुच कर आप प्राइम 
; प्रिमिस्टर अरमान ऐएस० एम० बाफना मद्राइय से 
(मिले. और ,डनते प॥्त समय तक बातचीत करते 
' बे + ऋलब्वरूप बाफ़ना मह्ोव्य ने गाजेन्द्रकुमार ज्ञी 
को क्यनूल, का. संतोष , जनक, परिषरततंन करने का 
,आप्यासन द्या। जिसका विवरण जैन दर्शन के 
. १ ये अंक में प्रशाशित होचुका है । 
तबसुसार काठक मरायुभाव हुए के साथ पढ़ेंगे 
कि.इंदोर स्टेट का कानून हि० जैन साधुओं पर से 
, हटा लिया गया है । समाचार पाते ही इंदोर दि० 
, जैन समाज ने बहुत हु मनाया । 
इसके लिये भ्रीमान इन्हें नरेश तथा इन्दोर 
. राज्य के प्रधान, मंत्री ऑम्मान बाफना महोदय घन्र- 
बाद के फ्र हैं! 
अपील--घुलेब ( उदयपुर ) में श्री ऋषभदेव 
( केशरियानाथ ) का जो प्रायोन ऐतिद्वासिक दि० 


मंदिर है। जिसपर धार्मिक अधिकार सुरात्तित रखने 
के लिये ३--७ नवगुवक्नों के साथ श्रोमान पं० 
गिरधारीलाल जो ने बलिशन दिया था किन्तु दि० 
जैन समाज को सफलता प्राप्त नहीं हुई थी कि 
हमारे सोभाग्य से मेब्ाइ राज्य के प्राइममिनिस्टर 
शक्षीमान सर सुखदेवप्रसादजी का आगमन हुआ आपने 
दिगम्बर समाज के साथ होने वाले अन्याय को भनु 
भव किया ओर उक्त मंदिर की प्रबन्धकारिणी कमेटी 
में ए्वेताभ्बर सभासदों के समान चार सभासद 
दि० समाजके भी नियत किये। तथा-ध्वज्ञादंड किस 
संप्रशय की विधि से चदढना चाहिये इसके लिये 
कमीशन नियत कर दिया । 

उसके सामने दिगर्बर खेताम्बर गयादों की 
गवाही हुई है हुिसके किये प्रसिद् वेरिष्प्रकोल 
रखने पढ़े उनको फीस में तथा अन्य और सामग्रा 


जुराने में पर्पाप ऊ्च हुआ तथा अत्ी आर होगा। 


अन्शाजन पच्रास हजार रुयये इस न्याप्र युद्ध में व्यय 
हो जाचेंगे | दि० मैन समाज को समय देखकर इस 
समग्र इस आवश्यकता की पूर्ति में तनकू भो प्रमाद 
नदी करना चाहिये अन्यथा हानि पहुँच सकती है। 
सहायता ओमान राय बठादुर सेठ भागचन्द्र औी 
सोनी अजमेर के पास भेजनी चाहिये । 

. संपादक 
(३१५ पेज का शेर्षाश ) 


: से अपना स्वार्थ सिद्ध किया गया हैं। ये पुधतक 


प्रत्येक पुस्तकालप में रनों खाहिये। सप्यक्रियता 
झोर परिश्रम के लिये लेखक ने जैन समाज कों 
आभार किया है। 


---+०कैदिए----- 





अयेस्ती-“अी मदाकोर जयम्ती का. उत्सव १६ 
'अप्लेल को पह धूपवत्राम से भता था शो । प्रातःकाल 
'समारोंह से पूजन हुमा। सांदकालें अत्दूस निकला हाबोदू: प्ेनपुरी, पेत्मादपुर आदि अनेक स्थानों के: 
ओर रात को श्री दि० जैन मेंबर में स्थानीय ऐडबो-. आीभाग भ्रीमान सम्मिलित हुदथे।....“#... .ै 
कैट ओमाय सरदार तेजलिह जी. के समापतित्व में... विद्यालय की ४ मास की रिपोर्ट खुमाई गई 
, समा हुए जिसमें भजन यायनके बाद श्रीयुत धनश्याम. फिर आठ अस्ताव स्सम्मात से पास किसे भेये। 

वास जी, राजेस्देकुमार जी, स्पामेतरोीय जी, जिनदाल तोखरे अस्ताप द्वारा २१ व्यक्तियों की प्रब्धकारिणी 
' ज्ञी, और सुखामंद जी के भगवान महाबीर के पवित्र. कमेंटी बनाई गई । 







जीघन पर ध्याख्यान हुए | तइनंतर ,स्युनेलिपट..._वियाछय में धमंशास््र, व्याकरण, हिन्दी; गणित / : ; 








कमैरी के ओोकय दिये ह महाअनी, अंग्रेजी की 
आफीसर श्रोमान शिक्षा का उचित , 
शोध्ररी रोशनलालली “निवेदन ह कि वैशाखी घुहाम | | प्रबन्ध है। बाहर के 

का मा्िक प्रभावशाली. | ओर महावीर जयंती आदि छु्ियां . कारों थे मोहन, रू 
गण बम खा होने के कारण लेनई्शन.ठीक समय मु सतर्क 
का. अच्छा विवेजन क| पर न निकल सका, पाठक क्षत्ता करें। -7हबलएस जन 
ते हुए थी. बनने | आगामी अंक टीक समय पर प्रकाशित । रह खो 
उसकेबादअीमानपं० $| होगा। . आरसबर्धीय दि० लैस 
अजितकुमारजी शास्त्री ' >ममेजर प्रद्धिका परिष्त ' 





का व्याख्यान हुआ... "ए7757 बसा अधिवेशन सोलर 
आपने ऐविहासिक उ्रदाड्टर्णों को; प्राश्चोन सारतीय .. पुरमें धीमतो साहित्य सैरि खिदुतती रक्ष झ्ञ० पं० सदा 
सम्यतां, जैन बीरों की बीरेंता को बेतलाते हुए | थाई शी आरा के समापंतित्व्ि बड़ी सफलताके साथ 
अहिंसा का. विशद्‌ विवेयन तथा भगवान महावीर”० अमांसा गया | लगभग दो हरे महिलाए 'इक्षचित 


की जीयनी का सारांश बतछाया अंत में सभापति जीने हुई “थीं।. किसमें अतेक स्थानों 'की परतिड्ित 





उसे शंतिह भाषश में अध्टिसा: को घामिक हियमों.महिकॉद' थीं। यम हो आपिकाशम हीेसुरं, की | 
मे पाता इतकाते दुए कैमंकर्म हक लक ५ 


हू 


जॉब तन 


2 ॥ ८ है, + य ज्ल्थ जे हा 
4 5०७ जे २७३६) ५ ४ :६ ४ :& 
| ६ जुर 2० 4८ #€&* + 


4 8 
4० कक क है 


जा 


3 कं छा के है! 55 को “का कद हथ) ह 
हे कम विश कक अप 
;:+$$%८ ४ इ्ट्धाईघड हट ॥ 75 
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श्री चस्पावती जेन पस्तकमाला की उपयोगी 
४० प्रचार योग्य पुम्तक 53] 


यदि आप जैनधर्म का अथयन प्रचार ओर खंडनात्मक साहित्य का द्वान प्राप्त करना 

खाहते हैं तो कृपया निम्भ लिखित पुस्तकों को भवध्य खरीदिये-- 
१ जैनधर्म परिसय --मैनधर्म क्‍या है? सरलतया इसमें समझाया गया है । पृ० सं० ५० मूल्य -' 
२ जैनघर्म नास्तिक मंत नहीं है ? -- जनथम को नास्तिक बतलाने बालों के प्रत्येक आद्तेप का 
उक्तर मि० हवेट बारन ( रन्डन ) ने बड़ी योग्यता पूबक इसमें दिया है। पृ० सं० ३० म्लू० -) 


३ कया आर्य समाजों बेशनुयायी है ? पृ० सं० ४४ सृ० -) 
४ येद मीमासो -- पृ० सं० ६४ म्रू० +) 
५ अहिस्सा -- पृ० सं० ५१ म्‌ ० -)॥ 


६ भगवान ऋषभदेव की उत्पलि असम्भव नहीं है। --भाय समाज के ऋषभदेव की उत्पक्ति 
असम्भव है ट्रक्ट का उत्तर बड़ी योग्यता प्रबक इसमें दिया गया है। . पृ० सं० ८७ मू० ।) 


७ बंद समालोचना पृ० -उं० १२४ सू० ।#) 
८ आये समाज की गषप्पाष्टक्क - म० )॥ 
६ सत्याथ दर्णगा-- योग्यता के साथ सत्याथे प्रकाश के १२ थे समुलास का युक्तियुक्त खण्डन 
इस्समें किया गया हैं। पू० सं० २४० मस्रू० ॥) 
१० आायंसमाज के १०० प्रस्नों का उत्तर । पृ० संख्या ४० म्र० <) 
११ वेद क्या भगवद्गवाणी है? --खेडों पर एक झलैन बिठान का यक्तिपण बिचार । » ४) 
१२ आयंशमाज की डबल्ठ गप्पाशक ) 


१३ दिगम्बसत्थ ओर व्गिम्दर शुनि-- जनथम ओर दिए जैन मत का प्राचीन इतिहास प्रमाशिक 
सग्ल ओर जीवित लेखनी के साथ विम्तृुत रूप से लिखा गया है जिसमें रंगीन तथा सादे 
भनेक चित्र हैं। ऐसी पुस्तक जैन समाज में अमातक प्रकाशित नहीं हुई । प्रत्येक पुस्तकालय 
ओर अण्डार में इसका होना अत्यांत उपयोगी है पेसे अपूर्य सचित्र पतिडासिक प्रस्थ की पक 


प्रति अवश्य मगावें । पृ० ३५० झू० १) 
१७४ आयसमाज के ४० फ़्तों का उत्तर ५ #) 
१४ जैन धममे सत्देश-मन॒ष्ण्मात्र को पठनीय £ *- ४) 
१६ आय॑े श्रम्तोन्मूलन ' जैम गप्पाएक का मुंह तोः जबाब ) कं 
१७ लोकमान्य तिलकका जैनधम पर व्याख्यान | द्वि० चड़ी० ॥॥| 


१८ पानीपत शास्मरार्थ भाग ! जा भार्यसमाज से लिखित रूप में हुआ | इस सडी के सम्पूर्ण शास्मार्थो 


प्र 


॥/ 


है 


५ में स्वास्म है। कया ईश्वर अगत्कर्ता है? इस को युक्तियों द्वारा असिद्ध किया है पृ० २०० घू० ॥०) कै 
१६ पानीपत शाखार्थ भाग २ इसमें ' जैन तोथ:र सर्बशहैं ” यह सिद्ध किया गया है। ,, » ॥७) ८ 
सब प्रकार के पत्र व्यवद्वार का पताः-- के 

मनेधर--दि० जैन शाख््राध संघ, अम्बाला-छावनी ।. ६: 

70000 60000 00000 20000 040 ४७220 022 200 30200 30200 0000 33५0४ 


अजितकुमार जैन मे " अकलंकप्रिन्टिडर पेस, मुलतान में छाषकर प्रकाशित क्रिया । 


श्री मारतवर्षीय विगम्बर जैन शास्प्राथ संघ का पात्तिक सुख-पत्र 
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हि पृ शुः ४ १११७४ ५९ १, 
६0 ह (00७3 2 3 हकदब्उलक न »+ ० पक €...-- ८ तल 6 हक 34४08 !3 के ग 
घन्यवाद 
मुज स्फ्ररनगर निब्रासों श्रीमान छा० घामलिंह बालीचन्द्र जी से विवाह के 
सम्रत जनदशनका सहायताथ पांच रूपये प्रदान किये हैं धघतदर्थ आपको थन्यवार 
द्द। 5 | 
शाक 


अ्रीमान प्‌० ब्रह्मचारी गबीलाल जी का कोटा में स्व॒गंबास हैं! गया हैं । 
आप बक अच्छे निःस्पृड्ट चुपचाप काम करने वाछे मदालुभाव थे शजपृताने में 
आपके द्वारा धार्मिक प्रचार होता था | ऑपके आत्मा को शान्तिलाभ हो 
पेसी भावना हे | 


जता "लिन 4 सिऋल-- 


< कलर हे 





दंगा 
मुलतान की गर्मी प्रसिद्ध हे साथ ही इधर के मनुष्यों का चिल भी गम । 
होता है इसी गर्मी के कारण या हिन्दू मुसलमानों के साम्प्रदायिक दंगे भी बहुत 
पी हो जाया करने हैं किन्तु वे होते गर्मी के दिनों में ही हैं। अभो २४ अ्रप्रेल 
को पक ब्ीरभान नामक हिन्दू युवक निजञ्रो द्वेष से एक खुनसान गली में ४--५ 
मुसलमानों ने छुरे से मार दिया उसके दो दिन बाद एक ४ वर्ष का हिन्दू बच्चा 
रात को ३--४ बजे गछा घोंट कर मार दिया। दोनों घटनाओं से हिन्दू खुवकों 
को बहुत जोश झाया किन्तु हिन्दू नताओं तथा अधिकारियों के सममाने से थे | 
उसी शान्त रहें अतः खून सराबों बच गई। » कातिल पकड़े गये हैं।४--५ 25. 53 

कट न्‍ दिनतक दूकान, प्रस, कारसानों आंदि की पूर्ण हड़ताल रही है । ए 
(९ 8 -“अजितकुमार हे 
आम "शी कीशलअप्पपुन-- बी» >तताकीत+ +>फ >द>लफकल न ८ 467: शा कील 5 के अनबन ०५ धनन+-+ और २0०० अब्छण 37... ६... रू । 

सम्पादक-- 
प० चेनसखदास जैन न्यायतर्थि: जयप्र 
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समाचार 


- ेऔऑछपा 


उपयोगां प्रस्ताब-अ्मी सोलापुए में होने वाले 
शास्त्री पर्षिद के अधिवेशन में तीसरा प्रस्ताव पास 
हुआ है कि पं० ४भुनाथजी तिपाठीने जैनेन्द्रव्याकरगा 
सिद्धान्त कौमरी के ढग पर लिखा है उसको 
बिढानों से जांच करा कर परोत्ञा क्रम में रखा जाये 
ओर श्रिपाठी जो को 7०१) मेट किया आय । 

मान ४ा०ए ब० सेठ भागचनर जी सोनी! 
0 ॥|, | छा० प्यारलाल्ड जी, पी० डी० रामचन्द्र 
जी प्रभूति नेताओंकि उद्योग से जैनियों की दो सभाये 
दिल्‍ली में हुई जिनमें निश्चय हुआ कि संसार के 
शासकों के पास धर्म का महत्व सममाने के लिये 
प्रतिथाशाली पुरुषों का डेपूंटणन ले जाने का प्रचन्ध 
किया ज्ञाय इस कार्थ का श्री गणेश सम्राट की 
सिलबर झुब्ली के अवसर पर लन्दन डेपुटशन भेज 
कर किया ज्ञाय तदनुसार पत्र ब्यवदार ओर काय 
प्रारंभ होगय! है। उत्सादी सज्जनों को शयुत सेठ 
गुलाबचरद गोधा जोहरी, कन्नाट प्लेस, नई दिल्‍ली 
से पत्र व्यबहार करना चाहिये | 

शेख पुरा--पञ्ञाब युनीवर्सिटो का एक पम० ५० 
पास २ साल तक बेकार रहने के बाद अब कपड़े 
भ्रोते का काम करने लगा है | बढ बहुत सस्ते कपडे 
धोता है। लोगों को उससे बड़ी सहानुभूति है । 

| ज्ञापान )-सांघ्राज्ञान्तगंत फार्मोस्माद्वीप मे २१ 
भ्रप्रंल को अत्यस्त भरकर भूकम्प भाने के समाचार 
आये है जिम्ममें २७३५ नर-नारियों के मरने ६१४४६ 
के धोपल होने की खबर है। इस द्ोप के दो प्रान्त 
तबाह हो गये ओर चार बड़े नगर उजड़ गये । 

सोना आज्ञ कलछ कितना मंहगा हो रहा हे, बह 


बताने की आवश्यकता नहीं है। उसका थक विशेष 
कारणा यह है कि कोईरदेश बुटी तरह सोना दबाकर 
बेटे गये हैं। कौन देश कितने पोंड सोना दबाये देठा 
है इसका डिसाब नोचे देखिये। 


अप्रैरिका १, ६२५. ८५, ००, ००० 
फ्रॉस १. १०, ०१, 5७, ४०० 
क्रिदन ३१, ६८, ०५, ००० 
स्विटज़रलेण्ड १२, ६२, २६. २०० 
हालेण्ड ११, ५४5, ४५, ००० 
बेलजियम ११६ ६१, ४५, ९०० 
जर्भनी 8. ३६, ४३. ००० 


उ्यरेन्ड पच० आर० छे० मेसूरी ७ वर्ष तक 
बिलकुल नहीं सोये । आपने प्रेस प्रतिनिधि से कहा 
है कि “ जब में सिपाही था तो सब से आगे की 
कतार में था। ओर उसी समय गोले के घक्के से 
मुझे अनिद्रा रोग हो गया था । में चार बष तक तो 
बिल्कुल ही नहीं सोया | इश्वरने मुझे ठीक कर विया 

स्वयं जुड़ने वाली रबड़ । 

अमरीका के एक विशान वेतता ने एक पेसा रबड़ 
तैयार किया है जो खुद बखुद झुड़ जाता है। इस 
रबड़ के बने हुए ट्यू ब व टायर आदि जब फटते हें 
तो उनके अन्दर से एक ऐसा लसदार पदार्थ 
निकलता है कि बह उस रबड़ को खुद बखुद जोड़ 


देता है । 

इ स्लैंड में तकोकों की संख्या बुरी तरह बढ़ 
रही है | एक ही वर्ष में १६७००० विवादित खी- 
पुरुषों ने तलाकों के लिये भदालती के द्वार खट- 
खटाये ओए इनमें से ३५००० मामलों में तो स्त्रियों 
को युरुषों द्वारा गुजरा मिलने के भी इकस हुए । 


अकल्ट कदेवा ५ नमः 





० हे के ९४... 5६ हैः का को 4 ल्‍ 
श्री. जनदशनमितिप्रशथितोग्ररशिमसप्मीमवज्निसखिलदशनपत्तदाष'. 
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श्री वशाम्व वर्दी १४--बुधवार श्री वीर ल॑० २०६१ | अछ्ठ १६ 





ठ्ानासकि 
2नासाक्त 


कति के. बिन लूदय बनाना 
फल की आशा से हट जाना (९१) 
परिसाषा हैं अनासक्ति की 
सदा इसे नर है ! अपनाना 
य्दसिलि सा स्वगासन से 
| ४ । गिश मनुज् को नरक दिखाती 
तरिदा >मब को तष्णा भी 
इस्त मानव की पशु बनाता 
जो मानव अनुधावन करने 
विषयवासना के वेश होकर ५४) 
ये दरिद्र बन दुस्थ उठाते 
फिरले ज्ञान उप्ोति को स्वोकर 
मानव जीवन से मानव यह 
( ७) इशबर का प्यारा होज्ञाता 
थीरे अर यह इश्चर बन 
जन समाजका क्लेश मिटाता 


-+ अक्िए-+- -- 


एय ही वठा सदा मनुज की- 
(५ समन्‍्मयता में बाधक होती 
तीत्र लालसा गजों राशि में 
यह खुन्द्र8 मशि को स्वोदेता 
इसी लिये ऋषि मुनि योगीश्यर 
अनासक्ति का तत्व मनोहर | ४ 
टिग्वा विशबकी शान्ति सा का 
पान. कराते कलेठ रताहर 
उनका अन्तस्तहू तठ॒प्गा के 
(६। बिपुल मठ से आदत होता 
नर नने पाकर भी ईश्चर का 





भेद खेदमप दूर ने होता 


यहदी. ताीथथेडुए. ऋशछाता 
भझ अवतार नाम यह पाता (5८) 
सच हैं अनास्मक्ति के! पाकर 
नर ही नारायण बन जाता 
--चंनसुसखबदास 


८ ४5 


क्र का शाखीय उपयोग | 


2 


५०७५ “#++७ 


( लै०- श्री वालुदेव सिद्धनाथ मेहता आयुर्वेदाचाये । 


तक ( मदद ) हमार नित्य के भोज्य परदाथा में 
से है। भारतवर्ष मे सर्वत्र हिन्दू जाति में भोजन 
के प्रथम वा अन्त में अवश्य इसका सेवन किया 
जाता है। मरराष्ट्र प्रात्त तथा गुजरात में तो 
भोजन के बाद चावल तथा तक्र अवश्य नियमित 
खाया जाता है। परंतु इसके वास्तबिक गुगोंसे 
कम लोग परिचित गहते है। थे कंबल स्वाद की 
दृष्टि से ही उसका प्रयोग करते है। कितने ही मनुष्प 
कहा करते हैं कि हमकों सक्र सर्दी करता है। परंतु 
वास्तव म॑ तक्र न गरम हैं न ठंडा । तक्र तीनों दोषों 
' वायु, पिश, कफ ) को शांत करता है. केवल झति 

पथ उपयोग का भेद है । 
तक्र के प्रकार एंत्र क्रति 
१ श्रोललू- जो दहा का ते।ह न निकात्य कर बिना 
जरझे मिलाये ही दहां को मथने से तंथार होता £ै 
उसको घोल कहते है--इस्सम डककर मिलान से 
श्राम्बड तंयात होता है । 

४ मधित मकक्‍्वन निकाल कर बिना जए 
पिल्टा थे यह तयार होता £ । 

3 नेब, -वहीं में चतथाद्ा जल्द फ्रिटा कर 
मेध कर मकरबन निकालने से जो तेयार होता है उसे 
तक छा. मद्रा कहते हैं । 

४० उवश्यिल--द्हीवे बराबर जर्द मिम्टाकर मथा 
हुवा उर्दाश्थित कहलाता है। 

धोल्ट - बातपि 

मथित कफ्पिज 


च 
शामक ह। 
-शामक है । 


तक--जिदोक्ू--शामक है। 

दही को अच्छी तरह जमाकर छुः घनन्‍्टे के बाद 

उम्त में चतुर्था श शीतल जल प्रिल्ता कर हिलाना 
चाहिये । ओर फिर अच्छी तरह से मथ कर नवनीत 
निकाल ले | यह तक्र उत्तम होता है। यह अतिशय 
रखिकर, पाचन में सरल, मल म्रत्र शोध्रक, क्‍्वर्य 
पाचक होने से पाचन मे सहायक तथा अतिसार 
( डायराया), विस चिका | कॉलरा . संग्रहगी ( सफर 
अशे (पाईल्स).नलाश्रितवायु. मलावरोध, उठस्शूल, 
मत्रक्रच्छ म्रत्राघात. उदर रोग, गुल्म | ट्यय मर ) में 
अत्यंत हितकारों है। केवन्ट इन विकारों में उबर का 
अनुवन्ध न होना चाहिय | यदि अन्प किया ज्ञॉण ज्यर 
हो तो उससे इसका उपयोग कोड हानि नहीं 
पहुंचाता । 


तक्र के शास्त्रीय गुगा-- 
तक लघुकषायास्ल दोपन कफ््ालज्ञित । 
शोधेवराशों प्रहणोदोषघ्रजप्रहारुची: | 
पल्टीहगुल्मघृतब्यावट्र्पांइधमान जयेस । 
( अष्टाइडंदयसत्र ) 
अधथात तक्र छघु, कषाय, सदा, अध्नि---दीपन. 
कफवातनाशक., शोथ | वरम्र ). उदर रोग. 
प्रणारोभ, म्रत्रग्न ट, अरूचि. 'स्टीहा 


आर्श, 
गुल्म ( गोला !. 
घूत व्याखद विचदोष पाण्डुरोंग भादि का नाशक 
है 

गा-मसहिष-अज्ञा-तक्र-भेद 


गोौलकझ--आनिदी पक. वुऊबऊ के, जिदोबनावक, 


लग के आल्श्री4 प्रयोग 


गुल्म, अशे, अतिस्पार, पलोहा, म्उंप्रहणी, मे गो-ततः 
५ ०. सा 

अत्यंत हितकारी है 
महिष-तक्र--कफका रक. शीथोत्पादक है । 
अज्ञा-तक् स्निथ, हलका, अिदोषशामक होने 


से शोथ. गुल्म. प्रहणी आर अं का नाणक है : 


गंगानुसार तक्र का प्रयाग 
बातविकार में सक्क के साथ अम्ल तथा सथव 
मिलाकर सेवन करना चाहिये। 
पिशविकारमें- मथुर तथा शर्करा युक्त सेबन 
करना चाहिये ! 


कफधिकार में-- नवनात मिलाकर तक्र में सोट- 
काली ।/मर्चा पीपल, संघव, अज़वायन मिलाकर सेवन 
करना चाहिये। 

पाण्दुशोगमे--चित्रक चूण मिलाकर सेवन करना 
चाहिये। 


नवनीत यक्त तक्र का दाष 

नवनाीत नक्रभारों, धातुवधेक- श्लेकबलेक आर 
पाचन में गरिष्ठ होता है। जिस तक का नवनात 
निकला होता है यह अत्यन्त छघु, अग्निदीपक और 
पथ्यकरारक है। अनुष्ण तक्र कोठस्थ श्रेष्मा को शाॉँत 
करता है परन्तु कंठस्थ वायु को बढ़ाता है अतः श्वास 
कास में सक्र देनी हो तो गे दिया हुवा तक्क छाभ 
कार्री होना है । 

तक किन किन रोगों में हितकारों है । 

शंत्यविकार, अग्निमाय, बात विकार, अदचि, 


आोतरोध इन रोगों में तक अस्त तुल्य लामकारो है। 
विषोष, बसन. छाला ख्वाब, रक्राहिक विषम उज्वर, 


पाण्डु, मेद्र. ग्णी,अरगे. म्रश्नकूच्छ म्रत्माघात, अप्मरी, 


कोष्टगतवात ज्व॒चुधावर्ज क. प्राण को हितकारों. 
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गक्तर्मास बढ़ाने बाला, कफ बात नाशक है। इस 
प्रकार तक्र आठ गुणों से थुक्त है। 
किन २ रोगों में तक्र हितकारी नहीं है 
गर्मियों में, ज्ञप्र में, ब्रगारोग में. ज्ञोगता के विकार 
में ज्वर, मच्छों. मदात्यय- श्रमदाह, रक्तपिक्ष पथ 
उच्ण रोगों में हितकारी नहीं । 


उदर राग में तक्र की याजना 
१ बातोदर में-- पीपछ संधव नमक युक्त तक 
पीना चाहिए । 


२ पिशलोदर मं-शक रा कार्द। मिये डालकर 
पीना चाहिये | 

३ कफोदर मं- हिम्बप्रक्क चूण मिथित-सक् 
सेवन करना चाछिय। 

४ सह्िवातादर में- 
कर सेखन करना चाहिये । 

५ छुद्झोदर में-- अज़वायन, संघवयुक सेवन 
करना चाहिये। 


सोंट, मिर्च, पीपल पिला 


है क्िद्रोंदर में". पीपल्ट तथा मधुयुक्त सेवन 
करना चाहिये । 
ऊ जलोदर मं सोंठ, कार्लो पिच. पीपल 


सेब त्ञारयुक सेवन करना चाहिये। 
उपयुक्त रोगों में याद तके दिया जाय (अश्न जल 
तथा पश्प प्रवेक रहें तो सयंयर से भर्य 


०. 


छोड़कर ) 
कर उदर रोग एवं आम्थ पिन्नर प्रहर्ण प्रस्त गोगी 
अच्छे होते हैं यहातिक कि स्मंप्ररणी तथा उदर रोग में 
पर्षदों प्रयोग से २०-२४ सर तक तक्र सघन कराया 
जाता है ओर पच् जाता है। प्रातःकाल का तक 
शाम तक आर शाम का रात की उपयोग में छाना 


चाहिये । हि 
“माधुरा से उद्धत 


साहत्य क चार 


जर 


जैसे अन्य पदार्था के और सा से होते आग: हैं 
बंसे साहित्य चोरों की सक्ता से भी संसार खाली 
नहीं रहडा है। साहित्य बोगों का होना कोर आश्चय 
की बात नहीं है. क्योंकि साहित्य निर्माताओं को मो 
कीति वात होती है बड़ दूसरों के स्व अल्यम्त्र दुर्लभ 
है इसी लिये दुनियां की अस्य समस्त वस्तुओं हा 
अवेकज्षा साहित्य सबसे अधिक म्रत्यवान गिना जाता 
है । जिनक्रे पास साहि ये का धन # थे अन्य घनियो 


की अपकत्तर अधिक खुखा आर सम्पन्न के; जातेहे 
(इस के समथन के लिये ग्वीन्द्रगाथ ठाकुर आदि 


बर्तमान युग के महकब्ियों के नाम उदाहरण रुय्से 
उपस्थित किये जा सकते हैं ) वे सृत्यु के पर्चात सम 
अमर बने रहते हैं। भ्र। जिनसेनालाय. कालिदास 
ओर शेक्सयीयर की अप्तरताका कारण केबल्ड उनका 
साहित्य निर्माण ही है| जो स्वयं सारित्य निर्माता 
न होकर भी अमर हुये हैं. उन्ह भी साहित्य ने हो 
अपरत्व प्रशन किया है । इस नरहे स्वाहित्य का 
उपयोगिता पर विचार करने से आन होता ट्रैक कह 
सर्वात्कृष्ट घन है । अन्य दन इस तुन्दना में निष्य॥ 
आर निष्पाण हो जाते है | यदि ऐसे सब ध2. पाये 
की चोरा हो ता कोई आज्चय्य की बाल सही है. पर 
यह अबश्य करना होगा कि साहित्य की चोरी करना 
अन्य वस्तुओं की चोरी की अपेज्त। अधिक पापन्रनक 
ओर हास्पास्पद है | 

पाप की अधिकता संक्‍क्छेश ओर 
जधिकतासे मार्पा जाती है 


आकुछता का 
। स्वनिर्मभित-साउित्य तो 
प्रत्थक मनुष्य को अतिशय प्यारा होता है. यदि कोई 
उन्हें चुरा ले तो उन्हें बडा दुस्ब होगा | तृगा या मिट्ठा 
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आदि साधारा। वस्तुओं का चोर अधिक सजा का 
पात्र नहीं होता क्योंकि ये चीजे ज्यादा सत्य की 
नहीं हैं. पर रत्न आर सुबर्ण आदि बहु सन्‍्य वस्तुओं 
के और को बदी सज्ञा मिल सकृता है। बात यह है 
कि साधारगा चीजों की चोरो स्वार्मी आर ओर दो नो 
इंग्सके 
सिवाय साहित्य को चोरी से आर भी बहुत स्त्री 
बरुगढ़यों के फैलने की ससावसा हो सक्कती है । यहीं 


हां की आकुलता का कारगा कमर शोती है । 


काग्गा है कि पुरान कंब्ियों ने भा खारित्य चोरों की 
कड़ी से की सनाछोचजाएं की है ओर उनके लिए. 
पापी. चोर, लुटेरे आदि शडदों का प्रयोग किया है । 
दर्शवी छताउदी के जैन कवि, सोमदेव ने अपने 
यशास्तिलकचन्प में छिमा है कि-- 

फत्वाकुृती प्रबेझता: पुग्म्तात, 

प्रव्यादरन्ता' पुत्ररज्चषत्नाणः 

तथंव जल्पेदथयोन्पथा बा. 

सर काउ्पचारोस्तु ले पातको चर ॥ 

अधांत जो पूत्र कर्ताओं को कृतिओंकों सामने 
रस्य कर उन्हे अत्यन्त आदरपूथक देखता हुआ यदि 
बसे ही अथवा अन्प प्रकार सनकी नकल कर 
नवीन रचना कर डाले तो काव्प चोर अशवा पापी 


है। दूसरे की कृतियों को अपनी कह देना अत्यन्त 


निर्लज्जता ओर धष्णता का काम है। बोरी कमी 
किफी नहीं रहती वह कभो न कभी अवध्य प्रकर 
होती है। इस्त युग मे नहीं तो किस्सी दृस्पर युग में 
प्रकट होगी आर इस ज्षेत्र में नहीं तो फक्रिम्यो अन्य 
खेत्र में उसका भंडाफोड़ हुप बिना न रहेगा। 
अत्यधिक पोय वस्तुओं को अशेयों के हाथ में देस्व- 


साहित्य के थोर 


कर किसे सन्देह नहीं होता | इसी सम्बन्ध में एक 
दूसरे कवि ने भी कड्ा है क्रिः-- 

परस्प काव्य स्वरमिति ब्रुवाणो 

विज्ायते झ्रिह्व काउपचोर: । 

बिलोक्य माणिक्यमयोग्यहस्ते, 

प्रत्येति को नाम यदेतदस्य ॥ 

अर्थात्‌ जो दूसरों के काव्य को अपना बतला 
देता है उसे विद्वान लोग फाव्य चोर कहते हैं । टीक 
ही है अयोग्य आदमी के हाथ में हीरे को देख कर 
कोन आदमी इस्त बात पर विश्वांस कर सकता है 
कि यह इस का है। 

यह सब इस्त बात के प्रमाण हैं कि प्राचीन काल 
में भी सहित्य की चोगियां होती थीं ओर ऐसे चोरों 
को बहुत बुरी निगाह से देखा ज्ञाता था। यह 
साहित्य चोर अपने इस तग्ह के दुष्कृत्यों द्वारा 
फेवल अपने आप को ही बदनाम नहीं करते, किन्‍्त्‌ 
इस कलंक का भागादार उन्हें भी होना पड़ता है 
जिनके साथ इनका किसी न किसी रूप में संसग हो 
जाता है। दुःख है कि “जैनद्शन" में भी इस तरह 
बुक चोरी का लेख प्रकाशित होगया | 

गत द्वितीयवर्ष के 'जैनदर्शन' के यन्द्रह्वें भड 
में आचरण की सभ्यता' नामक पक लेख किस्सी 
“नरेन्द्र उपनामधारी लेखक का प्रकाशित हुआ है। 


[४ ] 


इस लेख के सम्बन्ध में हम॑ 'लण्कर' के भाई मानक- 
चनद जी जैन की ओर से जो पन्न प्राप्त हुआ है । 
उससे मालूम हुआ कि लेखक नरेन्द्र ने यह लेख 
सर्दार॒ पूर्णसिह के आचरण की समभ्यता' नामक 
निबन्ध से कुछ फेर फार के साथ चुराकर अपने 
नामसे जैनदशन में प्रकाशित करवाया है। यह पत्र 
पद्ट कर हमें बहुत दुःख हुआ इस सम्बन्ध में धास्त- 
बिकता को जानने के लिये जब उक्त पुस्तक को 
पढ़ांगया तो ज्ञात हुआ कि भाई मानकचन्द जी का 
लिखना बिलकुल ठीक था, आप को इस रूपा के 
लिये हम ऋतज्ञ हैं ओर इन '“नरेन्‍्द्र' जी को तो कया 
कहा ज्ञाय | इस तरह दूसरे की कृतियों को खुराकर 
प्रख्यात बनने का अपेत्ता तो चुपचाप बेटे रहना ही 
अच्छा है। पर आहशचय है कि बहुत से लोग इस 
निम्नलिखित स्छोक हारा प्रदर्शित पथ पर खलना 
ही अधिक श्रेयस्कर सममने हैं। 

घर्ट छ़िन्यात्पर्ट मिन्‍्धात्कुयद्रासभगोहणम | 

येन केन प्रकारेग प्रसिद्धः पुरुषों भवेत ॥ 

आशा है हमारो इन पंक्तियों से नरेन्द्र ओर उनके 
स्वमान अन्य अपने को बिख्यात बनाने की लालसा 
रखने वाले लेखक कुछु न कुछ शिक्ता अवश्य 
प्रदण करगे। 

--चेनसुखदास 


४ 
नम्न 74दन 
जिन ग्राहक महानुभावों का वाषिक चन्दा समाप्त हो गया है वे शोघ्र ही 
अपना वाबिक मूत्य मनीआडर द्वारा भेजमे की क्ृपा करें । अन्यथा आगाप्ी 
अंक उनकी सेवा में वी० पी० द्वारा भेजा जायगा । 


स्वामी शान्तानंद जी और जैन सिद्धान्त 
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आयंसमाजमें कुछ ऐसे विद्वानोंका बाहुलय है जो कि 
किसी बात की तड़ तक पहुँचे बिना. किसी दार्शनिक 
विषय का तथ्य बिना समझ उसकी समालोचना के 
लिये उताबले हो उठते हैं इसी कारण वे सौधारगा 
दाशनिक विषयों में भी जहां स्वयं प्रवेश नहीं कर 
पाते बढीं जनता को भी पदाथनिर्णय से दूर ग्खते 
हैं। ऐसे महाशयों में से नगीना ( गुइगांय. निया्सी 
पक स्वार्सी शान्तानन्द जी स्नन्‍्वासी भी हैं । 
आपने अभी जैन स्विद्धान्सल का समालोचना 
नाम की पुस्तक लिखी है जिस के भतरी पृष्ठ पर 
म्रप्प तान पसे तथा बाहर प्रथम प्रट्ट पर ढो आने 
कप हुवा हैं। स्वामी जीने इस में श्रो मान ० 
राजन कुमार जी न्परायतीथे लिखित 'जनभम का 
सिद्धास्त्र ' शीर्षक पस्फलेट तथा हमारे छिस्ते हुए. 
आय समाज के एक सा प्रन्‍्नों का उक्त नाप्तक 
मै कट पर अपनी लेवनी की आाजमाइश की है छिसी 
भी दृष्टिस सठी शानतानंद जीने जेन घप्तका स्वाध्याय 
किया इसकारण आए को अन्‍्यबाद है| 
स्थाम! जा ने सबसे पहले जीव का रूप बनतलाने 
के विषय में हमार तथा पं० राजन्द्रकुमार जाके 
लिग्वित बाकर्यों में परस्वर विशोध दिग्बान का 
प्रपास किया है आप छिम्बते है कि-- 
पड़ित राज़न्द्रकुमार जो जैन धरम के दूसरे 
मि दानत को इस्तर प्रकार चणन करते हैं कि 
स्वभाव को अपक्ता सत्र जंव समान ओर शुद्ध 
है परन्तु अनादि काल के कमंरप पुदलों के सम्बन्ध 
से अशुद्ध हो रहे हैं। जैसे कि सोना खान में से मिट्टा 
से मिला हुआ निकलता है। परन्तु पं० अज्ञितकुमार 


जी अपने उपरोक्त ट्रे कर मं श्रोमान स्वा० कर्मानन्द 
जी महागाज़ के प्रश्नों का उक्तर देने हुए. प्रश्न नं० ३ 
के उक्तर में सब जंबों को समान नहीं मानते। वे 
कहते हैं [क जीव दो प्रकार के हैं। बक तो भव्य जीव 
जी तफश्चर्याद शुभ कमा के कारण कभी न कर्भी 
इस संसार से मुक्त हो जांयगे। दूसरे अभव्य जीव 
जो कभी भी इस्त कम्रबन्धन (संसार ' से मुक्त न 
होंगे चाह कितने हूं। शुभ व निष्काम कम करें । 

अब हमारा पूछना यह है कि इन दोनों परस्पर 

स्वामी जा यदि दोनों बातों को ध्यान से वचार 
देखत तो उन्हें कद्मांप परम्पर घिरोध प्रतीत न होता 
प० राजन्द्रकुतार जा के वाक्य म॑ तथा हमारे वाक्य 
में कोई ऐसा शब्द नहां है जा एक दूसंर का विरोध 
करता हो | राजन्द्रकुमार ज्ञी न यढ॒ कही नदीं लिखा 
कि सभी संसारा जब मुक्त हो जावग या उनमें 
भच्य, अमव्य भेद नहीं है ओर न हमने यह कहीं 
बललाया है कि संस्वारी जीव जीवत्व की दृष्टि से 
समान नहीं हैं । फिर दोनों बाते परस्पर विधद 
कयोंकर कही जोसकता हैं। 

जिस स्जीजन्य म्थभाव की दृर्टि से संसार की 
सभी स्थत्रियस्पिमान हैं, योनि, स्तन, गर्भाशय,र जरू।ब 
आदि बाते समस्त स्त्रियों में पाई ज्ञाता हैं अतः 
समस्त स्थत्रियां समान हैं। किन्तु ऐस्ता होते हुव भी 
कुछ स्लियां ऐसी हैं जिनको पुरुस्समागम होनेपर भी 
गर्भाघान नहीं होता अतः थे बन्ध्या हैं सन्‍्तान उत्पन्न 
करने के अयोग्य हैं । ओर कुछ ऐस। हैं जिन को 
गर्भाधान हुआ करता है. सन्‍्तान उत्पन्न होतो रइती है 


स्वामी शान्तानन्द् जी ओर जैन सिद्धान्त 


इस निगाए से स्मी ज्ञात के दो भेद हैं। इस प्रकार 
समान अंगोगांग आदि की अपेत्ता से स्त्री ज्ञाति को 
समान पक्र रूप बतलाने में तथा गर्भेघारण की 
योग्यता, अयोध्यता की दृष्टि से खीजाति को दो रूप 
बतलाने में कुछ भी परस्वर विरुद्ध बात नहीं । 

पक ही बीज से उत्पन्न होने के कारण पक ही 
बेल के हज़ारों उड़द. जाति की अपेत्ता एक समान 
फिस्तु उनमें कुछ उड़द ऐसे हैं जो गर्म पानी में उबौत्ने 
पर सीम कर गल जाने हैं किन्तु उनमें ही कुछ ऐसे 
कुकरूं उड़द है जें। हज्ञारों मन कोयल्टों की आग पर 
भी पानी में उबाले जांत्र कदापि सीम कर न गलेंगे। 
इस सीभमने, न सीमने की अपेत्ता से वे हो पक 
बाज्ञ से उत्पन्न हुये समान एक जाति के उड़द दो 
प्रकार के हैं| इस्त 'घक प्रकार के. दो प्रकार के' कडने 
में बुद्धिमान पुठव परस्पर विशोध नहीं कह सकता । 

ठीक पेसी हो बात ऊवों के विषय में है के 
परदे में छिप हुये शान आदि गुण सब जांबों के 
समान हैं इस कारण सार्भी संस्तारी जीब वक सामान 
हैं एसा होते हुए भी उनमें से कुछ 'सव्य' नामक जीव 
तपस्था आदि से किसी न किसी समय मुक्ति प्रात 
कर छं'गे ओर कुछ अमव्य नामक ज्ञीव कुकुरे उड़द 
के समान तपस्पा आंद कार्या से भी मुक्त न हो 
से मे । इस कहने में परस्पर विरोध की गंध भी 
नहीं आती | 

अतः स्वामी जा ने समझने में गलती की है | 
प० राजन्द्रकुमार जी तथा हमारे लिगं वाक्य में 
परस्पर विरोध नदीं है । 

जीषमात्र का निर्दाव लक्षण ( उवयोगोलत्षणम ) 
तथा जीवों के भव्य, असत्य रूपभेद (जीवसव्याभब्य- 
त्यानि तर ) तत्वाथंसूत्र प्रंथ के दूसरे अध्याय में 
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बतलाये गये हैं । जिसकोकि दविगम्बर 5जेतास्थर 
दोनों ही प्रामाशिक पंथ मानने हैं । 

सर्बशाता तीथेड्डर ज्ञीबों के भव्यत्व, अभव्यत्व 
को स्प४ जानते हैं ओर उन्होंने ही इस बात को 
बतलाया है | जो मुक्ति प्राम करसके यह भब्य 
ओर शो मुक न होसके बह अमदय है ! यहां भव्य 
अभव्य जीयों की पहचान है । 

अब स्वामी जा शान्तच्िश से आनन्द के साथ 
विद्यार करलें कि प० गजेन्द्र कुमार जी लिखित 
जैन सिद्धान्त में तथा “आये समाज के वकसो प्रश्नों 
का उत्तर पुस्तक के लेख में परस्पर विरोध है या 
नहीं ? 

स्वार्मी जी भागे चल कर लिखते हैं क-- 

पहम्तारा तो यह अनुमान है कि इन दोनों हो 


जैन विद्वानों ने इस सूक्ष्म विषय को वास्तव में जीख 
क्या पदार्थ है ओर उसके यथार्थ गुण कर्म स्वभाव 
ओर स्वरूप कपा है नहीं समका |" 

स्व्रामी जा यहाँ पर ओर भा अधक नूले हैं 
स्वामी जी को पता नहीं कि आध्यात्मिक विषय जैन 
विद्वानों के समान कोई नहीं सम्रकता जब, अज्जीय 
विषयक जिन सूक्ष्म बातों को म्वामी शास्तानन्द जी 
बहुत भारी अध्ययन के बाद जान सके होंगे से 
सूक्ष्म बातें जेन विद्यार्थी अपनी प्रारंभिक ऋत्ता 
( बालबोध श्रेणी ) में पढ़ लेते हैं फिर पं० राज़ेन्द्र- 
छुमार जी सरीग्वे विद्वान की बात तो दूर गद्दी । 

इसके आगे आपने लिखा है कि-- 

“अजितकुमारजी श्री स्थो० कर्माननद जी के प्रश्न 
में० ३२ के उक्तर में लिखने हैं क्रि '४स्ारी ज्ोब क। 
ज्ञान शागठूबादि के कारण मिथ्पा ज्ञान होता है ।'' 
इस में तो संदेर ही नहीं कि दोनों ही जैन विद्वान 
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संसारी जीव हैं बस दोनों ही का शान पं० अजित- 
कुमार जी के लिखे प्रमोण मिथ्याज्ञान है जिससे जीव 
के स्वरूप को ठीक ठीक नहीं समझे । आादि। 
स्वराप्ती जी को श्रदि सचपघुच जेन सिद्धान्त की 
समालोज़ना का प्रेम है ओर वे अपने इस काम में 
कुछ सफल होना चाहते हैं तो वे हमारी इस शुभ 
सम्मति को अवश्य स्वीकार कर कि इस काम में 
उतावली से काम न लेकर पहले क्रिसी जन विद्वान 
से कुछ दिन जैन सिद्धान्त का अध्ययन कर 
बाद इस काम में हाथ डाले । 


उसके 


आप को अभी “मिध्या ज्ञानक्रे कारण गागढ़ेयादि 
को सममते की आवश्यकता है जिससे कि जानने में 
आप गलती न कर। देखिये मिध्याक्षान का प्रधान 
कारण राग ढव के साथ साथ 'मिथ्पात्व' ( विपरीत 


तो आध्यात्मिक ज्ञान सच्चाज्ञान होता है मिथ्याशान 
नहीं होता। यह जैन सिद्धान्त की एक साधारण 
बात है जिस को कि अभी तक स्वामी शाॉन्तानन्द 
जी नहीं समकक पाये हैं । 

जिन जैन विद्वानों के विषय में आपको मिध्या- 
ज्ञानी होने का भ्रम है गे सिध्याशानी इसलिये नहीं 
कि उनको मिथ्यात्व ( विपरीत श्रद्धान ) नहीं है । 
उनको सा ज्ञान है। अतः आपका अनुमान असत्य 
है हां यह अनुमान आप अपने ऊपर लगाने तो 
अवश्य ही ठीक बेठता । 

इसी तरह जैन ग्रंथ रचयिता ऋषि भी सम्पत्र 
ज्ञानी थे अतः उनके बने हुए प्रंथ सर्वज् उपदेशानुसार 
सत्य हैं । इस लिये जैन सिद्धान्त उसी प्रकार वजद्ध- 
मिलि पर अचल्ट ख्वडा हुआ है । कसर केवल सममने 


श्रद्धान | है जिस को कि स्वामी जा 'आदि' विशेषण की है। क्रमशः 
में सम । यदि केवल राग ठेंष हो मिध्यात्व न हो -- अजितकुमार मैन 
हः ् + +#४:/ ६7 #. * 
् आर हैं. «७ 5 कट हिक --०0००5] ० ८ ७. -..+ £:. 7 + हक ७ आर्य (दा प्रेह का न तक थ्र। ०६ ४७:%--+कट्रे € 
त्ैवाह वि बल, 
| जैन विवाह विधि 
कर भाज तक जितनी भी जन विवाह विधियां प्रकाशित हुई हैं. उन सबसे इसमें कई विशेतर- 
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| ताये हैं। कोई भी साधारण पढ़ा लिखा हुआ भादमी इसके सहारे किसी दूसरे की सद्ायता के 
बिना विवाह संस्कार को अच्छी तरह सम्पन्न करा सकता है इसमें स्डाबण आदि ओर भी अनेक 
आधार पक लश्कर होड़ दिये हैं| इस्पत्मा सम्पादन क्रोम्तान श्रेय पे० अनसुखवास जे! जैन न्‍्पाय- 
४ 


तीथ ने किया है. म्रत्य केवल कड़ आने है। हक साथ अधिक खरीदने वालोंकों कमीशत 
मिलला है। शाघता करनी आडिये बग्ना पक़ताना पड़ेंगा । 


शा १.० 


पुस्तक मिलने का पता-- पं० श्रो प्रका.। जैन स्थायतर्थ, सन्‍्मति पुस्तकालय, जयफुर 
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विरोध परिहार 


>ता अर ्टड-+त-- 


( छै०--पं० राजेन्द्रकुआार जैन न्पायतीर्थ ' 


विशेध ३-- जिस प्रकार कार की अनन्तता 
जानने के लिये सब समयों को जानने की जरूरत 
नहीं उसी प्रकार सेन्न की अनन्तता जानने के: लिये 
सब जगह को जानने की आवश्यकता नहीं है । दोनों 
की अनन्तता अनुमान से जान सकते हैं। उत्तर 
पर्याय की उत्पक्ति के बिना पृ पर्याय का नाश 
नहीं होसकता इसलिये यह पर्याय परम्परा अनन्त 
है यहां काल की अनन्तता है। इसी प्रकार दूसरे 
प्रदेश के प्रारम्भ हुये बिना पूर्व प्रदेश का अन्त नहीं 
होसकता । अर्थात एक प्रदेश के बाद दूसरा प्रदेश 
अवश्य आता है. भल्ठे ही उसमें कोई वस्तु हो या न 
हो इसलिव समय परम्परा के समान प्रदेश परम्परा 
भी अनन्त है" । 

परिहार ३- पूर्व पर्याय के नाश के साथ 
उत्तर पर्याय के उत्पांद का आविनाभावी म्म्बन्ध है। 
ऐसा कोई भी पदाथ नहीं जिसकी पूर्व पर्याय के 
नाश होने पर भी जिसकी उच्तर पर्याय की उत्पकि 
न होती हो । यदि यों कहाजाय फि पृर्थ पर्याय का 
नाश ही उत्तर पर्याय की उन्पसि है या उत्तर पर्याय 
की उत्पांस ही पृत्र पर्याय का नाश है तब भी कोई 
अत्युक्ति न होगी। अतः पृ्र पर्याय के नाश से 
उत्तर पर्याय के उत्पाद का भर फिर उसमें कालकी 
अनन्तता ऋा तो अनुमान किया जासकता है किन्तु 
यह बात त्षेत्र की अनन्तता के सम्बन्ध में श्रट्ित नहीं 
होती। क्षेत्र के प्रदेशों में इसबात का समरथन अनु- 
मान से न्ीं होता। जितने भी संख्यात प्रदेशी 


ओर असम ख्यात प्रदेशो पदाथ हैं उन सबका अभाष है 
इनमें एक प्रदेश के अन्त होने पर भी दूसरे प्रदेश 
का अस्तित्व नहीं मिलता । रशान्त के लिये यों 
सममियेगा कि बकसो प्रदेशी पदार्थ है। इसमें सो 
तक तो बक के बांद दूसरा प्रदेश मिक्केया | किन्तु 
उसके बाद यह नियम उसमे लागु नहीं होसकता । 
यही बात समान संगख्यात प्रदेशी ओर अमंख्यात 
प्रदेशी पदार्था के मध्य की है। किन्तु जब इनसे भी 
अन्तिम सीमा पर आज्ञाते हैं तब यह नियम भी 
पलायते होज्ञाता है। जगत में संख्यात प्रदेशी या 
असंख्यात प्रदेशी पदाथों का अभाव नहीं है किन्तु 
यो कड़ना चाहिये कि अधिकतर पढार्थ इसी प्रकार 
के है । 

बक पर्याय के नाश के अनन्तर दूसरी पयाय के 
उत्पाद को तरह यदि एक प्रदेश के बाद दूसरे 
प्रदेश का होना भी अनियाय माना आयगा तबतों 
यों कहना चाहिये कि जगत के प्रत्येक पदाथे को 
अनन्त प्रदेशों मानना पड़ेगा। जिन पदार्था को हम 
सीमित देख गहे दे ते पदाथ भी फिर सीमित न 
रह सकेंगे । यहाँ तक कि पक्र प्रदेशी 
अणु भी चाहे बर कालका हो या पुदल का अनन्त 
प्रदेशी ही हो जायगा। ये सब बातें अनुभव ओर 
युक्ति के प्रतिकूल हैं अलः पर्याय नाश के साथ पर्या- 
यान्तरोत्पाद की तरह प्रदेश के बाद प्रदेशान्तर की 
स्याप्ति कथमपि स्वीकार नहीं की जौ सकती । 


यहाँ पर घक यह समाधान भी उपस्थित किया जा 
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सकता है ओर वह यह है कि हमारा प्रदेश के बाद 
प्रदेशान्तर के अस्तित्व का कथन केवल आकाश के 
संबन्ध में हे अतः अन्य वदार्थों को बाते का प्रस्तुत 
कथन पर कुछ भी प्रभाव नहीं किन्तु यहाँ पर भी 
इसना तो विचारना होगा कि आकाणा में हो इस 
नियम का निश्वप्र किस प्रमाण से होता है | अनुमान 
के छिप व्यात्रि का निश्चय अनिवार्य है अतः यह 
अवश्य बतलछाना होगा कि प्रदेश के बाद प्रदेशान्तर 
के आस्तत्व का निर्णय अप्रुक प्रमाण से किया गया 
है। यदि अठुमान को इस कोटि में रकाबा ज्ञायगा 
अर्गात यह कडाजायगा कि इस प्रकार का ज्ञान भी 
अनुप्तान से हो होता है तब तो अनवम्या हो ज्ञायगां 
क्योंकि उस अनुमान की व्याति के निर्णय के लिये 
भी किसी अन्य अनुमान को ओर उसकी व्यान के 
निर्णय के लिये किसी अन्य को मानना पड़ेगा | 


प्रत्यत्त को इस कोटि में छाने से तो हमारा ही 
अभिमत सिद्ध होगा कि किस भी पदाथ की अनतता 
डस के ज्ञान में बाधक नहीं। किनन्‍्हीं भी पदार्थों के 
सम्बन्ध से प्रत्यक्तादिक झ्ञानों के हो ज्ञाने के बाद ही 
पिचारात्मक तक झ्ानहुआ करता है तथा प्रस्तुत 
विषय में इनका सम्बन्ध घटित नहीं होता अतः यहां 
तक॑ को भी स्थान नहीं है। 
उपयुक्त विवेचन के बल पर हम इस बात के 
कहने के अधिकारी हैं कि दरबारीलाल जी के प्रदेश 
के बाई प्रदेशान्तर के अस्तिन्व के कथन को किसी 
भी दृष्टि से घिचार लो किस्तु अनुमान क साथ उप 
का सम्बन्ध बिलकुठ भी घटिन नहों होता । 


आकाश की अनन्तता का ज्ञान होता हे यह बक 
अक्याईड की बात है। हमारी तरह दरबाराछाल जी 


जैलदशंन 


भा इसको स्त्रीकार करते हैं विचार केबल प्रत्यत्त 
ओर »ुमान का हो था । अनुमान के सम्बन्ध में यह 
बात घटित नहीं होतो जैलाकि हम ऊपर बतला चुके 
हैं अतः आकोश की अनन्तता का ज्ञान प्रत्यत्त ओर 
आगमगस्य ही स्वीकार किया जा सकता है। अतः 
स्पष्ट है कि पदाथों की अनन्ततां सर्वञ्ष के अस्तित्व की 
बाधक नहीं प्रत्युत साधक ही है । 


आज्षेप ४--“ प्रत्येक पदाथ क्रिसी न किसी 

ज्ञान का विषय है यह कहना मिध्या है। द्रव्य, ज्ंत्र. 
काल आर सात्र की दृष्टि से व्िश्च इतना मान है 
कि उसके आगे ज्ञान को शक्ति समुद्र के आगे बिन्दु 
बगाबर भी नहीं है | यदि हम विश्व के सारे पदार्थ 
को सब जीवों में बार दे तो भी पक जीब के टिस्मेमें 
इतने पदार्थ पड़े ग कि उनकी पक समपक्री अवस्था 
बह करोड़ों जन्‍म से भी न ज्ञान सकेगा फिर त्रंका- 
लिक अवस्थाओं का तो कहना ही क्या है । हमारे 
शरीर में कितने परमाणु हैं यह हम नहीं जान सकते 
इस लिये यह कहना अनुचित है कि 

प्रत्येक पदार्थ किसी न किसी के ज्ञान का विषय है । 
पदाथ का अस्तित्व उसकी अर्थ क्रिया पर निर्भर है 
घह जवान का विषय न हो ते भी अपना काम करता 
रहता है। दूसरों बात भी ठीक नहीं है, कपोंकि उसमें 
समानता ओर एकता के भेद को भुलाया गया है। 
सब जीव समान हैं नक्रि पक. इस्सलिये पक जाय 
जितना आन सकता है उतना हो दूसरा भी जान 


सकता है नकि दोनोंका ओड़ *। 


परिहार ४--आजत्तेपक ने हमारे बरंकतप् पर 
विशेष ध्यान नडीं दिया, उन्हों ने यदि ऐसा किया 
होता तो उनको नम्बर बुक को बाल लिखने की 
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आवश्यकता ही प्रतीत न होती । हमने केबल 
इतना ही नहीं लिखा था कि जगत का प्रत्येक पदाथ 
किसी न किसी जोव के ज्ञान का विषय है किस्तु 
सांथमें इतना ओर भी था कि 'हो सकता है । होना 
ओर हो सकना इनमें महान अन्तर है । जो वस्तु अभी 
अभी किसी के झ्ञानका विषय नहीं है किन्तु फिर भी 
बह ज्ञान की सीमा से बादर नहीं ज्ञा सकती, ऐसी 
अनेक बस्तुप हैं जो धक कालमें किसी के ज्ञान का 
विषय न होते पर भी कालान्तर में हो जाय! करती 
हैं। यह ज्ञान की वततान अवस्था का ही बिचार 
नडीं है किन्तु उसकी शक्ति का विचार है अत: ज्ञान 
का विषय हो सकने वाले पदार्थ भी ज्ञान की सीमा 
से बाउर नहीं किये जा सकते । 

दूसरी बात यह है कि ज्ञान से तात्पय यहाँ ज्ञान 
मात्र से है खा वर प्रत्यत्त ज्ञान हो या परोक्ष ज्ञान 
जिसको हम प्रत्यत्तसे जानते हैं वह भी हमारे ज्ञान के 
भीतर है ओर बह भी जिसको हम परोत्त से जानते 
हैं। हमारा शरीर हमारे प्रत्यत्ष का विषय है तथां 
हो सकता है। किसीके शरीरका कोई ऐसा भाग नहीं 
जिसको उसकी समानता रखने बाला न जांयससकता 
हो | किसी भी शरीर के भाग ओर उपभाग करके 
डसको भली भांति ज्ञाना जा सकता है। शरीर के 
श्रससेरणु ओर फिर उनके हारा उसके परमााणुओं की 
संखूपा भी अनुमानादि के बाहर की बात नहीं है । 

जब एसमाणु ही शान की सीमा के बाहर की 
बात नहीं है | तव सोचने को बात है कि 
परमाणुणों की संख्या विशेष ही शान की सीमा 
के बाहुर किस प्रकार स्वीकार को आसकता है। 
अतः स्पष्ट है कि झलेपक को प्रस्तुत वात से तो यह 
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प्रधाणित नहीं. होता कि कोई पढ़ा ऐसा भी है 
जो शान की सीमा के बाहर है। इस सम्बन्ध में अब 
केवल धक ही बात शेष है ओर बट यह है कि “कया 
विश्व इतना मद्दान है कि यदि उसको सम्पूर्ण ओधों 
में बिभाजित कर दिया जाय तो उसके एक जीब के 
हिस्से को दक जीव करोड़ों जन्म में भी नहीं ज्ञान 
सकता आत्तेपक ने यह वाक्प केवल प्रतिशा के ही 
रूप में लिखा है उन का कतंव्य तो यद् था कि बढ 
अपनी इस प्रतिज्ञाके सम्बन्ध प्रमाण भी उपस्थित 
करते जिस से क्लि इस की घास्तविकता पर विचार 
कया जासकता | प्रतिज्ञा वाकप होने से इस का भा 
प्रस्तुत विषय पर फ्रोई प्रभांव नहीं है एसी परिस्थिति 
में यह बात स्वीकार करनी ही पड़ती है कि जगत में 
ऐसा कोई मे पदार्थ नहीं जो क्रिसो के भी ज्ञान का 
विषय न हो, या न हो सकता हो | 

इसही प्रकार जिसको दक जब जानता है उस 
को दूसरा भी ज्ञान सकता है इस बात के विवेवन से 
भी समानता ओर वकता के भेद को नहीं मुलाया 
गया है किन्तु उसको सामने सस्खकर ही परिणाम 
निकाला गया है। हमारा भी यही मस्तव्य है कि 
सब झीय समानहैं, नकि एक। किन्तु फिर भा 
जितना पक ज व जानता है दूसरा जीव भी उसना 
ई।! आन सकता है भर दोनों का जोड़ भी । 

दइृछ्टान्ल के लिये यों सम्रमसियेगा कि डा० रमन 
हा० गणेशरल ओर ड० टेंगोर आदि अमेक ब्यक्ति 
हैं। ये सब अपने २ वित्रव में अधिकारी माने जाते 
है। साथ ही साथ बक की बियार शांक्त वर्ष माग- 
सिक सुकाब भी दूसरे से भिन्न हैं। जहाँ इनमें हस 
प्रधार की विभिक्रता है बहीं जीक व दृष्टि से समानता 


| १२ | 
भी है। परस्परमें विभिन्नता होने पर भी इस दिस 
( ज्ञीवत्व दृष्टि से ) जिसको एक जानता है उसको 
दूसरा भा ज्ञान सकता है। अतः तीनों ही प्रतिष्ठित 
बिहानों में तीनों ही प्रकार की योग्यता माननो पड़ती 
है। यह तो दोनों के जोड़ का दृष्टान्त है। इस ही 
प्रकार सोलह आने, चार चवनज्षियों के बराबर हैं आर 
ज्वार चवजक्षियाँ आठ दुअक्षियों के । अतः यह कहना 
पड़ता है कि सोलह आने ओर आठ दुअक्नियाँ समान 
है, ओ मूल्य सोलह आनों का है वही आठ दुअक्षियों 
का, अतः यह उतने का ही दृष्ठटान्त समझना 
स्राहिये। 


समानता के आधार में निकाले गये परिण'म 
( ५» | ) में यह विभिन्नता कैसी ? इसका संत्तिह 
उच्चतर इतना ही है झि यह सब विवेचन अधिकरण 
सिद्धान्त न्‍्याय की दृष्टि से है। अधिक्रण सिद्धान्त 
की परिभाषा “यन्सिद्धावन्यप्रकररणसिद्धि : सोपधि- 
करणसिद्धान्तः ” । अर्थात जिसके सिद्ध होने पर 
उम्र से जो अन्य बात सिद्ध होती है बह अश्विकरण 
मिद्धान्त है। जिस प्रकांर चबक्षियों वाले दृष्टान्त में 
सोलह आने ओर आठ दुअक्षियों को सिद्ध करके 
फिर उनके म्ल्य की समानता सिद्ध को जाता है 
इस ही प्रकार ससस्पुण जीयों म॑ द्रव्य दफि से समानता 
बतलाकर उन सब में ज्ञान को समान सिद्ध क्रिया 
जाता है । 


जिन पदाथों में ये दोनों धरम जिनके सम्बन्ध में 
निष्कर्ष उपस्थित किया जाता है, पकसे होते हैं वहाँ 
इसना ही सिद्ध होता है, किन्तु जहाँ इनमें अस्समानता 
होता है वहाँ उतना ही नहीं किन्तु उन दोनों के या 
उनसे ज़्यादा के जोड़रूप प्रमाणित होता है। 


जन दर्शन 


जिस प्रकार सोलह आने ओर आठ दुभक्षियों 
के मूल्य में समानता है उसी प्रकार ज्ञगत के सम्पूर्ण 
जीबों के ज्ञानों में नहीं। इनमें तो असमानता बिल- 
कुल स्पष्ट है। एक विषय के शान के लिए जिस बात 
की जरूरत है दूसरे विषय के ज्ञान के लिये उसमें 
भिन्न ही बात की आवश्यकता है। केयाकरण को 
यदि ब॒क शक्ति की आवश्यकता है तो दाशनिक को 
उससे भिन्न की । यही बात ज़गत के समस्त प्राणियों 
के ज्ञान की है अतः अधिकरण सिद्धान्त के आधार 
से प्रत्येक आत्मा में अखिल मंसाग्वर्ती 
सम्पूर्ण आत्माओं के ज्ञानों के होने योग्य हा शक्ति 
मानना पड़ेगो न कि उतने हां क्ञान होने की। इस्त ही 
का नाम आत्मा का 'सर्वज्ञ स्वभाव है। उपयुक्त 
विवेचन से प्रगट हे कि हमारा कथन प्रत्येक आत्मा 
को स्वेशस्व॒साव प्रमाणित करने के लिए यथेष्ट है । 


आज्षेप ५» “ नास्ति अवक्तव्य भंगका स्वरूप 
पक विद्यार्थी भा समझता है आर बीसों बार मेंने भी 
सममाया है। न यह अप्रसिद्ध है ओर न कटिन। में 
ने अपने न्याय प्रदीप में सप्त भंगी पर बक अध्याय ही 
लिखा है फ़िर भी आत्तेपक का इस बिषय में मुझे 
नासमझ बतलाना साहस ही है। में ने यहाँ धोखा 
भी नहीं दिया हे जन शास्त्रों ” म॑ सप्त भंगी का जो 
स्वरूप मिलता है बह विक्ृत है बह मोलिक भी नहीं 
है उसका मोलिक ओर सत्यरूप बतलाने के किये में 
लेख माला में लिखने बालो हैं. उस ही समय उसका 
निणेय होगा” । 


परिहाग ४-आलेपक का अपने इस्मही कथन में एक 
अयह तो यह बतलाना कि विवादस्थ भंग का स्वरूप 
अतिसरल है| भापने अनेक बार विद्यार्थोरों को 
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पढ़ाया है ओर अपनी न्याय प्रदीप नामकी पुस्तक में 
भी लिखा है । आप ही दूसरे स्थानपर लिखते है कि 
“जैन शास्त्रों में सप्त भंगी का जो स्वरूप मिलता है 
वह बिछत है... ” | आपके इन दोनों वाकयोंका 
क्या रहस्य है यह विद्वान पाठक भली भांति ज्ञान 
सकेगे। हमें तो फेवल इतना ही लिखना है कि जिस 
भंग की दृष्टि से आप वस्तु का विषेचन कर रहे थे 
उस समय उसम्पका स्वरूप भी तो स्पष्ट कर देना था 
या नीचे नोट कर देना था कि मैंर इस कथन को 
प्रस्तुत भंग के प्रवलित स्वरूप के अनुसार न समझा 
जाय किन्तु में इसका स्वरूप आगाड़ी चल कर 
लिखने वाला हूँ उसके अनुसार समभा ज्ञाय | ऐसी 
परिस्थिति में ही आप आात्तेप से दूर हो सकते थे । 
दूसरी बात यह है कि आपने प्रस्तुत भंगका प्रचलित 
अर्थ ही विद्यार्थियों को पढ़ाया ओर अपना पुम्तक में 
लिखा है या अपना मनोकल्पित । पउले पत्त में क्या 
आत्मवंचना के साथ परवंचना नहीं है। जिसको 
कन्पित एवं अमोलिक समझना आर उस ही को 
पुस्तक में छिखना और दूसरे विद्याथियों को पढ़ाना 
दूसरे पत्त में यद्यपि वे विद्यार्थी या उन को आप का 
अध्यापन हमारे सामने नहीं है किन्तु किर भी न्याय 
प्ररोप मोजूद है अत इस के आधार से यह कहा जा 
सक्रता है कि आपका कहना मिथ्या है । 
आपने इस पुम्तक में विवादस्थ भंग का म्त्रूप 
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प्रयलित परिभाषा के अनुसार ही लिखा है | । अब- 
शहजाती है इस भंगके स्थरूपकी मोलिकता ओर 
अमोलिकता तथा इसकी साधारणताकी बात । इनमेंसे 
पहली बातके सम्बन्धम तो यही कह देना पर्यात्र होगा 
कि अभी तो यह आपका केवल दाया है । अब आप 
इसके सम्बन्धमें प्रमाण उपस्थित करेगे तब देस्खा 
ज्ञायगा । दूसरी बातके सम्बन्धमें बात यह है कि कभी 
२ साधारण २ बातों के सममने में भूल हो आया 
करती हैं हमारी ओर आपकी तो बात ही क्या है बड़े 
२ अधिकारी विद्वान भी इस प्रकार की गलतियां कर 
जाया करते हैं अतः आपके सम्बन्ध में गलती करने 
की बात या आपको अचम्भ की आवश्यकता नहीं 
थी दूर ज्ञाने की जरूरत नहीं आपके इसहो न्वाय 
प्रदीप में इस प्रकार की त्रुटियों का अभाव नहीं है । 
रष्टान्त के रूप में प्रकरणारममहेंत्वाभास की बातकों ही 
ले लीजियेगा # आपने इसका अनुमान धाधित में 
अन्तर्भाव किया है किन्तु आपका ऐसा लिखना 
नितान्त मिथ्या है। प्रकरणसम को तो हेंत्वाभास 
कहना ही बद़्मूल है। किसी भी दशेन की पुस्तक में 
किसी को हेत्वाभास लिख दिया गया है इसही लिये 
उस्पको हेत्वाभासस स्वीकार नहीं किया आ 
सकृता आखिर यर भी *तो देखना खाडिये कि 
इसमें हेत्याभासका लक्ताग भी घरदित होता है 
या नहीं । 


न बरव के अनेक धसे का हम एक साथ नहीं कद सकते। इसलिये यगपतर स्वपर चअनुद्य का आया बर्त अवक्तत्य हैं......... 


लेकिन अन्य ढ़ शियों से ब॒कब्य भी हैं इसलिये जब हम अवकतब्य के साथ किसा रुप में बनत का वक्तब्यता भा कहना चाहते हैं तव 


वक्तव्य रुप तीनों भंग [अस्लि, नास्ल, अस्तितास्‍्त) अवक्तब्य के साथ मिल जातें हँ इसलिये अ्रंत अवन्तत्य ओर नास्नति अ्रवक्तव्य, 


अर रत सात अब फव डत लत थी का अयोग होता है । 
* न्याय प्रदाप 5० 


न्याय प्रद्धप १३३ ->३ 
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प्रकरणसम या. रहत्मतिपत्त में जहां समवल 
का होना अनिवाय है वहीं अनुमान बाधित में इसका 
अभाव | इन दोनों सं तो परस्पर में दिन ओर रात्रि 
जैसा अन्तर है। प्रकरशासम तो बह समीान हंतु है 
शो बस्तुके वास्तविक रूपको सिद्ध करता है इसहोंस 
लो बस्लु अनेकान्तात्मक सिद्ध होती है। न्यायप्रदीप 
अम्य सी ऐसी त्रटियों से स्वाल्ी नहीं है। प्रणव 


जेनबशंन 


उनमें से एक का यहां उल्लेख कर दिया है । 
उपयुक्त वितेजन से प्रगट हैं फि आक्तेपक का 
समाधान बिलकुल निराघार है ओर हमारा यह 
कहना कि उन्होंने बिबादम्थ भंग के सम्रकने में 
मूल का है या ज्ञानकर उल्डा लिखा है बिलकुल ठीक 
ड्ट ॥ अपूण 


___ 9५४, 
4४ 


अग॒ए विज्ञान 


|] 


ले०--मास्टर पॉचुलाल जी काछा जयपुर 
(पृत्र प्रकाशित से आगे ) 


काममें टालठमट।ल करनवाला अं पूरा 

जिस आदमी का अंगूठा ढंला हो पीछे को सुड़ा 
हैं। ओर अंग्रठे को जड़ में अन्म्रपत्नी के से खाने हों 
अर्थात्‌ पक्त अंजीर सी हो तो ऐसा आदमी सप्तय 
पर काम करने वाला नहीं होगा | वह हमेशा समय 
को दालने को कोशिश करता रहँगा। कर लेशेग, 
फिर कर छेंग. होजायगा इत्यादि विचार ही उस के 
मस्तिष्क में घुमले रहते हैं ओर इम्स प्रकार बड़ मोका 
हाथ से निकाल देता है | 

दिल ओर अ'गृठ का सम्बन्ध 

जिस आदमी का अंगठा कमजोर हो ओर दिल्ट 
की रेखा उंगलियों के नीचे नीचे जाने बार्ल।पस्वा 
जिसको प्राचीन सामुद्रिक शास्त्रवेला आयू की 
बसा करते हैं) भी कमजोर शो तो ब्रह उ्पक्ति 
हमेशा इर काम में अधरमल रखता है। समुद्र की 
लहरों के समान उसके विचार होते हैं ऐसे आदमी 
के विचार साधारणा होते हैं आर अन्त में लिघर दिल 


का क्ुकाव होता है वही काम वह कर गुजरता है। 
चंद विचार शक्ति से काम नहीं छेता । किन्तु इस के 
विपरीत यद्वि अंगूठा मजबूत हो तो हमेशा उस मनुष्यके 
विचारों को विजय होता है। अंगुृंठ ओर ब्माग 
की रेखा की उत्तमता यह बतलाती हैँ क्रि बह 
हमैशा दिल) पर विजय पाता रहेगा । 
टठाठनी मनष्य का अंगूठा 

लालखी मनुष्प का अंगूठा तज्ननी की तरफ 
अधिक मुका हुआ रखता है | #ंगूठे का ककाव पंके 
को नहीं, अन्दर की तरक होता है। अंगुलियोँ भी 
अन्दर की तग्फ मुकी रहती हैं आर दिल तथा दिमाग 
की गग्बा अधिक पास २ होती हैं। ऐसे आदप्तियों 
की सथ रखा (जिसको घन रखा तथा यश रा भी 
कहते हैं । हाथ के किसी भाग से निकत्ठ कर अनां- 
मिक्रा अंगुल्यो की तरफ जाती है 

स्व॒राब दिमाग वाले का अंगूटा 

जिस मनुष्प का अंगूठो खूरत में भद्दा हो 
अआकार में छोरा हो. नजनी अंगुली की स्रीध से 
ऊंचा हो, जद में दीला द्वाला हो तो ऐम्ता मनुष्य 


अंगुछ विशान 


दुसरे की राय से फायदा बंहीं उठा सकता, छेन देन 
में कमीना होता है, उसकी ज्ञान शक्ति कम होती है ; 
यदि अ गूठा विगड़ ज्ञाय तो बाकी हाथ में कई प्रकार 
की खराबियां आजातो हैं । माम्र॒ली आदमियों 
काश्लकारों ओर छोटे काम करने वालों के अंगृटे 
प्रायः भर. बेडोल, छोट ओर गुणहीन होते हैं । 
व्य५ व्यय करन वालों का अंगृटा 

हाथ को थोडा करने पर यदि किसी मनृप्य की 
अंगुल्ियों मे अन्तगल हो अर्थात से के सामने हाथ 
फैलाने पर अगुल्यों के बीच में होकर घृप आती 
हो तो ज्ञान लेना चाहिये कि वह आदमी धन खर्च 
करने में विचारवान नहीं है। अगुलियों के फैलाने 
पर यदि अंगूठा अगुलियों से बहुत दूर होज्ञाय 
अर्थात्‌ तजनी ओर अ'मूठे के बीच में ज्यादा फासला 
होजाय ओर साथ ही में अगूठा पंछे को बहुत 
झुकता हो तो सममकना चाहिये कि बह मनृप्य 
रुपये की कदर नहीं आझानता है। 

चापलूस मनुष्य का अंगठा 

चापत्यस मनुष्प का अंगृठा छोटा. भद्दा ओर 
आधार भें कमज्नोर होता है। अंगूठे का पहिला पोरुवा 
दूसरे से अधिक छोटी आर कुछ सोंकील्ता होता है । 
यदि भाग्य रेखा ( "१७ ॥॥७ ) अन्दर पर्बत  अगृठ 
के सामने पोंचे (७।।- ) के पास चिट्ठी अं गुन्दी 
के नाचे का स्थान ) से खो हो तो उस व्यक्ति में 
चापलूसो का माहा अधिक होता है । 

ऐसा आवमी खुशामद से अपना काम बनाने में 
होशियार रहता है | परन्तु ठोस, कड़ा ओर मजबूत 
अंशुुठे बाला मनुष्य बापलूसी करना परससन्‍द नहीं 
करता । घद हिस्मत ओर हल्डीलों का बाकशाड़ होता 
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है । ऐसा आदमी अ्यनी जकड़ोई से हॉनि भी डठा 
बंठता है | 
गहरे विचार वाले का अंगूठे 
ठोस. सुन्दर, मजबूत ओर मुनासिब आकार का 
अंगूठा विचार ओर शक्ति का केन्द्र होता है, बडे बड़े 
मामलों में उत्तम नतीजा निकाल लैना उसी का काम 
होता है ऐसे आदमी विचारों में पाताल की खबर 
लाते हैं-जंग में स्थिर गहते हैं-विद्या के सागर 
होते हैं अपने विचार और घुन के पक्के होते हैं-- 
बकीलों ड|क्टरों हाकिमों कतानों, मत्हाओं ओर 
खोजियों आदि के अंगूंठ इसी तरह के होते हैं इस्पके 
साथ सिर की रेस्वा का उक्तम होना भी जरूरी है । 
चोड़ा अगृठा 
चोड़े अंगूठे बाला आवमी क्रोधी होता है भार 
यदि चांड़ाई के साथ छोटापन भी हो तो जिदी होगा 
परन्तु अपनी जिद को अधिक समय तक निभा नहीं 
सकेगा. क्रोध का उफान जाते ही जिह का भी अन्‍्त 
हो ज्ञायगा ऐसा आदमी अधिक बुद्धिमान नहीं होता । 
अ'गट के बाबत एक पुस्तक में 
लिग्बा हैं- 
१ बिगड़ ग्या है अंगुष्ठ का पोर पहला 
लो राय दीसरान से बह जायगा वह गला 
(छोटा मुडा हुआ कमज्ञोर) 
गाव दुम चुकाल्ता है अंगु8 तेरा 
दूसरों की राय से काम बनता है तेरा 
अंगुष्ट में भति मुडाई है 
तो दातारी खूब दिखाई है 
मोटो अंगूठी स्वोटो-खुन्दरता जाता रही 
वह शियाना स्थभाव है-नर्माह जाती रही 


4.3 जैन दर्शन 


ओोरों की बात छुनता नहीं-अपनी ही गाता है 
कगर अंगुष्ठ के बगलों में-पतलाई पाता है 
अंगुष्ठकी चोखाई हाथकी स्वोटाईकों मिटा देता है 
अंगु्ठमें उत्तमता नहीं तो स्वभावमें स्थिरता नहीं 
नाखून नन्‍्हा पोर मोटा 
तो बह कातिल है खोटा 
अंगुष्ट ढं।ला ढाला है 
गुण में दीला दाला है 

( परन्तु मायाचारी का भाव अधिक होता है ) 
मोटा सा अंगुठ बाला है। 
कातिल नेचर बाला है । 

( नाखून के पास खुपारी जैसा मोटा | 
आप करें था न करे पर राय चोखी देसी । 
अगर पोरसानी उष्तम ठोस ओर बड़ा होस्सा ॥ 
अगर पोर पहिला में खड़ा होसो । 
स्रापद्ूसियों की बात से खुश होसी ॥ 
अ'गृठों मोटो-गुस्सों मोटो । 
अगठा पीछे को मुड़ गया। 
फिज्जुल खर्च अभ्यास कर गया ॥ 
पोस्सानी छोटा-- अपना राय पर स्थिर नहीं । 

ओरों की राय मानता नहीं | 
आगूठा छम्बा! है-जिं का खम्बा है (अति स्टबा) 
अं गठा लम्बा नहीं-कोटा नहीं मुनाम्िब है । 
यह अपने उल्म बिारों का मुस्ताहिब है ॥ 
बड़ो अगूठो बातकों बनी राखस्ी। 
छोटा भगूठा स्वभाव की खराबी को बढ़ाता है । 
बड़ा अ॑ गूठा स्वभाव की स्राबी को घरटाता है ॥ 


मोटे ओर भद्दे अंगूठे वाला 
नहों होता है ईमानदारी वाला 
कब का अंगूठा पतला होता है 
धर्मी का अंगूठा मुड़ा होता है 
(नाजुक सरल स्वभाष) 
आप ही अपने काबू में नहीं रहता है 
क्योंकि उसका पोर पहिला छोटा होता है 
बीर का अंगूठा हिलता नहीं 
उस को युद्ध मं भजों क्यों नहीं 
( ९ ॥।' |)0 (॥॥0)) ) 
अंगूठा ठोस खुन्दर ओर सिरे पर गोल होगा 
तो वीर होगा घह फोज की अफसरी सुब करेगा 
( .0॥7 8]))४ ४0९ ) 
अंगूठा नाजुक लम्बा ओर पतला है 
तो नजाकत के कामों का पुतला है 
अंगूठा छोटा है राय देने आया है 
अपनी वेवकृकी का तोर दिखाया हे 
अगम बुद्धि बानिया 
अंगुट् बड़ा ज्ञानिया 
(साधारण समम कर पतला होता है ) 
अंगूठे में खपटा पन होता है 
तो ढलोलों मे भी पोच होता है 
( !7|७/ 47॥7 0 
अंगुष्ठ नापन रात बताऊं 
दे) तान का प्रमाण बताऊं 


मोट--सिर से आधार तक अंगृूठा नापो ओर 


(अति के लिये यह बात छाग नहीं ) 
मोके पर होश हवास उड़ाता हैं 
अगर अंगुप्ठ में खपटाई पाता है 


कुछके पॉचभ' ग करो पहिकाभार अर्थात्‌ प्रथम पोरूवा 
को २ हिस्से दे दो दूसरे पोझवे को ३ भाग दे दो 
इससे कमती बढ़ती का छोटा बड़ा कहो | 


अंग्रुछ बिशान 


दूसरा पोर छोटा है अध्बल बड़ा हे 

कामों में थोड़ा बातों में बड़ा है 

बालक पाठशाला में दाखिल होने आया है 

अंगुट्ट की बनाथट ने दिमाग को बताया है 

नोट--अंग्रुष्ट उत्तम ठोल ओर मुनासिब आकार 
का हो सिर की रेखा गहरी सीधो ( कुछ पीछे की 
तरफ मुड़ी हो) ओर कटी फटी टूट न हो- 
छिल्‍न भिन्‍न न हो दोनों हाथों में उत्तम हो 
हाथ का आकार करण जैसा हो. रंग गुछाबी स्रा हो 
बहुत ग्खाओं का जाल न हो--फूला हुआ न हो, 
पेखायें आर ग्रहों के स्थान अपनी २ जगह पर हों 
तो हाथ उसम सममा जाता है। 

अं गूट में चिन्ह 

अंग्रुछ के प्रथम पोरवे में ऋशर को एक दो 
अथवा तोन सीधी खड़ी छलकीरों का होना उत्तम है-- 
यह हिम्मत तथा शक्ति को बढ़ाती हैं। परन्तु तीन से 
भांधक होना ठीक नहीं | क्योंकि हिम्मत को डॉमा- 
डोल बना देता है ( इन रेखाओों को नाखून के मुका- 
बिले में देखना ) परन्तु यदि इन रेखाओं को कोई 
पड़ी रेस्ता काटती है तो हिम्मन ओर साहस के काम 
में नाकामयाबी होगे । ओर यदि खड़ी रेखा न होकर 
पड़ रखाये हो हैं नो भी डिम्मत के कामों में सफल- 
ता की बाधक हैं । 

अगुड्ठ में त्रकाण अथवा ओर चिन्ह 

अहां तीन था अधिक रेखाओं का होना बताया 
है बड़ां यदि तिकोण. हो तो अधेक्षानिक कार्यों में 
हिम्मतका प्रयोग होगा । ओर उसमें डसको सफलता 
मिलेगी | यदि उसी स्थान में चूस ( ('/८७ ) गोल्ड 
चक्र हो तो लगातार हिम्मत के कामों में सफलता 
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होगी । ख्याति भी मिलेगी। यदि उसी स्थान पर 
घर्ग ( योकी ) हो तो पदक ही लाइन पर हिम्मत का 
लगाब होगा | परन्तु स्वभाव जालिमाना होगा यदि 
डसी स्थान पर दक प्रिल को चिन्ह हो ( प्रिल पक 
निशान है जो अनेक खड़ी ओर पड़ी रस्वाओं से फ़ूस 
की ट॒ट्टी जैसा बनता है जैसे (१ ) तो ओरत पति के 
हाथ से ( अगर ओरत के हाथ में हो तो ) भोर पति 
ओोरत के हाथ से मारा जाता है, इसके लिये हाथ में 
ओर ओर निशानों को देखना भी जरूरी है । 
दूसरे पोस्वे में रखाय॑ 

दूसरे पोरुवे में--बीच में खड़ी रेखाओं का होनां 
दलीलो विचार शक्ति छाज्िक की पावर को बढ़ा- 
ता है। ओर यदि पड़ी आड़ी छकीरें हों तो मूठी पोल 
बूलीलों की खूचना देता है। फिज्रुल का बकथादी 
होता है यदि उस्तो स्थान पर क्रास ( गुगा का चिन्ह 
>) हो तो बह दूसरे के प्रभाव में सरलता से आा 
ज्ञाता है। 

यदि उस स्थान पर त्रिकोण ( !70772|6 ) का 
निशान होतो उस मनुष्य में घेश्ानिक? तात्बिक 
फिलासोफिकल योग्यता भ्रधिक पाई ज्ञाथगी। यदि 
उस स्थान पर चाकी (/५॥४)० ) का निशान हो तो 
उसकी दलीले भक्राट्थ होंगी । परन्तु खराब हाथ में 
ये निशान बुरी हट या जिद को प्रकर कर ले हैं । 

शब्त्र से झृत्यु 

यदि किसी मनुष्प के अगुंठ के प्रथम पोते से 
बक सीधी रेखा (जिसके सिर पर पक भाड़ी रेखा 
हो निकल कर जीवन रेश्वा को छूती हो तो सममना 
साहिये कि उस मनुष्प की तलबार या अन्‍य हत्मर से 
रस्यु दोने की सम्भावना है। 


अंगुष्ट विज्ञान का सार 
सामुद्रिक शास्त्र में अशुठ् विज्ञान पर बढ़ा 
विचार किया गया है। यद्यपि इस विषय को 
इस तरर बताया गया है कि साधारण 
आव्भियों की खममझ में सरलता से आजाय। छिन्‍्तु 
फिर भी जब तक हस्त विज्ञान के सम्बन्ध में उचित 
बोध न होजाय तबतक इस दिपय के समभने में 
घीका हो सकता है। साथ ही में यह भी बात हे कि 
प्रत्येक बात के साथ में डस्सका चित्र भी हो जिससे 
कि सममभने में आासानी होती. क्रिन्तु हम ऐस्ता नहीं 
कर सके । 
हाथ में अच्छा या बुरा कोई भी निशान हो 
डस््का फल तभी निकाला ज्ञा सकता हैं। जबकि 
जस विषय में पुरा ज्ञान हो । हस्त विज्ञान शाम््र- 
बेशा ही इस विषय को भर्ती प्रकार ज्ञान सकता हे 
साधारण आदमा केबल पुस्तक यां लेग्व के आधार 
पर ही सम्भव है गलती स्वाजाय । अत हमारे इस 
“अड्डए विज्ञान'' मासक लेस्थ को पढ़कर पाठकरश 
विचार पृर्वक काम ले । इस्र विद्या को जानने से 
मनुष्प अपने आपको भी प्रकार ज्ञान सकता है। 
शरीर पक मशीन है- आत्मा उसका बछाने बाछा 
इन्सीनियर है। 
हम्तविशान सामुद्रिक शास्त्र उसकी गति को 
बताने बाली विद्या है। हाथ तथा सारे शरोर के 
आम्थ अनेके चिन्ह उसको पुस्तक है. इस पुम्तक के 
पढ़नेस अपनी आंत्मा ओर शरोरका कुल डाल मास्ट्म 
एाजाना है। 
आत्मा पुण्यरूप है या पाप रूप खुख्बी है या दृस्वी 
अपार है. या गरीब. जाना है था मर, साहसो है था 


चैन द्य्‌ शंभ 


पोच.धर्मात्मा है या अधर्मी. सरल स्थभावी है या क्रूर 

नेक है या बद, सुस्त है या परिश्रमी इत्यादि अच्छी 
ओर बुर सभी बातें हाथ म॑ अंकित रहती हैं। 

अमुकव्यक्ति का कोन सतरा श्रढ प्रवत है. भाग्य 
कैसा है किस विद्या या कला में यह प्रवोण होगा क्या 
व्यवसाय करेगा आयु कितनी ओर कसी है स्थास्थ्य 
कैसा रहेगा,लोगों से मेल जोल रहेगा या नहीं, किस 
अवस्था में कपा हाल होगा. बिवाह कब तथा कितने 
होंगे, सुस्व रूप होगा या दुख रूप. गाउंयेश कैसा है, 
दोस्त ओर दुश्मनों का क्याहाल रहेगा धरमध्यान कैसा 
चलेगा. भोग विलास कैसा होगा.सृत्यु कब ओर 
किस प्रकार होगी. वाल्य युवा ओर बूद्धावस्था किस 
प्रकाग.. बीतेगी. हाकिम राजा ओर स्थामी की 
दष्टि केस्सी होगी.उन की क्रपा बनो गहेगी अथवा नहीं, 
स्‍त्री एञश्न आंदि कुटुश्बियों का के साप्रेम रहेगा इत्यादि 
सब बाते हाथ में अंकित रहता हैं किन्‍नु केवल अच्छा 
सामुद्रिक शास्त्र वेशा ही इन बातोंकों जान सकता 
है। 
हस्त विज्ञान के स्सम्बन्ध में अमेरिका युरोप आदि 

देशों में अनेक पुस्तक प्रकाशित हो खुकी हैं लथा हो 

*ही हैं उनमें खिन्ड भी रब रहते हैं उनको पढ़ने तथा 
मनन करने से यह विद्या आ सकती है दु रब के साथ 

लिखना पडता है कि हम्त विज्ञान शामत्र हमारे देश 

की वबपोती होते हुए भी हम को विदेशीय बविढ़ानों की 

शरण लेनी पड़ती है इस बात को पाप्चात्य विदान 

भी स्वीकार करते हैं कि हम ने यह विद्या भारत से 

सीख्वी है छिन्तु आज्ञ भारत के कई अशिज्तित -शूर्म्श 

तथा लोभ मनुष्यों ने इस को बदनाम कर रखा है 
बे दाथ देखने है ओर अत्द सर्द बता कर लोगों को 


छेजनद्धला 


ठगसे हैं। यह भ्यान रसख्लना लाहिए कि यह विद्या 
फेबल इधर उधर की दो चार पुस्तक पढ़ने से नहीं 
आ सकतोी जिस आवप्ती के हाथ में गुप्त विद्या 
( ()९०७)५९०४९४०७७ » के निशान नहों। 
संसार्में असख्य मनुष्य हो गये हैं तथा होंग. 
किसी का हाथ किसी. से नहीं मिलता अतः हर एक 
के हाथ को पढ़ कर समाचार बता देना बड़ा कठिन 
है। परन्तु मुझे याद है कि हाथ की रखा ओर 
निशानों की एक भाषा है ओर उसका व्याकरण भी 
है इस व्याकरण को पढ़ कर मनुष्य इस भाषा का 
बिद्वान हो सकता है । 


[ श् ] 


हमारे अनुभव में ऐसा भी आया है कि ज़िस 
मलुष्प्र का अंगरूठा मज़बूत होता है उसकी इच्छाशक्ति 
उच्तम तथ। प्रबल होती है । यदि वह याहे तो अपनी 
खराब रेखाको डसम बना सकता है। फ्योंकि खराब 
रेखाका होना पापका निशान है, उसको पुण्य, ध्यान, 
धर्म से बदला आ सकता है। हमने कई मनुष्यों को 
बुरी रेखाये उत्तम रेखाओं में बदलाई हैं. अतः मलुष्य 
अपनी इच्छा शक्ति द्वारा प्रत्येक रेखा को मन चाही 
रेखा में परिवर्तन कर सकता है। 


सप्ाप्त 
_.. औ 2 
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लेखन कला 
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(छै०--भ्री पं० भमंवरलाल जी मस्यायतीर्थ ) 


मनोगत भावों को प्रकट करने के लिये हमारे 
पास हो साधन हैं. एक बचन ओग दूसरा लेख | पर 
लेख के द्वारा जितने स्वतंत्रता पृषक विचार करके 
हम हमारे भावों को प्रकट कर सकते हैं उतने बचन 
द्वारा नहीं। कारण कि प्रत्येक पद लिखने के पृ 
बिचार करने का खूब सत्य मिलता है जब कि 
उप्राख्यान में बिना विशेष विचार ही धाराबादिक 
रूप से बोलना पड़ता है। बसे तो व्याख्यान ओर 
लेखन कला में कोई विशेष ऊन्तर नहीं हैं ओर दोनों 
का उद्देश्य भी ८क ही है, किन्तु फिर भी यह कहना 
होगा कि लेखन कला ब्याख्यान कला से कठिन है। 
ब्शख्यान देने समय श्रोतागण दक्का के. सामने होते 


हैं उस समय धरा के विचारों को उनके हृदयों में 
अमा देने के लिये उसके हाथ, पेर, मुँह बगरद भी 
काम करते रहते हैं। इशारों से पव॑ हायभावषों से 
बक्ता तुरंत ही अपने मनोगत विचारों को शोताओं 
के हृदयों में स्थान दिला देता हे किन्तु लेख लिखते 


समय कोई सहायक नहीं होता | पाठकों के अप्रत्यक्त 
में न तो कोई लेखक के हाथों के इशारे, न मुँह की 
बजाथट आदि ही उसको सहायता प्रदान कर सकती है 
उस समय तो लेखक ने जो विचार करके लिश्ख दिया 
उन्हीं पक्तियों में एसी मोहनी शक्ति होनों चाहिये 
कि थे पाठकों को अपनी तरफ आकर्षित छर सर्के। 
इम्पोलिये लेग्बनकला व्यास्थ्यान कला मे कठिन धताई 
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जांती है। आज़ हम भी पाठकों को इस लेखनकला 
से वरिखित करा देना चाहते हैं। सबसे पहिले यह 
ज्ञानने की आवश्यकता है कि ऐसे कोनसे कौरगा हें 
जिनकी वजह से हम कहे लेखकों को अच्छा बता 
देसे हैं आर कायों को स्वगाब। जब हम इस्र बात को 
तनिक ध्यान देकर विचार्ंगे ते। तुरत मालूम होजाय 
गा कि भाष्रा की शुद्धता हली की उत्तमता, विचारों 
को क्रमबद्ध रखना आदि बातें ही मनृष्य को उत्तम 
लेस्थक बना देती हैं। जो व्यक्ति इन पर अपना अधि- 
कार जमा लेता है वह अच्छा छेग्बक बन जाता है । 
लेख लिग्वते समय इस्त बात पर ध्यान देने की 
आवश्यकता है कि लेख में कहीं भाषा सम्बन्धी 
अशुर्धि तो नहीं है या कोई घाक्य तो असोचक नहीं 
है। क्योंकि लेग्व चाहे कितना ही चिचार करके 
कप्ों न लिग्वा जोय यदि उसकी भाषा स्पष्ट नहीं हें 
और उसमें कई अशुद्धियां भरी पड़ी हैं तो उस लेग्व 
का पाठकों के हृदयों पर कुछ भी अस्पर न होगा 
इतना ही नहीं किन्तु डस लेखक के प्रति मनृष्पों ते 
अश्रद्वा उत्पन्न होजायगी। इस लिध जहां तक 
सम्भव हो लेख संर्वसाधारण की बोल चाल की 
भाषा में लिग्बना चाहिये। यदि हम किसी र्सविशेष 
का प्रतिपावन कर रहे हों तो हमारे लिए कई पारि 
भाविक्त करठए एवं आलंकारिक शब्दों का प्रयोग 
करना अनियार होगा किनते ज़ब हमारा लक्ष्य किसी 
विषय का बोध कराने का हो सब हमारी भाषा 
साधौरण वर्य प्रचलित होनी साहि,। मेर कहने का 
मतलब यह नहीं है कि उपसा, रूपक आदिअलंकारों 
क्‌ प्रयोग नहीं करना चाहिए इनसे तो लेग्ब का गोरब 
बढ़ता है किन्तु यह बाल जरूर है कि. इसका प्रयोग 
ठीक ठीक होना चादिय । बहुचा ऐस्ता देस्ना ज्ञाता हे 


चैक दरें 


कि अल कारों का प्रयोग न ज्ञॉनने पर भी जो लोग 
अपने लेखों में जबदृंस्ती इनको ठँस देले हैं उनका 
सारा लेख चाहे बड़ क्रितना ही सुन्दर. स्पष्ट पर्व शुद्ध 
क्यों न लिखा गया हो, भदहा हो जाता है । यदि 
हमारी भाषा शुद्ध ए्ं स्पष्ट है तो उस समय ठीक २ 
अलछकारों का प्रयोग करना सोने में खुगन्‍्ध छा देना 
है किन्तु भाषा के शुद्ध न होने पर उन अल्ंकारों की 
बह़ी दशा होगी जो धक कुरूपा पवं अंगहीन स्क्री को 
सुन्दर आभूषणों से जड़ देने पर होती है । इसलिये 
अलंकारों का प्रयोग तभी होना चाहिये अब भाषा 
शुद्ध हो ऑर अल्कारों के प्रयोग का भल्ती प्रकार 
ज्ञान हो । 

जिस प्रकार लेख में भाषा की शुद्धता बच शत्दी 
की उत्तमता आवश्यक है उम्ी प्रकार विचारों को 
क्रमबठद़ रखना जरूरी है। जिस समय जिस विषय 
का प्रतिपादन किया जा रहा हो उस समय उसी 
विषय की या उससे सम्बन्ध रखने वाली बातें ही 
आजनी चाहिये । यह नहीं कि लेख तो लिख रहे हैं 
अहिसा पर ओर दोष बता रहे हैं लोभके । ऐसाकरने 
से विषयान्तर हो जाता हैं ओर लेख का कोई महत्व 
नहीं रहता । इस लिये जहां तक सुभ्भव हो विचारों 
को कायम रखना चाड़िये। 

बसे तो लेख लिखने के लिये उपरोक्त बातों डी 
की आवश्यकता है किन्तु लेख ल्ट्बने के लिये हमारे 
विद्यार किस सरद बने ?किस प्रकार भात्षा शुद्ध 
बखं सुन्दर हो? कहां कोनसा बाकप उपयुक्त है ओर 
करों कोनस्ता ? इत्यादि बातों को जानने के लिये हम 
को अ+पासर. भ्रमण, निरीक्षण अध्ययन अनुभव आदे 
बातों की आवश्यकता है । बिसा इनके लेख लिखना 


के 
्् 


अम्पम्मघ हैं । 


बलनकलाी 


.. माता के उदर से निकलते ही किसी को लेख 
लिखना तो नहीं आ जाता । इसके लिणशे ते जब 
मनुष्पमें विवेक शक्ति उत्पन्न होतो है तभी कुछ लिखा 
ज्ञाना सम्भव है। सोचने की बात है कि प्रपग्म्भ से 
हो कोई सिद्धहस्त केसे बस सकता है! हों थोदा २ 
अभपास करने पर सफल हो सकता है अत' कुछू न 
कुदू लिखते रहना चौहिए । अच्छा हो यदि हमर अपने 
लिखे हुए को किसी यो-य मनुष्य से ठीक कराले । 
किन्तु ज़ब एस) अवसर न मिले तब किसी न फिस्पी 
को आदर्श मान कर उसका अनुकरगा करना अच्छा 
होगा | फ्रिसी बड़े लेखक के विचारों को ज्ञिन को 
हम समझ सकते हैं अपना भाषा में परिवर्तन करने 
की कोशिए करनी चाहिद | इसके लिए कबत्रि अमीर 
खुसरो का कैसा ज्वलन्त उदाहरण है कि उसका 
प्रारम्भ काल में कोई गुरु न था किन्तु उसने बेत, 
रबायी आदि कविताओं का करना प्रारस्स कर दिया 
था । उम्प के निग्सन्तर अभ्याक्न का ही 
प्रतिक था | उसने अनदर्श आर ' स्नायी ' की 
कषिता को खास तोर से आठश माजा था | जिस 
कवि की क्रतियाों को पढ़ता था उसी के ढंग पर 
स्वय लिखता था | उसने बहुत दिनों तक खवाकानि 
नामक कबि को रचनाशेल्ी का अनुकरण कया | 


यह 


अभ्यास के साथ २ स्रमगा ओर निरीक्षा की भी 
आवश्यकता है। जितना ज्ञान भ्रमण भोर निर्शक्षण 
से होता है उतना किस! अन्य से नहीं। कारण कि 
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इसमें क्रिम्त्मक (!7700! ) ज्लान होता ह्ढै। 
क्रियात्मक श्ानसे वस्तु के गुगा भवगुण सभी नज़र 
आजाते हैं ओर इससे अनुभव खूब बढ़ता है। अनुभव 
ही प्रत्यक्ष का4 को सफल बनाता है। इसलिये 
अनुभव बढ़ाने के लिये स्थान २ पर जाना चाहिये 
ओर जो पदार्थ हमारे सोमने होकर गुत़रे उसको 
सूक्ष्म दृष्टि से देग्वना चाहिये। संसार के सभी पदार्थ 
का अवलोकन हमारे लिय उपयोगी है। 

जब भ्रमगा झा अवसर न मिले तो अध्ययन ही 
लेखनकला सम्बन्धी ज्ञान बढ़ाने का अट्भुत साथन 
है किन्तु साधारण अध्ययन्त नहीं। मनो विनोद के 
लिये किया गया अध्ययन इस्ममें सहायक नहीं हो 
सकता। बढ़ां तो मनन की आवश्यकता है| जो कुछ 
सी पढ़ा जाय मनन प्रवंक। इसमें ध्यान देने की 
यह बात है कि गन्‍्दा साहित्य का अध्ययन कुछ 
कायकारी नहीं होसकता। जो अच्छे लेग्वक ओोर 
कबि गिने जाते हैं उन्हीं की कृतियों का पढ़ना छाम- 
प्रद है। पा साहित्य पढ़ने से हज्ञारों बष पूर्व तक 
की बाते हमार सामने आज्ञाती हैं ओर प्राचोन ऋषि 
महर्षि विद्वान आदि पुरुषों के बिचार हमार मस्तिष्क 
में घूमने रूग जाते हैं। बतमान युग में होने वाले 
मिन्न २ देशों के भिन्न २ मद्रायुरुषों के विचार हमारे 
जोन की वृद्धि में वुब खड़ायक होते हैं। उन महा- 
पुरुषों के विचारों को मनन करने से अनुभव बढता 
है आर अनुभव ही लेग्वनकला के लिये पक बहुत 
डक्योगा साथन है । 


० 


अर्थ शास्त्र के मूलतत्व 
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इपकारक ओर सकल जीवन व्पर्तात करनेकेलिये 
मनुष्प को अर्थ शास्त्र का अध्ययन अवश्य करना 
आाहिये , पर मानव जीवन की सफलता के लिये 
केबल अथ शास्त्र का क्षीन ही आवश्यक नहीं है, इसके 
आवश्यक नियमों का जीवन में उपयोग होना भी 
जरूरी है साधारण आय बाला वपक्ति भी यदि अथ 
शार्य्र के नियमों के अनुसार जीवन व्यतात 
करना सीख ज्ञाय तो वह अधिकांश सांसारिक चिन्ता 
ओ से उन्मुक्त दो कर खुख पृ्र॑क रह सकता है ! 
किस चीज़ का कहाँ फेसे ओर कब उपयोग करना 
चाहिये अथवा उसकी प्राति है सरसरे ओर कठिन 
डपाय कपा हैं आदि अनेक प्र/नों का उत्तर हमें अये 
शास्त्र से प्राप्त होगा । प्राचीन गरःस्थों का--जित्ञा में 
इस्तर शार्प्र के अध्ययन का सुरूय स्थान था इस बात 
के सहुल हमें पुरागों में मिल्ेंग | बहुत से सममदार 
इसके नियमोपनियरा का बिना जाने भी जंवन में 
इनका उपयोग करने हैं. फिर भी इनका ज्ञानना आब 
पध्यक है इस लिय जैनद9नके पाठकोकों इस्स सम्बन्ध 
में कुछ जानकारों प्रा हो जाय अतः मरक्तप में कुछ 
ल्ग्वा जाता है। 

अ्े शाउत्र का मतलब है घन के स्मभ्वस्ध में 
बिशइ बणेन (उस के उत्पि उपयोग आदि) करने 


बाला शाम्त्र | अथ उसको कहते हैं जिससे समस्त 
सांसारिक प्रश्रोजनों की सिद्धि हो # संस्ारम ऐसा 
कोई कार्य नहीं हे ज्ञो घन से प्रात नहीं क्रिया जासके 
धन कपा नहीं कर सकता बह बूढ़े को जवान बना 
सकता है बढ सर्ख को विद्वान के पद पर आसीन 
करा सझता है| दुरात्वोग्यों के राजा को सदाचारि- 
यों का शिरोमणि बना सकता है सच बात तो यह है 
कि यह धन जो कुछ कर सकता है कहाँ तक कईें । 
उम्त का वर्णन शहरों ढारा नहीं किया जा सकता | 
लिखने का आशय यह नहीं है। कि धन से केवल 
इसी तरह के जघन्य कृत्य हो हो सकते हैं। यदि 
डस्पक्रा सदुपयोग किया ज्ञाय तो यह भच्छे से अस्छे 
कार्मो को भी कर सकता है। मनुष्य को सारी काम- 
नाओं का सार घन हैं। साधारगा मनुष्प देवताओं 
आर संतों ढ्वारा जो आशीर्वाद 7 प्रात काना चाहता 

है. उसमें भी मुख्य रूपसे धनकी वासना सम्मिलित 

रहती है। सांसारिक मनुष्य मं चाह कितने ही गुगा 
क्यों न हों धनके बिना उनको कौई मरशा नहीं मानी 
ज्ञाता | घनिक मढ़ानुभावों के उच्च महलों के द्वार 
पर जो विद्वानों की दुदशा होती है उसे देख कर 
घनके उपयुक्त लक्षण की सत्यार्थता में कोई भा 
संदेह नहीं रड जाता। सरस्वती ओर छक्ष्मी की 


« यत लंबे प्रयोत्तन सिश्चिः सोपथ । नीति वाक्याटत अथे समदुदश 


* नाग्यव्त प्रसयेधा साशूरम्‌ मा नपरणिहतम । 
शराश्ष करत विद्याल बने तिष्ठम्लि भत्सुताः । 
* रस्चिल्य तहि जागनि कीवनीया:खिलोगुर : । 


भंथशाख्त्र के बूलतत्व 


तुलना के समय हमें उासन लडती को प्रदान 
करना पढ़ता हे | यद्यपि हमारे इस्सर कथन के अपवाद 
भा कभी २ मिल्ठ सकते हैं। फिर भी यह कड़ना हैं! 
पड़ता हैं ।क सरस्वता लक्ष्मी के समान खुभगा नहीं 
है। अतः हमें यह समान ही लेता होगा कि यह धन 
नामका पढार्थ संसार की स्व श्रेष्ट वस्तु है। यद्यपि 
कवियों ने अनेक जगड़ लक्ष्मी की निंदा करने में 
कुल भी कमी नहीं की आर इसको साशी बुराहयों 
का सूल बतलाया है. किन्तु उसका कारण तो केवल 
कवियों के पास लक्ष्मी का न होनी ही है । जब कोई 
घनी किसी विद्वान का अपमान करदेता है, तब बह 
विद्वान लक्ष्मी को समालोचना करने के: अतिरिक्त 
ओर कर ही क्या सकता है? यदि बस्तुतः संस्कृत 
कवियों को दरष्टि में लक्ष्मी बुरा पदार्थ होता तो वे 
कभी उसका नाम श्री, रमा. हरिप्रिया लोकमाता, मा 
आदि न रखते । इन सुन्दर नामों के भय में लक्ष्मी 
की मसला स्पष्ट रूपसे प्रदर्शित होती है, इसील्िये 
वे इसे सार गुर्गों का आश्रय बतलाते हें |। पेसे 
सर्वोपयोगी पदाथ का उपालेन उपयोग आर रज्षण 
कैस होता है यह जानना प्रत्यक मनुष्य का कतठप है 

यदि किसी शान से हमारा कोई भी प्रयोज्चन 
सिद्ध न होरहा दो नो उसमें उपयुक्त छत्तण के न 





+ यम्यास्ति वित्त स नर, कुलानः से पणिडत ७ अतिमास गुणजः 
से पव बक्ता स चे दर्शनाथ+ सवगुग्णा काचन माश्रयन्ति । 
+ अथोनुवंध मार्येण योपयः संसेव्यद सदा 
स्‌ तेन मुच्यते नेव फदाचिंदिति निश्चय >वग । 
सोघथंस्य भाजन थो$थ्थानुवंधेनाथंमनुभवति ॥ 
# अलब्धलाभी लन्धपरिरक्ष्ण रज्ितपरिवद्धन॑ जाथ/नवय 
१ असाध्य नास्ति लोके च यस्या्ं सावनम्‌ परम । 
लामादिमिरुपाये शव तस्मादर्यमुपाजयत । 


[५२३ |] 


बनज न्‍चओड 


जाने से उसे धन नहीं कहा ज्ञा सकता। जैसाकि 
किसी कबि ने कहा है-- 

यक्ष धरमस्पकृतेप्रयुज्पते यज्ञ कामस्य ख भूमि- 
मध्यगम | तल कठये परिरित्षितं घन चोरपाथिब- 
सदेषु भुज्यते । संचितसतुष सर भुज्यते याजित 
गुणवत्ते न दीयते ॥ 

अर्थात जी! घन अपने किसी भा काम में नहीं 
आता केवल भूमि में गडा हुआ पड़ा रहता है बढ़ 
कजुसों का घन है ओर राजा, चोर आडि ही उसका 
उपभोग करते हैं। इसलिये अर्थ शास्त्र के अनुसार 
पेसे घन वाले को घर्ना नहीं कहा जा सकता | पेसखा 
आदमी धन का पात्र नदीं हे ज्ञो | अर्थानुबंघसे थम 
का अनुभव करता है वही घन का पात्र कहा जा 
सकता है | किसी समझदार ने कहा है कि-_र्मे 
दुअन्नी को अपनी आँखों के सामने इतना समीप 
नहीं लेज्ञाना चाहिये जिससे हम रुपये को भी न 
देख सके । धन पात्र बनने के लिये मनुष्यों को ज्ञान 
लेना भावश्यक है। प्रार्चीन संस्कृत सादित्य कैनीति- 
कारों ने अलम्ध लाभ, लब्धपरिरक्तण. आग रज्षित 
बडुन ये तीन # तरह के अर्थानुबंध बतलाये हैं। 
भर्थानुबंध का मतलब है धन के कारण | 

१ अलाचलाभ- ऐसा कोई संसार में पदार्थ नहीं है 





नातिव क्याम्रत 


“मी लिव। ब्य[सूल 


अं 


[७ | 


ओ प्रथत्न करने पर न प्रात्त हो | प्रयत्न करने पर सा 
समलता प्राप्त न होने का कारण प्रयत्न के दोष हें । 
हम अत्येक असफलता पर गंभोर विवेखनता से इस 
बात के त्तानने की चष्ठा करें कि हमारे असफल होने 
का कारणा कया है। एसा करने से हमें उसके दोषों 
का ज्ञान भवष्य होगा। इस अथ शास्त्र के प्रकश्ण 
में प्रात करने योग्य वस्तु केवल घन ही माना जाता 
है, इस छिए सामादिक उपायों से उसको अवश्य 
प्राप्त करना चाहिए । यही अलः्धव्वाभ का अर्थ है 
इस सम्बन्ध यदि संतोष किया जाय तो इस शास्त्र 
के नियमों के प्रतिकूल होगा। फ़्योंकि संतोषी पुरुष 
अलग्धलाभ का प्रयत्न क्यो करेगा | इसी लिए एक 
कथि ने कहा है-- 
संपदा खुस्थितं मन्‍्यो सवति स्वल्परापि थः 
कृत कू यो विधिमन्धे न बक्स्‍रयति तह्व ताप । 
अधात जो थोड़ी सा संपलि से संतुष्ट ही। जाता 
है, विधाता उसके घर को वृद्धि नहीं करता । मानों 
बड़ यह ख्याल करता है कि जब इसको हा धन की 
चाह नहीं है तो मुक्त प्रदान करने क्ी कया जरूरत 
है | आध्यागन्मिक द॒ष्टि से यद्यपि संतोष व य्रशंस्सनीय 
गुण है. किन्तु आर्थिक दाश से संतोत कर छेना अर्थ 
शास्त्र का नियमोलडरूज करना है । इस लिये अलश्य 
छात्र नामक अर्थासु्बंध की बहुत आवश्यकता है भर 
इसे अर्थ शात्र के सल् तत्वों में करा ज्ञा खफा है । 
लड़ध परिरक्षण #--जिस प्रकार धन का उपाजन 
करना कठिन है देस हा उसका रक्ता करने में भो 








« बके भा३ जि कर्ये सत्य स्वाएंमेत्र 
आकाश पत्ता द्रव तवाकाएन भानब- । 


| 4 अमन किन ककन्मूबी इन थे से पारत्य व + 


जैनव शत 


बचुत सो कठिनाइयों का अनुभव करना पड़ता है । 
मनुष्य मात्र की दए/ि घन पर बनी रहता है ओर इसी 
कारगा से पक दूसरे के दुश्मन भी हो जाते हैं । 
ओरों की बात जाने ढीजिये पिता पुत्र, भाई भाई, 
आदि सी इस घन के लिये परम्पर लड़कर क्रिस 
तगह स्वग समान घेर की नरक सदण कलह का 
स्थान बना देते हैं. ये बातें किसी से छिपी नहीं हैं । 
इस लिये यह कहना बिलकुल ठीक है. अलण्ध लॉभ 
को अपेत्ता भी छम्धपरिरत्षण बहुत कठिन है | 
मनुष्य का कतंव्य है कि पाये हुय घन का रक्ता करने 
करने में हमेशा सत्तक बना रहें। 

तीसरा अर्थालुबंध रक्तित परिवर्द्धन' हे-प्राप्त की 
हुई वस्तु में यदि चुद्धि न की जाय तो पक न एक 
दिन उसकी सम्रानि अवष्य होगी. चाह व्यय कितना 
ही क्रम क्‍यों न हो पर्वत के समान बिपुल राशि भी 
सम्रात हुए बना नहीं रहता | इस लिये उस में वृद्धि 
हो।ते रहना आवश्यक हैं। धनी पुरुष का कतंवप है कि 
उस्त्र बढ़ें हुए घन का पात्रों में भी आवश्यकतानुसार 
संबिभाग करता रहे | जिनमें अथ का संविभाग दिया 
ज्ञाप ऐसे फत्रों को अथ शास्त्र म॑ तीथ करते हैं यदि 
किसी के घन से ऐसे तीथा का सन्‍्तोषण सन्‍्कार 
आदि न हो तो बर शहर के कुत्ते के समान बिलकुत्द 
हैं! ज्ञाता है | 

तीर्था * के दो भेद हैं| एक घत्र समबायी दूसरे 
काये समवाया जी अपने इठ्य में अगत कज्याणका 
कामना रखते हैं और इसी लिये अपने ज्ञाथन का 


जी तवीाबनाय 5 


जयशार्व के मूलतत्व 


एरोपकार के लिये उत्सर्ग कर देते हैं वे धर्मसमवाया 
कहलाते हैं। परोपकारी विद्वान ही प्रधानतया धरम 
समवायो हैं। कार्य समवायी ये कडलाते हैं जो हमारे 
लोकिक फ़त्यों में सहायता देते हों । जिन से हमारा 
बड़े से बड़ा काम भी सिद्ध हो सकता हो ऐसे नोकर 
सेवकादि लोगोंकीं ही काय समयायी कहना चाहिये। 
बस रक्तित धन को इन दोनों प्रकार के तीर्था में हा 
योजित करना चाहिये । सीथों को छोड़ कर अन्‍्यत्र 
कहीं घन का व्यय करना सांपों को दूध पिलाने के 
बराबर है। इस समय अधिकांश घनों अर्थशास्त्र के 
इस आवश्यक नियम पर कुछू भी ध्यान नदेकर 
अपने घन रूपी दुः्ध को बहुत से पात्र रूपी सांपों 
को पिला रहें हैं। घन प्राप्ति की महक्ता इसी में है 
कि उसके द्वारा भलाइयों का पोषगा हो। बसे तो 
निम्व ओर आम दोनों ही के फल फलकी दृष्टि से 
समान हैं, फिर भी आम को उत्कृष्ठ ओर निम्ब फल 
को निकृष्ठ समझा जाता है। इसका कारण यही है 
कि आमध्रकल के द्वारा कोडिलों जैसे मनोहर पत्तियों 
का पोषगा होता है ओर निम्ब फल तो फेवल दुष्ट 
कार्को के ही काम में जाता है। प्रायः घनियों का 
विवेक अथ विनियोग के सम्बन्ध में न होज्ञाता है 
इसलिये उन्हें हमेशा इस निम्नलिखित प्य पर 
ध्यान देकर ही घन का व्यय करना चाहिये। 

यः काकिगीमप्यपथप्रपन्नाम . 

समुड़रेश्निफकसइस्पतुल्याम । 

कालेन कोटिष्वपि मुक्तहस्तो. 

त॑ राजसिंहं न जहाति लक्ष्मी: । 

इसका यह क्षय है कि लक्ष्मी उमस्सके पास रहती 

है जो कुमार्ग में लगी हुई धक कोड़ी को भी हजार 
मोहरों के बराबर सममकर उठा लेखा है। ओर मले 


(*£ ] 


काम के लिये करोड़ों का भी मोह नहीं करता | 

भद संत्षेप में ऐसे लोगों का वर्णन कर हस्त लेख 
को समाप्त करते हैं जो अर्थ शास्त्र के नियमों के 
प्रतिकुल जल कर घन का नाश कर डालते हैं। ऐसे 
लोगोंके तीन भेद हैं ताइान्विक, सघूलदर ओर करये। 
इन तीनों ही का धन नष्ट होने में देर नहीं लगती । 

तागात्बिक वह झहलाता है जो कुछ भी संखित न 
कर जितना कमाता है उतना ही डड़ा डालता है। 
जिन के चार की आमदनी ओर साढ़े यार का खस 
बना रहता है ये घन का संच्य कैसे कर सकते हैं। 
ऐसे आद्मियों को विर्पा्ति के समय दूसरों का मुह 
ताकना पड़ता है। यह लोग अपनी आपलियों के 
दिन बड़ी कठिनता से काटते हैं। दुःख के समय 
पेसा नहीं होने पर कोई किसी को नहीं पूछता क्‍यों - 
कि मनुष्य पसे का दास है "सा किसो का दास 
नहीं | बहुत से तादानत्विक कभी २ विपक्ियों से 
शिक्षा प्रहण कर भविष्य में घन संखय करने के लिये 
हट निध्यय कर लेने हैं । 
सलहर--जो अपना पत॒क थन दुरुपथोगकर मष्ट 
कर देता है उसको धूत आदि व्यसनों में लगा कर 
कंगाल होजाता है ओर स्वयं कुक भी डउपार्जन नहीं 
करता बह 'मूलहर' कहलाता है। 

नीति वाक्यासत में लिखना है--यः पितपंता 
महमर्थमन्यायन भसयति स सूलहर:-- यह सूलह़र 
तादान्धिक की अपेक्षा मी अधस्य श्रेणी का मनुष्य 
है। क्योंकि पहले बाला कुडू उपाजंन कर स्थय 
करता हैं पर यढ तो अपने पुलेगी लाखों के घन को 
भी खापट कर कंगाल बन जाता हैं। मावष्प की 
दृष्टि से तो तादास्विक ओर सूलहर दोनों ही बराबर 
है. क्योंकि दोनों हो का भविष्य भंधकार मय है । 


| ४६ | ई 
करय--ओ धेन मीजूक गहेने पर भीज अपने 
लिये ख्ख करता है ओर न अपने अधीर्नी के लिये । 
किन्तु जिस का पक मात्र उद्देश्य केंवेले घन को पक 
बित करना है उसे को किये कडले हैं । कदर्य का अर्थ 
हिन्द्री में कंजुस »थवा हँचशा है। इस्ेंकों बहुत से 
५ आदमी, सम भी कहते हैं। यह थग का कोड़ा सूम 


जुनदर्शभ' 


सकडों रूपये खचर होजांप्र इस तरः की क्पिलि को 


 आगवूम कण बुछा!लेता है यह आदतों घर में एक पंसे 


का दीपक न ज़कावेगा चाहे चलने फिरने बालों के 
सिर ही क्यों न फर जाय । इस्र तरह अर्थशास्त्र की 
दृष्टि से ये त नो मनुष्यों के कलडु है | क्योंकि इन 
तीमों ही से लक्ष्मी प्रस॒व्न नहीं रहती। मलुष्यों में 


: जग के छिये न अपने शेरेर की परवाह करता है ओर... है मो पाषाण झ्ञाति के मनुप्प करने खाडिये। 


न दूसरों के खुखों की । अपने और कुटियों की इन (क्तियों के लिखने का यही आशय है- कि 
हा जीवन को सुखी बनाने के ल्विथ हम धन की ऊपकोे: 
गिता को समझे । ओर इस्त एक खात को हम्रेशा ही 
याद रखे "'डद्मेव हि पांडित्य आयादत्पतरों ब्यवः" 
अर्थात बुद्धिमता इसी में हे कि आमदनों से कम 
खर्ल किया जञाय। यह भा पक्क अयेशाम्त्र का 
घूलतत्य है । आशा है पाठक इस्त लेख को पढ़ कर 


 श्रन का सदृपयोग करना सीखेंगे। 


आत्मा को मसोस कर भी धन संचय करने का इस 
का पक मात्र उद्देष्य ग्डता है। ऐसा आदमी पहले 
वाले ढोनों का अपेक्ता भी बहुत बुरा है । 
क्योंकि उस्तका धन राजा, हिस्सेदार ओर द्रोर इन 
लीजों में से किसी पक का होता है । कंज्ल मनष्प 
एक पसे के छोभ के बट होकर जिसके प्रतिकार में 


शा शी 
कान्षयगा गुरू 

साकोरी के समन्‍त अश्वण्ड ब्रह्माण्ड नामक महाराजाधिराज उपास्पनों बाड़ के नामसे महाराष््र ओर 
गुजरात में प्रसक है। लाखों आदमी उसके भक्त है। वह नन्‍न रहता है कभी कमर से' ४क फट्टी बाँध लेता 
है तथा अवधूत का तरह रहता है | उस पर बक केस चल्ठा तब उसने कोर्ट में कहा कि मेंने भक्तों पर विधा 
फंछन, गटरों में लोटन- शरीर को लोंबने ओर गदा पानी पीने का काम किया है। में जिस बलेन में टट्टी 
ज्ञाता था बहों मेरी भिन्षा का पात्र था | मैरा न'न दशा में स्थियाँ आलिंन करती थीं! कोई स्त्री तो स्वयं 
मुझे नगनावस्था में आलिंगन देता थी | में जो कठता हैं. बही घमम शाम्त्र है। कह स्थिययँ ओर कम्पाये मुके अर्पण 
की गई हैं। पले ब्रद्मस्यरूप को कन्पायें अपित न की ज/थ तो .फर किसे की जॉयर्गी / करीब ।ह बच से २१ 
घंष तक का पत्र कन्यायें घुक अपित हुए हैं। तत्वन्ञान होने पर ऐसी र्त्ी के साथ सहवास करने वाले ब्रद्म- 
स्वर हो जाते हैं। यदि बह रस्म! दूस/क साथ सम्बन्ध करे तो भा बड़ ब्रद्धतारिणी ही रहती है । छोगोंका 
उद्धार करने के जये ही उनके पास्त से में रुपया लैता हैँ आर जैसे मल फँकने का घृरा होता है बेसे ही द्रव्य 
रूपी मठ फैकने का यह स्थान है। ख्तरियां मुझे साड़ी, चूडियांआदि भी पहनाती हैं। गोदाबरी सर साथ 
मूछा पर :ठकर झूलता है । भक्त लोग मेरे सस्सक पर तथा लड़ पर बुष्प चढ़ाते हैं। स्थी या बुछक के गुम 
अंत में ७७सीन्लला का खिचार ही रुप्थ हैं। पर बेर के हिने गये। जवकि मुख्य मे पसा ओर खियाँ 
मिलती है. तो उनका उपयोग करयों न क्रिया जाय? इच्कदि । -बीर 


मगड़े का फ्ररमभ्स 


आज से प्राय झ्‌ई चुच पहले दिगम्वर श्वेता स्बर 
सम्पवाय में तीर्थ सेत्र सम्बन्धी कोई भी झगड़ा नहीं 
था। दोनों सम्पद्याय के यात्री तो्थों की वंदना बिना 
रोक दोक आनंद से करते थे दोनों छी अपने अपने 
घामिक अधिकार समान मानते थे ककाधिकार या 
कोट बड़पन का कुछ भी प्रश्न नहीं था । 

उन दी दिनों में स्त्॒० शक्रीमान दानबीर सेट 
मोणिकच्नन्दर जी के लघुश्राता श्रीमान सेठ नबलचन्द्र 
जी (वतमान सेट ताराबनर जी के पिता जी ! 
सममेदरशिखर की यात्रा करने गये थे। टोंकों की 
बंदना करते समय उन्होंने स्ीतामाले से कु थुनाथ 
की टॉक तक का मार्ग बहुत खराब पाया उसको 
बनाने का र्वयाक्त उनके हृदय में उत्पन्न हुआ तदलु- 
सार दाौखएंर्था कोठी के प्रमुल प्रबन्धक भद्टारक जी 
के शिष्य स्व० श्रीमान ब्रद्मयथौरी हरलाल जी को 
सातानाले से कु थुनाथ की कि तक पक्की सीड़ियों 
बनवाने के लिए कड़े आये | 

तदनुसार त्र० हरलाल जा की देख रख मे सन 
१८६८ में सीतानाले से लेकर ५०० स्फीड़ियां श्रीमान 
सेठ नबलचन्ड जी के ठठय से तथार कराई गई । 
किर सन्‌ १८६६ में उसके! आगे २०५ स्पीडियां तेखार 
हुए जिनको कि $वेताम्बरों के गुमास्ते मुलाब पःडे 
ओर सुस्दराल ने रासॉरास सुदबा विया। बस 
ऊंगड़ा यहीं से ब्राश्ध हुआ। उसी समय किगम्बर 
समाज को पता खला कि सस्मेशमिस्वर ताथलखेश पर 
इदेताम्बर समाज अपना शकाधिकार खोडता है। 
दिंगम्वर सात का समागपध्िकार उम्कको आँखों 


नहीं खुदाता । वह नहों चाहता कि सम्मेद शिखर 
पर्वत पर कोई भी चोज दिगम्बरीय द्रव्य से बनाई 
ज्ञाकर सम्मेदरशिखवर पर दिगम्बर समाज का शंचमात 
भी स्थवामित्य प्रगट होथे | 

इस पर फोॉजदारी रिपोर्ट क्रीमईह जिसमें कि 
अदालत ने उवेताम्बरों के वोनों नोकरों को अपराधी 
पाया ओर उन्हें घक २ सताह का कष्ठा इंड मिला ! 
यह सबसे पटला केस है जोकि प्लेतबविरीय उदादलों 
से विवश होकर दायर क्रिया गया था| 

उस समय दिगंबर जैन समाज ने तीथसेत्रों 
पर अपने धार्मिक अधिकार सुरतक्तित रखने के लिये 
संस्था स्थापित करने की आवश्यकता अनुभव की । 
तदसुसार विगम्बर समाज के तत्कालीन मेतों स्थ० 
श्रीमान प॑ं० गोपालदास जी बरेया, श्रीमाम पं० 
घधन्नालात्ट जी, श्रीमान सेट माणिकचन्द जी के साथ 
कई वर्ष इसके 'छिये प्रथतन करने गए । अंत में धि० 
सं० १६५६ में ब्रोरगासी | मथुरा ) में महा सवा के 
अधिवेशन के सम्र॒य श्री दि० जैन तीथ सत्र कमेटी 
स्थापित हइ | जोकि अब तक तीर्थ सोती पर दि० 
जैन समाञ् के धार्मिक अधिकारों को सरक्तित रखने 
के लिये यथास्ताध्य उद्योग कश्सी है | 

सम्मेवशिस्वर के अनेक केस्स किस्स तरह कब २ 
लड़े गये आग उनमें लास्जों रुपये पानी की लग्ह बहाये 
जाकर कोन किसेला किससतरह हारा भार कोन आता. 
राजसूद्दी भादि केस किस तरह लड़ गये इत्यादि 
बातें जैन समाज को भरी भांति मान्दून हैं इज को 


: यहाँ लिखना धयर्थ सप्तम का छोड़ देते हैं । पाठक 


(रः। जैन दर्शन 


महातुभाव इतना समझ रू कि मुकदमेबाज़ी सन 
१८६६ से ध्रार्म्म हुई थी जो अब तक कहीं न कहां 
चलती हा रही है । प्वेतास्थरो भाई तीथ सेन्रों पर दि० 
जैन समाज के समान धार्मिक अधिकारों को किस 
बुर अनुखित ढंगसे कु अछना चाइले हैं इसके दो-तान 
उद्दाहरण यहाँ पाठक महाज्ुभावों के सामने रख 
कर हम प्रछ्त विषय प्रारंभ करेंगे । 

पायापुरी के जल मन्दिर पर दोनों संप्रदायों का 
समान अधिकार था जोकि अब भी टे इस मन्दिर 
का पुल इलाहाबाद निवासी वक दिगंबरोय अग्रवाल 
घनिक ने बनवाया था। इसी ज्ल्मचिर को अपने 
वकाधिकार में छाने के लिये 5वेताम्बर समाज को 
खयाल आया। उसके लिये निम्नलिखित उपाय 
प्रहण किये गये। 

१- अल मन्दिर की बहा पर पहिले थी पाबाषुर 
अनत्तेत्र" कुपा रहता था तव॒चुसार दिगम्बर ४्वेता- 
म्बर दोनों सम्पद्ाथ दान देकर उक्त नामकी रस्पीदे 
लिया करते थे, पीछे श्वेतास्बरी भाइयों ने जो रखाद 
बड़ी छुपाई उसपर “अर जैनशवेतास्बर क्षेत्र पावावुरा" 
कुपा दिया जिससे यह सिद्ध होसके कि यह ताथ्थ 
सत्र केघल अ्वेतास्वर संप्रशाव का है दिगंबर लेन 
संप्रदाय का उम्र पर कुछ अधिकार नहीं है । 

+- पायापुरी क्षेत्र के लिये कोई दिगंबरी भाई 
कुछ दव्य देवे तो उसको गरम्रीव तो उसके नामसे 
दीजाती थी किन्तु कृपन पर नाप किस्पी पे तांबरा 
का लिग्य दिया जाता था जिससे कि भविष्य में 
यह स्ताबिश किया ज्ञा सके कि इस्त छेत्र के लिये दि० 
समाज की ओर से कुछ ददय नहीं आता । असी केम्स 
चलले सप्रय ऐसी अनेक रस्ोदे पकड़ी गई थीं । 


श्रीमान ला० अभय कुमार जी ( अप्रवाल दि० जैन ) 
शादाबाद ( आरा ) ने पादापुरी क्ेज के लिये रुपये 
दान किये उनको तो उसी नामले रसीद मिली किन्तु 
कृपन पर 'अभयकुततार सिर संधी कलकशा' लिखा 
गया । 


३>यादि किसो टिगभ्वरी भाई ने मंदिर में कोई 
चीज चढ़ाई ज़िमपर कि उसका नाम भी अंकित था 
तो वह नाम मिटा दिया गया जिससे यह साबित 
न हो सके कि यह उपकरणा डिगभ्वरी जैन ने मेट 
किया है। कुछ बर्ष एहले कोल्डापुर निवासी स्वर्गीय 
भ्रीमान सेठ भूपाल भप्पा जी जिरगे इधर की तीर्थ 
यात्रा के लिये भाये थे उन्होंने रशमी कपड़े का जिस 
पर कि ज्ञरी की वुनावट थी पक पक नंदोबा पाया- 
पुरा जल मंढिर, चंपापुरों ( नाथनगर ) के मंदिर में 
चढ़ाया जिन पर कि रेशमी थागों से उनका नस 
अंकित था| नाथनगर के मंदिर म॑ बढ डांटोंदा उम्दी 
नाम सहित अभी तक है किन्तु पावापुरी जल मंदिर 
में बढ़ चांदोबा तो टंगा हुआ है किन्तु उस्त्र पर से वह 
नाम मिटा दिया गया है जो कि रात के समय छाया 
रूप में सांदोवे पर भब भी दीसर्त पड़ता है| 


४--अीमान बा० पुर्णासन्‍्द्र जो नाहर ह्वेताम्बर 
समाज में इतिहास के बक अच्छे विहान हैं आपने 
जैन शिलालेख संप्रह' नामक पुम्नक लिखी है उसमें 
प्रायः सभी तीथ सेत्रों क प्रतिमा लेखों' खिलालेशों 
आति #ोा मकले विद्यमान हैं। नाहर जा ने उसका 
प्रथम स्वड॒ सम १६१८ में प्रकाशित किया था उस में 
पाषापुरी के उपलब्ध सभी शिलालेस प्रतिमा केस 
इडल्लिखिल थे उस समप पायावुरी जल जंदिर न कोई 
प्रतिता थी ओर न सल मंदप में लंरगाकिसोों के 


ताथमभूमियां 


सिवाय अन्यत्र चरणविसग्ह या अरणपादुकाएं थीं 
तदनुसार प्रथम खंड में उन किसी का भी उलेल्ख 
नहीं था | फिर ज्ञब प्वेताम्बर समाज के हृदय में 
जल मंदिर पर अपना एकाधिकार जमाने को घुन 
सवार हुई तो जल मंदिर में धक छोटी सी पीतल की 
इवेतासइर प्रतिमा विराजमान कर दी (जिस पर डि० 
जैन समाज की निद्रामंग हुई ओर केस चला कर 
प्रतिमा को, दरवाजे की चोखर पर डकेशी गयों पवे० 
साधुभों की सूतियों, ५.लालेख को मंदिर से हटवा 
दिया ) श्रीमान नाहर जा ने जो शिलालेख संग्रद का 
दूसरा ग्थैंड सन २६२७ में कुपाया उसमे पावापुर्री के 
छेख पुनः छुपाये भर उसमें उस नवीन मूर्ते फे 
लेख की नकल भी क्ुपादी जिससे दुूस्तरा खंड पढ़ने 
वालों को यह स्रभ होसकतों था कि श्वेता० प्रतिमा 
यहां बारहवीं या सोलहवबी शताबईी से बिराजमान 
होंगी ( प्रांतसा पर १२ मीं या ? दीं शताब्डी का 
लेख था ) केस चलते समय श्वेतांबर समाज्ञ की 
ओर से नाहर जी के शिलालेख संग्रह कया दूसरा 
खंड अपने पत्त पुष्ठ करने के लिये पेश भा हुआ 
किन्तु जब दिगंबर समाज की ओर से नाहर जी का 
प्रथम खण्ड पश किया गया जिसमें कि उस प्रतिमा 
का कुछ भी उल्लेख नहीं था। तब कोर्ट ने भसलियत 
को जान कर दूसरे खण्ड के लेख की कलई को 
समझ लिया । 
४-सम्मेद शिखर पर्वत पर जल पमन्दिर में दिगंबर 


[२६ ] 


श्वेतांबर दोनों प्रतिमा पहले विराजमान थीं। २०- 
२४ बर्ष पहले जिन यात्रियों ने भी शंदना की है उन्दों 
ने उन दिगम्बरी प्रतिमाओं का जल मन्दिर में दशेन 
किया है । हमने भी दर्शन किये थे परमन्सु पीछे 
श्येताम्बरी लोगों ने मन्दिर से दिगम्वरा सूर्तियों को 
न जाने कहाँ गायब कर दिया। जिससे कि मम्द्रि 
पर अवतांवरों का ही अधिकार अमा गहें। श्यतांबर 
समाज के नेता श्रीमान पृूरणचन्द्र ज्ञा नाहर ने भी 
लिग्बा है कि 'सम्मेदशिस्खर पर जल मन्दिश 
दिगंबर अ्वेतास्वर प्रतिमाण विद्यमान थीं किम्तु 
किसी दुश ने पीछे से दिगंबरीय प्रतिमाओं को वहाँ 
से गुम कर दिया । 

श्येतांबर सम्राज की एसी मनोवृलि ही तीर्थ 
सम्बन्धी कऋगड़ों की जड़ है जिससे कि सुकदमेबजा 
का बृत्त हरा भरा खड़ा हुआ है ओर जैन समाज के 
कठिन परिश्रम से प्राप्त हुए द्ल्य रूपी पसीने को 
पीवा जारहा है सारा संसार हंस रहा है किन्तु श्वे० 
जैन समाज की मनोबूल्ि में भंतर नहीं भाता । 

यह धक सरल सी'थ्री कुजीहे शिससे पाठक 
मदानुभाव तार्थ क्षेत्रों की मुकदमेबा्जी का निमित्त 
कारण तथा पुराना इतिहास समझ सके होंगे। भव 
आगामी अंक से श्री ऋषभदेय ( केसरियानाथ ) तीर्थके 
विषय में कुछ लिखेंगे । 


“- कमशः 


! 


समाहोचना 


सत्य परीक्षा ( सत्यासल्य मीमांसा का उशर 
इसके लेखक तथा प्रकाशक थ्री० पं० व्यामतालिंह 
जी दीकरो ( मेरठ ) हैं पृष्ठ संख्या आए मूल्य बार 


आना छुपाई कागज साधारण है। दि० जैन त्यागियों 
को, भरमर्थ लोगों तथा त्रियया महित्ठा भी को बा 
मून्य दी आती है। 


ढढिया साधु मुनि भ्रीचन्ठ जी न 'सत्यासत्य- 
मीमांसा नामक पक पुस्तक बहुत अस+प ऊपटार 
हग से लिस्वी है उस्पकी प्रशसखा उपाध्याय आत्मारामं 
नी मे का है उक्त पुछतक श्राचन्द्र जरा की पुस्तक 
उसा में सन्प्ता लथा युक्तियों के साथ न्प्रामतसि ' 
जा ने लिखी है मापा गाचक है प्रर्यके उते० हि 


मझथानक बासीा हा पदन साय |? तथा पुल्तकाटपय घ 


रखने योतप्य है। दल पुस्तक को पढ़ने से दि उयेता' 
संब्यदाय के विदाठम्थ विपय्रो का साधाधान धहाला 


जी बढ ल्ध न 
हैं । करा कावते गकऊ अश्के रेट गया है, 


लोक मित्र यह एच माशिक 0३ जार पी: 
व कामान्नारार | आगरा ! मे ४ काम 3० पे 


“ग पद णाल जुदा  मंघा रक श्रीमान ७ से फ्ठसन 


भाटी 


। 


रत्न 
4 तू स्सा भ लीय नाणा सनान- 
के। सतंथ तस्त्र कर 


हि 


प्री सीट सज' 
भरान क्रवसटेय ने 
भोग से किरत, होकर शज्य 
' राय कर जब स्याधदीत्ता 
. महा को उपलास्स 


गे ने हावय ' 


गज 7327 
पार्यथार 7 
की उम्र 
फर्क 


ग्रह! 3342 ५ 


धारण आहिए । हक ५ 
हे पे व 


जे 4 मार रास, 


सीच ० तगार में गश 


सब टिहा भआधबान झा 
हीने वे 
लडों [४ ४ जः. ड़ गान मसापईशि 
सच वर बात 4, को! सन्त हुर्य यार मशजर « 

एह> 5६३ को राग संभ का नका वा थे के वंजाय २४% 7 


गहचचा का अप खिल बृशशा उठे प्मिरल 


कगार , ३ तरह से गोजन ने करा सकते शेप 
होश; | +* बच हिज़य किये हो वापिस छठ बा. 
'$2.3' » मारा सक उन की गा 


मा 


का, डग्व परकब 


हद २जा३ 


3 2इिलनापुर में गगवान को भावा हु का. /त 


६। पृ कन्म का स्पत ताजास 37 गाता रवारा २! 


जद न 


जा जन कविरल साहित्य शा्त्री है मं 
याविक है । इस कॉबिता. 
लेग्न, समायार तशा हज का 


पक रुपया 
गरय, कछा कॉशल के 
गान्ति के. उपाय लिग्व 
गये हैं पत्र शोल हार सालूम होता है| पत्र प्रामयों को 
इस्स का ग्रा ८क्र बनना चाहिये । 

बेडिक सित दस्त उस “कस पुस्तक के लेवक 
श्रोमान प८ प्रशावत सिह्तान्तास्कार है प्रकाशक 
श्रामान सतः पनपतलिजञा धोयाय 7२ आपामिशन मुख्यतान 
स्रिट! है | पुस्तक का ९० मंरूपा २४५ है मू० । है । 

3 सम येद हैप्यर पुतान्‍्म भाड़ आठ बढ प्रकरणों 
के आठ अधच्याप रकब गशे 2 ! सड़िक बिययों के। 
समसने कलिंय उसवार्ग # बदिक विधयों के जिताख 


मु ढ ५ * 4 हि 
अन थादे तथा आरसमार्ज साइया के लिये पठनाख हे 


ट्ण्गाजयो 


तनीया 


भीज्नबिधि गा तमस है? उस्यस 3२5 
के दिन भगवान ऋषनदेय वा तान अंजात्य गसने के 
रख से परारणा करन. सीधड्य का अनुपम आहार 
वान के प्रभाव रो जा जा श्र्यास्य का सोसन सहार उससे 
दिन अक्षय ( अटूट | हो गया। तब से बशाग्तर शुर 
तुनोजा का शग घन अज्तप सुनाया: के नामस 
ऑल हुआ ; 


नए झा | या 


अत्तव तताया के आगग का स्मरण करके जैन 
समाज का आवश्यक, दान की और अप्रस्गर होना 
चाय अनावश्यक नवान मंदिर निमाण क्र स्थान 
परु ज्ञाण मंदिगों का उद्धार भ्रृकृम्प से जलि ग्रस्त 
पाबापुरों सपापुरी, श्ादि साथ को को मरम्मत तथा 
क्मारियानाथ का साथ दान कर« 7 चाटिये ) अचा- 
2 वक बच्चो बी ज॑मसदाशा। के परथव्य्य को फटा 
कर अनाथ बहची सथा बिचवा स्जियों को संडायता 
देनी सादिए। इत्यादि रूप से जी जिस बस्तु को 
आठ पका ही बरी वर घटी थ ने देनी चाय । 


ग्राधि स्वीकार श्रीपाश्वनाथ 4० जेनें विद्यालय 
उदयपर (मेवाड़ ) 


दिस्सम्बर १६३४ ( गत जय अंक से आर ) 


3 ४ जे पर 


&/॥ 


३) श्रोमान कसलाट जी हमइ बडोढा 78॥%) आषधालय 
॥) .. ज़ससराज़ भी मलखन्क अं! बड़ नगर ॥) « हीराचन्र जी बापुबन्द जी उस्मानाबाद 
॥) , नगानावास जीं भगवानदास जी अकलछेश्बर ॥) « मांठालाल जा जन देहली 
२) .. बनारसी दास्त जी मेबाराम जी पालेजञ ३) » नन्‍रलाल जी अग्रवाल उदयपुर 
४) . ८४हरनाथ ढक्तोबा जी फैेलवॉल्द. गादीड़ ३/ » गामलालछ ज्ञी साह उदयपुर 
॥) थ्री मती सरदार बाई पराचका इबोक ॥) «५ धन ज्ी सुख्दर' जी हुसमड गोगा 
४ श्रीए्टा० भगवानदास ही पाटनी देहत्दी ॥॥)॥ « छुगनछाल जी मोजाबल उदयपुर 
२। . केसरलाल जो जयपुर १) » छोगालोल त्री अग्रवाल... #. 
3) .. ऋवषनदास जी. अज्ञमर ६) ., पृथ्वीराज जी चिताड़। उदयपुर 
3०) .. ज्ञान चंद्र जी ऑकारलात्ट जी भींडर ४०) . स्वेमराम जी भोजावत .. 
२५) . मोलालाल जी क्रिशनलाल जी अंजड़ ५॥। कन्या पाठशाला 
2) .. रोहरोछाल जी लिखमाबल भींडर ॥|.श्रीमान मीठाछाल जी अप्रबाल देहर्टी 
« बैन शी सुन्दर जो गोगा ०५). » बत्रि मुवनदासजी वयाल्जी भावनगर 
») . ऋुगनल्ाल जी सुन्बरठाल जा सपपुर १५| आभाहार दान में श्रीमान माणकचन्द जॉं स्ं्रबी 
५) ., केगनलात्ट जी गुलाबचन्द जो सारोट इबोक 
१! .« देजारीसाल जा लक्ष्मीकर्द जी पटवर ५६॥८) भोजन फास में छात्रों से आये 
3) .. विस्धाचन्द जी अप्रवाल अजमेर $॥ डि० जैन श्रमंशारा ' 
४) - खुनरलात ज्ञी बाकलीवाल कोटा ह॒ ॥)._-. मं'ठालाल जी अप्रवाल देहली 
२५। .. क्ोसरप्रस्ट जी ताशयन्द जी दोसी अजमेर ॥) ,. घनजी सुखरजी हमष्ट गोंगा 


५) « माफत बअण० प्यारलान्ड जी कलकसा से ५ त्रिमुबनदासस जो दयालओं भावशनेगर 
५» २॥) मासिक दान 


२॥) « कुगमलाल जी महेता उदयपुर 
२४) ,. घृूलचनद जी दामावत 

१२) ,, ख्रज्ञमल जी रंगलात्ल जी गोहारा 
१२) ., छक्ष्मीनारायन जी सुगनवन्द्र आओ नवाहा ह सरत 
२) ., कुगनाहाल जी अतमल जी भीडर 0)... सृरजमल जो पोरवाड सींदोरा 


रब | मीजझान 
जनवरी ६६५ ईस्थी 
१६१॥) साधारण दान 
?) अरमान हीरालालओी नाथूठालजी चोकसी 


जैम दर्शन 


२ ७. चन्दरलालज़ी गस्मीरमलती किशनगढ़ |) ओषधाल्य 

५... फूलचन्द जी मॉगीलान्ट जी निमाज्ञ ॥  श्रीमान कुगनलाल जी सोजाबत उदयपुर 
१०१)... स्पर सेट स्वरूपचंदजा हकमचद जो इ कोर १)... फूलसानर जो मॉगी छाल जी निमाज 
०१) बरसमंम जी टिक सा १) चम्पादाई नागदा केजड़ 

0! हु ज्ञ द्र्स्द् फ तार ४ ४ ल 

न 05 7). कन्या पराठशालाला--फूल्ंद जी मांगीकाल जी 

|्र) « बेलशाप्म त्ञा नाधुलाल जा इदार निर्मात् 

) .. «» बक्ुराम जो हाथारामर्जी भींडर ऊए) भोजन फीस में क्रात्रों के आये 

२)  . गोरेलाल जो अज़मेरा भील्याडा ३१६॥०मीतान 

ऊ ऊ ध्+५ छल के अर कि 

४) ७. गंबीलातल सोहनलाण जी अषभदेय उपरोक्त दासारा को कोटाश: चबन्यवाद है --अस्य 

0... « श्यामछाछ जी परवार राधोगढ़.. मेहीशय भी असृकरण करेंगे। 

है ) कसरास द्जी पवर चंद जी क्ोलियाग ज्ञ 

).. ७५ घक यात्रा भाई ह८ नाधूछाल जी मार्या ४६३४ 

१)...» ज्ञगदीशप्रसाद जी देहस्दी ५) श्रीमान सेठ गणशछाल ज्ं। बिछाला जयपुर 

है पे हे बे जप ीशाल जी मेला जार 

२... नेलाटी शंकरणान जा पन्नालाल जी क मम 

4) .. चॉदमल जी फूलयन्द जीधणियान 
रे अताफाद , * ऊमचन्द जो पाटनी मु० दिवरूगढ़ 

! ” पैबॉचन्द जी फूलचन्द जी गड़ी ५) .ढ. सरजमल जी मोतीटानद ज्ञी ग्वंडबा 

!).. गन्दमल त्ी लखमोचन्द जी परतापगह ३५) .. सृरामल जी बवेस्वाणट मु० कोटा 

श) फोजकरगासिह जी प्रहलादसिह जी. 5) . छुगनलछाल जी नेमिचन्द जो कासलीवाल 

दहली.. ०४ .. दयाचरद जो शुभमकररगा जी डिकरुगढ़ 

॥! तिलोकचन्दजी गूलाबचन्दज्ञी जछार “४ « भेक्राज की ऊमचख त्रा है 

|) गंगाराम जा गुलाबचन्द जी घलिया ४ हे टिल जा भवादल जा 

दुस्तुचन्त मे £) आसूछार जा हाशालाल जी 

न्‍ * चन्दे जी गुल्ाइचनर ते 2 पा - मु 

है टापचन्द जा मंद ६) फ्पराज जो सूरज्मलजों 

४ «. आशल्याल जा गाँवी मऊषभदेव थ) पटचन्द जी बगटा २ तसाहा 

9 


शिवनारयन जी काबष्टा काहीमा 
५ ६८ मासिकदान 


7 लाडक्मानन्त जा मोमराम ज्ञी कुष्टिया 
770... «७» हेडराय जी मनसस्त जी कोझपमा 

ली... भिवप्रसाद जी क्हैयालाल जी 

प्रत्यासबादा 

२0 आडाग्जान में झामान जला वाह कस्तू रखनद जा 


सूरत 


५) ग्तनलछालजी मॉमरी.. खीर 
88 मसलचसद जी कीरलाल जी .- 
४) .. मोहरचन्च जा राधप्रयाम जी तहतली 
78। , वन्तावग्मल जा सुन्दरल्वाल जा काबटा मूह 
४४) ,. मोहनल्टाल्ठ जा पहाइथा बालचन्द जा 
काशकीवाल मर्नीपुर 
35%) कुल्ल ज्ञोंड 
उपयुक्त उदार धामिक सजनों को अनेक उन्‍्यवाद 
भवदीय गुलाबडांद टाया मंत्री 
भ्री दि० जैन विद्यालय उदयपुर 


समाचार 


पदक मिला >गतवंष दानवीर सेठ माणिकचन्ट 
विगिम्बर जैन परोज्ञालय बस्बई ने यह निश्चित किया 
था कि जो छात्र पर्रीत्ञालय की सब विषयों शार्त्रीय 
पर्गज्ञा, पास करेंगा उसे परीत्तालय की ओर से मस्वण 
पदक दिया ज्ञायगा । हप है कि यह पदक पडिले-पहित्ट 
क्री स्वाह'द दि० जन मदाब्रियाल्य कार्णी के क्रात्र 
श्यामछाह् को गत शोछापुर महोत्सव में प्रशान किया 
ग्याद। 
उक्ताएं हुप---थी स्पाद्राद विद्यालय से इस बष 
गवनभेट सस्फत काछेज कत्ठकस्ता की दिए जन 
स्वायताथ पर्णज्ञा में राजकुमार नें० ० आर रामचन्द्र, 
काव्यताथ में करिशोरीलाल ओर बाबूलाल तथा श्वे० 
जैन न्यायताथथ चन्द्रशेखर क्ात् उत्तीण हुए # । इनमें 
से ग़ज़कुमतार नं* २ आर चन्द्रशखर कात्र प्रथम 
थ्र्णा में उसीफ हुप है । 
पत्नालाल चांघरी 
सुपर 
मान्यवर महोदय * 
यहां पर सा ई में से १३ में १६३५ तक शा 
जिन मनिदिस बेड प्रतिएा में रल्सव है। उस्स अवस्तर 
पर ता० 3१ ब १२ मई को जैन विद्यार्था मण्डट का 
द्वितीय अधिवेशन हीना निश्चित छुआ है ।विद्याधिया 
तथा नेताओं की पच्ारने की कृपा करनी चाहिये । 
बलदीरचन्डठ जन ऐडवोकेट 
सुज़ +फरनगर 
श्री पापथ० दि० जैन ब्रिद्या्य उदयपुर से पं 
कन्के होल जी स्वायतीथ का अपर माह से अध्या 


पन संबंध संबंध छुट गया है | 
पृथ्वीराज चिलोडा 
स० मंर्जी! 

भैेलसा--यहां पर महावार जंयता बड़ स्ममागोड़ 
के साथ मनाई गई प्रातःकाल प्रभात फेरी होते हुए भ्री 
बड़ मंदिर जी में एकत्रित होकर ऋलणामिष्रेक कर 
के भगवान महावीर का प्रज़न बह समारोह से 
किया गया श्री जन नवयुवक मंडलका द्वितीय बाबिक 
अधिवेशन सेठ नानुलालजीक समापतित्वमें हुवा जिस 
में दानवार श्रोमंत सेठ लखमीचन्द जी को मान पत्र 
डिया गया। 

जैन नवयुवक मंडछ भलसा 


प्रन्यवाद श्रीमान छा० नानकचन्द ज्ञ' सुलतान 
में अपने विवाहोपलक्ष्य में जेनदर्शन को रॉच मुपये 
प्रदान किये है । आपको धन्यवाद है । 

०८ अप्रटठ को लखनऊ से ५४ मील दृर शाहपुर 
नामी गांव में क्लास छूग गह। सारे का सारा भांव 
जल गया | ८ लडकिया दक मकान में रह गई थीं 
क़ुत गिरने से पतिल्ले उन्हें बचा लिया गया | ३० घर 
निगाधित हो गये | सारा गाव अश्वासाव के कारगा 
भूग्वा है। 

नया देहस्दी २८ अप्रल्ठ करोस्ट बाग में पक नॉंज्ञ- 
बान चम्पा नामक हिन्दू स्त्री के दो लड़के एढ्ा हुथ 
हैं जिन के सिरों पर सींग है । बहुत से लोग इन 
बचों को देखने कं; लिय आ गए है। यह जोछे बब्स 
कुछ घाट ही जाये। 


नानाजसकम श्र + 
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:£. श्री चस्पावती जन परतकमाला की उपयोगी  :: 





| £ प्रचार योग्य पुम्तक 7 * 
यदि आप जैेनथम का अध्ययन प्रयाश आर खंडनात्मक साहित्य का ज्ञान प्रात करना -. 
चाहते हैं तो कृपया निम्न लिखित पुस्तकों को अयप्य खरीदिये-- 
/.. + सन परिचय --जनथम क्या है ? सरलतपा इसमें समकाया गया है। पृ० सं० ४० मप्य - 
..... ६ जैनधम नास्तिक मत नहीं है ? -- जनथम को नास्तिक बतलाने बाल्यों के प्रत्यक्ष आक्षेप का. ' 
“».. उत्तर मि० हथंट घारन ( छन्‍्डन ) ने बी पयता प्रुक इसमें दिया है । प्रृ० सं० ३० म्र० -) 
...2 क्या आय समाजी वेदानुयायी है? पृ० मरं० ४४ मस्र० -) 
७ चेंद मीमास्ता - प्रृू० म्ं० ६७ म्र० न) 
; 9 अहिन्सा तल पृ० स्ें० ५२ ४० > 
-.. $६ भगवान ऋषभदेव को उन्प्ि असम्य- नहींहे। >आय समाज के ऋषमदेव की उन्पाशल 
असस्मब है ट् कट का उत्तर बड़ी योग्यता पुवर इसमें दिया गया है | पू० स० ८८ मन । ) 

७ थेद समालोचना पू८ -य० 7०४ म० को 

« ८ जाय समाज की सप्पाप्यक सर 3 
५. ६ सत्याथ दर्पगा-- योग्यता के साथ सत्याथ प्रकाश के १५९ थे समुल्लासख का युक्तियक खण्डन 
इस्समं किया गया है। पु सं० ४४० मो० ॥) 

४७ शआयस्पम्ताज़् के 7०० प्रश्नों का उक्तर ! पु० क्#ूप। +० झए 2: ! 

११ खेद क्या भगवहाएणी हैं ? “बेड यर पक अजब विद्वान हा थाक्ततण पिखार | . *) 

१० आयममाज की डबल गप्पाएक 200) 

१३ दिशम्बरा ओर दिगम्बर शुनि-- 3वणश्म ओर दिए जनमत का प्राचोन इतिगस ग्रामाणिक 
सरल ओर जीवित छेग्वनी के साथ प्स्तृत झप से ल्विस्खा गया है जिससे रंगीन तथा साले 
अनेक थित्र हैं। पस्पी पूम्लक् जन समाज #े असासक प्रकाशित नहीं हुई । प्रत्येक पुस्तकालय 
जोश सण्डार में इसके होना अनलल उपपात, हे फंसे अपुय सत्रित्र ऐनिरासिक ग्रन्थ को पक 
प्रति अयश्ष्य मगाव प्र ४३४० स्रू० | :८ 

7५ आरासमाज के ५० फ्रनों का उतर «७ #) 

५9 जैन अर सन्देश मनाप्वसाच को पठजाय 7 जल 2 

है भय अम्रोनमृदस जन ख्रल्नोन्संटडन का ७५; त*> ज्ञयाद ) (४. प८ व 

$ ७ टोकरमास्य लिख मका जनम पर रगासू्याल | ।,० बडाशन 3! 


४५ प्रानापत पशस्थाथ साग ? ज्ञ आर्खवाव से छम्बिस रूप में हुआ | इस सट्गा के सम्पूण शाख्रार्था : 
 सर्बातषम है । इेशबर जागर्कर्ताद इस को पूक्तियों ढारा असिद्ध किया है प्रण म०ण मण पक. ५० 
?ह पानापन झारदार्थ सास » इसमे जन ताथए: सेक्षट यह स्विख किया गया है । ... « ॥हो 


रब पक्रार ॥ पत्र ब्यश्वद्वार का पलात: 


बच ब्न 


प्रनजाग--दि८ जैन शाखाथ संघ, अम्बाला-छावनी ।. 
ण 5 हज बहता मि १ 27 5 5 5 55 80 लय 
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"अ। न अलग 
 । डारनकन्न उत्सव 
्‌ की * जाके हैदराबाद दक्खिन में पक कस्बा है। यहां वि० जैनियों के पाँच 
कर |! ४. घर है। इनमें श्री! मांगामल कन्दैयालाल जी मुख्य हैं| यहां ता० ६५-३० अपर 
| ; तक करा रथोत्सव था। यर उत्सव पंचायत के नाम पर था किन्तु किर भी 
| *.. उसमे डक्त मेंठ साहब का ही मुख्य हाथ था। मत लक । 
न 
[| +.. थोड़ी थी क्योंकि इधर जब छोग कम है। सब भाईपांने स्वाध्यायाद के नियम ५ ॥ै| 
|! /.. लिये, अपनी शह्राआओं ऋ समाधान किये । इस उत्सव में इधर का जनता के [ हि [ | 
| !.. बचुत स्वाभ हुआ है। फूल्टमात्ठ भी ४7१ में उक्त सेठ साहब ने ही पटिनी थी. " ॥॥ 
| ! दूसरी संमस्थाओंकोी भा दान क्या। शास्तराथ संत्र को करीब ४०० के सहायता । 
2 ६... मिग्य है । 9 लाइफ मेम्बर बने हैं आर शेष सडायता स्वरूप प्रात हुआ है । इस्स | 
हो में खंघ के महामारई महोदय थे: अनिरिक्त महाससः के मरीपदेशक पं० विद्या ।] । 
०». मन औी पचार शे। दस्त में सम्मिलित होने बास्दों में सेठ शान्विदाल जा. ४ | 
0 ।. धर्मशि का नाम भी दिशेष उन्छेखनय है। आप आन्‍्त स्वाभाबों धर्मात्मा हैं । ! ॥॥ 
॥ किट इस पारत में आपका बहुत प्रभात है । भाप भी संघ के आजन्म सममस्य बने हें । 2८ | । 
! हे सम्बाइ व, ता || 
हु न . अन्ययवाद- शथ्ामान छा० प्याग्टाल जी सठा खज़ाना इब्यारसियलबंक हूँ लालच, 
का हल हाथरस ने अपनों मय समय जवइशन को ४) रू? प्रदान किये हैं । _भापका हर । 
/ 2... आत्मा शांति छाम करे ऐसी भादना हैं । ““मंनेज्र ५ ि 
6 टशनिल+ का पन्ना चीज ७... “के ७५5 पिन वी ह2 लए... फन्‍त हे 7ह जब 4 8 
2 0 १ 
बम सम्पाइडक-- 
| पं० चनसखद।स जैन न्यायतार्थ, जय, २ 
7 वि [4 प०७ अजितकुमार शास्त्री मुलपन, पं७ केलाशचन्द शास्त्री बनारस 
एप | ४८ 





समाचार 


लाड़े किचनर कैसे डूबे ? 

--महायुद्धुके समय » जून १६१६ $० को अचानक 
हेम्पशायर नामक जहाज के नष्ट होने ओर ब्रिटेन के 
सर्वोपरि सेनिक अफसर लाड क्िचनर के समुद्र के 
गर्भमें समा जाने का रहस्य अब तक क्रिसी की समझ 
में नहीं आया है। हाल में ही इस विषय्र में पोलेण्डक 
कोसशियज्को नामक जहाज़ के कप्तान बोरकोस्कों 
ने बड़ी विचित्र बात खुनायी है । 

उन्होंने किसी जमन अफसर के कथन के आधार 
पर प्रकर किया है कि - 

दोजमंन जासूस जाली पासपोर्ट लेकर इसी काये 
के लिये लण्डन पहुंच गये थे । उन्हों न अवसर पा 
कर उक्त जहाज के दो मामियों को मार डाला ओर 
उसके बस्तर स्तयम पहन कर हेस्पशायर जठाज पर 
काम करने लग । मोका पाकर जहाज के बारूदखानेमे 
आग लगादी ओर इसी तरह अपने देश के लिये प्राण 
देले हुये जमेनी के सबसे बड़े ओर शक्तिशाली शब्रुका 
भी नाश कर दिया | 

+खन्‍्दन के एक बगांच में रक विचचर मुर्यो रहती 
है। यह मुर्गी बिचित्र इस छिये है--उसके पएकके 
बदले दी सिर हैं ओर दो लांच भी हैं। दोनों चोंचों 
से वह रा सकती है। 

“>डुटली में एस खरार ज्याल्ता मुर्खा परत हैं. जिनसे 
कि बोरिक एस्लिड नामक पढ़ार्थ निकलता है । तीन 
ज्वाल्दा सुखियों में के पढ़ले में से २३००००: दूस्पर में 
से +७००० आर तास्रे में से किलोग्राम 
( एक क्लिलोप्राम अर्थात्‌ लगभग २॥ सेर ) बोरिक 
पस्िढ़ निकलता है: चोधे उद्ालामुस्मीर्म से १०००००० 
कि टोप्राम बोस्कि एम्निड निकलता है | 

-+ईपेन के साइन्टा समुद्र में पक मछुछी पाई ज्ञाती 
है, जो इस कदर अण्ड देला है कि. अगर उसकी ५ 


१७०७०९०० 
(ह 


नस्‍्लों के अण्डों को बक जगह ज्ञम्ता किया जाय, तो 
उनका वजन पृथ्वी के बजन से सात गुना अधिक 
हो जायगा। 

लन्दन का समाचार है कि लन्द्रन ओर नाथ 
ईस्टर्न गलवे के अन्य स्टेशनों के 'छैटफार्मो पर रबर 
के फर्श छगाने का नि?चप किया गया है. ताकि रात 
के समग्र जब मुसाफिर चले तो सोते हुए मुसाफिरों 
की नींद में खलल न पड़े । 

बलिन की खबर है कि डिपी कस्बे में लोड के 
जमाने की पक कबन्न स्वोदी गई है जिसमे बक भुदें का 
अम्थि पिज्ञर मिला है ओर पास ही मक्खन पड़ा था 
यह क्र २७०० बष की बताई ज्ञार्ता है । 

--टोकियो की खबर है कि जापान सरकार के हुक्म 
से विज्ञानशालाओं में पक्र ऐसी गंस ईजाद की गई है. 
औ दिन को रात में परिवर्तित कर सकती है। वह 
समुद्र ओर पृथ्वी सब जगह धुवाही'छुवा फैला 
सकती है । 

दुनियां में सबसे कोटा हवाई जहाज जमंनी में 
बना हुआ है। उसका बजन ११५ पोण्ड है। उसका 
म्रग्प अर्थात्‌ लगभग ३००० झ० है। इस वायुयानका 
(खा सरलता से घुमाया ज्ञा सकता है। ६ मिनट में 
यह ३२५० फ़ोट ऊँचो उड़ सकता है। एक घण्टे 
तक उसे डड़ाने का खच लगभग दो रू० होता है । 
इसकी गति एक घण्ट में ८० मीत्ठ की है । 

--अंग्रज्नी में १३ का अंक अच्छा नहीं माना ज्ञाता : 
बल्कि इसे अपशकुन माना जाता है। धक बार केनि- 
स्स्टन की विदाह देय करने बाली कच उरी में डपस्थित 
होते ही घक महिला बोल उठो-इस कमरे में 7३ 
समन उपस्थित हैं, इस कारण में विवाह करने स्तर 
इनकार करती हैं । 


अकाल फरियाय नम: 
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व ३२| श्रो . वर्ष २| श्रो वेशाख सदी १३--गुरुवार श्री : “गुरुवार श्र 
साधना 
ब्योग्राडुग सती उद्याससीन । 
(3१) 


कीप शिखा स्री उच्चंगामिन।. 
सूथ प्रभासी दिए्य तायिन. 
बन्डकान्त-सी »ांति दायिनी 
पराबन अलस अउीन | 
(53.] 
जीवन का सॉफलय हृदय में 
गर्ल कर चलछताी सदा. विजय में - 
सेरा बाम्य सनातन रहता. 
तू केवल स्थाधथीन | 
(४) 
ब्ह्मोदर त्‌ भात्म छालसा. 
तुर्मे भासला जगत ज्ञालसा, 
भारत कृत्य में निरालस्रा स्‌ 
रहँती है लव॒लीन । 
2204 <न्‍हैंज्टे2 ...->-- 


ताक्ष्ण स्बड़ू सा निशित धार हो. 
अलस्स मन्द मदमण भार हो. 
सुम नियूति की पृण हार हो. 
लुझे ने पाते दीन । 
प्र 
ब्रिकर बनों में रह कर जोगी 
तुम ग्वोजते रहते. भोगी-- 
सदा दूर रहते हैं तुम से. 
साहस बुद्धि विहीन | 
हे 
आकर पास चली जाता फिर 
कमी गम रहती योगी बिन धिर 
दुस्यभय जावन की त्‌ सुस्ममय 
कर देती स्वाधीन । 
--वेनसुग्बदास जैन । 


सुख-शुद्धि और उसके साधन। 


>> छत 2 ७फक-न-- 


( ले० श्रीमान पं० श्रीप्रकाश जैन न्यायतीर्थ ) 


स्वास्थ्य को बनापव. रखने के लिए. मुख शुद्धि 
झरावश्यक साधन है । जो लोग मुख की शुद्धि पर 
विशेष ध्यान नहीं देते, उनका स्वास्थ्य सुन्दर नहीं 
रहता। ऐसे मनुस्यों के अनेक व्याधियाँ पंदा हो 
सकती हैं, जिनका परिणाम बड़ा हो भयडूर होता है। 
बड़े २ डाफटर ओर वेच्यों का कहना है कि अनेक रोग 
ऐसे हैं जिनका मुख को शुद्ध न रखना ही प्रधान 
कारण होता है। क्योंकि हम लोग जो कुछ भी खाते 
हैं, बह मुख के द्वारा हो. कर ही उदरस्थ होता है। 
किसी भी चीज को खा चुकने पर मुह को साझू न 
करने से उसका बहुत सतरा अंश दाँतों की जड़ों में 
जमा रह जाता है ओर उसमें कीट पंदा होकर उसे 
विष-रूप परिगात कर देते हैं। पुनः जब हम कुछ 
खाते हैं, तब वह नवीन पदार्थ उस दांत आदि स्थार्नो 
में लगे हुए पुराने अंश से मिलने छगता है ओर 
बिकृत बन जाता है । इस्र भांति मुख को शुद्ध न 
रखने के कारण हमारे स्वास्थ्य की घातक प्रक्रिपाका 
सहज ही में प्रादुर्भाव हो जाता है। डाकटरों का मत 
है कि "रोग के प्रतिशत परमाणु मुख के माग से ही 
शरीर में प्रवेश पाने हैं। ” इस्सी। कारण मुख्य शुद्धि 
के महत्य को सूच्रित करने के लिए ही श्री सोमदेव 

से कहा हैः--- 
“संध्यास्वधोनमुखपाद ज्येष्ठा देखता नानु- 

ग्रह्मति ।' 

हां मुख्य घोने का मतलब सिफ मुंह को ऊपर 
ऊपर से जरा सा जल लेकर थो उ।्ठना ही नहीं हे 


किन्तु जिस किसी प्रकार से मुख अच्छी तरह शुद्ध 
हो सके. प्रस्थकर्ता ऐसा अमिप्राय सूचित करता है 
इसी लिव, आगे लिखा हैः-- 

“नित्यमदन्तथ्रावनस्यथ नास्ति मुखशुद्धिः |” 

अर्थात जो प्रतिदिन दांतों को धो कर साफ नहीं 
करता उसके मुख शुद्धि नहीं होतों। बात भी यह 
बिलकुल सत्य है. क्योंकि जब तक दांत अच्छी तरह 
साफ नहीं किये ज्ञाते उनमें थोड़ा बहुत भोज्य पदांथ 
का अंश लगा ही रहता है। इस अंश को यदि कई 
दिन तक लगा ही रहने दिया ज्ञाय, तो इस में बिषेले 
खक्ष्म कीट (दा हो जाते हैं ओर दाँतों की जड़ों को 
काटने छगते हैं । जिस से कि कुछ थोड़े 
दिनों बाद दांत हिलने लगते हैं ओर पतनोन्‍्मुख 
हो जाते हैं। दांतों के असमय में ही गिरने लगने से 
भोजन अच्छी तरह नहीं चबाया जाता, जिसके 
परिणासत स्वरूप पच्नन-क्रिया के बिगड़ जाने से 
जठर मन्द हो जञांता है ओर शरीर में अनेक रोग घर 
कर छेते हैं। जिससे मनुष्य कभी सो नीरोग ओर दी 
आयु व्यनोत नहीं करता । 

मुख शुद्धि के लिये दांतों को थो लेना ही पर्याप्त 
नहीं, दांतों के आगे डाढ़ों, मसूड़ों ओर जीम फर का 
पेंल भी साफ करना आवश्यक है। इस मेलके साफ 
न करने से यह सड़ने लगता है ओर दांतों को भी 
सडाने लगता है। देखने में बहुत घुरा मालूम देता 
है, जिसले प्रत्येक मनुग्ार को घृणा होते छगतीः है। : 
मैं सममता हैं, यदि इस भेल को स्वयं रोगी भी देग्वे 


भुख-शुद्धि आर इसके साथन 


तो उसे भी भलहा प्रतीत हुए बिन! न रहेगा। कई 
मनुष्यों के में ह से तो यह मेल इतना अधिक सड़ने 
लगता है, जिससे पास में बंठे हुए व्यक्तियों का मन 
भी बहुत खिन्न होजाता है। जो लोग मुंह को साफ़ 
रखते हैं, उनके मुँह से जरा भी दुर्गन्‍्ध नहीं आती 
ओर उनका मन भी प्रसन्‍न रहता है। इस लिए चित 
को प्रसन्‍न रखने के लिए ओोर स्वास्थ्य को सुन्दर 
बनाने के लिव. मुख शुद्धि जैसे आवश्यक कार्य में 
शुटि न होने देना चाहिद। श्री सोमदेव ने लिसबा 
हैः-- 

“न कार्यव्यासकु न शारीर कर्मोपहन्यात ।'' 

अर्थात्‌-- किसी कार्यान्तर के होने पर भी 
शारीरिक कर्म में त्रुटि मत करो | भ्रन्थकर्ताने उपयेक्त 
वाक्य लिख कर शारीरिक स्वच्छूता का अधिक 
महत्व प्रकट कर दिया है। एक प्रसिद्ध डाक्टर सांहिन 
ने अपने भाषणा में कहा थाः-८ 

॥6 ॥00गा 5 जीछ हककश९छककए ता वि0 #तवं१ 

कप छप्कातेडह ॥ कक # पणरीएएकोी एच पैर (७ 
हरे ए (0 ॥07,. क्र्थात मुख शरोर रूप! किले 
का मुख्य द्वार हे। जिस प्रकार शक छुदत्त सेनापति 
किले के हार की रखता करता हैं उसी प्रह्वार यह भो 
हमारे शरीर को रक्ता करता है इससे मुख को स्वच्छ 
रग्बने की उपयोगिता अपने आप प्रकट है। 


मालूम नहीं वर्तमान का सभ्य समाज जो सम्यता 
की घुड़ दौड़ में अपने को बहुत साफ खुथरा देखना 
चाहता है, मुख शुद्धि जैसे आवश्यक कर्तव्य की ओर 
ध्यान क्यों नहीं देता। इस समय प्रतिशत 3०-८० 
से भी अधिक व्यक्ति ऐसे मिल सकते हैं, जो मुस्ख 
शुद्धि के लिडाज से सभ्य नहीं कहे जा सकते। स्कूल 


(३). 


भोर कालेज के विद्यार्थी जो दूसरों को जरा सा गन्दा 
देख कर 'दूर रहो' कहने लगते हैं उनमें मुख शुद्धि के 
प्रति उपेज्ञा भाव ओर भी अधिक दिखाई पहले हैं। 
न माल्दूम दुर्गस्धिसे चिढ़ रखने पर भी इन विधा्ि- 
यों को अपने मुंह के अन्दर की यह दशा केले सहा 
हो जाती है | अस्त, 

मुख शुद्धि के लिए भारतीय प्रणाली में दातुन 
का बहुत अधिक महत्य है। प्रारम्भ से ही भाश्तोय 
स्त्री भोर पुरुष मुस्य शुद्धि के लिए प्रति दिन दातुन 
करते आद. हैं। आज भी मरहरे ओर गुकुरालियों में 
दालुन का बहुत अधिक प्रसार है। स्वास्थ्य वृद्धि के 
लिए दातुन निः सन्देह उत्तम साधन है । इस लिए 
प्रति दिन प्रालः काल उठ कर शोंच आदि से मिरृत्त 
होने ही दातुन करना आवश्यक है। आयुर्वेद सम्बन्धी 
प्रन्थों में अलग अलग बूक्तों की दांतुनों के भिन्न भिन्न 
लाभ बताप हैं, पर यहां उन सब के विवेखन की 
आवश्यकता नहीं। दातुन के छाम बसलाते दुए 
सुभतायाय लिखते हैं:-- 

'"तद्दोगेन्ध्योपदेहो तु पलेष्माणं जापकर्षति | 

बंशदमलना मिरुलि सोमनम्य करोति थे | 

अर्थात- -“दातुन करने से मुंह की बदव. बालों 
का सेल भर कफ नाश होता है. उज्यलता अन्न पर 
रुचि भोर चित्त में प्रसन्‍्नता होती है।” साधारण 
तोर पर नीम बंबूल्ल मोरस्पिरों बेर बड़ आदि में से 
किसी भी एक का दातुन काम में ली ज्ञा सकती है । 
सीम की दालुन से ईंतों में क/ड़ नहीं पड़ते ओर दॉंसों 
में दद भी नहीं होता वंबूल भर मोलसिर्री की दालुन 
से दांतों की जई मतरूत रोता हैं । एसे हो अस्य में 
भो सम्मना | दातुन के परिमाग के लिप ल्िण्पा 


।५ | 


सैन दर्शन 


अजासज २जज>ख फूट । 


“तत्रीदों दन्‍्तधबरन द्वादशाबुरूमायतम” अर्थात्‌ 
दालुन बारद अंगुल लम्बी करनी जाहिए | पर हमारी 
समम से दतुन का बारह अंगुल लम्बा होगा कोई 
अनियारय नहीं है । हां दातुन साधारणतया इतनी 
लम्बी अवश्य होनी याहिद जिससे मेंह आसानी से 
अच्छी तरह साफ किया ज्ञा सके | इस लिए. करोब 
आंठ उस अंगुल की दांतुन अवश्य लेनी चराहिद। 
जिस किसी वृत्त की भी हो दातुन न अणथिक मोटी 
हो भोर न बिलकुल एतली हो, प्रत्युत मध्यम परिमाण 
बाली दांतुन काम में लेनो बाहिए | यह दॉलेन गांठ- 
दर ओर कुश आदि सहित न हो, इसका भी ध्यान 
रस्जना साहिब । 

दॉलतुन को पहले पानी से घोकर धोरे धीरे 
कुरयकर उसकी महीन श्रुश जैसी महीन कसी बना 
लेगा चाहिए ओर फिर उससे दाँतोंकों अड़तक धीरे २ 
रगड़ना चाहिए | जहाँ तक हो सके दांतुन करते 
समय इस बातका पूरा ध्यान रखना आवश्यक है कि 
दातोंकी जड़ें ओर सन्धियों ( जोड़ों ) में मेल अवशिष्ट 
न रहें | दातुन हरी ओर ताज़ा उत्तम होती है। सूख 
हुई या बहुत दिनों से पानी में पड़ी हुई दातुन दाँतों 
को हानि पहुंचाती है। जिनको रोज ताज दातुन नहीं 
मिल सकती, उनको भी तीन चार दिन से पुरानो 
दातुन काम में न छाजो ाहिये। क्योंकि सूस्वी दातुन 
से दांतों की जड़ ओर मलूड़ों का छिल सकना संभव 
है। सूखी दसुन में यह शस्म भी नहीं रहता जो 
हरी में रहता है ओर खिल को प्रसन्न बनाने के साथ 
साथ हांतों को भी रढ़ बनाता है । इस्स लिये हरी 
वातुन ही काम में लेगी ख्राहिये भोर-- 

जहाँ तक हो सके उसके उपयोग में इतनी साभर- 

घानी रखनी चाहिए, जिससे दांतों की जुडे ओर 


मखूड़ें न छिलने पावें। क्योंकि इनके: कल आगे पर 
पायोरिया भादि हो जाने की आशंका हो जाती है। 
दांतों को साफ़ करते समय दिखावट के लिये उन्हें 
ऊफपर-ऊपर से ही सफेर कर लेना हो ठोक नहीं 
हे, मसूड़ों पर का पीलापन ओर डाढ़ों पर का काला- 
पीलापन सी स्लाफ करना खाहिये। अीस पर जमें 
हुये मेल को दूर करने के लिये दांतुन कर युकमे पर 
उसे बीच में से खीर कश दो समभाय करके जीभी 
बना लेगी चाहिये। भन्‍य स्थानों पर छगे हुये मेल्कों 
दूर न करने पर मुख्य शुक्ि के लिये दातों को सफेद 
निकाल लेना भी अयर्थ हो ज्ञाता है । 

जिन्हें सव्रिधा-पूर्षक दांतुन प्राप्त नहीं हो सकतो. 
उन्हें किसी उत्तम दंत-मज़ञन को फामम लाना चाहिये 
लेखके अस्तमें छिसे अनुसार मजन घरमें ही-बनालेना 
याहिये | यदि तयार न किया जा सके तो-बाशार से 
ले ज्ञाना भी बुरा नहीं है । पर मजन विश्यस्त 
होना याहिये, अप्रामागिक मजन कुछ भी लाभ नहीं 
पहुंचाते । आजकत्ट मज़नों की स्वप्त देखकर बहुत 
साधारण मज़न सस्ते मूल्य मं बिकने छगे हैं जिन में 
कुछ सुगन्धित द्रव्यों के साथ खड़िय। मिट्टी के: भति- 
रिक्त ओर कुछ नहीं होता । ऐसे मज़न कुड भी लाभ 
नहीं पहुंचाते | इन बज़ारू मजनों (की भपेल्ा किसी 
प्रैम्नाणिक संस्था का टृथ-पोउडर अधिक लॉस 
पहुँचा सकता है । इस लियेओ मज़न लगाने की 
इसका करते हैं, उन्हें कोई विश्वस्त या. भनुभूत टूथ- 
पाउडर खरीद लेना चाहिये। जैसे बंगालकेमिकल 
कंपनी का 'डेन्टॉनिक' 

ट्रथ पाउडर को काम में छाने बालों को इसका 
उपयोग विधिपुर्बक करना चाहिये | सेबन की तरकीय 
बिना जाने अंगुलियों ले पाउडर को इधर-उधर लगा 


मुख्-शुद्धि आर उसके सघन 


लेने से कोई घिशेव लाभ नहीं होता । ट्थ-पाउडर 
काम में लाने वालों को ब्रृग खरीदना आवश्यक है | 
यह ब्रुश अच्छी होनी चाहिए। बाजार में दो दो से 
में बिकने वाली त्रुशं किसी काम की नहीं होतीं इन 
में अनेक त्रुटियाँ होती हैं, जिनसे ज्ञरा सो असाव- 
घानीसे बहुत सुकसान सम्भव है। इसलिये उपयोगी 
शुरू ब्रुश खरंदनी चाहिये | 

दॉतों को स/क करते समय ब्रुग को केवल ऊपर 
नीचे ही ऋहीं फ्रि।ना चाहिये, प्रव्युत भाग-पीछे का 
हिस्सा भी साफ करने की आवश्यक है | यदि बहुत 
धीरे ब्रुश से मसूड़ों पर भी घिसा ज्ञाय तो उत्तम हो, 
क्योंकि इससे मसूड़ों पर दवाव पढ़ेगा. जिससे उनमें 
कुछ मजबूती आयगी ओर स्वच्छु भो बन जाँयग । 
कई महाशाय पाउडर ओर ब्रश की सहायता से दॉल 
साफ करने पर भी उसकी विधि न जानने से उचित 
लाभ नहीं उठा पाते | इसलिये बुश में थोड़ा सा 
पाउडर रखकर उपयुक्त विधिसे सेवन करना चाहिये 
ओर बुश को काम में लेते समय मुंह ( दांत ) को 
कुछ ऊँचा रखना चाहिये । इससे छाम यह 
होता है कि फेत नीचे नहीं गिरने पाते ओर दांत भी 
बहुत साफ निकल ते हैं । 

मुंह साफ कर चुकने के बाद ब्रुश को अच्छी 
तरह घोकर रख देना चाहिये ओर काम में लाने से 
पूर्व भी घो डालना चाहिये मंल ज्ञम ज्ञाने पर, नवीन 
नदीन ब्र॒ुर खरीदना चाहिये, मल बाली ब्रुश से बहुत 
हानि हो सकती है। 

मंजन से दाँत साफ करने वालों को जीभ की 
सफाई के: लिए सोना, याँदी या ताबा की जीभी 

बनया लेनी चाहिए भोर डससे जीभ परका मल पर 
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२ करके उतार डोलना चाहिद पर जोभी का उपयोग 
कठोरता से न हो, अन्यथा जीभ छिल जाने से कष्ट 
पहुंचने की सम्भावना है। 

दुथ पाउडर के अतिरिक्त ट्थपस्ट का भी प्रसार 
पाया जाता है, पर जहां तक मेरा अनुमान है इस के 
सेवन से लाभ को अपेत्ता हानि मधिक होती है। 
इसलिए टूथपेस्ट का सेवन भूलकर भी न करना 
चाहिए। अनेक डाकररों ने सी टूथपेस्ट का सेवन 
बुरा बताया है । 

जिन लोगों के दाँत प्रारम्भ से साफ नहीं हैं, 
उन्हें पहले दांतों पर का मे साफ करने के व्टिध, 
प्रथघम कशना आवश्यक है। ऐसे वपरक्तियोंकों किसी 
अनुभवी दनन्‍तयिकित्सक का आश्रय लेना चाहिए। 
यन्त्र द्वारा या अन्य किसी विधि से डाक्टर या बेच 
के पास साफ न करा कर अपने आप किसी लोह 
आदि धातु की वस्तु से दांतों के सेल को खरोख कर 
उतारने के प्रयत्न में उन पर का फठिन भाषरण दूर 
हो सकता है जिसके उतर जाने पर दांत बहुत रही 
हो जाते हैं। इस लिए यह काम किसी अनुभवी 
जिकित्सक से ही कराया जाय तो उत्तत्र हो। इसके 
अतिरिक्त 4क रेशम की पतली डोर को दांतों के 
बीच में डाल कर इधर उधर खेंच कर के भी दांत 
साफ किये जाते हैं, पर यह कोई महत्वपूर्ण नहीं 
है। 

मुख को स्वच्छ रखने के लिए दिस में दक आर 
सफाई कर लेने मात्र से ही काम नहीं खल सकता । 
भोजन के बाद भी मुँह को साफ करना आवश्यक है 
चबलते समय भोजन के बहुत से अंश दाँसों की 
समन्धियाँ कोर जोड़ों में लग रह जाते हैं, यत्रि भोजन 


है। 


के बाद कुल्ला करते समय इन अंशों को सावधानी 
से साफ न किया जाय तो इनमें कृमि उत्पन्न होकर 
दाँत बुध स्वास्थ्य दोनों का सर्वनाश कर देते हैं । 

इसके अतिरिक्त दिन में सो फर उठने पर या 
अल आदि किसी भी वस्तु का सेवन करने के पूथ या 
अब कभी मुंद में कुक लबाबसा मालूम पड़े उसी 
समय पक दे। बार थोड़ा २सा जल मुंह में लेकर 
कुलला कर देना चाहिए | इससे चित्त बहुत प्रसन्‍न 
रहता है ओर स्वास्थ्य को भी लाभ पहुँचता है। जिन 
लोगों की शारीरिक शक्ति ठोक नहीं है ओर इस्रा 
के कौरण ज्ञिन की जीभ पर अन्य स्वस्थ मनुष्यों की 
अपेत्ता मंल अधिक मात्रा में बकांत्रत होता है, उनके 
लिए किसी भी वस्तु का सेवन करने के पहले कुल्ला 
कर छेना असाधारण लाभ पहुंचाता है। 


सायंकाल भोजन करने के पश्चात ओर राफ्ि 
को जो नमकका सेवन करते है उन्हें शयनके पूर्व जरा 
सा नमक लेकर दॉतों को मॉज डालना चाहिए । 
यदि यह कार्य प्रति दिन कर लिया जाय तो कीटाणु- 
ओ के उत्पन्न होने की आशडुा न रहे । 
मुखशुद्धि के लिये बहुत विस्तार से लिखने की 
आवश्यकता नहीं, हम ऊपर बहुत लिख भा सुके हैं। 
ओ उपयुक्त साधनों में से किसी को भी करने में 
समर्थ नहीं, उन्हें कम से कम पिसा हुआ कोयला 
ओर नमक इन दोनों को ख्ुब बौरीक पीस कर रस 
लेना चाहिये ओर थोड़ा थोड़ा प्रति दिन काम में लेने 
रहना चाहिए । इससे भी दांत साफ रहेंगे ओर 
कीटाणुओं के पंदा होने की अधिक सम्भावना न 
रहगी। क्योंकि कोयला दांतों की सड़न को दूर 
करता है ओर नमक भी बहुत लाभ पहुंचाता है। 
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जो महाशय इनमें से किसी भी उपाय कोन 
करना चाहें ओर स्थास्थ्य को भो सुन्दर रखना चाहें 
उन्हें प्राकतिक उपायों का आश्रय लेना चाहिए । 
अधिक कुचल कर ओर चबा कर खाने वालों को 
मुख शुद्धि के लिए अधिक भ्रम नहीं करना पडता । 
कुचल कर चबा कर खाये जाने बाले पदार्थों का 
सेबन करने से दांतों का प्राकृतिक व्यायाम हो जाता 
है, जिससे दांत सफेद भी रहते हैं ओर मज़बूत भी 
बनते हैं। पर यट काय स्वस्थ मनुष्य ही कर सकता 
है। जिसे एसा भोज्प न पत्र सके जिसका मेदा 
शक्ति कमजोर हो उसके लिए उक्त साधन उपयुक्त 
नहीं है। 
ज्ञो मनुप्प अपने मुख की शुद्धि के लिप कुछ भी 
नहीं करते, उनकी अन्त में बहुत दुदेशा हो जाती है । 
दांतों में से रक्त निकलना ओर मुंह का सड़ने छगना 
तो उनके लिए सुनिश्चित है ही. इसके अतिरिक्त 
दांतों में कीड़ पड़ जाने पर उनके शरीर को जो जो 
भीषण रोग आ घेरते हैं. उनका वर्णन नहीं किया जा 
सकता प्रारम्भ में प्रति दिन के ज़रा से आलध्प से 
आगे मुख शुद्धि न करने वाले जिन जन संकटों का 
अनुभव करते है, उस वे ही ज्कानते हैं। 
फिसी बड़े गोग के हो जाने पर जब डाक्टर से 

चिकित्सा कराई जाता है. तब बंद कठता है तुम्हारे 

यह दाँत बहुत खराब होगे हैं. इनमें कोड पे हुये हैं 

तुम इन्हें उतरवां ड/लों तब चिकि मा हो सकती है. 

अध्यथा नहीं | पर उनको तो अपने उन सड़े ओर गले 
हुये दांतों का भी इतना मोह होता है, जिसके कांरसा 

थे उन्दें उतरवाना पसन्द नहीं करते चाट बिना लि- 
किस्सा हुये रोग से उनके प्राण ही क्यों न चले जा थ 

मुझे ही क्या सभी सममदार उपक्तियों को इस पर 


मुख-शुद्धि ओर उसके साधन 


आश्चय होना चाहिये | मालूम नहीं, ऐसे मनुष्प 
अपने प्रोणोंत की सामग्री जुट जाने पर भी व्यर्थ 
के सोन्दर्य का मोह नहीं छोड़ते। इन पंक्तियों के 
लेखक ने ऐसे कई री पुरुषों को देखा है, जिन्‍्हों ने 
इसी कारण से रोगके वढ़ जाने पर भी अपने दरतों 
को उतरवाना नहीं चाहा। ऐसे व्यक्तियों का इसी 
दन्‍्त रोग के कारगा निश्चित रूप से असमय में ही 
प्राणान्त हुए बिना नहीं रहते | कप्रोंकि इन्तरोग से 
उत्पन्न होने घाली व्याधियां, ज़ब॒तक निकमस्मे दान्स 
न उतरबाः दिये जॉय शान्त नी होतीं | क्योंकि उन 
रोगों की जड़ दॉतों के कीट हैं, जब ॒ तक दांत न 
उतरवाये जांय, वे समूल नष्ट केसे होंगी ? 

इसलिये दांतों में कीटों के उत्पन्न होते ही बिना 
किसी प्रकार का सकोच किये किसी अनुभवी चिकि- 
त्सक से उन्हें उतरवा देना चाहिये, सड़े हुए दातां 
का मोह करना व्यथ है। ऐसे दांतों के रहते हुये इन 
में लगे हुए कीट अन्प सब अठछे दांतों को भी धीरे 
धीरे नष्ट कर देते हैं, अससे फिर संभलने में बहुत 
कठिनाई होती है। अनेक मनृष्प यह विचारा करते 
हैं, दांतों के उतग्वाने में बहुत कथ्ट होता है. इससे 
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आँखों की रोशनी भादि भी कमजोर हो आती है 
आदि | पर ये सब शहर॒ापः निर्मल हैं । अनुभवी 
चिकित्सक के पास दाँत उतरवाने से न तो कुछ 
विशेष कष्ट ही होता हे ओर न आंखों की ज्योति 
ही न्‍्यूत होतो है | दांतों के उतरवाने से सोनहय 
नष्ट हो जाने का प्रश्न भी कोई महत्वप्र्ण नहीं है. 
क्योंकि जिनके पास रुपये हैं थे अपने पुराने दांतों 
से भो खुन्दर नवान दांत लगवा सकते हैं। 

इस लिए पाठकों को विश्वास रखना चाहिए कि 
घुख शुद्धि में हो शरीर -शुद्धि है, ओर इसी से स्वास्थ्य 
स्थिर रह सकता है | पक पाश्चात्य डाक्टर लिखने हैं - 
[९ (तल ता एणपा' (0७ी॥ी ताते गराछता) छापे 
५0 ॥%५क 
अर्थात-- “ आप अपने दांत ओर अपना मुंह साफ 
शख्विए, आप का स्वास्थ्य अपने आप खुधर ज्ञायगा। 
इस कथन से पाठकों को बहुत कुछ शित्ता लेनी चाहिये। 

ऊपर लिखे हुए मुख-शुद्धि के विधान कुछु कठिन 
मालूम देते होंगे. पर उन के प्रयोगात्मक रूप बहुत 
सरल हैं। प्रति दिन मुख-शद्धि करने बालों को ये कार्य 
कुक भी कटिन प्रतीत नहीं होते । 





है ॥४०४६/५०५० 


पल) छा! (9760 (९क्का'6. 0 


# स्वयं अपने हाथों से दन्‍त मन्‍्जन बनाने की विद्या :--( दन्‍तशोधक मन्जन ) मस्तगगी धक तोला, 
इलायबी पक तोला, दाल ख्रीनी पक तोला, कपूर कचरों कक तोला, कपूर चीनी एक तोला, सौंठ पक 
तोला. काली मिर्च पक तोला कत्था पक तोलछा, नीला थोथा भुना बक तोला, माजफल ४ वाना, सफेर 
ज्ञीरा भुना एक तोला, धनियाँ भुना पक तोला, सेघा नमझ दो तोला । इनमें न।छा थोथा आग पर रखने 
से भुन जाता है। जीरा ओर धनियां किसी बरतन में डाल कर आग पर रखने से भुन जाते हैं । इन तीनों को 
भूनकर, बाकी दस दवाओं के साथ मिला ओर कूट पीस कर कपड़ क्रान कर किसी शीशी आदि में भर कर 
रख लो ओर उम्सर्म से थोड़ा सा लेकर प्रतिदिन उपयोग में छाभो | 

इस्सके अतिरिक्‍त कोई सा भी प्रयोग घर में लेथार किया जा सकता है। हमने यहां घर में बजाने की 
भावश्यकता पक फारणा से प्रकट की है, धह यह कि बाजोर में जो कम्पनियों के संजन, पेस्ट बिकले हैं ये प्राय 

अन्तुनाणक ( (7077॥॥0494 ) या मवादरोधक ( )९३।5९०५८ ) होते हे जिनके सेबन से मसूड़ों को 


जीदूड देने वाले तन्‍्मु मधिकतर नष्ट हो जाते हैं । 


विज्ञान के मूल तत्व 


० मेक ककिशिक॑४५-- 


( छे०--भ्रीमान बाबू खूरअमऊ जी जैन ) 


यह विज्ञान का युग है। इस युग में ज्ञो विशान 
के परीक्षण द्वारा सत्य साबित होता है, उसे अश्रान्त 
तत्थ माना जाता है, इसो लिए संसार फे सब ही 
लोग अपने २ धर्मो के मूलतत्वों को विज्ञान को 
कसोर्टी पर सत्य साबित करने की किक्र में लगे हुए 


हैं। कदने का भाशय यही है, इस सम्रय विज्ञान 


इतना अधिक व्यापक हो गया है कि छोग धार्मिक 
तल्वेमें भी उसका प्रवेशकरना चाहते हैं। एसी बातों 
को देख कर विशान की सावभोमिक विजय प्रत्येक 


विद्वान को स्वीकार करनी ही पड़ती है । इस लेख में - 


विज्ञान शब्द से हमारा मतलब भोतिक ज्ञान से होगा 
यह इस लिप कहना पड़ता है कि विज्ञान का 
वास्तविक अर्थ विधिष्ट ज्ञान होता है, फिर चाहे वह 
आध्यात्मिक हो या भोतिक । 

सब से पहले हमें यह ज्ञानना चाहिए कि विज्ञान 
कपा है, ओर साथ ही “विज्ञान का कया उद्देश्य है' यह 


भी आनना आवश्यक है। पदार्थों के असली ज्ञान को 
ही विज्ञान करते हैं। विज्ञान पइले के स्वीकृत 


निश्चय को उस समय बदल देने के लिप तंथार 
रहता है जब कि सत्य पर्रात्तणों के द्वारा बढ़ पहले 
पाला निश्चय अन्यथा प्रमाणित कर दिया जञाय। 
इस तरह विज्ञान में असत्य कन्पना की बिलकुछ 
गुआयश नहीं रहतो। इसका उद्देश्य संसार के 
« विभिन्‍न पदार्थों के शान को सिलासलेबार लगाना 
है। विज्ञान प्रकृति को बक खूत्र में बंधो हुई देखता 
है। संसार के भिन्‍न २ पहशथथों तथा उनके द्वारा बने 
हुए नये पदाया की गुत्यियों को खुलमाने का प्रयत्न 


केवल विज्ञान ही करता है। यह ज्ञान के भंडार को 
दिनों दिन बढ़ाने की कोशिश करता है सारांश में 
हम यह भी कड़े सकते हैं कि इसका अंतिम उद्दृष्य 
सर्वज्ञता है । यह बहुजता को ज्ञान की अंतिम सीमा 
नहीं मानता परन्तु साथ हो वेज्ञानिक यह विचार भी 
अपने सामने रखता है - 


5) ७५ )॥9 ताएप॥॥), वि ७) 0 | ? 
हैक वीक, लाए ॥॥ ७ कांणए 

सै वीविक॥ (॥0ाए छा ॥॥ 6 
> ते छ॥ ॥0. कराए 2 कै ७ (॥॥ 


[,0॥ "भा।।। ५७॥॥ 

अथति यह तो मेरा स्वप्न हे, किन्तु में क्या हैं? 
घक बालक जो राज्ि के अंधकार में प्रकाश के लिये 
पुकार रहा है। भर पुकारना ही जिसको भाषा है । 

वेज्ञानिकों के इस उद्देश्य को पूर्ण करने के लिये 
इस विज्ञान वृत्त की कई ट॒इनिय्रां अथवा शाखायें 
निकाली गई हैं । उद्नदरणाये- -५६५४०१७७ 
(ज्योतिष शात्र ) (0: +0+ ( सतिह शात्र 
(400॥5॥0'0/ , रखायन शास्त्र । 07079 020 
( खनिज्ञ शास्त्र ' (६0०|/7५ ( भूगर्भ शास्त्र ) ।3- 


00५४ ( प्राणि शाह ) इत्यादि-- 


हमारे इस लेश का संबंध प्रधानतया रसायन 
शास्त्र से है। रसायन मजुब्य का वह प्रतञ है जिलनें 
उसने संसार के लिन्न २ पदथं के, उनकी बनाथट 
के तथा उनके संघ गासे होने बाले नये पशाथ के शान 
को एक सूत्र में बांध है। रसाउन शाओ अधि हरर 
प्रयोगात्मक विज्ञान है। 


विज्ञान के मूलतत्व 


हरणक युगके दाशनिकों तथा वेश्ञानिकोंने संसार 
के बनाने वाले भिन्न २ पदार्थों को (४४५४४ बर्गी- 
करण करनेकी सेष्ठा की है । बहुत पुराने दाशनिक तो 
संसार को केवल चार तत्वोंसे बना हुआ मानते थ । 
वे खार तत्य पृथ्वी, जल, बायु ओर अन्न हैं । पृथ्वी 
ठोस पदार्थों का, जल द्रव पदार्थों का, ओर बायु गेस 
रूप पदार्थों का अन्म दाता है। पुराने हिन्दू दाशनिकों 
ने बक पांचवां तत्व ओर माना है. जो शइइ तरंगोंके 
हलन चलन ओर उत्पादन में सहायक होता थ।। यह 
तत्व अपने गुणों में कुछ २ आजकल के वेज्ञानिक 
तत्य इथर ( 00९) ) से समानता रखता है ? | 
पर अब यह चार तत्वों का सिद्धान्त जाता गरहां। 
जब कि जल बायु ओर पृथ्वी को ओर भा साधारण 
तत्वों में विभाजित कर दिया गया। ओर अज्नि तो 
केबल ५९)४४ का ही दक रूप है। इसको स्वृतन्त 
पढाथे मानने की कोई आवश्यकता नहीं । हां, यह 
संभव हो संकता है कि पृत्रे दाशनिक्रों ओर आधुनिक 
बेज्ञानिकों के तत्व शब्द की परिभाषा परस्पर में न 
मिलती हो | जो कुछ भी हो यह सिद्धान्त ( !०॥॥ 
८)५॥००।' ५ ।]0.0/४ ) अब से दो शताउईी पहले पुथे 
रूपसे हीवित था ओर प्रत्येक्र देशके कदियोंने अपनी 
२ कविताओं में इसका गान किया है। पर अब तो 
बह सर्वथा अज्ीबसा हो गया है । 

| धार वछ ॥000 गुणा दा ॥0त5 ज्ञद ॥ 
॥वा6 खिवाएछ||0 छा लशाएशा। 5%[ली (५ 
एलर्नतरा ४ 0॥07शालतपकह छ। ५ पिषतेप 


॥७-णे एक) 6 व ७ कराए तावएला' छत ताप) ॥. 
जा4806४-- ६, 30४). 





१--वायु शब्श तरड्रों के हलन चलनमें सठायता देती 
है. न कि ईथर । 


[६ ] 


अर्थात्‌ में इन पदार्थों को तस्थ ( ()शा८7४ ) 
नहीं समझता जो ))०7026 0078 ( स्वरयंगिमिल ) 
नहीं बल्कि ओर भी साधारण पदाथों में विभाजित 
किये ज्ञा सकते हैं। 


सन्‌ १७८६ के पहले ही लेबोजियर ने तत्य की 
व्यास्थ्या करते हुये यह लिखा थौ-- 


व्‌। छह कफ्])/५७ वीएछ शा टला।शाहफ़ 0 
7772फञो68 ।6 90त65, ॥0 057/6€४8 0ए वैस्‍क8 
0 वी0 कक |00॥॥ जल काका 8 008]09- 
96 रण ॥0बजव 9, 0७ 3 0४पी३))॥॥, 8५४ 0|७- 
क्र्या।॥ के धावी)5.7068. 40 ७ )। ७५ 8॥'७ 
घो)6 ॥0 +#ह.60 #0वी05 ७9४ ते।५०७॥॥]0-॥0/. 
जता हवा ५6 खाए शा।वहत 40. ततितका लीला 
व6५6 #ाडक्रा605 ज्वाला छह "ताऊ्तिश' 
॥])6, ॥389 ॥0 0॥8८॥ १७६ [१७ (४0) ]00॥- 
चेल्व ठां कछात, ७घला) 4 ७ हुएलएं एक. ॥॥00॥' ० 
73076 #।[)0 ])॥4॥09]6< था. ५४॥॥0०७ 60५6 
शापा])]08 ( ॥098 00 $8०])का'ता 0तें छा ॥00१ 
ज66 छठ ॥8४0 ॥06 कि)0१" ६0. तै#00एए"तती 
]6 30605 0 ४09 0॥ 9 जीप, पीहए ७४7€, 
या 70७07 ॥0 पर, #५ ५३॥|७. ४ध0808065 
बाएं 0९ ताशीा। ग0एछ७. ॥0 ॥0॥॥ 
७0770 पपेछवें ध॥| ९३ 9लप/0ा। छाते 008४७" 


पता 900 |॥0४6वतें (07 ।0 ।0७ १०. 


52१0५ 


अर्थात हम जब पदार्थों को भी साधारण ओर 
शुद्ध पदार्थों में विभाजित करते हुए पेसी हद पर 
पहुंचते हैं, जब कि हम उनको फिर आर भी शुद्ध 
पदार्थों मं विभाजित नरीं कर सकते, तब उनको 
ततन्ध ! ('|०॥७३।'» ) ऋड देने हैं । हम इस्र लिए उस 
को त- बे नहीं मानते कि उनके ओर साधारण पदार्थों) 
में टुकड़े नहीं हो सकते. बल्कि इस लिये कि हम अभी 
किसी तरह टुकड़े नहीं कर सकते भोर हमारा ऐसा 


[।.(० | श 


(मानना ठीक भी है; जब.तक हि प्रयोगों द्वारा: उनके 
टुकड़े नहींकिये जा से .ै.' ' है।ह 
3 , क्फेंखार के ध्पेरि ज्ञात पदोथों को कैंग मग लत्ते 
तत्वों में विभाजित किया जा सक्रता है ! उदाहैरों- 
शार्थ ब्रायु को दो गेसों -में। तूँतियो. को तबि 
आक्सीजन ओर गंध्रक में, पान्ती को- हाइड्रोजन आग 
क्षोक्सीजन, सं, गंधक के तेजाब को हाइड्रोजन गंधक 
ओर आक्सी जनमें, नमकको सोडियम ओर क्लोरिन 
में, लोह भस्म को लोह और आक्सीजन भें विभक्त 
किया जा सकता है । अतः उपरोक्त पंदार्थ शुद्ध तत्व 
नहीं माने जा सकते । बल्कि घायु को ( जो कि ष्क 
भिश्वण हे ) छोड फ़र सब योगिक्र, ( ( ॥]/0 0१५ ) 
हैं। परन्तु अभी सक कोई भी रसायन शास्त्र च्षेता 
आक्सीजन को' आकृसीअन' के सिवाय दूसरे पदार्था 
में ओर गंध को गंधकके अतिरिक्त अन्य पदार्थों में, 
ताबि को तांबे के अलावा दूसरे पदार्था में विभक्त नहीं 
कर सका | अतः हम इनको, तत्व कह सकते हैं। 
पहले कई पदार्थों को सत्य माना ज्ञाता था कप्रोंकि 
प्रयोग ढारा उनकी स्पाधारण पदांथों म॑ विभक्त नहीं 
कर सके । पंरन्‍्तु उन पढार्था के भी इस जमाने में 
कई टुकड़ हो गय हैं। इस, लिव, उनको तत्व 
मानना छोड़ कर उनके बज्ञाय कई दूसरे तत्व 
स्वीकार कर लिए गये। पुराने रसायन शास्त्रवेत्ताओं 
ने साधारगा शातुओं को स्वर्ण भे परिवर्तित 
/ऊरने की ब्रहुत कोशिश को । किन्तु जब कमी भी 
उन्होंने: स्त्रण रहित पदाथे। के साथ प्रयोग किया , 
फल उनके पत्त में नहीं तनकूला । यद्यपि यह विचार 
बिलकुछ असत्य ओर म्रूखता पूण नहीं कहा जा 
सकता फकिल्‍्तु झिरे भी अब तर छिस्दी को मा 


वश, 


साधारण घआतुओं को स्वेणेन्में: बदत्वनेः्की. सफलता 
बहीं मिली । ' 
0 , शमाम संस के पदार्थ: साध्षारण घवस्था में 
'इदशाओं में प्राये जाते हैं | अर्थात्‌ कोईसी -पत्र्थ या 
तो ठोराहोरा, नहीं तो छव और गेल के! रूप में' मिले 
“गा। पहन्‍लु-वे विशेष साधनों द्वार एक खझा से 
दूसरी हशा में , परिवर्तित किये ज+ सकते हें। मैसे 
सोना व्साधारगा रूप में ठोस होता हैं, परन्तु अथण- 
कार सुहाम्मा इल्यादि के स्ताथ उस्सको द्वव-के रूप में 
कर लेते हैं-। जोर इसका .स्हृथा' के। + च्यरों बरफ 
'गंस के रूप में; होना भी अमुमान किया।गया है। 
ऐसे ही हाइड्रोजन साधारण क्रवक्‍्था:में शाल दशा में 
चाया जाता; है।।' परक़्तु , इस को|भीवेश्नानिकों ने 
साधनों हारा द्रव तथा ठोस दशा में भी प्रात कर 
लिया है|. | :+। -  :! ४ ॥ आती 
जैसा कि'इम-पहले कह चुके हैं, जिन ख़ूलतत्वों 
का भ्षमी तक पता लग चुका है संख्या,में |वे ,करीब 
#० हैं। उनमें अपनी साधारण अवस्धा-मे कुकू ठोस 
कुछ द्रव तथा कुछ गुंस-हैं |, उन-हत्वूँ मं.से कुछ के 
नाम नीचे देकर हम इस्र लेख, को स्तमाप्त करते हैं। 


घट े। १३४ 5,६॥: ४४१ डः 


| ध4॥॥॥॥ ( अल्पू्तितीयम ) ९७७५ ( तांबा ) 
(४०0 ( ख़ोना. * 55० (चांदी ) ॥१०० ६ छोहा ' 


[0॥५॥॥ ( हीलियम ) ,१४०६५॥ ( नाइट्रोजन ) 
(१०७४ ( पराग ) (2४४८९०)। ६ आक्लाज्ञन ) 
('७॥)0॥ ( कार्वन) )५।०/-०। निक्रिल) ।४॥ (डिन ) 
५पौ[शणा ( गंधक ) इत्यादि 

जिन तत्वों का अभी हाल ही में आविष्कार हुआ 
है। उनमे से कुछ ये हैं । ४४0, लि, 
हि], ४७७॥ ४७॥७॥ इस्यादि 


जप 
रण 


निमित्त ज्ञान के भेद 
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लिए किसी भी ज्ञान का उपयोग संबसे अधिक उसी 
की भलाई के लिये होता 'है ।' उसके यही इच्छा 
बनी रहती है कि बेहें जिकोलश होजीयय फकैमेंसे कंम 
भविष्य की घटनाओं को पहिले ही ज्ञान लेने की तो 
उसकी उत्कट इच्छा बनी 'हँं १हती' है। झनुप्प की 
इस्तो उंत्कर ईउछा ने शाने विशाने के "अनेक विभागों 
का आविष्कार कर संखोरे के ज्ञात संड/र' को बहुत 
विस्तृत' बना दिया [ हाँ येंह सख कहा जा लकता है 
कि बरं अर्भों तक इतना विस्तृत नहीं होसेका है कि 
उसका विस्तार ओर आगे न किया जासके। संसार 
के सुख्पमें घूर्धि करने के लिए ज्ञान मैं वृद्धि करणा 
'नितान्त आवश्यक है | यही' जानकर प्राखीन' ओर 
अवांचीन विद्वानी मे ज्ञान और विभान के अनेक 
विभागों की प्रांदुमंत और शृद्धिगत किया और उस 
'ज्ञान को बहुत "अधिक महत्य॑ दिया गया जो पंहिले 
में हीं भविपप घटनेओं के पेतां लगाने की विधि को 
बतलाने में समर्थ है। में इस लेख में उन आठ शानों 
का 'सैंतप में वणमें' करू गा' जो बाह्य पदार्थों के 
'निर्मिस से आगे होने बाले वृज्षान्तां को जान लेते हैं 
“ओर इस्ती लिये जिन्हें निमित्त ज्ञान कहा शाता है। 
कुछ विन पहले में ने 'छेन दशशन'' में हिन्दी के 
सुयोग्य' लेजक श्रीमान मोइनलाल जो बड़जात्या का 
स्वप्नों के सम्बन्ध में वक्र लेख पढ़ा था। इसके बाद 
श्रीमान मास्टर पांयूलाल जी काला द्वारा लिखित 
अंगुए विज्ञान बाल सामुद्रिक विष पक्र तान चार छेब्ल 


सामुद्रिक तो अष्ट महानिमिस ज्ञान के भेदों में से हैं, 
इस लियः मेरी।इच्छाः शुई कि में विमिश छान के 
'सम्बन्ध में कुछ प्संत्षेप वर्णन: जैन इशेन' के फ़ठकों 
के स्कामने स्पख । यद्यपि में कोई सासुद्रिक प्ारभ्र 
वेखा अथवा: निमिश ज्ञानी नहीं हैँ किन्तु फ़िर भी मेंने 
हिन्दीलां संस्कृत , प्रस्थों मं इस सम्बन्ध में जो भी 
कुक पढ़ा' है. उसका सार पाठकों क्री जानकारी के 
लिए दे देन! डचित सममता. हैं,। 

सर्व प्रथेत्र यह चतछा देना उखित होगा कि इस 


फ्ाष्ण'सार्मुद्रिक शक््॒न आदि शास्त्रों के सम्बन्ध में 


लोगों के शिन्‍म ए मेत हैं । कोई तो इन पद बिलकुल 
'ही विश्वास नहीं करते ओर'थहां तक कह देते हैं के 
थह साबप्तो बुद्धिमान! ल्तोगों ने अपनी आजीवका के 
लिये पक तरह का व्यापार निकाला है। 'बुछि- 
प्रोषषहीनानां झीविका धातनिर्मिता' आदि चार्दाकका 
श्छोक यहों. भी क्ायू. हो सकता है। इस्र सम्बन्ध में 
उनकी भरड्धा गिर जाने के कारण. यह हैं कि हल 
स्वप्ण शासत्र आदि, में लिखी हुई बातें टीक साबित 
नहीं , होतीं आर पत्र कारण यह भी हे कि इन 
ब्रिद्याओं को भवऊक्ी तरद जानने वाले लोग अब्र 
नहीं र३ इनके स्पम्ब्ध में प्रा्नोन बिद्ानों ने जें। 
प्रत्थ लिख हैं उनमें पाग्स्परिक अत्यधिक मतभेद 
होना भी अश्रद्धा का बक कारण हो सकता है । पीछे 
के ब्राह्मण छोगों ने अपने स्वार्थ के लिये जो भति 
कार डाली है उसके कारण इस विद्या का बरास्तविक 


[९६ । 


महत्व लोगों के हृदय से हट गया। कुछ भी हो 
हम एकदम यह नहीं कह सकते कि निमिश ज्ञान 
बक अविश्वसनीय वस्तु है। हम लोगों को इसका 
गहरा अनुभव कर इसकी सत्यता की जाँच करनी 
याहिये। अस्नु 
निर्मिश झ्ञान का अर्थ यह है निमिस्तों द्वारा भवि- 
प्य घटनाओं को जान लेना । प्रायः पुराणों में ज्योतिष 
बिचा का ज्ञान रखने वाले लोगों के लिये निमिश 
झानी शाद का प्रयोग हुआ है । इस लिये भविष्य 
घटनाओं को बन करने बाला ज्ञान ही निमिस ज्ञान 
कहलायगा । जैन शास्त्रों में भो इस शान का वर्णन 
आया है । पुराणोंमें तो इसके जनेक उदाहरण मिले गे । 
भ्री भट्टाकलंक देव ने अपने राजबातिक में ऋड्धियोंका 
धर्णम करते हुए बुद्धि ऋद्धि के अठारह भेद बतलाये 
गये हैं । डसमें पद्धहवाँ भेद अशंगमहानिमिशश्षता है, 
आर उस महानिमिश ज्ञान के आंठ भेद बतलाये गये 
हैं वे यह हैं:--१ अंतरित्त २ भोम, ३ अंग. ४ स्वर ५ 
व्यज्ञग, ६ छत्तण, ७ क़िश्न, ८ स्थप्न । 
सूयये, चन्द्रमा, प्रह. जरत अोर तारे इनकी गति. 
संक्रमण, सम्मिकन अथवा किसी भी प्रकार के परि- 
चलन मेंस हे शऋषिष्प शग्नपऋ को जाना जप्ता है 
यद अंतरित्त निमिस्तज्ञान कहलाता है। अंतग्त्ति का 
अथ आकाश हैं ओर ये सब अ्रड अथवा उपप्रह आकाश 
में हो रहते है इस लिय इनके द्वारा होने वाले ज्ञान 
को अंतरित्त कहा जाता है। जस्म कुंडली बरष, शता 
बडी यथा सहस्धाह्यी का फल इसी शान के आधार पर 
बन सकता है. पर अंतरित्त क्ञाम की बहुत सी बाते 
नहीं मिलतों इस लिये इसपर छोगोंफो विज्यास नहीं 
होता । मतष्य के जीवन से इन सरस्यों मील दूर रहने 


जैन दर्शन 


याले प्रहों का जो स्थूल सम्बन्ध है वह तो हर शक 
को समर में आजाता है, पर इनके सूक्ष्म सम्बन्धकी 
जटिल समस्या ज्योतिविद्‌ बिद्वान भी नहीं खुलमा 
खकते । यही ज्योतिष पर अविश्वास होने का कारण 
है । जब एक साधारण आदमी किसी ज्योतिर्षी से 
यह प्रश्न करता है एक ही समय में उन्‍म 
लेने बाला आण्डाल का पुत्र ओर राज़ कुमार बराबर 
क्यों नहीं हो आता ? तो सकड़ों हाथों की जन्‍्मपत्रो 
बना डालने बाला ज्योतिषी इस्प प्रश्न का कोई जवाब 
नहीं देता । जब प्रहीं का प्रभाव सबपर बराबर पड़ता 
हैं तो उन दोनों मं इतना महान अंतर क्यों होना 
चाहिये ? यह प्रइन इस्ती युगके नहीं हें । बहुत प्राचीन 
काल में ऐसे प्रश्न उठाये ज्ञाते थे ओर ज्योतिषी 
इसका टीक समाध्रान नहीं कर सकते थे । इसके 
भतिरिक्त पीछे के लोगों ने ( जैसा फ्ि हमने 

पहले कहा है) विशान के इस विभाग में 
योगिनी, कालराह, गण आदि को प्रवेश कर इसकी 
स्त्यता को बडुत कुछ क़िपा दिया हर एक कामके 
पहिछे मुहर का विचार आवश्यक बतस्छा कर उपोतिष 
को भी मानों अन्ध श्रद्धा के शिर्वर पर बिठल्ठा दिया। 
ज्योतिष अन्थों को देखने से पता, चलता है कि उनमें 

चोरी आदि पाप कार्या के लिये भी मुहते बतलाये 

गये हैं। खाना, पीना, डठना. बेठमा सोना, कपड़ें 

पहनना, बाल बनवाना, तेल लगाना आदि साधारण 
दंनिक रृत्यों के लिये भी मुह का निर्माण कर इस्त 

विद्या को ज्ञानने बालों ने दूसरे लोगों को सबंधा 
अपने आाधीन बना लिया, पर पक वियागक इसको 
अन्घश्रद्धा के अतिरिक्त ओर कुछ नहीं मान सकता. 
जबकि वह यह देखता है दि इन्हीं उज्लिखित कार्यों 


निमित्त ज्ञान के भद 


को बिना मुह के करने वाले लोगों को कोई हानि 
नहीं होतो बल्कि इसके विपरात उन लोगों को 
कठिनाइयों का अधिक सामना करना पडता है ज्ो 
पद पद पर इन सुहतों के पचई़ में फंस कर अपना 
समय अधिक बर्बाद कर डालते हैं। मेंर इस लिखने 
का यह अर्थ नहीं है कि में ज्योतिष शास्त्र को सत्य 
नहीं मानता । में केवल यह लिखना चाहता 
हैं कि इस व्यर्थ की पराधीनता से हानि के सिवाय 
छाभ कुछ भी नहीं है । ऋश जाता है कि गजनी का 
मुहम्मद जब इतिहास प्रस्तिद्ध सोमनाथ के सन्दिर पर 
आक्रमण करने के लिप आया था तब उसके नत्का- 
लीन रक्तकों ने उसके आक्रमण को रोकने के पहले 
मुह के देखने में ही कई दिन लगा दिये थे । इसका 
नतीजा जो हुआ उसको प्रत्येक इतिहास का पाठक 
जानता है। यात्रा आदि के मुहतों के सम्बन्ध में तो 
प्राचीन अंतरित्त विद्याके आचारया मेंभी मत विभिन्नता 
मोजूदर थी जैसा कि इस श्लोक से प्रतोत होता 
है: 

# उचः प्रशस्पते गगेः शकुनश्ष उृहस्पतिः 

ओंगरा तर मनोत्साहं विप्रवाक्‍्य जनादेन: | 

अर्थात्‌ गर्गाच्ाय कहते हैं कि यात्रा के लिप सब 
से प्रशस्त समय णतःकाल है इस छिए बिना मुद्दर्त 
के ही उषःकाल मे रवाना हो जाना चाहिये। पर 
बृहस्पति नामक आचा० इस्त बात को नहीं मानते ये 
कहते हैं कि शकुनों को देख कर यात्रा का निश्चय 
करना चाहिए । अंगिरा ऋषि का तो यह कहना है 


# यश्यपि इस श्लोक में व्याकरण सम्बन्धी दो तीन 
अशुद्धियां हैं किन्तु हमने जेसे छुना है बेसा ही 
पाठकों के सामने रख दिया है । 
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कि प्रातः काल ओर शकुन दर्शन यात्रा के लिए 
आंवश्यक नहीं हैं उचित बात तो यह है कि जब 
हमारे मन में यात्रा करने के लिए उमंग ओर उत्साह 
पेदा होगया हो वही यात्रा का अत्युक्षम समय है। 
डसको टालना उचित नहीं. किन्तु भगवान जनावुन 
अर्थात्‌ कृष्ण कह रहे हैं कि ब्राह्मण का वाक्य ही 
यात्रा के लि सच्चा मुहर्त है। इस पथ का चोथा 
स्वंड हमें बता रहा है कि यह रचना उपोतिषियों के 
निज्ञी स्वार्थ के कारण से हुई है ओर इससे ज्योतिष 
की सभ्यता पर असिश्वास पेंदा हुव बिना नहीं 
रहता । विप्रवाक्षयकों इतना अधिक महत्व दे डाल्दना 
ओर उसको स्वयं जनादेन का मत बतलाना हमारे 
अभिप्राय को बिलकुल स्पष्ट कर देता है। इसी 
तरह के पूर्वापर विरोध ज्योतिष प्रन्थों में अनेक 
स्थलों पर देखने को मिलेंगे । केवल बक आयु के 
सम्बन्ध में ही प्राचीन ओर अर्वाचीन ज्योतिष के 
विद्वानों में इतने मत भेद खुने जाते हैं कि उन सब 
के संग्रह करने के लिए भी बहुत स्थान चाहिए । 
मेंर लिखने का आशय यह है कि यह 
अंतरिक्ष विद्या सत्य तो हो! सकती है पर उस की 
सत्यता की उपलब्धि के साधन पूर्व काल के समान 
इस समय मांजूद नहीं हैं. क्योंकि जिस विद्या का 
अध्ययन केवल आजीविका के लिये ही किया ज्ञाता 
है उसकी गहराड़े तक पहुंच जाना सम्भव नहीं है । 
इसलिये उसकी सत्यता पर विश्वास करते हुए भी 
उसके सम्बन्ध में धअन्धभ्रद्धा्नी नहीं बनना जाहिये। 
दूसरा भेद सोम नामका निर्मिस शान है । जमीन 
को संघ्रकर अथवा उसकी कोमलता, कठोश्ता, झत्तता 
ओर चिक्कशतादि को जान कर यह बला देना कि 
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इस स्थान में घन की प्राति होगी अथवा यहां 
कृप खोदने पर खारा पानी या मीठा पानी मिलेगा. 
भोम निम्मिश शान कहलाता है। इस ज्ञान वाला 
आदमी यह भी बतला सकता है कि अमुक जमीन में 
अप्तुक बस्तु को बोने से हानि होगी या वृद्धि । भाम 
निमिश ज्ञान के द्वारा किसी की जय ओर पराजयका 
भी निश्चय किया जा सकता है | जमीन के भोतर 
गड्डे हुये सोने चॉढी आदि पदार्थों को भी इस ज्ञान 
हारा ज्ञान सकते हैं । 

बतमान' में निमिल ज्ञानके इस भेद को जानने 
बाले बहुत कमर मिलेगे। एसा जान पढ़ता हे जैसे 
भारतोयों की यह प्रो्चीन विद्या लछु त होगई हो । 
पार्यात्य बिढानों ने इस सम्बन्ध में बहुत कुछ 
उच्चति की है ओर थे ऐसी गुप्त विद्याओं को बड़ी 
अभिरुदि के साथ पढ़ते हैं। हमार देहातों म॑ कभी 
कोई भूला भटका प्रामीण आदमा देखने को मिल 
ज्ञाता है जो ज्ञमीन को देखकर यह बतला देता है 
कि यहां खोदने पर इतने २ फ़ासले पर अमुक 
च्रीज प्र/म होगी अथवा पानी खारा होगा या मीठा । 
ऐसा बतलाने के लिये उन्हें जमीन को संघना भी 
पड़ता है। इस तरह की उनकी बाते बहुधा सभा 
निकलता हैं। दुस्व है कि प्राद्नोन संस्क्रत विद्वानों 
ने भी इस विषय में बहुत कम प्रन्य लिखे हें । 

तीसरा भेद अंग नाम का निमित्त ज्ञान है इसका 
सम्बन्ध केवल बक व्यक्ति से ही है क्योंकि व्यक्ति 
के अंग ओर उपांगों को देखते अथवा कुने आदि से 
जो उसके तीनों कालों में होने वाले सुख्च दुख आदि 
का जान लेना है. बड़ी अंग नाम का निर्मिस ज्ञान 
कराता है| यह ज्ञान सामुद्रिक चिद्या का पऊ 


जैनदशन 


भाग है। मनुष्य शरोर के सांथ उसके सुख दुःखों 
का घनिष्ट सम्बन्ध है क्योंकि खुख दुःस्त का अनुभव 
करने बाला अमर आत्मा घरीर के साथ एक क्षेत्र 
स्थित होकर ठहरता है इस लिए शरोग्गत अंग ओर 
उपांगों की विशेषता से खुस्ब दुख की विशेषताओं 
का अविनाभाव मान लेना धक तक संगत बात है। 
जिसकी भुजाये लम्बी हों वह स्थार्मी »ोर छोटी 
भुजाओं वाला सेवक होता है यट बात जगत प्रसिद्ध 
है। हशय शिर, ओर छलार यह तोनों आर बड़ हों तो 
श्रेष्ठ गिने जाते हैं पर पेरों का बहुत बड़ा होना 
बर्द्रिता का सूचक है आदि बाते अंग नामक निमित्त 
ज्ञान के ढारा जानी जाती हैं। इस सम्बन्ध में 
अवकाश मिला तो हम एक स्वतंत्र लेख जन दर्शन 
के पाठकों के सामने ग्खेते | अक्षी स्थांन ओर 
समयाभाव से इसका स्वरूप मात्र बताया है। 
चोथा भेद स्वर नामका निमिल जान है। अगर 
किसी के मकान पर अकारण कोआ आकर बोलते 
छाए तो प्राय ओरते उसको यढ करकर उड्ध जाने की 
करते हैं कि आज कोई हमारे आंतथि अब तो तुप्त 
उड़ ज्ञाबो | यदि ऐसा कहने पर काश उड़ जाय तो 
मान लिया जाता है कि आर कोई न कोई मभेडभान 
अशज्य आयेगा । किसी के महान पर आकर उत्त्दका 
बोलना बहुत अशुभ गिना ज्ञाता है। बहुत से स्त्री 


'चुरुप तो उसके शप्रों को खुनना ही नर्हीं चाहते इस 


लिये अपने कान मेंद लेते हैं । कहा जाता है कि उल्हदू 
अनेक प्रकार की बोलियां बोल छेता है। कभी कमी 
बढ़ मनुष्प के समान बोलने लगता है। इस विद्या 
को ज्ञानने बाले लोग इसकी विभिन्न प्रकार की बोन्दी 
से सविय के सम्बन्ध में अतेक प्रकार के नतीज 


निमित्त ज्लान के भद 


निकाला करते हैं। यदि यह प्रति दिन किसी गांव में 
आकर बोलने लगे तो यह कह दिया जाता है कि वह 
गांव निकट भविष्य में खूना हो ज्ञायगा । एक कोचर 
नाम का पत्ती होता है। यदि किसी स्थान मे बह 
हमेशा रातजिको आकर बोलने लग तो उसका नताजा 
यह निकाला जाता है क्लि उस स्थान में कोई छ्ग या 
महामारी आवेगी। यह मानी हुई बात है कि भविष्य 
के जान लेने की शक्ति मनुष्पों की अपेत्ता पशुओं में 
अधिझ है । बदुघा पशु-पत्तिरों को आर होने बाली 
घटनाओं का आभास पहिले ही मिल ज्ञाता है ओर 
वे उस आभास को अपने शाह्दों द्वारा प्रकट करना 
खाइते है | उनके उस समप्र के वे शाद इतर समपर 
के शब्दों की अपेत्ता बहुत कुछ विभिन्न होते है आर 
इस विशेषता को के बल बहों लोग जान सकते हैं जो 
स्वर नामक निमिस ज्ञान की जानकारी रखते ह। 
कहा जाता दे कि जहां ज्वाल्वामु्खी पहाड़ फ़ूटने बाला 
होता है वहाँ के पशू कई मडीनों पहिल्ले बहांसे अपनी 
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प्राण रक्ता करने के लिये भाग जाते हैं, पर अभागे 
मनृष्पों को अन्त सपम्रय तक इस बात का पता नहीं 
लगता । अभिमानी मनुष्य को ऐसे स्थलों पर पशु 
पत्तियोंके सामने पराजित होना पड़ता है। इस विद्या 
के जानने वाले बहुत से लोग बिल्ली, कु, गरईभ, 
गीदड़, मोर, आदि पशु पत्तियों की बोलियाँ खुनकर 
आश्चर्य ज़नक नताज निकाल लेते हैं। स्वर ढो तरह 
के होते हैं। एक अत्तरात्मम ओर दूसरे अन- 
सरात्मक । दोनों ही तरह के शुभ ओर अशुभ शब्दों 
के खुनने से इध वा अनिष्ट फल का नित्खय कर छेना 
स्वर नामका निर्मिस ज्ञान कहलाता हे | इस्त विषय 
में भी संस्कृत के प्रा्नोन विद्वानों ने बहुत कमर प्रंथ 
लिखे होंगे । साधारण लोगों म॑ इस स्घर नामक 
निमित्त विद्या का थोड़ा बहुत जान रहता ही है। 
साधारण लोगों से मतरूब शहर में रहने बालों स्पे 
नहीं अपितु देशात के रहने बालों से है। 
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(ल०-अीमान बा० विद्याप्रकाश जी काला बम० ब० बी० टी०) 


हमारा ओयन अनेक प्रकार की घटनाओं से भरा 
हुवा है । प्रतित्ततण हम किसी न किसी घटना का 
अनुभव करते ही रहते हैं । हमारी इन्द्रियों हर समय 
कुछु न कुछ नई बात को पदा किये बिना नहीं गहतीं । 
कभी हम देखते हैं, कभी हम सुनते हैं, कभी संधते हैं 
ओर कभी किसी बात को याद करते हैं। किसी वस्तु 
के देखने से हमें आनन्दानुभत्र होता है आर किसी 
के देखने से हम दुखी हो जाते हैं, आदि सब प्रकार 
की विचित्रताओं को पंदा करने बाली शक्ति को 
दाशानिक भाषा में चेतना ( ('छ8208705 ) 
कहते हैं। स्मृति, विचार, सुख दुख प्रेम प्रम, आर 
संकल्प आदि,चित्तकी चृलियें (४8॥९ 0 0750]0॥- 
(१९४8 ) कहलाती हैं| इन चित की वृशियों फा नियम 
बद्ध वर्णन ओर विवेचन ही मनो विज्ञान ([?-५ (॥०- 
७९४) का बिषय है । 
हम देखते हैं कि एक्र बच्चा स्कूल में पहले चुप- 
चाप बेठा हुवा है, फिर थोड़ी ही देर मं वह किसी बात 
को याद कर वहाँ से यक्रायक जाने की क्रोशिश 
ऋारए है ५ आफ, आजार मे जाकर किसी मदारी के 
तमाश उेस्त कर प्रसन्‍न होता है झोर थोड़ी देर 
फचात मदारी के किसी दूसरर तमाशे को देख कर 
इग जाता है। आर यहाँसे भो लाने की कोशिप 
करता है। इस प्रकार ये 
कितने रंग बदत्दता हैं। यहि 


दिन भर में ने माल्म 
हम उसको दिन भर 
की बूलियों का हाल लिखने छगे तो शाग्रद बक 
बहुत बढ़ा पोथा बन जाथ। इन भिन्न £ समय पर 


होने वाली भिन्‍न २ ब्ित्त को वक्तियों के होने का 
कारण हमको केवल मनोविज्ञान ही बता सकता है 
मनोविज्ञान हमको बतलाता है कि अमुक समय में बच्चे 
की चित्त वृक्ति ऐसी क्यों हुई ओर अन्य समय में 
इससे भिन्‍न होने का कारण कया था। 
बक समय पक्र सज्जन किसी अन्य सज्जन को 
पक रूपया दे गहे थे। इस सथ्य में ने विचार किया 
कि इसने इस को यह रुपया क्‍यों दिया | इस बात 
को माल्यूम करने के लिये मनोविज्ञान के आधार पर 
में ने देने वाले ओर छेने वालों के चेहरों का बहुत 
सावय्ानी से निरीक्षण किया | निरीक्षण करने पर 
मालूम हुआ कि देने वाले के चेहरे पर कुछ दया और 
सहानुभूति के भाव हैं। इसी प्रकार दूसरा लेने 
बाला मनुष्य कुड्गरीबी और अवजी दुःख्ब अवस्था 
को प्रगट कर रहा है । इस निरीक्तण से मुर्के ज्ञात 
हुवा कि देने बाले ने लेने वाले की दृ/खित अवस्थासे 
द्रबित होकर एसा किया है। पुत्रुने पर मेंर इस नि- 
रीत्षण का फल सत्य ही निकला । अयर हम देने 
वाले के मुर्ब पर गरीबी ओर डर देखने ओर लेनेवाले 
के मुख्य पर कुछ ऐठ ओर उद्दंडता की बृसि मालुम 
करते तो इसका ननीता मनोविक्षौोन वे! आधार पर 
कुछ आर ही लगाते। मने।विज्ञान इसी प्रकार मनुप्य 
तथा इतरप्राणियों केबाचभोर उनकेमिक्ष २ समय के 
सिन्न २ भावों का पता लगा लेता है। मनोविज्ञान के 
पास ज्ञान की प्राति करे दो साधन हैं, मनन ( [0/- 
एथ]९९ 0) आर वाह्म निरो त्तगा(+२00%0९[407 ।) 


विज्ञान के मूत्ठतत्व 


मन एक अज्ञीब चीज है | दक आदमी के मन को 
बलि प्रत्यत्त बोध हारा दूसरा आदमी नहीं जान 
सकता । परन्तु मन की चंचलता के कारण इसका 
फोटो तमाम शरीर पर अंकित हो जाता है । ईंद्वियोमें 
तेजी दोड़ जाती है, ओर इंद्रियाँ तत्काल ही बाहर के 
पदाशों की खबर मन को दे देती हैं। मन पक प्रकार 
का दो जिद्दा वाछा सांप है | इसमें प्रतित्तण संकल्प 
बिक्ल्प की छदृ॒रें उठा करती हैं। ओर उनका वेग 
इतना तीव्र होता है कि एक त्तण में वह सारे ब्रद्माण्ड 
तक घृम सकता है। जिस प्रकार अन्य इल्द्रियाँ हैं 
बसे ही मन भी एकऋ तरह इर्द्रिय ही है। विशेषता 
यह है कि अन्य इन्द्रियों के आकार चिन्ट आदि प्रकट 
हैं, परन्तु मनका ऐसा कोई चिन्ह प्रकर दिखल्लाई नहीं 
देता । यही कारण है कि दाशनिकों ने मन को 
अनिन्द्रिय माना है। सच बात तो यह है, कि मन 
बक गाजा है जो इन्द्रिय रूपी बाहन में बंठ कर कार्य 
क्षेत्र में उतरता है। जिसका मन बलिए होता है वह 
इन्द्रियों को अपने काबू में रख सकता है। किन्तु 
यदि इन्द्रियां प्रबल हों तो वे मन को दबा देंगा। 
प्रेम सहानुभूति, कामबासना, ईपष्पा, दृष. आंद छृत्यों 
पर मन का हाथ रहता है। भोर इसके प्रतिकूल 
महत्व शाली विचारणीय कार्या पर दिमाग का प्रभुत्व 
माना ज्ञाता है। जिस मनुष्य का दिमाग जोरदार दे 
बह आविष्कार ओर अन्य महत्वशाली काये 
संपादन कर सकेगा | पर जिसका दिमाग कमजोर 
है, वह ऐसे बड़े २ कार्यो के करने में असमर्थ 
ग्हेंगा । 

मनकी चूचियों को जानने के लिये !॥) ॥0<]00- 
।०7 भर्थात्‌ स्वास्मनिरीक्षण स्वयं करना पड़ता है। 
यह स्वात्म निरीक्षण ही मनन कहलाता है । यह 


(१७) 


स्वअध्ययन पिन्न २ समयभिन्न भाषोंका पिचोर करने 
से स॒ुगमता से हो सकता है द॒कान्त से ही साधु थ 
व मुनि ध्यानावस्थित होकर अपने जिक्त में होने 
वाली अनेक वृत्तियों का मनन किया करते हैं । भोर 

कई बातों का अनुभव इस मनन शक्ति ढाश! ही उन्हें 

प्राप्त होता है । मनोविज्ञान के लिये यद्यप्र मनन 

70590९0। बहुत आवश्यक है। किन्तु इस 

साधन के प्रयोग में अनेक प्रकार की तुटियां हैं। सब 

से पढली बात तो यह है कि मन एक्र सथय में पक 

ही काय कर सकता है, एक से अधिक नहीं। जिस 

समय मन में दक दृशि उत्पन्न हो रही है. उस समय 

बही उस बृक्ति का स्वाध्याय नहीं कर सकृता। यदि 

स्वाध्याय में प्रद्रत होगा तो वृश्षि जाती शरहेंगी। 
डवाहरणाथ--७क मन॒ष्प क्रोधित हो रहा है, ओर 
बह यह जानना चाहता है कि क्रोध के समय मेरी 
प्रबल कसी रहती है तो बह इस प्रकार प्रवृत्ति के 
स्वाध्याय करने में असफल रहे गा। फ़योंकि ज्यों ही 
बह अपने क्रोध की अवस्था में प्रवुलि का स्वाध्याय 
करना चाहता है त्योंही वह क्रोध की वृत्ति ज्ञाती 
रहतो है। वृसि एक समय में ढक ही तरफ जा 

सकता है। दृुस्सरी वृक्षि के आते हो पहल वृक्ति 

नहीं रहती । परन्तु इसी क्रोध की घुलि का अगर 
वह स्वॉोष्याय करना चाह तो उसे पश्चात मनन 
( ]00.7४])०५१०॥ ) का सहारा लेता होगा । इस 
पश्चाल मनन के द्वारा हम क्रोध की दाल का इस 
बुलि के अंत होने पर स्वाध्याय कर सकते हैं ओर 
जान सकते हैं कि जब हम क्रोच में थे उस समय 
हमारी क्या दशा थी । किन्‍लु इस पत्चात मनन 
( ॥८७७०७६]००८४०) ) मेँ स्थघाति ( >७7०7५ ) की 
आवश्यकता पड़ती है । 


'[ ह८ | 


मनोथिज्ञान वेक्ता कास्ट. साहब का कहना हैं कि 
जिस प्रकार मनुष्य अपने चक्तुओं को खुद नहीं देख 
सकता, उस्ती प्रकार हमारा मास्तिष्क भी अपनी स्व- 
कीय वुशिय्रों के देखने में असमर्थ द्वोता है। लेकिन 
काम्ट साहबका यह कहना स्वधा गलत है। क्योंकि 
काम्ट साहब इस बात को भूल गये कि मनुष्य ओर 
जानवरों में कई बिभिनश्नताओं के साथ पक्क यह भी 
विभिन्नता है कि मनुष्य स्वात्म निर्रीक्षण करने की 
शक्ति रखता है, पर पशु नहीं। काम्ट के कहने का 
तो यह तात्पय हुवा कि जब कसी हमर क्रोघित हों 
तो हमें यह नहीं मालम होगा कि आया हम ऋोधित 
हैं क्या ? 

हमारा मन चंचल होता है । त्तण २ में वृल्िये 
बदलती रहती हैं । अतः हम इन वलियों का मनन 


जन दर्शन 


करने में असमथ होजाते हैं। लेकिन यह त्रुटि भी 
अगर हम मन को पक्र तरफ लगाने का अभ्यास करें 
तो दूर हो सकती है। अभ्यास से हम इस अत्यन्त 
चंचल मन को भी कुछु समय के लिये पक वश में 
ठहरा सकेंगे, आर पश्चात्‌ मनन की शक्ति के द्वारा 
इस वृरत्ति के स्वाध्याय करने म॑ भी हमें सकलता 
मिल सकेगी । तात्पय यही है कि इस स्वमसनः स्वा-- 
ब्याय के ल्यि हमे किसी भा वस्तु की आवश्यकता 
नहीं होती, इसके अतिरिक्त हम इस साधनको फिसा 
भा समय काम में छा सकते हैं आर [॥5: ॥५३४|)(१( - 
(60 अर्थात स्वकोय चित्त दाक्तियों का स्वाध्याय 
कर सकते हैं। ह 
अपूण 


बिरोध परिहार 


ज्ई हि 2 ल्‍ “ 


( ले० पं० गजनन्‍्डकुमार जी न्यायताथ ) 


विरोध ई-- प्रण ज्ञान का असंख्य विषय 
मानने में भावस्थरूप हेतु है। बह यह कि एक समय 
में पक आत्मा पक्र ही पदार्थ को जान सकता है ओर 
जीबन में असंर्यात ही समय होते हैं। इसलिए 
अश्िक से आधिक वह अस्ंस्यात पदार्थ ही जान 
सकेगा | अगर इस ज्ञीवन के संस्कार अगले जन्मर्भ 
भी माने ज्ञाबे तो भी असंख्यात संस्कार ही होंगे। 
क्योंकि अनन्त जन्म के संस्कारों का पक साथ रहना 
संभव ही नहीं है. क्योंकि प्रत्येक संस्कार की आदि 


होती है इसलिव. बह किसी भी निश्चित समय में 
अनन्त कालिक नहीं कहा जा सकता। 

परिहार ६--जहाँ तक एक जीवन के असंख्यात 
समय मानने की बात है वहाँ तक यह हमको भी 
स्वीकार है। इन असंख्यात समयों में से वक आत्मा 
अम्ंख्यात पदार्था को आनता है अतः बह यदि 
अम्पंख्यात पदार्था के ज़ौनने के स्वभाव दाला है तो 
अनन्त सम्रश्रोर्मि अनन्त पदार्थों के जाननेसे बह अनन्त 
पडाथां के जानने के स्वभाव बाडा क्यों नहीं ? ऐसी 


विरोध परिहार 


कोई भी बास उपस्थित नहीं की ज्ञा सकती जिससे 
असंख्यात समयों मे अरशंख्यात पदार्था के जानने 
पर भी उसको प्रति समय असंख्यात पदाथकि ज्ञानने 
के स्वभाव दाल्हा तो मान लियां जाय ओर अनन्त 
समयों में अनन्त पद्रार्था के जानने पर भी उसको 
प्रति समय अनन्त पदार्था के जाननेके स्वभाव बाला 
न माना ज्ञा सके । जिस युक्ति के आधार से दरबारी 
लाल जी एक आत्मा को अरांख्यात पदार्था क॑ जानने 
का स्वभाव बाला प्रमाणित कर रह हैं बढ़ा युक्ति 
आत्माकी अनन्त पढाथों के जानने के स्वभाव वाला 
प्रभागित करते हैं। जैसा कि हमार ऊपर के वक्तव्य 
से स्पष्ट है| 

यहां यदि यह कहा जायगा कि हम अरूख्यात 
समयों में असंख्यात पदार्था के ज्ञानने से असंख्यात 
पदार्था के जानने के स्वमाव बाला आत्मा को नहीं 
मानते किन्तु उन सबके मंम्कारों के आधार से | तब 
भी इतना तो प्रमाणित कश्ना हो होगा कि आत्मा 
अपने सम्पूर्ण जीवन में जिन २ को जानता है उन २ 
के सांस्कारोंस बह संस्कारित भी होजाता है। पढित्दी 
बात तो यह है कि एस्परा कोई आत्मा नहीं है जिल 
पर इसका परीक्षण किया गया हो | दूसरे न सम्पूर्ण 
ज्ञानों का संम्कार ही आत्मा पर हुआ करता है । 
अवप्रह ओर ईद ज्ञानका तो संस्कार हुआ नहीं करता, 
क्वाय में से किसी २ का हुवा! करता है जोवन में 
अधिकतर अवप्रद ओर ईंहा जानी हुआ करते हैं अतः 
इस दृष्टि से भी जीवन में असंख्यात संसस्‍्कारोंकी 
बात ठीक नहीं बेठती । तीसरी बात यह हैं कि यदि 
असंख्यात जन्मों के संस्कार भा रह सकते हैं तो 
अनन्त के कप्ों नदीं?" प्रत्येक मं स्कार की आदि 


[ १६ | 


होती है इस लिए घद किसी भी निश्चित, समय में 
असस्त कालिक नहीं हो सकता” बाली बात भी 
युक्तियुक्त प्रतीत नहीं होती इस प्रकार तो किसी क्रो 
अनादि ओर अतषव अनन्त भी प्रमाणित नहीं किया 
ज्ञा सकेगा । 

कर्मवन्धन, बीज वृत्त की सस्ताने ओर पिता पुत्र 
भाव आदि अनेक बाते हैं ज्ञो अनादि हैं। ऐसा कोई 
भी समय नहीं जिसको इनके प्रारम्भ का काल कहा 
जा सके । जब भी आप वेखेंग इनका अस्तित्व ही 
मिलेगा । 

फिर भी >याॉंक्तकी हछ्सि सबही आदि हैं। इस्तही 
प्रकार ज्ञान विशेष की दृष्टि से उसका निश्चित काल 
मानने पर भी ज्ञान सामान्य का रृष्टि से बह भी 
अनादि है | यदि किसी ज्ञान विशेष को सर्देव नहीं 
स्वीकार किया जां सकता तो किसी भी समय श्ञान 
बिशेष को अभाव भी नहीं किया जा सकता । भूत- 
काल ओर भविष्पत काल के किसी भी समय विशेष 
की रष्टि से क्यों न बिचार्र आपको उस समय अशश्य 
किसी न किसी ज्ञान विशेष का अस्तित्व ही मिलेगा। 
यदि भूतकाल के बीज दूक्त सन्‍्तान का चित्र लिया 
जा सके तो वह अनांदि बटेगा इसही प्रकार यदि 
किसी भी आत्मा के भूतकाल के ज्ञान के संस्कारों 
को स्वीकार किया जाय तो बह भी अनादि ही प्रमा- 
गशित होगा चित्र के सम्बन्ध में यह बात असंभव है, 


[ 


क्योंकि यड़ किसी विशेष समय और मर्यादित बस्तु 
में लिया जा सकता था किल्‍्तु ज्ञान के सम्बन्ध यही 
बात बिलकुल युक्तिपर्ण है। झ्ान के लिये न क्रिसी 
समय विशेष की ही आवश्यकता है ओर न सीमित 
पद्ार्थान्‍तर की हैं | इसका संस्कार तो इसके सद्भाव 


>> आका 


[२० | 


के समय तथा आत्मा पर भी पड़ता है। उपयुक्त 
विवेखन से प्रगट है कि दरबारीलाल ज्ञी की संस्कार 
बाली युक्ति भी अनन्त पर हो जाकर ठहरती है। 


विरोध उ--अमंरूयात समयके वाद जीव किसी 
को न ज्ञान सकेगा यह शंका असंख्यात पर बिलकुल 
बिचार न करने का फल है । असंख्यात तो खैर बड़ा 
परिमाण है परन्तु आत्मा सिर्फ १०० पद्ार्था को 
जानने की शक्ति होती तो भी बठ़ अनन्त काल तक 
ज्ञानी बना रहता और सो को संरूया का अतिक्रमण 
भी नहीं होता, क्योंकि आत्मा नये २ पदार्थकी जानता 
जाता है ओर पुरानों को भूलता जाता है अधिक से 
अधिक संस्कार रूप में बह असंख्यात का संग्रह कर 
सकता है ... .. ४ सूक्ष्मता की दर से 
ओ असंख्यात में भी अनन्त का समावेश क्रिया गया 
है बह भी श्रम है। समान अविभाग प्रतिच्छेह वाले 
बहुत से पदार्था में से अगर हम पक को जान ले तो 
इससे सबका ज्ञान नहीं हो सकता एक आदमी के देस्त 
लेनेसे सब आदमी नहीं दिखज़ाते हां मनुष्यत्व नामक 
ध्रमं का ज्ञान हो सकता है। मनृष्पत्व के प्रत्यक्ष से 
सब मनुष्यों का प्रत्यत्त नहीं हो जाता। 
परिहार >--दरबारोलाल जी के इस वक्ता्पको 
दो अंशों में ब्रिभाजित क्रिया जा सकता है एक अंशर्म 
मध्य की बित्दुओं से पहिली पंकितियाँ आती हैं ओर 
दूसरे अंश में बिन्दुओं के बाद की पंक्तियों का 
समावेश होता है । 
पहिले अंश की असंरूयात मं॑झक्फारों की बात का 
समाधान तो हम भपने परिड्वार नं० ६ में कर चुके हैं 
अब रह जाती है आत्माकों १०० पदार्थों के जानने का 
स्वभाव भी मान कर कमी भी ज्ञानकी असमात्रि की 


भक >स 


जैनद्शेन 


बात । इसके सामाधानक हेतु दरबारीलालजी के इस 
ही वक्तव्य के दूसरे अंश को उपस्थित किया जा 
सकता है आपने इस में लिखा है एक आदमी के 
देख लेने से सब आदमी नहीं दिख जाते इसका 
भावार्थ इतना हो है कि शेब आदमी उस आदमी से 
मिन्न हैं झतः उस का क्वान होने परभी शेष आवमियों 
का ज्ञान नहीं होता । एक ज्ञाति क अनेक पदार्थ यदि 
परस्पर में भिश्नता रखते हैं ओर उन सबके जानने के 
लिये यदि भिन्न २ ज्ञानों की आवश्यकता है तब यह 
कैसे स्व्रीकार किया ज्ञा सकता है कि अनेक जाति के 
अनेक एदाथ। के परिज्ञान के लिए, उतने ही प्रदार के 
ज्ञान या शानमे उतनी ही प्रकार शक्ति विशेष स्वीकार 
न की जावे । 

हम अपनी इस ही लेख में इस्त बात को प्रमाणित 
कर चुके हैं कि एक शेय दूसरे शेय से भिल्‍न है अतः 
उन सब के जानने के लिये शान में उतनी ही प्रकार 
की शक्तियां स्वीकार करनी पड़ेगी । ज्ञिन सो पढोर्थो 
को आत्मा अभी जानता है दूसरे समय के सो पदाथे 
इनसे भिन्न हैं फिर यह केसे हो सकता है कि श्ञान 
मे पक ही सो शक्तियाँ स्वीकार कर लो जाये । इससे 
प्रगट है कि भिन्‍न २ शेय के जानने के लिए श्षान में 
भिन्‍्न २ शक्ति का स्थोकार करना अनिवार्य है। अतः 
यदि ज्ञान में अरुंख्यात पदार्था के जानने का ही 
स्वभाव माना जायगा तो फिर उसको इतने समयों 
के बाद फिर झ्ञान रडित ही प्रानना पड़ेगा । शान का 
आत्मा में कभी भी अभाव नहीं स्व्रीकार क्रिया जा 
सकता अतः प्रगट है कि दरबारोलाल जो का उसमें 
अर्मख्यात पदारथो के ज्ञानने का स्वभाव बतलाना 
म्िथ्या है | 

जिस प्रकार कि दरबारीलाछ जी के प्रस्तुत 


विरोध परिहार 


बकव्य के प्रथम अंश का प्रतिवाद उन ही के इस हों 
वक्तव्य के दूसरे अंश ले होता है उस ही प्रक्नार दूसरे 
अंश का प्रतिवाद भी पहले अंश से होता है | 

ज्ञान में सो पदार्था के जानने की शक्ति को 
स्वीकार कर के तो समस्त पदार्थों का ज्ञानहोता रहें - 
गा ओर कभी भी ज्ञान के अभाव का प्रश्न उपस्थित 
नहीं किया जा सकेगा किल्‍्तु सूक्ष्मता की दृष्टि से 
असंख्यात प्रक्तार के पदार्थों में अनन्त का समन्वय 
नहीं हो. सकेगा यट बात दरबारालाल जीके ही 
मास्तिष्छ की उपञ्र हो सकती है । 


साधारण समम वाला व्यक्ति भी इसको समझ 
सकता है कि ज्वान में यदि से पढार्था के जानने को 
शक्ति मान कर भी बह अनन्त काल तक अनन्त पदार्था' 
की ज्ञानता रडं गा तो झक्तिक्रीद एस असंस्पाल प्रकार 
के पदार्था' के जानने के स्वभाव में अनन्त पढार्था 
का बाल किस प्रकार युक्ति गडित है । 

हमारी यह यु'क्त अभ्युपग्स सिद्धान्त के: आधार 
से है अतः विद्वान पाठक यह ने समर्भ क्रि हम भी 
ऐसा ही स्वीकार करते हैं। हम तो आन में अनन्त 
शक्ति स्त्रीकार करते है उपप्रक्त विवेचन से प्रगट है कि 
दग्बारोलाल जी के वक्तव्य का दूसरा अंश भी 
मिथ्या है । 

विरोध प८- बहुत से आजार्या को में मठ्रान 
ओर पृ समानता हैं अपने को उनसे उपछूत भी मानता 
हूँ परन्तु उन्होंने जो गलतियां को हैं उनका में खुधारा 
न करूं तो मेरा यह क्रपूतपन होगा मेंरे 
शररथें कि “प्रायोन लेजकों ने इस कियत स्वेक्षत्व 
की सिद्धि के लिए बहुत कोशिश की किन्तु आत्म- 
इचना के सिवाय इसमे कुछ नहीं है । 
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इसका मतलब यह हुआ कि वास्तवमें वे सर्वक्षका 
मंडन तो नहीं कर सके किन्तु उन ने मूठ मूठ हो 
आत्मा को संतुष्ष किया । ..- यहां पर 
आत्म वंचना शब्र का यह अर्थ नहीं थाहि “वे 
आचाय सर्वे नहीं मानते थे ओर उनने सर्वक्ष सिद्धि 
की है । ' यह आत्मवंचना नहीं परवंचना है किन्तु 
इस का यह अथ था कि साम्प्रदायिकता भाहषि के 
कारगा उनके हृदय पर सबज्ञता की क्वाप तो पड़ी थी 
किन्तु उसको ठीक २ सिद्धि न कर सकते पर भी 
उननेमें संतोष किया था । 

परिहार ८५- दरबारीलाल जी की य पक्तियां 

उनके उत्केट अभिमान को सूचक हैं। उनने यह 
समम लिया है क्रिज्जो कुछ भी सत्य ज्ञान है. वह 
उनके पास है आर अत पएय बढ़ उस हो को निर्णायक 
मान कर संसार के सम्बन्ध में तुरत्त निणय प्रदान 
कर देते हैं प्रार्नीन आचायों के सम्बन्ध में आत्म 
दंचना आदि शहदों का प्रयोग भी आप के इसहों 
निणय का फल है । 

आपके इस अभिमान की तुलना यदि चक्र- 
वर्ती के अभिमान से की जाय तो कोई उत्युक्ति न 
होगी। अभिमान का पतन अवध्यं भावी है और यही 
बात चक्रवर्ती के अभिमान की हुईै। आमर्विर उसको 
भी विज्याक्द पर जाकर अपने अभिम्तान का त्याग 
करनाहीपड़ा था | 

वरबारालाल जा का कतव्य था कि वह अभी 
विचारते ओर फ़िर भी उनकी आचजार्यो के बराकय 
खुघारणा पृण मिललले तो उसको सीधे शब्दों में 
लिखते किन्तु उनको तो पेगम्बर बनना है भर पसा 
बिना दूसरे धर्म प्रत्रार को ठसत पहुँचाये नहीं हो 
सकता | 
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६. कक 


दग्बारोलाल ज्ञी को मात्दूम होना चाहिये कि 
आप अपने जिस ज्ञान को निर्माथक्र का स्थान देकर 
संसार के सम्बन्ध में निणय प्रदान कर रह हैं उसको 
सूक्ष्म २ बातों की क्या दशा होती है यह तो अभी 
भविष्य के भर्म में है किनत अभी तो आपकी साधारगा 
बाले ही यथा्थेता से कोसों दूर हैं। जगा आप अपने 
अमिद्ध हेत्थाभास के स्वरूप के वणन की तरफ ही 
दृष्टि दे ठीजियेगा आर फिर देखियेगा कि आपका 
यह ब्णन कहाँ तक युक्ति पृ है। आपही बतलाइये 
कि यदि अमिद्द हें त्वाभास का यही स्वरूप माना 
ज्ञायगा तब तो फिर सर्भी प्र॒ंचर ओर उत्तरचर 
हेतु भी आंसद्ञ हैं त्वाभास के दायरे से बाहर न जा 
सकेंगे । 
मैरा यह अभिप्राय कथमपि नहीं था कि में प्रस्तुत 
लेखमाला में इस प्रकार के दृश्टान्व उपस्थित करूं 
किन्तु इस ही लिये कि दरवारीलाल जी को भा पता 
चल ज्ञाय कि वह अपने जिस ज्ञान को निर्णायक्र का 
स्थान देना चाहते हैं बह बात अभी उसके छिये 
बहुत दूर है । 
इसके अतिरिक्त दरबारीलाल जी के पांस अन्य 
कया युकति हो सकती है जिसको बह अपने इस 


7#« 
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लन्ड ट्जा 


जैन दर्शन 


वक्तव्य के समर्थन में उपस्थित कर सर्के | उपस्थित 


की गई युक्तितयां हें था नहीं यह बात अभी भी विद्या- 
राधोन है | इन सना बातोकि अतिरिक्त भी इतना तो 


वरबारालाल जी को अवश्य देखना था कि प्राचीन 
लेखकों म॑ कौन २ आते हैं आर उनके सम्बन्ध में थे 
केसे हलके शब्दों का प्रयोग कर रहे हैं। क्रिसी भी 
दृष्टिसे क्‍यों न देखें आपको यड़ अवश्य मानना एडेगा 
कि प्राच्चीन आचाया के सम्बन्ध मे आत्मबचना शहद 
का प्रयोग करके दरवारीलॉलछ जो ने अवश्य गहती 
की है आर जिसके लिये उनको बिना क्रिसी शत के 


क्षमा माँगना चाउिय | अपुण 
५ 2४ +. रन + (००४ 5० ३००० “०० -१-९ २० 
! ध ; 
पानीपत-शाखाथ 
( जो आर्य समान से लिखित रूप में हुआ थ। ) 7 
, इस सदी में जितने शा त्रार्थ हुये हैं उन सब में 


सर्वाच् म है इसको बाडी प्रतियारी के शरों में 
प्रकाशित किया गया है ईएबर सृष्टि कत त्व ओर 
जन तार्थकरोंकी सर्वेक्ता इनके विषय है ।पृष्ठ 
संख्या छगभग २००-२०८० हैं मूल्य प्रत्येक भागका 
॥) ॥०) है। मन्‍्त्री चम्पावतों जेन पुस्‍्तकमाला, 
अम्बाला छावनी 
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£ जो ऐतु सिद्ध न हो उसे असिद्ध हत्वाभास कहते हैं । साध्यसम-भी इसी का नाम है! हँतु दो 
तरह से असिद्ध होता है । या तो उसके अभाव का निश्चय हो, अथवा सद्भाव में सन्देश हो । जैसे शहद 
नित्य है फ्प्ोंकि आंखों से द्सिता है | | चाक्षुप है ) शाप आंखोंले ठिख नहीं सकता. इसलिये असिद्ध है। 
इसको स्वरूपासिद्ध कहते हैं कपोंकि शम्दका आंस्ोंसे दिखना यह स्वरूप ही असिद्ध है। जब रे तुके! सद्भाव 
में सन्देह् होता है तब उसे निश्चया सिद्ध कहते हैं। जैसे घुआं के न दिखने पर भी चुआं को सम्भावना मात्र 
से अनुमान करना कि बर्टा अनि है क्योंकि घुआ है । 


न्यायप्रदीप पं० ६२ 


मी शान्तानन्द जी और जैन सिद्धान्त 


2 आम व # ली 


( गतांक से आगे ) 


तदनन्तर स्वामी जी लिखते हैं कि-- 

“क्या हमारे जैन भाईयों ने कभी इस विषय पर 
भी बिजार किया है कि जीवमें जोवस्य नित्य है या 
अनित्य। यदि कहों कि जीवमें जीवन्य नित्य हे तो 
औवत्व की नित्थताबश जीव नित्यरजीब हो रश्गा | 
इजबरत्व ओर सर्वकश्वत्व के असाददश ईश्बर तथा 
सर्वज्ष नहीं होसक्रता। यदि कड्ो कि जांच में जीवत्व 
आनन्य हैं तो जीवत्व के आनत्य होने से नित्य मान 
नहीं सकते । यदि कहो कि जावमे जाबत्य है हा नहीं 
तो इस दशा में ज्ञीब संज्ञा बाला कोई पदार्थ मान ही 
नहीं सकते। 

स्वार्मी शान्तानन्द ज्ञी समालोचक बनने से पहले 
यदि जैन सिद्धान्त को थोड़ा सा भी किसी दविद्वानसे 
अध्ययन करजेते तो उन्हें पप २ पर पेसे प्रध्न कर्न 
की आवश्यकता न होती | 

ओवके जोवत्यभाघ॒ से जैन सिद्धान्त ने कभी 
इन्कार नहीं किया अतः अन्तिम शंका निर्मल है। रही 
पहिली दो शंकाएं, उनका समाधान यह है कि 

प्राणों द्वारा जीवित रहने का माम 'जीवत्व' है । 
प्राणों के दो भेद हैं--द्धव्यप्राण तथा भावप्राण | 
शरीर, इन्द्ियां, सांस, आयु आदि 5ब्य प्राण! हैं जो 
कि केवल संसारी जीवों मं पाये ज्ञाते हैं। ये द्व्य- 
प्राण कर्माश्चित हैं अत बुध कम उदयसे प्रात एक शरीर 
जब तक रहता है तब तक उसके द्रव्य प्रांग विधम्ान 
राइते हैं ओर जब आयु समाप्त होकर जीव को बह 
शरीर छोड़ कर एरलोक यात्रा करने पड़ती है तब थे 
दब पप्राण न्ठ हो जाने हैं। प्रात हुव. अन्य शरीरानु- 


सार अन्प द्रव्प प्राग मिल जाते हैं। इसी द्व्पधागा 
कोडने, प्रहण करनेको 'सत्य, जन्म णादसे भी कहते 
हैं। इस द्रव्य प्रागा द्वारा माना हुआ ज्ञीवत्थ अनित्य 
माना जाता है कप्ोंझि एक ही शरीर सदा विद्यमान 
नहीं रहता । इस अपेत्ता से जीवत्स अनित्य कहा जां 
सकता है। 

शान दशन आदि जीब के भावप्राग हैं जीव का 
वास्तविक जीवन्च इन भावप्राणों से ही माना जाता 
है। भावप्राण जीव के सदा विद्यमान रहले हैं उनका 
ऋभी दाश नहीं होता इस कारण भाजप्राणों की 
अपेत्ता जीव का जीयत्व 'नित्थ' है। 

सर्वज्ष परमात्मा में भी ज्ञान आदि भाषप्राण 
विद्यमान हैं ( यह दूसरी बात है कि संसारी जीयों 
की अपेत्ता उनका ज्ञान बहुत विशाल अनंत होता 
है ) अतः वे संसारी जीवों की अपेत्ता विशिष्ट यानी 
शुद्ध, निरंजन, निविकार, कृतरृत्य जीव होते हैं) इस 
कारण सर्वक्ष परमात्मा में भी ज्ीवत्च होता है । 

जगत में जड़, चेतन ( जिनको दूसर शब्दों में 
जीव, भज्ञीव कहते हैं ) ये दो ही तरह के पदार्थ हैं 
सर्वक्ष परमात्मा जड़ या अज्ञीव पदार्थ नहीं किन्तु 
अनुपम चेतन्य शक्ति का भंडार है अतः वह जाय है। 
ज्ञीब का अथे जीने मरने बाठा केबल सांसारिक 
दशा में द्ब्यप्राणोंक्नी अपेत्ता है। भावप्राणोंक्री अपेत्ता 
जोब चाहे बढ संसारी हो अथवा मुक्त, सदा अन्नर, 
अपर, अविनाशी है, न व कभी जन्म लेता है ओर 
न कभी मरता है । 

तदनुसार स्वा्ती जी लिखते हैं: 
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“ ग्रदि कहो क्रिवंध ओर मोक्त जीव का 
स्वरूप नहीं किन्तु अवस्था हैं जैसा कि पं० अजित- 
कुमार जी भी प्रप्न नं० ३ के उत्तर में लिखते हैं कि 
दस कारगा उनको बह मुक्त दशा यहां शब्द मुक्त 
दशा! विचारणाय है ऐसा मानोगे तो बस फेसला 
हुआ क्योंकि बेदिक सिद्धान्तानकूल आर्यसमाम यही 
तो मानता है कि जांव न म्वथाव सेमुक्त है आर न बद्ध 
है किल्‍तु बन्धन और मोक्त दोनों नेमिशिक हैं 
तिस कारण दोनों ही नित्य नहीं 

स्‍्वार्मी शान्तानन्द्र जी सन्यासी है उन्हें सत्यत्रत 
का सम्मान करके सत्य वात हीं लिस्बनी चाहिये। 
उन्होंने हमारे ज्ञिस बाक़प का अधूरा उज्लेस्ख किया 
है आप अगर उसको पुरा छिग्व देते तो आपकी कलई 
खुल जाती। वहां पर छिख्ा हुआ है कि "इस कारण 
उसकी बह मुक्त दशा अनन्त होती है, स्वा्ती जी 
अनन्त' पद को छिपा गये । तब ही उन्होंने निरा 
धार कपपना से उल्शा अभिवम्राय निकाल लिया । मुक्त 
दशा अनन्त है! इसका स्पष्ट अथ है. कि 'मोक्त नित्य 
होती है" । इस कारण स्वामी जा 
उल्टा है । 

शान्तानन्द जी बेदिक सिद्धान्तानुकृल मुक्ति को 
'अनित्यो बतछाते हैं यदां पर आप यदि उस बेढिक 


का फैसला 


सिद्दान्त की स्पष्ट व्पारूया भी कर देते तो विचार 
कान के लिये जब्कछा अबस्तर मिल ज्ञाता | वेदिक 
सिद्धान्त यदि स्थामी याननद ज्ञो करत पाने दो वेदों 
का निरुक्त आईि से विरुद्ध भाष्य ही है तब तो मोत्त 
को अनित्य बतलछाना कुछ ठोक है क्योंकि ऋग्वेद के 
(प्रथम मंदट ४४ सूक्त, १-२ मत्र) 'कस्पनन उत्याहि 
मतों का निराघार अर्थ कर के स्व मी दयानन्दर्जा न 
मुक्ति से पुतरागमन बतलछा कर मुक्ति को अनिःय 
बतला था है । परन्तु उन दोनो मन्‍्ध्रों में मुक्त जाब का 


जैनदशेन 


कहीं भी नाम उल्लेख नहीं है 'मुक्ति के सुख भुगाकर' 
इतना वाक्य स्वामी जी ने अपने पास से जोड़ लिया 
है क्या इसी प्रागईान मंत्रार्थ का नाम वेदिक 
मिद्धान्त है ? 

पतरेय ब्राक्षण में ( ज़स को कि स्‍्वा० वयानन्द 
जी भी प्रामाणिक मानते हैं) उन्हीं मंत्रों का अर्थ 
नरमेंध यज् के समय भर्जागत द्वारा शुनशेष के 
प्राण नाश की तयारी के समय देवताओं की स्तुति 
रूप किया गया है | स्वामी शान्तानन्द जी उसको जरा 
सत्यहृदय से देखने का कप उठादे तो उन्हें उक्त मंत्रों 
का अर्थ समसते देर न छगगी। 

बेविकरब्राल्य अज़मिर से सं ० +६६० में प्रकाशित 
निरुक्तके 3४३ ये प्र पर लिखा है फि 

“ अथ ये डिसामुत्सृज्य विद्यामाश्रिय महलप- 
स्तेपिर ज्ञानोकानि वा क्रमाणि कुबन्ति ते 
मानसः पुरुषों भूत्वा ब्रद्मलौोकममिसंभवन्ति तेन 
पुनरावतन्त । 

इसका अथ प्रसिद्ध आयसवाजी पंडित राजाराम 
जीने सन ६१४ में छाहोरसे प्रकाशित निमक्षत ४८२ 
बे पृष्ठ पर यों किया है-- 

“४ ज्ञो हिसा को त्याग विया का आश्रप्र ले बड़ा 
तप तपले है वा क्लानकांडोकत कर्म करते हैं बढ़: 
मानस पुरुष ब्रद्मणोक को प्राप्त करता है बड़ फिर 
नहीं छांटते हैं। 

स्वयं स्व्रामी दयानंद ऋश्वेशादि भ प्य भूमिका में 
अनेक जगह मोक्ष से पुनरागसन का निर्भथ करते हैं 
नमूने के तोर पर १४१ थें पृष्ठ को पढ़े देखिये बढ़ा 
छिग्ा है-- 


/ डर्सी परमेश्वर में सत्यनिश्चय से मोत्त सुख 


कलंक का टोका किस के सिर पर 


को प्राप्त हो के अन्म मरण आदि आने जाने से छूटके 
आनंद में सदा रहते हैं। " 

बतलाइईये शान्तानंद जी ' अब आपका वेढिक 
सिद्धान्त मोत्न को नित्य कहता है या अनित्य ? भोर 
स्वा० दयान द जी का कोनसा लिखना सत्य हे ओर 
कोनसा असत्य ? 

आप जब घेदिक मताचुयायी कपिल के सांख्य 
दृशन को तथा गोतमाचाय के न्यायद्शन को 
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ब्रेदिक सिद्धान्त का पता चलेगा। न तो केवड सत्यार्थ 
प्रकाश बेदिक सिद्धान्त है जिसको देख कर आपसे 
दाशेनिक ज्ञान की समाप्ति समझ शक्‍सी है ओर न 
“आये समाज के सो प्रश्नों का उत्तर” ट्रं कट ही सेन 
सिद्धान्त है, ओर न उस ट्रे कट में मुक्ति को भनित्य 
ल््बा है। 

अतः स्वामी शास्तानन्द जी का मुक्ति को अभित्य 
सममना निराधार है तथा बेदिक सिद्धान्त के भी 


ध्यान से पढ़ेंगे तब आपको मुक्ति का स्वरूप ओर प्रतिकूल है। क्रमशः । 
-+ >> 
कल्नक का टीका किसके सिर पर 
7. भरूँ& ५०५ 


| ले०- भ्रीमान५० भबरणाल जी नस्यायतोर्थ ] 


खण्डेलवाल जैन हितेच्छु के गत १२ ये अंकर्म 
पं० इंदलाल जी शाम्त्री ने' जथपुर की महापाठशाला 
का भविष्य खतरे में' शीषक लेख प्रकाशित किया है । 
इस तरह के निःसोर लेख शार्त्री जी जब कभी प्रका- 
शिन करते ही रहते हैं। इस सम्बन्ध में आपके कई 
लेख पहले भी प्रकाशित हुए हैं। लेखों के पढ़ने से 
प्रन्‍्येक समझदार आदमी समझ सकता है कि यह 
पाठशाला की हित फी दृष्टि से नहीं लिग्वे गण । 
अगर इन शारत्री जी को पाठशाला के हित की जिंता 
होती तो उसकी आर्थिक हानि करनेके लिये सातज्ञात 
या परम्परा अथवा प्रत्यतत या परोक्त रूप से कभी भी 
प्रप्न न करते। कया शास्त्री ज्ञी मशराज शपथ पु क 
कह खकते हैं कि जो अयपुर के राजकीय कोष 
से पच्चास रुपये मासिक सहायता सहदासे 
पाठशाला को मिलती आरहो थी उसके शकझबाने 


में आपका हाथ नहीं है क्या लोगों के घरपर 
ज्ञाकर आपने पाठशाला के सम्पन्ध बातें बना कर 
स्थानीय भाइयों को चनन्‍्द्ा देने से नहीं रोका? 
प्रोव्य कोष से सूद की रकम प्राप्त न हो जाय इसके 
लिये कया आपने कोई प्रयत्न नहीं किया ? यदि इन 
सब प्रध्नों का सच्चे हदय से अवाब दें लो आप को 
तत्काल ही कह देना पड़ेगा कि इस अनुखित 
काम में आपका सबसे बड़ा सहयोग था। ब्रिनाश 
करने में कपरा लगता है आपकी ताकत का अलदाजा 
तो तब छगला जब कोई नवीन विधालय स्वोल कर 
चलाते | मकान को ढाह देने में अधिक शक्ति ओर 
समय की आवश्यकता नहीं पर उसके निर्माण में तो 
अधिशाधिक शक्ति की आवश्यक्रता होतो है | स्टेट 
की सहायता रुवा देना तो इतना सरल है कितना 
कि किसी अत्यस्त निबेछ आदमी को अंबरे में धक्का 
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दे देना । यह तो दूसरों के घरों में आग लगा कर 
तमाशा देखने के बराबर है। जिस करोड़ों रुपये के 
कपड़ेके निर्माण करनेमें (हाथोंसे)कर वर्ष चाहिद' यदि 
उसे कोई जला कर खाक करना चाह तो उसके लिये 
अधिक से अधिक एक दिन पयांप्त होगा। बक तो 
लोग पेसे ही चनन्‍्दा देना नहीं चाहले फिर उन्हें घर 
घर ज्ञाकर रोका जाय तब तो फिर देने ही क्‍यों लगे 
फया आपने अपने कुछ भोले भाइयों का सहयोग 
प्रिल्ला कर यह सब काम नहीं किये? क्या शपथ 
पूरक उत्तर देंगे? पर हष की बात है कि यह सत्र 
कुछ होन पर भी वतंमान प्रबन्ध कारिणी कमेटी के 
सम्माननीय सदस्पों ने अपना अप्तग्य समय लगाकर 
पाठशाला के लिये चार सा रूपये मासिक का चनन्‍द्रा 
एकत्रित क्रिया ओर सन्‍्तोष पू्रेके काम चलाया । 
एसी हालत में ज़्ब कि विनाशकारी श््तयां भी 
पोछे पीछु काम कर रही थीं। स्थानोय भाइयों ने 
भी दिलखोलकर चना दिया: नहीं तो दो बर तक 
अन्य सब प्रकार की सहायता रूक जाने पर पल 
ुन्दर दंग से कसे कांम चल सकता था। छोगां 
को यह कह कर भड़काया गया कि पाठशाला से 
संस्कृत हटा दी गई केवल अंप्रेजा को पढ़ाई हा रस्बदी 
गई है किन्तु समझदार लोगों ने पेसी प्रमाणहान 
बातों को न माना आर चना देते ही रहे | हाथ 
कंगण को आरमी की कया आवष्यकता है जिन्ह णजक 
हुआ उन्हों ने स्वयं आकर पाठशाल्ला को देख लिया 
ओर सन्‍्तोष प्रकट किया। यह कोई बाउर के लोग 
थोड़े ही थे जो यहाँ आकर सत्यासत्य का निणय न 
कर सकते। हाँ कुछ भोले लोग यहां भो मोजूद हैं 
नह! धार के नाम पर स्वार्थी लोग बहका कर अपना 
मतलब बना लिया करते है| राठआालाका मनन्‍त्री ऋन 


तैनदशन 


है ? उसमें कसी पढ़ाई होती है? उसकी व्यवस्था 
पड़िले की अपेत्ता कितनी अच्छी है? आदि बातें 
सूर के प्रकाश के स्रोन स्पष्ट हैं। स्टेट की आय 
रुकवा देना तो एक्र साधारण बात है| शिन पुण्या- 
त्माओं ने यह आय रुकवाने के लिये डाइरेक्टर 
आफिस में »र्जी दी उन्होंने इस मामले को दलबन्‍दी 
के रूपमें पेश किया इसलिये अधिकारियों ने तब तक 
के लिये सहायता को रोक दिया कि अब तक कोई 
पार्टी अपना कानूनी हक हास्सिलि न करके । बस इम्स 
आज्ञा को मालूम कर पाठशाला के विरोधी लोग 
बहुत प्रसन्न हुगे। पर कपा शास्त्रीजी महाराज बतलाने 
की कृपा करेंगे कि जयपुर में जो पारस्पर्कि मत भेद 
है बढ़ कया पाठशाला के सम्बन्ध में है ? इस तरह 
मतभेद तो प्रत्येक्त शित्षित समाजमे मिलेगा । मतभद 
का बहाना बनाकर शिकज्ञामन्दिगों जैसो उपयोगी 
संस्थाओं को धराशायी करदेना क्या किसी भी 
बिवेकी का कांम है ? धन्य है उन पुण्यात्माओं को 
जिन्होंने प्रयथल्ल कर सरकार से यह सहायता दिलाना 
प्रारंभ किया था पर जिन पाठशालाके शुभ जिन्तकों 
ने इस एड को रुकवाने में प्रकट या अप्रकट रूप से 
सहायता की. ऐसे छोगोंक सिर पर कलंकका टीका 
लगाया ज्ञाय या केसरका ! शरित्री जी इसका सबाद 
दे । पाठशाला के ठितबिता के गीत गा गाकर भी 
जिन भले मानम्रों ऐसे जपन्य क्ृत्यों म॑ राहायता दी 
है उन लोगों पर हमें दया आती हैं। एक्ाएक यह 
बात किसी भी समझदार के समझ में नहीं आल 
कि मनप्प इतना गिरकर अपरी हिलकारिणी संस्था- 
ओं के निर्बछ परों पर कुठाराधाल करने के लिये 
करिबद्ध हो जाता है। 
यदि आज्ञ पाठशाला का भविष्य खतरे में है तो 


कलंक का टीका किसके सिर पर 


इसका उ्तर दायित्व उन्हीं लोगों पर है जिम्हों ने 
छिपे या खुले रूप से इसको आर्थिक हानि पहुँचाने 
में सहयोग दिया है ओर क्या पेसे लोगोंमें आप नहीं 
हैं? और यदि हैं तो इस पांप का भागी कोन होगा ? 
ओर यह करूं क का टीका क्‍या आपके सिर पर ने 
लगेगा ? यदि वर्तमान प्रबन्ध कारिगो कमैरी के 
सदस्य गत दोवब पाठशालाका कोय ठीक चला लेने 
के बाद भविष्प में इस कार्य में साशयोग ने देकर 
मोनावरूम्बन घारण कर ले. अथवा पाठशाला का 
किसी अन्य रूप में परिवर्तन कर डाले यानी उसे 
मिडिल स्कूल बना दें तो इस कलंक का टीका भी 
(यदि आप इसे कलंक समझे तो) आप ही लोगों के 
सिर पर लगेगा: क्योंकि प्रबन्ध कारिणी कमेटी के 
सवस्यों को ये आर्थिक हानि पहुंचाने की चेण्ठा 
करने वाले लोग विवश कर रहे हैं | जो एड संस्कृत 
के लिये मिल रही थो उसे आप लोगों ने बन्द करवा 
दिया अंग्रेजी के लिये तो इससे भी अधिक संग्कारी 
सहायता प्राप्त हो सकती है (शिक्षा थिभाग के निय- 
मानुसार) | यह व्यवस्था जिन लोगों ने ५दा की हे 
बे ही छोग पाठशाल्टा के परम शश्रु हैं | 

पौठशाला में राजवातिक, गोमभ्मटसार. सर्वाथ 
सिद्धि. भष्टसद॒त्नी. प्रयेमकमल, मातंण्ड, तत्वाथध्लोक 
बातिक, सप्तमंगीतरंसिणी, प्रमेबरक्षमाला, आप्त- 
परीक्षा, रक्लकरंड श्रावकाचार., तत्वाथ सत्र, भक्तामर 
आदि धार्मिक संस्कृत ध्राकृत ग्रन्थों की पढ़ाई 
पहिले की अपेत्ता अधिकाधिक रूप से चालू रहने पर 
भी छोगों को यढठ कड़कर भड़काना कि संस्कृत हटा 
दी गई कैसी धार्मिकता है सो आप ही जानें। ऋगर 
आप अथबा आपके साथी संस्छृत के सच्चे पत्तपाती 
होते तो ऐसी हरकतें कमी ने करसे पर आपका 


[२७ ] 


चलन अप्ड जल डलर 30३5० घन्‍ 


संस्कृत प्रेम तो दिखावटी है स्वार्थ से मरा है। कया 
आपने अपने बड़े लड़के को अंग्रेजी नहीं पहाई ? कपा 
उसे कभी संस्कृत की भो शिज्ञा दी है ? 

दुःख की बात है कि जिस पाठशाला में आप 
अपने लड़कों को पढने के लिये भेजें उसके सम्बन्ध 
में आपके ऐसे बिचार हों। क्या भापका लड़का 
'खुबोध' यहाँ से गत वष प्रवेशिका पॉस नहीं हुआ 
ओर इस वर्ष केवल इंग्लिश मिड्िल में नहीं बेठा ? 
आपका कतेव्प तो यह था कि पराठशाऊला को हॉनि 
पहुंचाने वालों को सममाते उनके श्रम को दूर करते 
ओर इस तरह अपनी जननी के प्रति अपनी ऋतझ्ता 
आदर्श उपस्थित करते पराठशालाके दिरद्ध काम 
करनेघाले प॑० नानूछालछजी शास्त्री, गोमतीलाल भोंसाँ 
आदि कई मड़ानुभावों के लड़के क्या इस विद्यालय 
से शिक्षा प्राप्त नडीं करते | कम से कम इन अपनी 
सन्‍्तानों का खयाल करके तो पाठशाला पर रहम 
ग्वॉले । 

में गोग्व के साथ कह सकता हैं कि में संस्कृत 
का सबसे अधिक पत्तपाती ओर प्रेमी हैं हमारे न्याय 
ओर धर्म प्रंथों को पढ़कर जो मुझे लेश मात्र अनुभव 
हुआ है उससे मेंर जीबन में मुझे आनन्द ध्राप होगा। 
इस्त समय अंग्रेज़ी शित्ता के समान संस्कृत शित्ता की 
भी अत्यन्त आवष्यकता है। संस्कृत प्रंथों के भष्यंयन 
के बिना जीवन में धार्मिकता नहीं आ सक्रती । इस्त 
लिये में आप से भी अधिक संस्कृत का प्रेमी हैं । 
प्रारम्भ में दही हितेच्छु में पाठशाला के संम्बन्ध्में आप 
के लेख पढ़ कर मुझे बहुत रंज् होता था क्पोंकि 
यह लेख प्रायः असत्यसे भरे रहते थे । आपके गर्ताऋ 
का लेख पढ़कर तो मुझे आश्चर्य भोर रंज दीनों हुए 
मैंने कई बार आपके लेसोों का जवाब देने के लिये 
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विचार किया पर मेरे माननीय भ्रद्धास्पद पं० चेन- 
छुखदास जी स्यायतीर्थ ऐसे विषयों पर लेखनी 
उठाने के लिये सदा विरुद्ध गहें हैं पर अबकी बार तो 
यह स्पष्ट बिखार आपके लेख के जवाब में लिखने ही 
पड़े हैं। आशा है मेरी इन पंक्तियों पर आप गंभीर 
हृदय से बियार करें गे। ओर भविष्य में ऐसा काय 
करें णे जिससे इस महापाठशाला को किसी तरहकी 
हानि न पहुंचे हमें तो यह चाहिये कि हम ओर आप 
सब प्रिल्ल कर पेसा प्रयक्ष करे! जिस से यह हमारी 


जैन दर्शत्र 


छोटी सी पाठशाला बक बड़ा भारी संस्कृत क लेज 
बन जाय अंत में वर्तमान प्रबस्धकारिणी कमेटी के 
सस्मानीय सदस्यों से भी यह निवेदन करता हैं कि 
वे पाठशाल्ला की उन्नति के लिये पहिले से भो अधिक 
दृढ़ चित्त हों ओर इस पारस्परिक ब्रेमनस्प को दूर 
करने के लिये ० इन्द्रलाल जी आदि कुछ शिक्षित 
महाएयों को कमेटी के मेम्बर बनाले जिससे यह 
मगड़ा शान्त हो जावे। 
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सामयिक-चर्चा 
अशाननत के बादल 


पत्रित्र तीर्थ सत्र शान्ति के स्थल माने ज्ञाते हैं 
विशेष कर जैन क्षेत्र तो इसबातके लिय प्रसिद्ध हैं 
क्योंकि वहाँ महंत, पंडे, पुजारी, गुड लोगों की 
मुर्सीबलें यात्रियों को नहीं भुगतनी पड़ती किन्तु जब 
से कुछ तीथ सेत्रों पर दिगरुबर अवेतांम्धर समाज के 
मगड़े प्रारम्भ हुए तब से उन शाल्ति स्थलों पर 
अशान्ति का न॒त्य होने लगा है। दोनों सम्प्रदाय 
लास्खों रुपये व्यर्थ बरकाद करके भी उन ताथे, पर 
शान्ति स्थापन नहीं कर पाये हैं । 

इन झूगड़ों का प्रारम्भ श्वेतास्थर समाज की 
ओर से होता है किसी भी तीर्थ का कोई भी झगड़ा 
पसा नहीं मिठेगा ज्ञो दिसस्वर समाज के कारण उठ 
सवा हुआ हो | 

श्री सम्मेढ़ शिस्तर के के सम्बन्ध में पक नहीं । 
अनेक कगड़े ३५-४६ बबसे होते हुए चले आ र? हैं 


कई तो प्रिवी कोंसिल तक भी गये उनमे दोनों ओर 
का छगभर २५-३० छास्ज रूपया बरबाद हो चुका हो- 
गा किन्तु अभी हमारे ह्वेतास्थर समाज को समन्‍्तोष 
नहीं हुआ है । इसी कारगा उसकी मनोवृक्ि पसी 
जान पड़ती हैं कि निकट भविष्य में सम्मेदशिखर पर 
नया केस चात्यू होवे। अनुमांन इस तरह होता है-- 

प्रियी कोंम्निल से यह निर्णय हुआ है कि “२१ 
टॉंक्ों पर दोनों सप्रदायों का समान अधिकार है अतः 
उनकी मरम्मत होते समय प्राद्यीन चरशचिम्हों में कुछ 
भी रद्दोबदल न होना चाहिये।” किन्तु ढूटी हुई ६ 
टोंकों के स्थान पर अभी जो ई नवीन टोंक ४्वेताम्बर 
समाज को ओर से बनाई राई हैं उनके अरणलिन्द 
दूसर ढंग से बठाये गये हैं ओर वे नधीम लेखों से मर 
दिये हैं। इस तरह से »वेतास्बर समाज इस मरम्मत 
द्वारा टींकों को श्वेताम्बरीयता में रंगने का उद्योग 


सार्मेयिक चर्चा 


कर रहा है। जो कि सर्वथा अनुचित है । 

श्वेताम्बर समाज को बतमान समय से उपयोगी 
शित्ता प्रश्श कर इस कगडे को जड़ निंम्त छ कर देनी 
चाहिये क्योंकि पारस्परिक सप्रदायिक्र कगई खर्ड 
करने में न तो घर साधन है ओर न यश छाभ ही हैं 
जैन समाज इन झंगड़ों से क्राफ़ो बदनाम होचुका है 
ओर पर्याते अरनी बर्बादी कर चुका है। यदि द्रव्य 
अधिक मात्रा में ककन्न होगया हो तो उसको दिदया 
प्रचार तथा धामिक प्रचार में छगागय। केवल घन 
ही बिज्ञय का कारगा नहीं होता । 

संभवतः बक प्रसिद्र दिद्वान श्वेतागवर सांचुकी 
निगरानी में यह नवीन टोह. नर्माण का कार्य चल 
गहा है जोकि अपने 
सम्परदाव के पारस्परिक प्रमझा 
बतलाने हैं । यदि यह सच है तब तें। ओर भी अधिक 
दुःख की बात है। साधुज्ा को चाहिये कि मंगड़ों 
के बिगत इतिउास ओर आधुनिक समय की प्रगाति 
को ध्यान से देखकर कगई को निर्मल करदे। 


आपकी इवेताभ्बर दिसम्बर 
गणना य हामी 


दिगस्वर सम्ाजकों जह अपनी ओर से कोई मी' 


नवीन कगडो आरम्भ नहीं ऋरना चाहिये बहीं तीथ 
भूमिप्रोंपर अपना धार्मिक भश्विकार भी सुरक्षित रखना 
चाहिए अत्याचारी होना पाप है किन्तु अन्याय भत्याचार 
का सहना मड़ा पाप है। अतः समाज को धरेदके साथ 
किल्तु सावधानी से परिस्थिति का निरत्तण करना 
सरांहद ओर अपने नताओं पर विप्यास करके उनके 
आदेश की प्रर्त.त्ता करनीचादिये। संभवतः श्वेतास्थर 
समाज दिसम्बर समाज के समुचित ऐतराजों का 
सोजन्य से अनुभव करके अश्ान्ति को जड़ काड़ देगा / 

यरि शवेतास्बर समाज ने ऐसा न कियों सी.पिबरश 


हु 


+ के 
टक हर रह के. 
20६28 के जल 
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होकर दिगर्बर समात को वही कुछ करना पड़ेगा जो 
फि उसने पूर्व समय में किया था उसके लिये दि० 
समाज को तथार करना चाटिये। दि० रूप में जन्‍म 
लिया था ओर दि० रूप में ही परलोक यात्राऊरनी है। 
अन्यायी का अन्पाय दूर करने में भी थदि दि० होता 
पड़े तो उसे भी सह॒ब अपना नाचाहिये ओर अपने फबे० 
भाशयों के हृदय में यह बात अंकित कर देनी चादियि 
कि दि० समान बर गुड़ नहीं है जिसको चीट हजम 
कर जायंग जिनेन्द्देव की सकित तथा जैन धर्म का 
संस्कार हमर 9३० भाइयों के हृदय में वह सुतनभाष 
उत्पन्न करेक्ति यह अशानित का काला बाइल बहुत 
शीघ्र अपने आए उड़ जाये। 

भसा० ताथ चत्र कमेटी लथा बंगाल बिरार प्रा० 
ताथ त्षत्र कमेरी तथा ठोनों विगम्बराय कोरटियोँ के 
म्रनेजर महानुभावों को स्चप्र होकर उचितकायेबाही 
करनी याहिये तथा समय समय पर आवश्यक समा- 
चार जनता के समत्त प्रगट करते रढना चाहिये । 

आशा है उपयुक्त शा उसये सम्प्रदाय के कण- 
कछिद्रों से प्रविष्ठ होकर हत॒य पटल पर जा पहुंच गे 
ओर भद्दिष्पर घटना का काला चित्र अंकित कर हैंग | 


नलनकार स्वाकाग 


जन जगत के ( जिसका कि नार्मबदृत्ट करें, अब 
सत्यसंदेश हो गया है. संपादक्त श्रीमान पं अरंदारी 
लाल जी ने जैमज्गत पत्र में “ मैन धरम का धर्म ” 
शीर्षक लेखप्रातटा ढारा “सर्वश्षता की अखिडि, तीर्थ 
करोंकी असवज्ता, मुक्ति से तुनरागमन, जैन धर्म का 
उदय भगवान पाह्देनाथ मे बुआ है. रतिकर्त की 
इच्छुक कि # हा न्य। के साथ विषत्र भोग करने से 
ग्रक्मचयंब्रत मन लहीं उोता” इस्यादि अपने कब्पित 
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सिद्धान्त प्रकाशित किये हैं तथा 'सत्यसमाज' नामसे 
बक समाञ स्थापित की है। स्वामी दयानन्द जी की 
तरह आप कक ओर नवीन धर्म की नीब डालना 
चाहते है। (आपने जैन ज्ञगत में अपने कल्पित 
सिद्धान्तों के विरुद्ध शास्त्रा्थ करमे का अभिमान 
सूचक चेलेश [दया था। उस चलेञ्ज को श्रीमान पं० 
मक्खनलाल ज्ञी न्यायार्लंकार मुरेना ने श्रीमान बा० 
हषचन्द्र जी धकील बनारस की प्रेरगा पाकर म्त्रीकार 
किया हैं। स्वाकारता देते हुए. आपने ५० - ६० दि० 
जैन नेताओं के नाम भोहिग्वे हैं कि उनकी उपस्थिति 
में क्रिसी केन्द्रस्थान पर यह शाम्त्रार्थ होना चाहिये 
जिससे शाम्प्राथ का कुछ फल भी प्राप्त हो | 

दमारी समझ से श्रीसान ९० मकजनलाल जी 
का बक्तव्य समुचित है। तदनुसार यह शास्त्राथ भारत 
बष की राजधानी देदर्ला में होना उपयुक्त रहेगा जैन 
मित्र मंडल को इसकी योजना करनी चाहिये। पं० 
दरबारीलाल जी भी जिन महानुभावों की उपस्थिति 
चाह उनको भी सम्मिल्तित करके यह कार्य अवश्य 
हे। जाना चाहिये। इससे जैन समाज को भस्‍्का 


लाभ होगा । 
अजितकुम्तार 


क्रेपका बहाना 


मलुष्य की ज़ब किसी बात का उचित युक्तियुक्त 
खवाधान नहीं दीख पड़ता ओर उतर दिये बिना भी 
नहीं रहा ज्ञाता तब सामने बाले व्यक्ति पर कोई ढेष 
भाव आदिका बोक डालकर अपना सन सन्‍्तुष्ट करने 
की सूमती है | यद्धी बात स्वाप्गांव निवार्सा श्रामान 
पव० यति बालखन्द जी का है वे भागमों के अनुचित 
विधानों का सन्‍तोप जनक सप्तघान लो करतेनहीं किस्तु 


जे 


जैनदडरोन 


मुझपर तथा श्रीमान ८० अज्ितकुमार शास्त्री पर दे 
भाष का बहाना लगाने हैं। 

अभी अवेताम्बर जैन के २१ थे अंक में आपने 
यहा अभिप्राय जाहिर किया है । हम यति जी से 
पुछते हैं कि आचारांग सूत्र में 'मंस वा मच्छे वा 
इत्यादि सूत्र का मांस, मत्स्य अथ श्वे०- टीकाकार 
शाल्यांगाचार्य ने किया है जिसके छिये गुजराती 
दीकाकार भी स्पष्ट रूप से निम्नलिखित वाक्य 
लिखता है । 

« बखते भतिप्रमादि गृद होवाथो मद्यमाॉस् खाता 
चाट माह ते लीधा के एम टोकाकार लिखे छे। 

पू० २०६ 

“ टीकाकार बाह्य परिभोगादि माटे अनिवाये 
कारणयोगे मूलपाठना शप्दोनों अथ मत्स्प्र मांस 
अपवादमा्गे ऋर ते । पूृ० २०६ 

तथा अन्य भी-- 

» यद्यपि मधुमयमांसवर्जन यावज्जाबं॑ अस्त्येब 
तथापि अत्यन्तापवाददरशार्या  वाह्यपरिभोगाद्यर्थ 
कदाचिद्‌ प्रहणिपि. बातुर्मास्याँ सर्वधा निषेधः । 

कल्पसूत्र पृ० (७७ 
४ दु पिया समारञ्भ आहोगज्ज अंश जब, 
भुँज़माणों यमें हारी कृुम्मुणा गोविलप्पई ।"२८। 
खुयगर्ंग 
इत्यादि स्वेतास्वरीय प्रंथों के वाक्य क्या पूें० 

अजितकुमार जी न्विस्ख आये हैं या मेंने लिख डिये हैं 
अथवा इन वाकपोंका अय सेब, अनार आदि बनर्स्पाति 
परक होता है सो लिखिये। 

'इवेताम्बर मतप्रायीनता ट्रे कट के लेखक सरवाश- 
शदर निबासी श्रीमान ला० गगापतिराय ज्ञी वकील 

( शेष अगले पृष्ठ पर देश्मं ) 
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तत्वाथाधिगमभाष्य पर विचार 


'सैनदर्शन' के २० में भदडु में उक शोषक से एक 
लेख प्रकाशित हुआ है, लेखक ने कुछ प्रमाणों के 
आधार पर तत्वार्थाधिगमभाष्य का रचना काल 
अम्नृतचन्द्र सूर से पीछे बताया है ओर अम्रतचन्द्र 
सूरिका समय ब्ि०स्प० ८६२ लिखा है | वे प्रमाण इस 
प्रकार हैं - 

१- तत्वाथाधिगमभाष्य में अनेक स्थलों पर श्री 
अकर्ू कदेय विरजित राजवातिक का ओर आचार्य 
पूज्यपाद विरबित सर्वार्थसिद्धि का पद् ज्यों को त्यों 
पाया जाता है। 

२- दशवे अध्याय के अस्त में ज्ञो ३९ कारिकाव' 
लिखी गई हैं यह ज्यों की त्यों श्री भम्रतचन्द्र खूरि 
बिरचित तत्वाथंसार प्रंथ के आठवें अध्याय से उठा 
कर रख ही गई हैं तत्याथसार की ये कारिकाव 
तत्वाथराजवातिक के अन्त मे 'उस्त च' कहकर ही 
की गई हैं। 

इन प्रधाजों की निःसारता के देखकर हमे यह 
ज्ञान पड़ता है कि लेखक ने इस लेख के लिखने में 


को आप हबे० न बतलाकर दि० बतलते हैं सो हु 
है ज़रा अ्वेताम्द जैन के संपादक जी से भी पृ 
छेना | कहीं आपको यह भी संदेह न हो जाय कि 


मांस परक अर्थ करने वाले आचारांगसूत्र भादि प्रंथों 
के टीकाकार भी विगम्बरीय थे ? 
बीरूद औैन 


बहुत उताबली से काम लिया है बरना ऐसी मोटो 
पेतिहासिक भूल हो सकना कठिन था यदि सत्वार्था 
खिगम भाष्य की कारिकाओं को असृतचस्द सृर्ति की 
माना जाये तो राजबार्तिक के कर्ता भकलंकदेव का 
सम्तय थि० स० ६६२ से भी बाद में सांसना पड़ेगा 
ज्ञो इतिहास से किसी भी तरह प्रमाणित नहीं होता | 
तत्वार्था धिगम भाष्य, सर्वार्थसिद्धि ओर राजयार्लिक 
में कुछ बातें सदृश पाई जाती हैं किस्तु उन बालों को 
किससे किसने लिया ? यह प्रश्ष हल नहीं हो सकता 
है इस को हल करने के लिये तीनों प्रथों का तुलगा- 
त्मक अध्ययन करने की आवश्यकता है । 
तत्यार्थाधिगम भाष्य स्थोपन है या नहीं ? इस 
विषय में आज भी मतभेद बना हुआ है | पं० खुगल- 
किशोरजी मुख्तार जैसे इतिशसश भभी उसे स्थोपश 
सामने को तेयार नहीं हैं। किन्तु यह इतना अर्थाजीम 
नहीं है जितना कि लेखक का अमुमान है। पाठकोंको 
मानस होगा कि दि० श्वे० सूत्र राठों में भी बहुत 
अन्तर है, यदि दि० सूत्र पाठ को उम्तास्वाधी कृत 
माल लिया जाय तो यह मानना पड़ेगा ही कि श्थे० 
खूज पाठ पीछे से तंथार किया गया है । किसने 
किया ? इस प्रक्ष का उत्तर थोड़ा सा भी सममवार 
अपक्ति यहीं देशो कि जिस ने भाप्य धमायां उसी से 
सूत्र पाठ सी तेवार किया, जैसा! कि ५० खुखलाल 
जी सत्वार्थसूज के गुजराती भनुदाद को भूमिका में 


| ३० | 


इसके व्रिपर्र/त., छ्ये० सूत्र को उमास्थातिका मानकर 
प्र>्पपाद को ढि० खत पाठ का आविष्कर्ता मानते हैं । 
अतः यदि हे० सत्र पाठ आर उसका भाष्प दोनों 
पकरी व्याक्तके दिमाग के उपज नो में वर निरूम की च 
कह सकता हैं कि लाप्य राज़बातिक के पहले बन 
चुका था क्योंकि अकलकदेव ने कई स्थानों पर ४६० 
सम्मन सत्र पाठ का आलोचना की है । 

अब गदी अप्॒रतचन्द्र खूरि के 'तत्याश्सार को, 
उसके विषयम मेरा इतना ही निशेदन ह कि वह एक 
सम्रह प्न्‍न्य है । अम्नतचन्द्र जा हा नत्वार्ण के 
विषय में जे कुक्त मिल्क सक्रा उसका संग्रह उन्होंने 
'नस्याथसार' में कर दिया | इससे हम देग्वन हे कि 
अनक प्राकृत गाथाओं का संमस्झत छा प्री फ्लो रूप 
में नियद्ध करके तत्वाथसखार में दे दी गट है । दूसरों 
का ग्चनाओं को आयनों रचना से सम्मिलित करके, के 
उदाहरण अनेक ग्रस्थों मे माजद है किन्तु एसा करने 
में हए भद अवरय गहा है किसो आचाये ने दृसर 
आलाये। का रखना को प्राप्ताणक समझ कर अपने 
में शामिलकर लियाये किसो से स्वण्डन के छिय आर 
किस ने सबने ग्रस्थ रच राहन की धुन में नकल कर 
डाली है। आचाव अम्तसनद्र ने पिला दाफ् सा 
काम लिया है जे उनका गुणग्राहकला का परिच्रायक 
हर 

लेखक के उक्त प्रमाणा | सर्म/क्। करने के बाढ़ 
वक बात अवधाष र३ जाता है । छेसकक लिखने है कि 
दरव्यानुयीग तकणा नामक श्यू० प्रस्थ मे दिए खत 
पाठ का ही उल्लेग्व किया गया है रत भाष्य द्रव्यानु- 
योग तकणा के बार का है। श्र बात थी मु विशेष 
औओगडार न| जाने पहला पख० सत्र पाठ के रहते हुए 


भी उदीर लेस्यव दस्मर पाठ का उनलेग्व ऋर स्यवता 


जनदशेन 


है. यह मा संभत्र है कि उसे डि० सूत्र पाठ विशेष 
प्रामाणिक जान पदा हो। इसके लिये में पक ताजा 
उदाहरगा उपस्थित करता हूं। स्थानक वासी सम्प- 
हाय के आचाय श्री आत्मारामजी मदराराज ने तत्वार्थ 
सूत्र का वक उम्दा मांस्करण प्रकाशित किया है आर 
अपने आगप प्न्‍्थों के प्रमाण देकर यह प्रमाणित 
करने का प्रयत्त किया है कि तत्वाथसृत्र की रचना 
आगम ग्रत्थों, वे आधार पर हूं, की गई है। इस्स 
स्पस्करगा में मताराज़ ने दि० खसत्रपाट को ही सपरोसे 
दिया है। अत' इन दलीलों के आधार पर तत्वाध 
भाव ही सप्तत्या इस नडी हो स्वक्ता इसके लिये 
विशेष प्रयत्न आर परश्थिव की आउप्यकता हैं। हम 
पं० उत्तम उठ तो से अनुराध करेगे कि बट इस दिखा 
मं खूब परिश्रय करें जब यर करन ग्वद्ा हुवा है तो 
इसका समाधान हो जाना ही आवश्यक है। आशा है 
अन्य विद्वान भी $स चर्ना पर विशेष ऊटापोह करके 
अपना ऑधभिमत कद करेंगे | 


पक .य _ ४ क्क  अ्क्‍कार 


४६४ ८०६६७६६६७६:- &€६&&6-६४६०६७८०४६८६६८-६६६६६ ६६ हर 


४ हे ६ 
ता 
5 वश्यक्ता ह ! 
क्र हद कि 
 ] आप 
भः हे रे ८ क्र 
४ 'गान्धी छाप प्रवित्र क्राप्मीरा ऋखर हे 
ड़ हे औ  3,5 458५ «हर / ल्‍ ३०५ + कर ३ कक 
७ की बिक्री के लिये हर जगह जन एजन्टों को 
ऊ हि है है 
४ जरूरत हैं। आंध्र पत्र व्पवह्वार कर | 
भ है व ल्‍. श्र 
ा मात 5४ सात तोछा । सचीपन मुफ्त । है! 
३५ रे 
डे कापमार स्वटेशी स्टोमस. सन्‍लतनगर टू 
प है ५ 
है! लाडार | के 


कड़े 


सआडेडओ-2सज जय फंड अडजरजर -हज- अजेर उजत आ ३ ६ 


समाचार 


“मुरेना, बनारस, सहारनपुर, इन्दोर आदि स्थानों 
के दि० जैन विद्यालयों की ओर से श्रीमौन से० राव 
जी सखाराम दोशी सोलापुर को इनकी सुबर्णज्ञयंती 
के समय एक मानमत्र सेंट किया गया ओर 'जिनवाणी 
भूषणा' की पदवों प्ररान की गई। 

श्री पाश्ये० विद्यालय उदश्यपुर के छात्रों को. 
स्थानीय बालाभ्रम के वाषिक्रोत्सव के समय अनेक 
स्कूलों के छात्रों के विविध मॉति के खेल ( टगओफ- 
बाश कबड़ो रस प्रभूति ) हुए, जिसमें उक्त विद्यालय 
के छात्रों को टगओफवार तथा कबडे में फस्टे आने 
के कॉरिणा बाला भ्रम की तरझ से ५ शाहड पारितोषक 
मे मिले । 

-+चित्रकूर के मत छी बनी हुई दम, त्तय की आप 
थ मंत्र। जीवदया सभा १४६ स्पर्राफ बाजार बम्बई से 
बिना मून्य प्राव होती है । 

श्री सम्पेदशिखर पर वे० ने जो अभी ई पुरानी 
टोकों की मग्म्मत करके नई टोकोम नये तरहके चरण 
चिन्ह बेठाये हैं तथा उन पर नये लेख भर दिये हैं; 

--नागपुर निवासी सिं० मुन्नालाल जीके पुत्रको-- 
मलबन्द्र जो की बरात सि० दुल्वोच्चन्द्र जो के यहां 
चोरई गई दूल्हा घोड़े पर सवार था उस समय उसके 
ऊपर मशाल से एक चिनगारी गिरी जिससे उसके 
कपड़ों म॑ आग छूग गई ओर बह अस्पताल जाकर 
मर गया। 

ऊहिन्दू विश्वविद्यालय बनारस में सारा पठनक्रम 
हिन्दी भाषा के माध्यम द्वारा पढ़ने का विचार चल: 
रहा है क्रिन्तु इस समप हिन्दी भाषामें एम० ध० तक 
समस्त विषयों की पाठ्य पुस्तक नहीं हैं। एफ० ० 
की प/ठ्य पुस्तक हिन्दों में तयार कराने के लिये घन- 
श्यामदास विडलाने पचास हज्जार रुयये हिन्दू विश्वक्रि 
विद्यालय को प्रदान किये हैं । 


>-हिन्दू महासभा कानपुर में एक प्रस्ताव द्वारा 
उन डिदुन्भोंका निन्‍्द्ता की है जो जैन रथयातन्नामें रुका- 
वद डाला करते हैं| इस रुकाबट उदाने के लिये एक 
कमेटी भी बनाई गई है । 


बक इतनी तेज आश्नि का आबिप्कार हुआ है जो 
लोहे. सोने, चांडी आदि धातुओं को तुरंत धक्ा देती 
है। 

--बनारस से ?५ मील दूरी पर खोज हो रही है 
अनुमान है कि वहां पृथ्वीके नीच प्राचीन काशी मगर 
दबा हुआ पड़ा है । 

--श्रो० पाश्बे० हि ० जैन विद्यालय उदयपुर से. 
गवनमैन्ट संस्कृत कालेत कलकत्ता को न्याय प्रथमा 
में ३ तथा न्याय मध्यमा में # यह ४ छाश बठे थे: 
वे सभी सेकिण्ड डिविजन में उक्त हुए | तथा श्री० 
ए० सुन्दरलाल जो शास्त्रों प्रा० साय तोथ 
* काव्य प्रथमा / में फस्ट तथा “ कादप्र मध्यमा ! 
में संकिण्ड डिविजनम उत्ताण हुये । 

बिनीत--मन्त्री श्री प्राश्थे० धरि० उदयपुर 

-“मुलतान दंग के ब्रिषय में अनेक स्थानों से यहां 
पन्न आये हैं उनसे निवदन है कि यहां पर मुसू्मानों 
ने साजिश करके घधोखेस दो आदमी ओर दो बच्चे 
मांर दिये थे जिससे हिस्दुओं में ज्ञोश फेला था यदि 
उस ज्ञोश को हिन्दू नेता तथा अऊक्रगर शास्त न करते 
तो संभव था कि बदले के रूप में दिन्दू नं से भी पेसी 
नरहत्याथ' हो जाती जैसा कि पिछले इंगा में होता 
रहा है । खुफिया पुलिस ने बहुत शीघ्र मुलतत्मान 
गुड़ों का पता लगा लिया और इस समय १० - १२ 
मुसलमान सेशन खपुर हो गये हैं। सरकारी गयाह 
तथा आँख्वोदिगंव गवाह हारा उनका अपराध प्रमाणित 

-हो खुका है । नगर में शान्ति है। 


श्र 


5 के पक के ४ अप ढत के हक 5०३ 
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श्री चम्पावती जेन पृस्तकमाला की उपयोगी 
# श्रचार याग्य पुरुतक ८ ४० 


यदि आप जैनधर्म का अध्ययन प्रबार ओर खंडनात्मक साहित्य का ज्ञान प्रात करना. 5 
खाहते हैं सो कृपया निम्न लिखित कुल्तकों को अधश्य ख़रीदिये-- हू 


१ जैनधर्म परिचय --जैनधर्म क्या है? सग्लतया इसमें समम्काया गया है । पृ० सं० ५० मूल्य >। ट 
जैनधर्म नास्तिक मत नहीं है ? -- जनघमे फ्ो नास्तिक बतलाने बालों के प्रत्येक आच्ेप का ४० 
उच्चर मि० हृ४्ट घारन ( छन्डन ) ने बड़ी योग्यता पूषक इसमें दिय्रा है। पृ० सं० ३० मृ० ०) ४८ 


३ क्या भार्य समाजी वेबालुयायी हैं? पृ० सं० ४४ मू० -) ;:: 
४ वेद मीमांसा -- पृ० सं० ६४ मू० +)।. ६ 
५ अहिन्सा -- पू० सं० ४२ म्‌० -)॥ 
६ भगवान ऋषसदेव की उत्पक्ति असम्भव्ष नहीं है। --आये समाज्ञ के 'क्रषभदेव की उत्पकि 
असम्भव है' ट्र कट का उत्तर बड़ी योग्यता पूर्षक इसमें दिया गया दे । पूृ० सं० ८छ मू० |) 
७ बेर समालोचना पृ० 4० 7२७४ म््० ।#) 
८ आये समाज की गष्पाप्टक स० )॥ 
£ सत्यार्थ दर्पण-- योग्यता के साथ सत्याधिप्रकाश के १२ थे समुल्लास का युक्तियुक्त ्वण्डन 
इसमें किया गया है। पृ० ० २४० म्० ॥) 
१० आर्यसमाजञ के १०० प्रस्नों का उत्तर । पृ० संख्या ६० मू० <:) 
११ वेद क्‍या भगवद्वाणी है ? -बेशों पर एक भजैन विद्वान का युक्तिपूण विचार । » ४) 
१५ आर्यसमाज की इुबर गप्पाएक ) 


३ रिगिम्धरर्थ ओर दिगम्बर छुनि-- जेनथर्म ओर हि० जैनमत का प्रार्चीन इतिहास प्रामाशिक ८ ' 
सश्ू ओर जीधित फकेखनी के साथ घिस्तृत रूप से लिखा गया है जिसमें रंगीन तथा सादे 
अनेक बित्र हैं। पेसी पुत्तक जन समाज में असातक प्रकाशित नदी हुई। प्रत्येक पुस्वक्राल्य 
ओर भण्डार में इसका होना अत्रत उयथेगी है ऐसे अपूर्व सचित्र पांतरासिक अ्रन्य की एक 


प्रति अवश्य मगायें | पृ० ४३४० म्लू० ?) 
१४ आर्थसभाज़ के ५४० प्रश्नों का उतर » +) 
१५ जैन धर्म सन्देश-मनुण्यमात्र को पठनीय है ७“) 
१६ क्षार्थ श्रमोन्सुलन | जैन श्रमोन्मूलन का मंड सेड़ जवाब ) ः 
१७ लछोकप्रान्य तिलक॒का जैजघसे पर व्याख्यान । द्वि० पडोशन | 


१८ पानोपल शार्त्रार्थ भाग १ ज। आर्यसमाज से छिस्त्रित रूप में हुआ | इस सही के सम्पूर्ण शाख्रार्थो ४7 
में सर्वासत है । रबर जगर्कताहे इस को युक्तियों द्वारा असिद्ध किया दे पृ० २०० मू० को). # 
१६ पानीपत शास््रा्थ भाग २ इसमें ' जन तीथंडुर सदक्षहें / यः सिद्ध किया गया है। ., ,. ॥७) है: 
सत्र प्रकार के पत्र अपार का पता:-- पर 

कल ्क ञ् दम 

&नजा--दि० जैन शास्त्रा५ संघ, अम्बारा-छाबनी । 


ते 
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अज़ितकुमार जैन के प्रबस्ध से” अकलंक:प्रन्दिकू पेस, मुल्सात में कपकर प्रकाशित हुआ। 


ते 
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हि ७ लि 
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थी भागतवर्पी ० दिगम्बर 
अनशामत्राथ संघ का 
पाज्तिक मुख-पत्र 


बन «मल निननन2ननकमममलपननक नमन ५+3+७न नमन“ लीन तन 





सम्पादक --- 


४ प. 
प७ तलगृप्रतीरक वैन ब्ययतोय, 


यपुर | 
पर व्य अववभा। शादी मु नव ! 


७ कांड 4-7 शारओ चेनातग । 








९ ५ ५ बाविक ३)  परकप्रति ») 








बकडए रा ाकारापशाफतापत- 


जप्ठ बदी ३० शनिवार 
१ ज्ञुन - २६३५ ई० 


नवीन नियम और 
पठनक्रम 


थ्री ढा० सेठ माशिकचन्द दि० मेन 
परीज्ञालय बंबई इस समय दिए जन समान 
का उच्चत आदश परीज्ञालय है इस उन्नति 
का श्रेय उसके मंत्री श्रीम,न सेठ राव जी 
सराराम दोशा सोलापुर को है । अभी 
आपको स्वण अयस्ती के समय सोलापुर में 
विद्वोनों का अच्छा जमाव हुआ था उसमे 
परात्ञाक्ययके यठनक्रम, नियमावली पर ऊहा- 
पोह होकर कई महत्वपूर्ण सुधार हुये हैं। 
जिनको इस्ती व्ष से काम छाया जायगा ! 

नघीन नियमावली अनुसार मुरेना- 
बनारस आदि २० कन्द्र स्थान परात्ता के 
लिये नियत हुये हैं। बालबो'व, प्रवेशिका, 
विशारद. शार्त्री परी ज्ञा देने वान्दॉस प्रत्यक्र 
खड़ की ऋमशः ।), (), ॥) ओर 7) फीस 
लो ज्ञादेगो । पूर्ण शारत्री ' परीक्षा पास कर 
लेने पर तान वर्ष पके परोज्नार्थी उपाधि 
पराज्ञा भी दे सकगा । सिद्धास्तालंकार, 


स्वायात्क्वार, साहित्यालकार और व्याकर- 
गाल॑कार ये खार उपाधियां निश्ित हुई हैं। 
बंधक विषयक भी शास्त्री परीक्षा हुआ 
करेंगी । 


हे ् है 
20337 0 


समाचार 


--भारत वर्ष के नये वाइसराय संभवतः लाड 
लिनलिथगो बनाये जावेंग । 


नवाब रामपुर के अधिकार कम करके राज्य के 
प्रबन्ध के लिये एक अंग्रेज एडमिनिप्र टर नियत हुआ 
३। उसने व्यथव्यय हटाने के खयात्ठ से नबाब के 
१७ हाथी, २४ घोड़े ओर ३४ बेल ७ मई के दिन 
नीलाम कर दिये। हि 

--भारतवष में इस समय लगभग ४ करोड़ 
आदवर्मा बेकार हैं । 

-संसारके सभी हवाईजहाजोंस बढ़ा रूसका हवाई 
जहाज सवा दो हजार फुट ऊंचे आकाश में उड्ते 
हुए जल कर नफ्ट होगया ४० आदर्मी भी जल मरे । 
इस हवाई ज्ञह्मज में होटल, मिनेमा, प्रेस आदि 
मनोरंजन के उपयोगी सामान मोजूद थे । 

“हैदराबाद ( दक्रिखिन ) का मोलाना सिद्दीक 
नामक पदक सुससत्मान अफगानिस्तानी पढानों की 
सहायता से वज्षिणप्रान्त के दुश्पी अर तिरुपति 
मामक स्थानों पर बने हुए बेकटरमंगा के विशाल 
मन्दिरों को लूटना तोड़ना चाहता है उसका खयातू 
है कि इस मन्दिरों अपार धन गढ़ा हुआ है। अपने 
मनोरथ को स्ाझूल बनाने के लिप वह अफगानिस्तान 
गया हुआ है। यहायपि इस जमाने में यह काय कठिन 
है किन्तु दत्तिणों हिन्दुओं को संगठित एद सावधान 
रहना चाहिये। 

-+-डउदयपुर की पा० दि० जन संस्थाओं से गत 
अप्रेल माह में निम्न प्रकार लाभ लिया गया। 

पराश्य० वि० में ५६ तथा बोहिडर हाउस में ४६ 

कन्पापाठशालंा में ३० कस्पराय मथा घरमणशालाम २०० 
याजी ठहर। एवं ऑषयालय से 7४४६ जैन अलेन स्मी 
पुडव[ बहबां ते स्व,.म्य छ. व दिया । 


खताली में जैन मिडिल स्कूल 

- खतोली दि० जैनसमाज ने पृज्यवर न्यायाचार्य 
(० गणेश प्रसाद जी वर्णी ओर पूज्प बा० भागीरथ 
जी बर्णी के सदुपदेश से श्री कुन्दकुन्द विद्यालय 
खोलन के लिये घक बिल्डिंग १५०००) पन्द्रह हजार 
रुपये में खरीदी थी जो करीब १०००००) पक लार 
रुपये की लागत की है ओर विद्यालय के लिये हर 
प्रकार से बहुत ही उययोगी ओर सुन्दर विल्डिंग है । 
उसमे अभीतक प्राइमरी पाठशाला दज्ज ४ तक चल 
रही है। अब दोनों पूज्य बर्णी जो की रूपा से यह 
निच्रप हुओ है कि ज्ञोलाई सन १६२४ से उसको 
अंप्रजी मिहिल स्कूल तक कर दिया जाये उसमें 
धार्मिक शिक्षा अनिवाये होगी ओर स्कूल को रिक्ो- 
ग्नाइज कराकर शीघ्र हाईस्कूल बना दिया जावेगा ! 
हमको उसके लिये द्रे न्‍्ड मास्टरों व श्र्माष्यापक की 
आवश्यकता है जञ। विद्वान भाना चाहें वे अपनी 
योग्यता का परिचय और कमसे कम खेतन की 
स्वीकारता सहित प्रार्थना पत्र नाच लिखे पते पर 
भेजने की कृपा करें विद्याथियों के लिये भी अप्रय 
अब्सर है प्रवेश होने के लिये प्राथना पत्र भेजें । 

गोकुलचरद बावूलाल जैन रबतोल्ठी 


-“चघर्माध्यापन बंद- श्रोम/न स्वर्गीय सेठ किशोरी 
छाल जी पाटनो ने आनंदपुर कात्यूमं एक मकान बना 
कर दि० जैन विद्यालय स्थापित किया था जिस में 
धर्माध्यापक भी रहता था किन्तु इस समय मेनेजर 
दुंढिया जन हैं उन्हों ने सेठानी जी को बातों में छगा 
कर शमशारत्र की शित्ता बद करा दी है | समात्र 
हिलेता मड़ानुभावों की इधर धवान देना चाडशिये | 


--रावतमल जैज 


अकल कदेबाय नम 
333 30303502 0:94 50 42.3. 





श्री. जवदशनभिति प्रथितोप्ररण्मिसंप्मीमवल्षिखिलदशनपत्तदोंव . 
स्थाहादभानुऋलितों वुधच्क्रवन्धों भिन्दन्तमों विमतिजं विज़याय भूयास 


किन्नर 


वर्ष २| श्री ज्यट् वर्दी ३०--शनिवार श्री वार सं० २७६१ | अह्डू २२ 
(१) 


कम्‌-बीर 
/ (०५) 


कहां क्या कहता है संसार विपति को चट्टानों को तोड़ 
नहीं खुनते हो कुछु भ बात विषम पथ को कर सम आ स्वच्छ 
कणयुग को उंगली २ मद चले जाते हो घिह समान 
चले जानते हो तुम दिन रात बनाकर अपना खुनल्दर गउ॑लछ 








(६४३ (४) 
सझठता के आधौर समय स्॒त्यु की नहीं कभी परवाह 
व्यथे आइम्बर का कर स्थाग नहीं है स्वार्थानल की दाह 
विष्न वाधाओं के तुम बीच रूयाति ओ प्रज्ञा का मिश्ठाश्न 
स्व रहते हो निशिदिन जाग नहीं चग्बने की रम्बते चाह 
(8) 


(५४) 
बाम विधि प्रेरित विष्न मान 
बाँघ दल आते लेंगे बा 
देख पनी तेरी तलवार 
किन्तु भग ज्ञाते वे सब नी च 


बीर बन वोरासन पर बंठ 
बासनाओं का कर बल्लिदान 
रूुढि के रात़्स का करनाश 
जिला देते हो सकल जहान 


ल्‍् 2 
चनसग्वदास तन 


राजा 


( ले० 


अंग्रज्जी म॑ वक कद्ाबन हे कि ४ ७५४५४ एवड 


[] क॥[॥03 ७ ]॥9४व]0॥ 


और 


. 


अर्थात आवश्य - 
कता आविष्कार की जनना है | दुसरे शब्दों मे इसे यो 
भा कह सकते हैं कि किसी भी कार्य की सृष्टि किसी 
कारण को लेकर ही होती है बिना किसी स्ास्त आब- 
श्यकता के किसी कार्य की सप्ट नहीं होती । अब 
हमें जानना यह है कि प्रोणियां को क्या ऐसी भाव - 
श्यकता आ पड़ी थी जिससे कि उन्हें विवश हो 
पाजर्व की सृष्टि करना पड़ी | क्या गाजा की सृष्टि क 
बिना हमारा काम नहीं चढ्ू सकता था. जिससे कि 
हमने किसी पक पुरुष विशेष को इतने अधिकार 
प्रदाद किये उसकी तन, मन एवं धन से सेवा ओर 
सुश्ूषा करना अपना परम कतव्य समकका. इतना ही 
नहीं अपितु डसे अपने पिता तुल्य समझ कर उसके 
सुखपें छुख बव उसके दुःबमं अपना दुख समझते 
हुए सतत उसके कल्याण की कामना की । यदि 
यस्लुतः देखा जाय तो बह भी एक मनुप्य ही है. ओर 
हम भी मनुष्य हा, फिर भा क्‍या कारशा है. कि हम 
पक किसो पुरुष घिशेष के लिये इतने चखिस्लित हों, 
उसके लिये इतनी खुख सामग्री जुटाए'. पव॑ सदा 
उसकी कल्याण कामना करते रह । यह हा नहीं हिन्दू 
शास्त्र तो हमें राज़ाकों ई४बरका अंश प्रतिपादन करते 
हैं। अब यह बात है तो निःसम्देह राजा को सृष्टि में 
कोई बड़ा भारी रहस्य अन्तर्गत है. नहीं तो कोन ऐसा 
मूख्त होगा जो अपने छुखों पर लात रसख्यकर किसी 
पक पुरुष को ऐसा गोरबान्वित बर्य शक्ति सम्पन्न 
होने दे । 


उसके कतंब्य 


टआश. 2 5 


श्रीमान पं० मिलापचन्त जी स्थायतीथ ) 


संसार में सभी तरह के प्राणी होते हैं। किसो 
की चिशवृत्ति केम्पी है तो किसी की कैसी । कोई 
बिल्कुल हो भोलछाभाला बव निर्दोष है तो कोई महान 
डदृण्ड ओर आततायी है, कोई सज्जन है तो कोई दुर्जन 
कोई मान दयालु ओर सदाचारी है तो कोई महान 
कठोर हृइ्य ब्॒ब दृरायारा है। कहने का तात्पर्य यह 
है कि मनुप्प संसार न तो बिलकुल सदाचारी हो है 
कर न बिलकुल दुराचारी हो; किन्तु सशायारी पं 
दुराचारी दोनों तरह के मनुष्यों का सम्मिश्रण है । 
समान ओर दुजजनन तो आपस में दूध में पानी की तरह 
मिले हुय हैं. उनका अलग २ करना सम्भव जढीं। 
भोर तो जाने दीजिये एक पिता की सम्तानों #े ही 
फोई दुजजजन है तो कोई सज्जन: एसी हालत सज्जन 
की रक्ता एवं दुजनों के दमन के लिये किसो एक 
प्रबल शक्ति की आवश्यकता हो ही ज्ञाती है इसी 
उपदेश को लेकर गाजत्व की नींब डाली गई है, यदि 
दुनियाँ में सल्लन ओर दुजेन ये ढो तरह के प्राणी 
नहीं होत तो कोई आवश्यक्रता महींथी कि राजत्व की 
सृष्टि की जञाती परन्तु सज्जन ओर दुर्जन तो भनादि 
काल से होते आये हैं व॒वं होते रहेग तो फिर क्‍या 
यह्‌ उचित है कि उन्हें अपनी ५ कृतियों का फल ने 
मिले ? दुअजनों का तो स्वभाव है कि नाहे जितना ही 
खुल दिया जाय पर वे अपनी दुएता नहीं छोड़ते, वे 
तो सदा लोक के प्रतिकूल ही चलते हैं। जैखा कि 
महा कधि बाग्भद्ट ने कहा है 
“वकः प्रकृत्या जगतोनुकूलः प्रकाशमस्यः प्रतिकूलयेव 

अर्थास-सउज्ञन स्वभाव से ही अग॒त के अनुकूल 


राजा ओर उसके कतव्य 


दुर्जन ज्ञगत के प्रतिकूल होते हैं। पसो अवस्था में 
यह प्रधान कर्तव्य हो जाता है कि किसी एक प्रबल 
शक्ति का चुनाव हो जिससे कि दोकियों के दोषों का 
पर्यालोचन किया जाकर दोषानुकूल उन्हें दण्ड किया 
आय, ताकि जनता उन उद्दाहरणों को देख कर बुर 
कामों से बचे ओर अपने आपका खुफ्थ में लगावे । 
जब सब मनुष्य म्वच्छुन्दर होते हैं, उन्हें किसी 
प्रकार का भय नहीं होता तो उनका नतिक अपः 
पतन हैं। जाना बहुत सम्भव है। उदाहरणार्थ बक 
बालक है यदि उस्र पर किसी सरह का आतडुः नहीं, 
यदि बह स्वच्छुन्द अपने आप पर खोड़ दियां ज्ञात: है 
तो वड़ निम्सन्देड दुर्गू णों का शिक्कार हो ज्ञाता है । 
यदि कोई लड़का होनडार हो तो वात दूससरी है पर 
प्रायः यदी देखा जाता है कि थोड़ी बहुत उचित रूपमें 
नियन्त्रणा हर पकके लिये आवश्यक होती ही है। यदि 
कुछ भी नियन्त्रणा न हो तो मनुष्प सदाचारों एवं 
योग्य नहीं हो सकता । नीति हा वाक्य है कि--- 
नियतविषयवर्ती प्रायशों दण्डयोगा-- 
अज्ञगति परवशेस्मिन दु्लभः साधुवृत्तः 
अर्थात्‌ “ भयबिन प्रीति न होत गुसाई * यह कहावत 
भ्षत्तरणः सत्य है। यह केबल भय ही दे जिससे कि 
हरक प्राणी अपने अपने कतब्य में तत्पर होता है। 
बस इसो उद्देश्य को लेकर कि जनता का नेतिक 
अधपतन न हो जाय--उसमे अराजकता न फेल जाय 
राजत्व की सृष्टि को गई है । नेतिक अधग्पतन हों 
ज्ञाना कितना घुरा है यद किसी से छिपा नहीं। 
प्रत्येक पुरुष जागता दे कि यदि किसी व्यक्ति का 
मेतिक शीयन खराब है तो उसमें चाहे सेकड़ों ही 
भच्छे २ गुण विद्यप्तान कषों नहीं हों, जीवन कभी 


[३] 


बक आदशे ज्ञीवन नहीं कहला सकता--नेतिक जीघन 
ही आदर्श सीवन है| इस्स »तिक अधःपतन को रोकने 
के लिये राजत्व की बड़ी भारी आवश्यकता है। यदि 
राज़ा न हो तो प्रज्ञा का सुव्यवस्थित होना सम्मय 
नहीं । अच्छे राजा की प्रज्ञा ही अच्छी ओर सुयोग्य 
डोती है। उँसा कि कहा भी है-- 
यदि न स्पोन्नरपतिः सम्यग्नेता ततः प्रजा 
अकणधारा ज्ञल्धों विप्लवेलेः नोग्यि ॥ - 

अर्थात्‌-ज्िस प्रक्राग समुद्र्में बिना मल्लठाह के नाव 
नष्ट होने से नहीं बच सकती उसी प्रकार बिना किसी 
राजा के प्रज्ञा सयोग्य नहीं शोसकती | चाहे प्रजा 
कितनी ही सम्रद्धिशालिनों क्‍यों न हों पर यदि वह 
राजा हीन है तो बह कभी भी शारहितसे आबन व्यतीत 
नहीं कर सकती ।| ऐसा हां सहाकधि वाग्भड्ट ने 
लिखा है--- 

अस्वामिकाः प्रकृतयः सस्रृद्धा: निम्तरितु न शक्सु- 
बंति” । 

यस्तुतः राजा प्रजा के लिये बहुत उपकारी हैं। 
पेसे तो हम मेघों को अपना सबसे बड़ा उपकारी 
मानने हैं परन्तु राजा तो इससे भी बढ़कर है। मैथों 
के रुष्ट होने पर भी प्रज्ञा थोड़े दिन अमन चेन से रह 
सकती है। पर गाज़ा के क्रुद्ध होने दर तो उसी 
समय सारे ऐशों भाराम गायब होजाते हैं। तात्यथ 
यह है कि प्रजा की उन्नति या अबनति शाजाके योग्य 
अथवा अयोग्य होने पर हो निर्भर है। ऋद्टायत भी है 
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अर्थाव्‌ यथा राजा तथा प्रजा'। यदि राजा योग्य 
है, यदि यह सममता है कि जनता अनाद॑न के प्रति 
मै > कया कर्तव्य है, किस लिये जनता ने मुझे अवना 
स्वामी खुना है, तो बद यथाशक्ति जनता के उन्नति 


] 


के साधन जुटाता हुआ अपने कतंव्प को अदा करता 
है परन्तु इसके प्रतिकूल यदि वह जनता के प्रति 
अपने कतंव्य को भूल जाता है केवल यह समझ कर 
के कि में इंप्वर का भण हूं, ज़सा ज़बतो है बसा 
करता हूँ प्रज्ञा के हिताहित का विचार नहीं करता 
तो बह राजा के पद को ही लज्ज़ाम्पद नहीं बनाता 
किन्तु सदांचार के नियमों का भी विध्यंस कर डालता 
है। शबस्तुत' राजा कहलछाने का अश्विकारी ही नहीं है 
जो प्रजा का अपनी संतानकी तरह पालन करता हुआ 
डस्रकी उन्नति में कारण होता है क्पोंकि र/जा शब्द 
का अथ है जो अच्छी तरह सुशोमभित हो परस्तु 
कोई अच्छी तरह सुशोभमित तभी हो सकता है जब कि 
बह उम्त कतब्य को "ठा करता है जिसके लिए कि 
उसकी उत्पशि हुई है। राजा की उत्पत्ति भोग बिलछासों 
में पहकर व्यथ जीवन बिताने के लिये नहीं अपितु 
कक बड़े भारी उददेश्य को लेकर है | राजा का जीवन 
कई बातों के उत्तरदायित्व के पुरों से बना है। सारे 
देश की उशल्ललि या अबनति का भार उस पर निर्भर 
गहता है। यह नहीं सोच लेना चाहिये कि चलते 
राजकुल में उत्पन्न हुए है तो इसी लिये कि 
खुब मोज की बंसरी बजे । क्या राजकुलमें 
भी जस्म छेकर हम सेया ही करने रहेंगे ? नहीं. राज- 
कुलम जन्मलेना तो जिम्मेदारियों का गद्टर [सर पर 
रखना है । राज़कुल में जम्म लेना तो मोर कुलों में 
जन्म लेने की अपेत्ता बहुत विपदास्पद है। साधारण 
कुल में अन्म छेने बारे के माता-पिता या शुरू परि- 
अन बगरह की ही रक्ता की जिम्मेदारी होती है परन्त 
राजा को बाना पष्टिन लेने पर तो माता पिता व शुरू 
परिजन बगेरह की रक्ता का तो भार अपने पर रहता 
ही है परन्तु इसके अलावा सबसे बड़ा जिम्मेदारी का 
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भार प्रत्ता की रक्ता का होता है । उसे 
अपने परिजन की तरह अपनी साएशी प्रज्ञा की भी 
रक्ता करनी पड़ती है। सारांश यह है कि ओर जन 
साधारणा माता पिता, सामाजिक तथा धार्मिक ऋणों 
के अलावा राजा के सबसे जबरदस्त प्रजा ऋण ओर 
होता है। जो राजा बुद्धिमसा पूरक इस ऋण को 
जहाँ तक अदा करता है बह उस। हृदतऋ सुथोग्य 
आओग सफल शासक माना जाता है। आज़ हम जो 
थोड़े ही राजाओं के विषय में खुनते हैं “इसका कया 
कारगा है ? कप्रा आजतक इतने इने गिने ही राजा 
हुये हैं ? नहीं, होने को ता हजारों राज्ञा होचुके पर 
खुने वे हो जाते हैं जो सुने जाने योग्य थे | जिन्होंने 
प्रज्ञा की सेबा करना अपना ऋझतेव्य समम कर प्रज्ञा 
का हित किया चे ही खुने जाने हैं अर भविष्य में भी 
सुने जॉयग। आज़ जो हम अशक को सबसे बड़ा 
गाज़ा कहते हैं तो क्यों-उसमे कया विशेषता थी? 
क्या उसका राज्य बड़ा था इसलिये हम उसकी 
प्रशंसा करते नहीं अधाते या कोई वह बड़ा भारों 
विजेता था जिससे कि हम आज उसकी इतनी गुग- 
गाथा बयान करते हैं। नहीं, अशोक आज़ इसलिये 
आदर की दृर्षि से नहीं देखा जाता कि वह बक बड़े 
राज्य का स्वामी थाया वह कोई बड़ा विजेता 
या बुद्धिमान न्‍्थोयी राज़ा था। उसकी प्रशंसा का 

खास कारण है तो वक प्रजाहित । अशोक ने जितना 

प्रजाहित में भाग लिया उतना आजतक भोर किसी 

अन्य राज़ाने नहीं। यदि देखा ज्ञाय तो वह बक 

बड़ा सम्नलाट था चाहता तो कॉन से पेशोआराम 

उसके लिये असम्भव थे। यदि बह खाहता तो 

वह भी संसार की सेर कर सकता था, 

भच्छे से अच्छे भोग विलास की सामग्री हुटा सकता 


राजा ओर उस के कर्तव्य 


था। बड़ भारी आमोद प्रमोद में खुख से पर्लंग पर 
लेटां हुआ स्वगं-सुखका भानन्द लूट सकता था, पर 
नहीं, उसने इन कामों मं अपना द्वित नहीं सममका । 
उसने अपने कतंव्य पालन में हो सथा सुर समझा | 
आमोद प्रमोदों को तिलाअली दे दी एबं प्रज्ञा हित के 
लिये तन, मन ओर घन से मेंदान में उतर गया । 
उसने प्रज्ञाहित के न्थिये क्या २ किया यह गिनानेकी 
जरूरत नहीं- इतिहास इसका सत्ता है । हमको तो 
उसकी प्रजञाहितेबिता का अनुमान तात्कालिक प्रज्ञा 
के! भावों पर ही करना चाहिये। प्रज्ञा उसको अपना 
परम पिता मानती थी, उसके इंड्रित पर मर मिटने 
को तय्यार रहती थी, वहां इससे ज्यादा अशोक 
की प्रज्ञा दितेषिता के सम्बन्ध में ओर क्या कह्दा ज्ञा 
सकता है । इन्हीं कारणों से अशोक एक बड़ा भारी 
सफल ओर खुयोग्य सन्नाट गिना जाता है। प्रजा के 
पत्त में तो अब भी यह कहा जा सकता है कि जो 
भाव प्रजा के अशोक के प्रति थे वे अब भी आधुनिक 
राजा के प्रति हैं परन्तु अफसोस, जो अशोक ने किया 
उसका 58तांश भी हम आधुनिक राजाओं में नहीं 
पाते | 

मानव समाज में राज़ा की उत्पक्ि चिरकाल 
से है यहाँ तक कि हमारे हिन्दुशास्त्र तो सतयुग में भी 
राञाभों का अस्तित्व वस्तान करते हैं। अब प्रश्न तो 
यह रह जाता है कि राजञाका प्रज्ञा के प्रति कया 
कतंठ्य है। इस विषय का समुवित उत्तर कवि कालि 
अप पक ही श्लोक में दे डालते हैं। वे कहते हैं 


प्रजानां विनयाधानाद्रत्तणाद्धरणादपि 
स पिता पितरस्तासां केवल जन्म हे तवः 
अथोत्‌ राजा को प्रज्ञा की उसी तरह पालना 
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करनी चाहिए । जिस प्रकार एक पिता अपने वुत्र की 
करता है। जिस प्रकार पिता पुत्र को नियन्त्रणा में 
रखता हुआ उसको शिक्ता देता, है उसे सम्मागं में 
चलने को बाध्य करता है, उसके दुःस्बों को दूर 
करता है दवं॑ खानपानादिक से उसे सुखी रखता 
है उसी प्रकार राजा अपनो प्रजा को शित्ता दे सन्मार्ग 
चलावे' उसका दुःख निवारण करे थ्वं 
उसे सुखी ओर समृद्ध बनाने की चेष्टा करे। 
बच्चों को भूखों मरते वर्व॑ अत्यन्त दयनीय दशा में 
छोड़ कर पिता यदि आप बड़े २ महलों में रहता हुआ 
नाच गानमें मशमृल रहे तो जस प्रकार बह छोक में 
निन्‍्द्ता का पात्र होता हैं उसी प्रकार यदि गाज़ा प्रज्ञा 
के हित को उपत्ता करता हुआ केवल अपने हां 
अमन चेन की फिक्र में रहता है तो बह भी निन्‍झा 
ही का पात्र है, प्रशंसा का नहीं | क्रोंकि धक मात्र 
प्रजा का हित करना ही राजा का कतेव्य है । 
कहा भी है-- 
सते मा विनशोद्वीर प्रजानां हम लत्तणः 
यास्मन्विनए्ट नृपति रश्व्वाद बरोरति ॥ 
अर्थात्‌ यदि कोई राजा भपना प्रेश्यय बनाव 
रख्लना चाहता है तो उसका कतव्य हो जाता है कि 
प्रजा को. कुशल क्षेम पूर्वक रकखे। ओर भी कहा 
हैं 
राजप्नसाध्यमात्येम्य ध्योराबिस्य प्रज्ञा नृपः 
रक्तन्यथा बलि ग्ृरणन्निद्द प्रत्येयमोदले ॥ 
अर्थात्‌ जो राजा अपनी प्रज्ञा को दुष्ठ चोर ओर 
लुटेरों के चंगुलमें फंसने से बचाता है दब यथायोग्य 
कर उगाहता है, यह ऐहिक ओर पारलोकिक खुसमों 
को प्राप्त करता है । 


हु 
दाज्ा को शासन को सुव्यवस्थित रखने के लिये 
धन की आवश्यकता पड़ती है प्रज्ञा उसे अदा करनेमें 
पं/छे नहीं हटते बह सष्टब उसे धन देती है. पर 
अफसोस उस घन का सतुपयोग नहीं होता बह 
प्रज्ञा हित के लिये व्यय न होकर केवल राजा का 
शोभा सामप्री में व्यतीत होता है । पर प्रजा इसलिये 
क्रड़ी मिहनत से कम्ताये हये घन को राजा को भ गा 
नहीं करती यह अपने हित के लिये ही इतने! कुर्बानी 
करती है । जब यह बाल है तो राजा का कर्तव्य हो 
ज्ञाता है कि वह उस घनको उसकी भललाईम ही व्यतीत 
कर | कवि कालिवास ते ग्घुवंश में लिग्या है 
प्रजानामैव मृत्यथ से तासयों बलिमग्रडात 
सह्तगुरामुत््मएमाद्णल हि रख ग्बि.॥ 
अधाति जिस प्रकार खूर्य जो समुद्र से जल छेता है 
सो इसलिये नहीं कि अपनी प्यास वुझाये किन्तु इस 
लिये कि वर्षा के रूप में उसे पीछे हजार गुना छोटाए 
उसी प्रकार राजा का कतव्य होजाता है कि वह जो 
धन टेकमस्स या क+ रूप भें उगाहे उसे प्रज्ञा की भलाई 
के शिये ही व्यर्तीत करदे | 
शाम्त्रकारों का मत है कि - 
प्रजापालनाय राज्षा दण्ड: प्रणायले न धनाथम । 
सुलतान ओर डुजेबकों हम दाह हैसा बादशाह 
कह पर जब हम उसके चरित्र क्री तरफ ध्यान देते हैं 
तो हम डसे सफल भोर खुपोग्य शासक हो कहना 
पहला है । बरास्तव में उसके मीवन की सासी, 
प्रितस्ययिता और सश्रित्रता प्रशंसनीय है। बह 
राज्य के घन को अपने आगाम के लिये खथ ऋरना 
बाप समकती था इसोलिये बह सम्राट होने पर भी 
टोपियों से या कुरान की नकल कर. गुज्ञाग करता 
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था । कर्तव्यनिष्ट ऐसा था। कि संदेश कहा करता 
था कि प्रज्ञा के सुख के लिप. निरन्तर परिश्रम करना 
राजा का परमप्त कतव्य है । 

श्री प्रोफेसर वेह्टेविल 'कर' की परिभाषा करते 
हुए लिखते हैंकि-“कर सार्वजनिक कार्यो के लिये 
व्यक्तियों याव्यक्ति समहों सेअनिवाय रूपमे लिया हुआ 
धन हैवस्तुतः कर म्पावे ज्ञानक कार्यो में खर्च किये 
ज्ञाने कोही है किसी वपक्ति विशेष या जाति विशेष 
अधवोी समाज विशेष के स्वार्थ साथन के लिए नहीं । 
पर खेद है कि वर्तमान में आवश्यकता से अधिक 
कर लेने पर मं। प्रज्ञा दिल का कोई स्वशल नहीं 
किया ज्ञाता । 

कर जो लगाया जाना चाहिये बड़ भी प्रज्ञा की 
स्थिति को देख कर ही, न कि अपने, इच्छा पृर्रेक | 
कर देखा ही हो जिससे देने वाले का तो घिप्ेष 
नुकसान नहीं हो दर्द राज्य का भी काम न रुका रहे 
इस्स तर£ नहीं कि आम खाने के लिये वृत्त से भाम 
न तोड़ बत्त ही काट डाला ज्ञाय | कहा भी है - 

ऊ्धश्किन्यास यो धन्‍्वाः ज्ञीगर्थीन छ भेत्पयः 
बबंराप्रुमयोगेन पीडित॑ न विवर्धते। 

अर्थात्‌ यदि कोई चाहे कि मुझे दूध भी मिला 
करे ओर गाय की भी हानि न हो तो उसे चाहिये कि 
जो कुछ गाय दूध दे उसी में सत्र रफ़्व । इस 
विरूद्ध गायों के थन काट लेने से तो दूध नहीं मिल 
सकता | उसी प्रकार यदि अन्याय पृ्ब॑ंक कर लिया 
ज्ञायगा तो बह राष्ट्र उप्रादा दिन नहीं पनप सकता | 

शास्त्र कारों के मत से उपज का छूठा हिस्सा ही 
कर रूप में छेताउ खित है विशेष नहीं कर्ोंकि नीति 
का वाकप्र है कि “ विपदल्ता हाविनीतसम्पदः 


(| 


अर्थात्‌ >त्याय से उपासंन किया हुआ घन विपक्षियों 
से घिरा होता है । 
इन बातों के अछावा यदि कोई राज़ा चाहता है 
कि में सदा सुख्बो रह लो उसका कतंवय हो जाता है 
कि कामक्रोधादि बड़ वर्ग का यथासंभव त्याग 
करने का प्रयत्न करें । कहा भा है-- 
कामः क्रीधस्तथा मोही लोभो मानों मदस्तथा 
परबर्गमुःसजेदेनमण्मिस्त्यकते खुग्बो नृप 
बरद अब ज्यादा न कह कर केवल इतना ही 
कद्दना पर्यात होगा कि जिस प्रकार पिता अपने थुत्र 


जैनथम का उदयकाल्ठ सबसे पुरातन है 


के प्रति पेश आता है उसी प्रकार राजा को अपनी 
प्रज्ञा की तरफ पेश आना चाहिये। पेसा करते हुए 
ही उसका राजापन साथक हो सकता है अन्यथा 
नहीं | हम तो सदा यही आलाप गाया करते हैं ओर 
गाया करेंगे कि - 

राजा सत्य व घमश्च गज़ा कुलबर्ता कुलम्‌ 

गाज़ा माता विता चंब राजा हितकरों नुणाम। 

किन्तु यह हमारी आशा सफल होता है या नहीं 
यह हम नहीं जनते। यह तो शासकों के हृदय ही 
ज्ञानले हैं। 


- ->औ५८ 


७ 


ज्ञेनव 


का उदयकाल सबसे परातन हे 


>+-- ८७ हैं हट $, है हा 


( छे० श्री युत वारन्‍्द्रकुमार जन हिन्दी रह ) 


विचार विनिमय आधुनिक संसार का स्वास 
मन्तवय है । यह है भी आवश्यक, खासकर भाग्त 
वासियों के लिये तो आवश्यक ही नहीं, किन्तु उप- 
योगी भी है । जिन में सोलहयीं शतात्दी की साम्प- 
दायिकता अबभी अपना प्रभुत्ध जमाये हुए है दुर्भाग्य 
से भारत ओर उसके निधास्ती इस गणना में हैं । इस 
नद जांयन की लड़र में भी दुराप्रह्ठी साम्प्रदायिकता 
का नाश इस युग में भी महीं हो पाया है। ओर 
इस पर भी तुर्रा यह है कि लोग अपने २ मन्‍्तव्यों 
को ही नितान्त सत्य ओर सर्वधा निष्फ्त हो कर 
सत्य को प्रकट करने का दंस भर रहे हैं। यदि एसे 
व्यक्ति अपने पत्ञपात का चश्मा आंखों से उठा कर 
सत्य का निणेय उस विषय के संपूर्ण साहित्य को 


परीत्ता द्वारा. करें तो, इसमें शक नहीं है कि 
सत्यमार्ग के पाने में असफल न होंगे । किन्तु मनचले 
लोग इस क्रिया से कोसों दूर रहते हैं। ओर वह 
दूसरों के मान्य सिद्धान्तों का उपहास उड़ाने में 
अपनी बड़ाई सममते हैं । फ़्या वे सभ्य संसार की 
दृष्टि में भच्छे हैं? ऋदापि नहीं । 
इसी प्रकार का एक नम्रना हमार सम्मुख 'भाय 
मित्र' के दिगत अंक (ता० ११ अप्रल १६३५) के शंका 
समाधान स्तम्भ में महाशय जियालाल जी वर्मा 
आगरा का लेख मेरे इस कथन की सत्यता का चोतक 
है । ६स तो इसी स्तम्भ कई महिनों से दो पुस्तकों 
की समीक्षा प्रकाश्त होरही है मगर बह अमीतक 
अपुण है। इसी कारण उसका उक्तर नहीं दिया गया 


[5। 
है, पृर्ण होने पर समाधान किया ज्ञायगा विचारशील 
पाठक तब तक धेय॑ रखें । 

बर्मा जी ने इस लेख में यह सिद्ध करने की 
असफल चेष्टा की है कि तनधर्म नवीन धर्म है ओर 
बह २३०० ब से प्रचलित है तथा बोझ धर्म की 
शास्ता है। जिसका सारांश भापके ही शब्दों में इस 
प्रकार है-- 

“+3- जब से तेन स्तृप इत्यादिक है तभी से जैन 
धर्म है, अर्थात लगभग २४०० ब्ष से है । 

२-इससे पुराने स्तृप इत्यादिक ने मिलने से यह 
प्रकट होता है कि जैनमत इससे पृ नहीं था । 

३ पादि था तो जनाचाये पहिलेस्तृव इत्यादि 
बनवाने का शान नहीं रग्यते थे। वह उन्होंने बोद्ंसे 
सीखा, इसालिय मे बोद्धोंकी शारवा कहलछाये आदि |" 

अब विचारणीय यह है कि क्या यह बात वर्मा 
जा ने सस्य लिखी है. या मलछत 

बेसे तो जैनियोंकी मान्यता है कि जनधमम स्वतंत्र 
ओर अनादि काल से चलता आ रहा है, विश्व मे यही 
बक सश्या घमं है ओर वह कहीं न कहाँ किसी रूप में 
हर समय विद्यमान रहता टै यह बात है सी ठाक। 
अवस्रपिंगी काल में जनथम के भादि प्रवतंक भ० 
ऋषभदेव थे इस्सी कारण उनका नाम आदिनाथ पडा 

क्योंकि यह प्रथम तीथे कर थे जिनका कि समय 
इतिठास की सीमा से बहुत दूर है । भ० ऋषभ- 


€. आाषसण। ससानाना सफ़नाना विपासहित ' 
हब्लार शांजरा #'वे विरालगापिल गषाभ ११५, 


ज्ैेनदृशन 


देख ने इस युग के प्रारम्भ जैनधर्म का प्रचार किया 
था । इस बात की पुष्टि जैन शास्त्र ही नहीं अपितु 
जनेतर प्रस्थ भी करते हैं. उदाहरण के लिये कुछ 
प्रमागा दिये जा रहे है पाठक ध्यान से पढ़ें ओर 
बिचार करे । 
वेद १ पुरागा २ आदि मान्य प्रन्‍्थों में स्पष्ट उल्लेख 
मिलता है। इसके अतिरिक ऐतिशासिक प्रमाण भी 
उपलब्ध हैं. पाश्यात्य विद्वान डा० फूहरर पी 
[पोएक ) ने मथुरा के क्रंकालों टीले से प्राप्त 
शिलालिग्वों के आधार से यह सिद्ध किया है कि 
ध्युर्व समय में जैन लोग ऋषभदेव की मरर्तियां 
बनाते थे। देखो उच्छेव वध्ीत्राफिया इंडिकरा 
.]0 ॥ए प॥त७३ ४७पााए | पते 2 ) 
राजा कनिष्फ हृब॒#८६ ओर बासुदेव सम्बत इ नल्टेस्जों 
पर है ज्ञों दो हजार वष पुराने हैं । ओर तो कया 
वर्मा जी के गुरे महाराज स्वा० दयानन्द ज्ञीने 
स्वयं प्रथम ऐडीशन सत्याथ० में छिग्वा है कि “ मैन 
धरम के प्रतिपादक भगवान ऋषभदेव थे । 
इस्ससे स्पष्ट हे कि भगवान ऋषभदेवका अस्तित्व 
उतिहासिक सीमासे बहुत बाहर है. उन्हींको आदि-- 
नाथ भी कहते है, इन्ठी से छेकर आजतक धागाप्रवाह 
से सैनधर्म चला आ रहा है। आज से २४८०१ व पूव 
अन्तिम चोबींसवें म० महावीर तीर्थ कर के पश्चात 
इन्द्रभूति गोतम आदि बनिवरों ने प्रत्थरतल अपनी 
स्मृति में सुरक्तित सके इसके बाद अंत तक 


न दूर 


ऋष्नद आए ८, ८, ४० 


». भहबत में ऋषभदव 4 अष्टम अबनार आानकर जैनधर्म का प्रवदक वाया है । अष्टम मे इब्यातु नाभजीते उरू क्मः । 
इसैयन्व त्मचीगाणा सवाध्रभ नमरक्रतः ॥९३॥ १० स्कन्पः तु० अध्याय ' मॉककेयपुराण ० ५० १० १५०, फ्रम पुराण 0 
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पृ८ २१ । गरूटपुराण ० ह£ पृ० है आदि में -- 


जैनधमे का उदयकाल सबसे कुरातन है 


यतिवरोंकी स्मृतिके--आधार से हो ई० प्रथम शता- 
बडी से भी पहले उनके कथानक विभिन्न आखायों 
द्वारा साहित्यके भिन्न २ अडुगेंमें रब लिये गये । किन्तु 
इससे पूर्व प्रचान समय के शिलालेख स्तृप भावदि 
थोड़े मिले हैं। कारण यह है कि कुछ तो जैनियां की 
उपेज्ञा के कारण नष्ट श्रष्ट हो गये ओर कुछ अमों 
तक बिना खोजके ही पृथ्वीके भीतर दबे हुये हैं । फिर 
भी अभी हालमें जो खुदाई हुई हैं उनमें से ज्ञो सामग्रो 
प्राप्त हुई है। उससे जनघम का प्राचीनता अधिक 
पुरातन सिद्ध होती है । 

भभ। ता० ५७ माच १६३५ के देनिक पत्र अजनर्मे 
“भाग्त ओर वेविलोनका सम्बन्ध याजी डा० प्राणनाथ 
विद्यालंकार का महत्व पृण ग्वोज" इस शीषक का ले 
कुपा है इसमें डा० साहिब ने एक तात्रपत्र जो कि 
उन्हें काटियाबाड़से प्राप्त हुआ था उसका रहस्पोह्ठाटन 
किया है। यह ताश्र पत्र वेबिलोस के सन्नाट नेबुच- 
रनेजर प्रथम ( ६० सन १६४० बद पृ ) का था आर 
इस पर “ नेमि राजा / नाम खुडो हुआ था इससे 
आपने ई० सन से ११४० बष पुथ्र मैनधमकी धराचीन- 
दा सिद्ध की है। ओर यट नेमि राजा अथांत भ० 
लेप्रिनाथ * जैनियों के २५ ताथ कर श्री कृष्णा के 
समकालीन थे । आज़ भी इनके स्सति चिन्ह गिर्नार 
पंत पर (चरण चिन्डे) ओर गुफा मोजूद है । इसके 
अतिरिक्त मोहनजोदारू में पॉच हजार बष पूर्व को 
श्र, हो, घृति कीति, आदि नाम आर कुंड सालों पर 


पज्िनेश या जिनेश्यर' शा स्पष्ठ मिले हैं।(!॥:.05। 
वीाऊ्ंावएत) ता छा - एक ै4व]) ०७ 


[६] 


5प]]/6४॥।९॥ ) इस से भी जैन घमं पांच हमार व 
पृर्व सिद्ध होता है। क्यों कि ये सील ५ हजार वर्ष 
पुरानी निश्चित की गई हैं। 


अब आपके तोसर आक्तेप पर विखार करना दै 
इसमें आपने जैन धर्म को बोद्ध धर्म की शाखा 
बतलाया है सो मिथ्या है. जैन धर्म बोड धमे को 
शास्वा है यह इतना हैं। गलत है जितना कि दिन को 
गात्रि कहना। बोद्ध शास्मों में यह साफ तोर से 
वर्णन है कि भ० महावीर जैनियों के चोबास्थे तीर्थ - 
कर थे । महायग्ग दरयनिकाय भाई प्रन्‍्थों में 
शआाबक जैनो 'निम्न्थ “गज्दोंका व्यवहार देखा ज्ञाता 
है। इसो बात को डा० जैफोबी (७०७४४ ले अपनों 
पुल्तक ( फरनलाहते ।0085 ४ ॥|)७ (४०  0॥॥॥७ 
५ | ) नाम की पुस्तक में लिस्वा है कि निप्रन्थ 
श़दका अथे 'जिन जैन है, तथा प्रम्मपद की निम्न 
गाथा में उस शब्द भो इस बात का द्योतक है। 

डसम॑ परं बार महेसि विजिताबिनं। 
अनेज्जञ नहातक बुद्ध तमई शाम ब्राह्मण | ४२५ 

उसमे शःद भ० ऋषमदेवक लिये प्रयुक्त किया है । 
बोद्राचाय आर्य देव अपने “ सतशासर्त्र | में 
सी जैनधर्म के संस्थापक भ० ऋषभकों बतलातें हैं । 
| इस के सिवाय कुछ चिद्दानों का मत है कि बोड- 
मत जैनमतसे निकला है मिसेत्न बना पीसेस्ट कहती 
हैं कि महाबार ने हा बुद को गुरूपदेश दिया था। 

खनधथम की प्रायानसा के सम्बन्ध में सारताय मर 
पराश्चित्यविढ्ानों का परत देस्विये--श्र/० घालगंगाधर 
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कर बंध & पृ८« २४०५ पर देग्या 


[१० | 
तिझक “ मराठी केसरी ” पत्रमें १३ दि० सन्‌ १६०४ 
में लिखते हैं ” प्रन्थों तथा सामाजिक व्याख्यानों से 
जाना ज्ञाता है कि जैनधर्म अनादि धर्म है, यह विषय 
निर्षिबाद तथा मतभेद रहित है । खुतरां इस विषय्रपें 
इतिहास के दृढ़ सबूत हैं | मेजर अनररू ज्ञ० सौ० 
कफरलांग पुफु० आर० पस० ई० आदि सन्‌ १८६७ में 
अपनी वुस्तक मे--॥ 8 ]05४00 [ते 8 ॥0- 
छयावाहु 0/. _क्वोितांका) ( 070 ।?, ]8 ) वें ७ 
भा ५ 0]0087फ ॥0 (काका वि4॥) एव ]70॥9, 
( ]7090 २, ]7 ) अर्थात्‌ “जैनधमके प्रारम्भ का पता 
पाना असम्भव है । इस तरह भारत का सबसे पुराना 
धर्म यह जैनधर्म मालूम होता है " सारांश यह है कि 
शिलालेखों से वेद, पुरोगा, महाभारत. रामायगा, 

विद्वानों के मत से स्पष्ट है कि जैनधर्म बंदिकिधर्भ से 
अति प्रायीन ओर सच्चा ओर स्वतंत्रधर्म है इस बात 
पर भाक्तेप करना भारी भूल करना है । 

आगे चल कर आपने जैनधर्मको नाम्तिक लिग्था 

है जी इसी प्रकार है कि जैसे कोई स्वा० दयानन्द को 
मुसलमान बतलावे * । फिर आपने जो दिव्य बाणी 
कं है, इसकी परीक्ता तो आपके इसी लेख से हो 
गई है आपने इस लेख में जैनथर्श को २४०० वर्ष से 
ओर दूसरी जगह २४०० बर्ष से. आंर तीसरी जगह 

२५०० बष से बतलाया है भत्र भाप हैं| बतलावें कि 
आपका कोनसा कथन सत्य है वर्मा ज्ञा आपको पेसी 
बाणी तो आपकी आये मंदिर में ही शोभा देगा । 


आपने बड़े बलपूर्वक लिखा है कि “आपके प्रायोन 


जैनरशन 


बतलादें ” सो महाशय जी आपतो सिवाय वेद के 
और किसी शा््त्र को प्रामाणिक मानते ही नहीं. उस 
में ही अगर कहीं पकड़े जादें तो कट कह देते हैं कि 
हम तो पोने दो वेद मानते हैं | क्योंकि इतने को ही 
भाष्य स्वामी जी ने किया है। कहिये अब आपको 
किसका प्रमागा दिया ज्ञावे ? अब लीजिये रामायण 
बा० काँ० स० १४ ध्लो० १२, महाभारत शांतिपव अ० 
२३८ पृष्ठ $१५ पर आग तो कया स्वयं वेद में (म्रवर्भ 
मा० ऋषवेद ८५२०) इस गसंजका अर्थ आचार्य विरूपा- 
त्त बाडिया पम० ए० बड़ तीथ ने जैन तीथ करों के 
सम्दन्ध में किया है । 
«०८२ - 
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पर ] 
४ आपवश्यक्ता है १ 
थे ् 
4 ] ०० #+9 
रु “गान्धी छाप” पविन्न काश्मीरी केसर 
४ 3 बर्ड 
४ की बिक्री के लिये हर ज़्गह जैन टों की 
४ जरूरत है। शांध पत्र व्यवहार करें। प्र 
च का क्र 
४ भाव !॥) प्रति तोला । सूचीपत्न मुफ्त । 
& 5 ६७७ कि 
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बक साहकार ने गाड़ी वाले से कहा - - 
“झंटशन तक का क्‍या लोग ?' गाड़ी वाले ने कहा 
« जार आने, सरकार!” साहकार ने रुपए की 
थेल्ली रिखलाते हुए पुछा | आर इस बोमे का ? 
“ कुछ महीं, हजुर !. “अच्छा, रुपये की 


शास्यों का माप हमारी किसी प्राचीन पुस्तक में लिखा. धेलियों को ले चलो -में गाड़ी के साथ-२ पंदल यलूंगा 
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»... कनमत ना रिकक सले ला ह£ 


गर 


नम्पावता पुस्तक माला से पका शत पुरुूक की पर 


सवा कर्मानेन्द ते; ने एक बार पनोग्ण में कद दया | 


आयेसित्र का विषवृत्त 
- अाजरअऑश>ब-न- 


अहिसावाद पर आसेप 


हिन्दू जाति की कवनतद्शा तथा डसकी दयनीय 
निबलता को देग्व कर हिन्दू ज्ञाति के अनेक हितेयो 
महालुभाव हिन्दूज़ाति को बलवान बनाने वाले कारणों 
की खोज कर रह हैं साथ ही वे उन कारणों को भी 
दू द रहे हैं जिनके निमित्त से डिन्दू समाज बलहीन 
हो रहा है तथा दिनोदिन होता जा गहा है। यह 


बक हिन्दू ज्ञाति के लिये शुभच्िन्ट हैं क्योंकि जो, 


जाति अपनी दुदशाका अनुभव कर उसके मिटाने के 
साधन खोजने लगती है बह अयध्य निकर भविष्य 
में उन्नत हो ज्ञाती है-- 

किन्तु इस विषय में गहरी खोज करके असल 
कारणों के दूढ्ध निकालने वाले विद्वान बहुत कम 
दिखाई पड़ते हैं अधिकतर ऐसे लोग दृर्टिगोचर होसे 
हैं ज्ञो अपने संकुचित दृश्रिकोण से. इतिहास की 
अनभिकज्षता से तथा भारतीय विभिन्न धररमिक सिद्धा- 
न्‍्तों की अजानकारी से इस विषय में अत्तम्य मोटी 
भूल करके जनता का असाम अपकार कर बठते हैं। 


इसके लिये पाठक मदासुभावों के समत्त षक ताज्ञा 
उदाहरण रकखा जाता है 


आगरे से प्रकाशित होने वाले १४ मा के आये 
प्रित्र में 'विषत्ृत्त का विस्तार शीर्षक लेख प्रकाशित 
हुआ देलेखक पं०शान्तिस्थरूप जी शास्त्री विद्यालंकार 
हैं एस लेख में सारतव॒र्ष को पतन कराने के" अवतार 
बाद, अद्वेतवाद, वरण्णब्यबस्था, मूर्तिपुज़ना तथा जैन 
बोद सम्पदाय ये पांच. कारण बतलछाये हैं ओर उन 
को विषवृत्त को शाखाओं के नाम से उल्लेख क्रिया 
है। यहां पर दम विद्वान लेखक के पांचवें मंतत्य पर 
कुछ प्रकाश डालते है | 


लेखक के भासतेप जनक निम्न लिखित बाकयहें- 

“पंचम शाखा इस विषत्रत्त की जैन ध्य बोझ 
सम्प्रदाय है। इन दोनों सम्प्रदायों ने अनुचित अर्टिसा 
बाद का प्रचुर प्रचार करके मनुष्पों को अत्यन्त 
अकमंण्य, आलसी भोर पुरुशयहीन कर दिया है 
स्वर्गीय लाला छाजपतिगय जी ने तो बक बार यहां 
तक कह दिया था कि भारत में हिजड़ोपन फैलाने 
का उत्तर दाता जैन सम्प्रदाय है। बेदिक अर्टिसाराद 
जैनमतके: अ्िसावादसे सबेधा प्रतिकूल है। .. जैन 
मत छोटे छोटे कीड़े मकोड़ों की सत्यु से बचने के 
लिये कूृपनिर्माण आदि सार्वजनिक हित लंपादक 
कार्योकों भी निषिद्ध ठदराता है । धन्य है ऐसे अर्टिसा 
बाद को जहाँ खटमलों की रत्ताकी जाय ओर नररत्न 
की उपेत्त। की जाय |" 

विद्वान लेखक हिन्दू जाति के पतन के कारणों 
पर प्रकाश डोलने सरीखे बिशाल कार्य को करने 
चले हैं किन्तु उनने स्‍्वय अपने आपको गाढ़े भंधच- 
कार के भीतर छिपा रकखा है। उनको अभी तक 
भारत बष का तथा जैन ज्ञाति का साधारया इतिहास 
भी ब्लाल्ूम नहीं भर न उन्हें अपने पड़ोसी जैनसमाज 
के धार्मिक सिद्धान्त का ही कुछबोध है यही कारगा है 
कि आप अन्प्र साधारण पुरुर्शो के समान पश्चेत सरी- 
सी मोटो भूल कर गये हैं। वे तथा उनके इतर 
सदयोगी हमारा यह लेख पढ़ कर अपनी भूल का 
संशोधन करे | 

जैन ज्ञाति का इतिहास वह बोर पुरुषोंका उज्बल 
इतिहास है जिससे मारतब्ष का प्स्तक उन्नत रहा 


* डे 
$. 5 
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है तथा भविष्य में सी इतिहास वेसाओों के मस्तिष्क 
में यह बात अंकित रहेगी । 

घर्तत्ान जैनधर्स का इतिहास भगवान ऋषभदेव 
से प्रारंभ होता है जिनका कि जमाना करोड़ों वष 
पहले का है इसके निर्मायक साधन आज भी पाये 
जाते हैं जिनसे कि इतिहासवेसा यह बात प्रमाणित 
करते हैं कि भगवान ऋ्रषभदेव की मान्यता न तो 
नवीन दे ओर न निराधार ही है। ये भगदान ऋषभ 
देव जैन इतिहासानुसार प्रथम तीथ कर थे। उन्हों ने 
जहां साथु अवस्था में घामिक मार्ग का छ्वार खोला 
था वहां अपनी ग्रजम्थ दशार्म राज़ नीते शित्तञाका भा 
प्रारम्भ किया था। उन्‍्हों न अपने भरत, बाहुबली 
आदि वुश्रों को शाम्त्र विद्या, राजनीति, आदि 
सिस्वलाई था । यही कारगा था कि उनका बड़ा पुत्र 
'सरल' दिग्विजय करके सावेभोम. प्रथम चक्रवतीं 
सप्नाट दुआ आर बाहुबली प्रसुयात शुर्वीर छुआ। 

सोलहदें. समत्रहत्रं आर अठारहयें तीर्थंकर श्री 
शान्तिनाथ, कुन्थुनाथ, अग्हनाथ ने भी अपने गृहस्थ 
जीवन म॑ दिग्विजय कर के विशाल साछ्राज्य प्राप्त 
कर चक्रवर्ती नाम पाया था। 


यह बात तो उस जमाने की है जिस समय वर्त- 
मान इतिहास्स की पहुल नहीं है किन्तु ज्ञिस अमान 
का इतिहास स्वच्छ शीफ़ो के समान चमक रहा हें 
उम्त ज्षमाने का यदि कोई भारताय आदेश सम्राट 
हुआ है तो बह जनथम का अनुयायी राजा चन्द्रगुतत 
हा हुआ है ( चन्ठगुप्त सन्नाट के जन होने म॑ जिनको 
संदेश हो वे मेखूर के उपल/ण्ध पुरातत्व का अवलोकन 
करे | चान्द्रगुपत थी भदुबाहु जन आच्ाय का शिष्य 
था भार अ ते सम्रप में जन साधु जीवन व्यतीत करता 
हुआ है स्वगबासता हुआ | अऑद्िसा चल के उपस्पक 


बडे ३००० जब 


शन 
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जैन राजा चन्द्रगुप्त ने ही सक्‍यूलस सरोखे दुर्जय 
विदेशीको बुरी तरह मार भगाया था ओर अफगानि- 
स्‍्तान को भारतवण्ष में मिला कर वहां भारतीय विजय 
पताका फहराई थी तथा भारतवर्ष में निष्कंटफक पक 
छुत्र शासन किया था । 


उसका पुत्र बिन्दुसार राज़ा भी जैन ही था। 
तथा उम्रका पोज सप्ताट अशोक अपनी २६ वर्ष की 
अवम्था तक नैन घमं का उपासक रह कर भाग्त का 


बुक कृत्र राज़ा बना रहा उसके बाद वह बोद्ध धर्मान- 
यायी हुआ । 


उस्सके बाद कलिग देश का महामेंधबाहन राजा 
खारवेल जैन धर्मानयाया ही था जिसने १६ बष 
अवस्था में राज़ सिडासन पाकर दिश्विज्ञप की 
आर अनेक युद्वों मे शूर बारता से आदश बिजय 
धा। 


का 
था 
पाई 


गंखूर प्रान्त के गंगधंशीय शासक राजा जैन ही थे 
जिन्होंने ईल्बी! की दूसर। तासरों शताओ्ठी से दबा 
ग्यारहर्वी शताइढी तक राज़ किया | कलचूरि परमार, 
राठोड आदि राजपूत बंशों हे अनेक शूरवार राजा 
जैन धर्मानुयायी हुए है जो भावतीय वीरों में गणनीय 
माने जाते हैं। चासुण्डराय अमोघवष कुममारपान 
आदि की बीरतापूर्ण ज्ञीवनियां सुर्दादिल्वोंमं भी बारता 
फू क देती हैं। 
इतना ही नहीं किन्तु अनेक जन गानियां एसी 
हुई हैं। जिन्‍्हों न राज्य किया है तथा युक्षों में बिजय 
वाई है । 
इस्र दशा में जन धरम को या उस के अहिसा भ्रम 
को भारतवर्ष के अधःपतन का कारण बताना अथवा 


खिचय्क्त की जारता बतलाना कितनी अश्ानता है 


आयमित्र का विषदृत्त 


भारतघर्ष जब तक जिन जिन प्रदेशों में जैन राजाओं 
के शासन में रहा तब तक वहां किसी विदेशी का 
प्रवेश नहीं हो पाया | भारतवर्ष के पतन का कारण 
पृथ्वीराज ज़यचन्द्र की आपसी फूट तथा पृथ्वीराज 
की राजनेतिक त्ुटि थी। 
आयसमाजी बिढानों को पता होना चाहिये 
कि जहा जैनधर्म परम अहिसाका उपदेश देता है वहीं 
उसको आचरणम्म लाने के ११ दर्ज भी निर्दिष्ट करता 
है इन ही १२ दर्जा में भहिसा घम का वह दर्जा मी 
है जिसमें रहकर जैनबीर शत्र से अपने धर्म की या 
अपने देश की रक्षा के लिये विकट घोर संप्राम भी 
कर सकता है जैसा कि अनेक जैन राजाओंने किया। 
जैनियों का अहिंसा धर्म मार खा लेना नहीं 
सिखाता किन्तु वीरता पूर्वक शत्रु से निबल जीव की 
रत्ता करना सिखाता है| 'खटमल मार देना' शायद 
आर्यसमाजी भाइयों ने बीरता समझ रकक्‍खी है ऐसी 
बीरता का जैनधम ओर उसका सिद्धान्त बेशक 
निषेध करता है। जन धर्मका उपदेश है कि क्षुद्र जीव 
चाह तुमको कप भी दें उनके ऊपर हाथ न उठाओ 
किन्तु उस दुष्ट को उचित शिक्षा दो जो बत्टहीन पर 
अथवा धर्म, देश पर आक्रमण करता है । 


फिर हमारे भाय॑समाजो विह्ाान बतलाने का कष्ट 
कर कि जेनघर्म का अहिन्सा सिद्धान्त मनुष्य को 
हीजड़ा पन सिखलाता है या बीरता का पाठ पढ़ाता 


ह। 

कुँआ स्युदधाना आदि सावेजनिक हिलकायों का 
निषध जैन ॒प्रन्थों में है यह भी लेखक का श्रम है 
उन्हें पता नहीं कि सैन लोग कुएं घमशालाप', बाग 
बगीचे आदि बनवाते हैं या नहीं। जैन कया कँझों का 
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पानी न पीकर आकाश का पानी पीछे हैं ? सारश्तथत 
में क्या हज़ारों कुद' जैनियों ने नहीं खुदबाये ? 

जिस जैन ने गृहस्थ जीवन से विर्क होकर 
गृहका- क्ोड दिये हैं कुष' खुदधानाउस पुरुष के 
लिये निषिद्ध हे: न कि गृरकाय करने वाले जैन के 
लिये। 

इस तरह विठान लेखक ने अपनी अनभिक्षता से 
जैन धमं के साथ भारी अन्याय किया है जिसकी 
उन्हें शुद्ध हृदय से त्षमा मांगनी चाहिये। 

आपका यह लिखना सर्वथा सत्य है कि-- 

“धंदिक अहिसाधाद जैन मत के अहिसायाव 
से सवा प्रतिकूल है ।" 

फ्योंकि घदिक अहिंसा तो यश समय जीवित 
बकरे आदि पशुओं को अग्नि में स्थाहा कर देने को 
सम्मति देती है जैसा कि अभी तक सनातनी लोग 
कहीं कहीं किया भी करते हैं तथा स्वा० वयानन्द जी 
भी सत्यार्थ प्रकाश ( प्रथम संस्करण ) में बन्ध्या 
गाय का हथन करना लिख गये थे। ऐसी बोेदिक 
अहिंसा से जैन अहिसावाद सर्वथा प्रतिकुल है इसी 
वंदिक अहिसा ने भारत वर्ष में यह घोर अत्यायार 
फैलाया था कि जिसको सुनते विद्ारते हृदय 
सिहर उठता है। यदि उस पापमयी भहिसा को 
भगवान महावीर तथा उनके अनुयायी जैनवीर न 
शोकने तो सारतवष आये देश कदापि न रहता । 

जैन भहिसावाद अणुयती गृहरुथ जैन को जहां 
निरफ्राध जीब की संकलपी ( इशदतन ) हिसा का 
नियेध करता है वहीं अत्याखाशी को उस के: अन्या- 
खार का उचित वंड देने से रोकता भी नहीं है यदि 
अर्हिसा का आदेश अनुकरणीय रूप हो स्यकता है तो 
बह यही जैन अर्दिसा का रूप हो सकता है । 
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लेखक महानुभाव ने स्व० ला० लाजपतराय ज़ी 
के कथन का हवाला देकर जैन अहिसावाद पर 
कायरता का धत्बा लगाना चाहा है किन्तु आपको 
मालूम होना चाहिये कि स्व० छाला जी के समत्त 
जिस समय जैन बं'रों के ऐतिहासिक उद्धरण पेश 
किये गये थे । उस समय लाला जी ने अपनी भूल 
स्व्रीकार कर ली थी तथा उसका संशोधन करने का 
वचन भी दिया था। 


विरोध परिहार 


जैनद्शेन 


इस तरह श्रीमान (० शान्तिस्वरूप जी जैनियों के 
जिस अहिन्सावादकोबिषवृत्त की शाखा सममर रहे हैं 
वह अमृत का प्रवाह बहाने वाला स्लोत है। देश धर्म 
तथा समाजका उद्धार इसी अहिसावादसे हो 
सकता है। आशा है विद्वान लेग्वक जन अडिन्साबाद 
का गंभीर अध्ययन करके अपनी मूल सखुघारेंगे। 


--अजितकुमार जैन 
मु | <-ह-न्ते, टा ..0.. 
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( छे०- श्रीमान १० राजेन्द्रकुमार जैन न्यायतीर्थ ) 


विरोध ६-- “मेरा कहना है कि अनुमेयन्व ओर 
प्रत्यक्षत्व की व्याप्ति असिद्ध है । मेरा यह कहना नहीं 
कि व्याप्ति के लिये स्थान ही नहीं है । यदि हम स्तब 
पदार्थों को साध्य बनाले तो भी ज्याग्ति के लिये 
स्थान रहेगा। पत्तके भीतर जितना भांग मिद्ध है 
बह दफ्टान्त है। यहाँ व्याप्त प्रहण होसकता है ओर 
जितना भाग असिद्ध है वह साध्य हैं । पत्तका घ॒कांश 
सिद्ध होने पर भी प्रृर्णाश अमिद्ध होसकता है ”। 

परिहार €-- व्याप्तिपृवंक अनुमान होना है। 
व्यात्ति के निश्चित होज्ञाने पर अनुमान की उत्पक्ति 
होती है । पत्त आदि की कल्पना अनुमान काल की 
बात है। अतः इसमें या इसके अंश विशेष में व्याध्ति- 
प्रहण की बात ठीक नहीं । यदि इस विवाद को भी 
करोड़ दिया जाय ओर आउेपककी बातको हैँ। स्वीकार 
कर लिया आय तब भी उनका प्रस्तुत दूषगा ठोक 
नहीं बेठता | प्रस्तुत पत्त अर्थात्‌ जगत के सम्पूर्ण 


पदार्थों में भी दो अंश हैं। पक अंश में अनुमान विच- 
यता के साथ प्रत्यक्त विषयता की व्याप्ति निश्चित है 
स्थूल, वर्तमान ओर सम्बन्द पदार्थों में इस प्रकार 
के नियम स्वीकार करने में किसी को भी बाधा नहीं 
होस्सकतो अतः यहाँ व्याण्ति का निश्चय कर लिया 
जायगा ओर फिर इसके ही आधार से सूक्ष्मादि 
पदार्था में भी इसकी सिद्धि होजायगी | इस प्रकार 
भी व्याप्ति का निश्चय ओर जंगत के सम्प्र्ण पदाथा 
मं प्रत्यत्तविषयता की बात बिलकुल ठीक बेठ ज्ञाती 
है । 

विरोध १०-- आचायेसमन्तभठ के शह्डों को 
मैंने जिन शररों में रज््वा है वह सरलता के लिये न 
कि झूठा दोष देने के लिये।जिस दोष की आपने बड़ां 
कल्पना की है बहन तो मेंने दिया है ओर न वहां 
दिया ज्ञां सकता है। जिस शेल्दों को मेंते अपनाया है 
बढ़ आचाये को भ॑। स्वीकृत है। आजाये सूक्ष्मादि 


विरोध परिहार 


को पत्त बनाकर उप्सहार म॑ सूक्ष्मादिक्ष संस्धिति 
नहीं कहते किन्तु सर्वश्ञ रांथिति कहते हैं-- 

खेद है कि आत्तेपक ने स्याय की इस साधारगा बात 
का भो स्यान न रक्‍्खा | 


परिहार १०- प्रानीन आचायकि समप्र म॑ सब» 
स्वीकार न करने वाले दांशनिकों मे मीमांसक सम्प्रदात 
का मुख्य स्थान रहा है। मीमांसक सवज् न मान कर 
भा स्थूल, वतमान और सम्बन्धित पशर्था को प्रत्यत्त 
का विषय स्वीकार करता हैं उलझो तो केवल सक्ष्म 
व्यवहित आर असंबन्धित पदार्था' को और विशेष 
कर पुण्य पाप की प्रत्यक्षविषयता में ही विवाद रहा 
है किसी को भी इन पदार्था का प्रत्यक्ष करने बाला 
प्रमाणित करदेना ही मीमॉसक के प्रति सबश मिद्धि 
है अतः आचाय समन्‍्तभद्र ने सूद्मौदिकों पत्त बना 
कर भी उपसंहार म॑ “सदज्न मंस्थिति” फह्द का 
प्रयोग किया है तथा उनको ऐसा ही करना भी 
चाहिये था किन्तु आत्ञपक्र की परिस्थिति आचाय 
समन्तभद्र की परिस्थिति से भिन्न दे। इनको तो 
आचाये समनन्‍तभद्र के कथन पर विचार करना है। 
अत' इनका तो यह अनिवाय कतेग्य था कि बढ उक्त 
आशच्ोये के अनुमान को उनके ही पापदों में रखते ओर 
उस पर विचार करते। आज्ञेपद्ा ने पेसा क्यों किया 
है ? इसका उत्तर हम अपनी लेखमाल् में ही देखुके 
हैं। ओर बह यही है क्वि उक्त आचाय के अनुमान में 
दोष बनाने को । यदि आचाये समनन्‍्तभद्ध के अनुमान 
को उनके हो शउरों म॑ रक्रावा ज्ञासा तो दोष को स्थान 
ही नहीं रह जाता । आ्लेपक्त ने अपने ऊपर से इस 
दोष को हटाने की भी चेश्टा की है किन्तु बह उनका 
अघरूल प्रयत्न है। इस पर विशेत विचार उम न० 

१२ परिहार में कर गे | आत्तेपक ने आ तर सत्र -उप्र: 
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के प्रस्तुत अनुमान में असिद्ध दोष की ही चर्चा 
उलाई थी तथा उस हं, के सम्बन्ध में मेंने बिचोर 
किया है। अब यदि आलेपक का यह कहना है कि 
विवादस्थ दोष प्रस्तुत अनुमान में नहीं दिया ज्ञा 
सकता तो बड़ी प्रसक्नता की बात है। अब रह जादी 
है आत्तेपक के ढारा अक्ल्पित दोष के सम्बन्ध में 
प्रैरो कल्पना।। इसको आत्तेपक ने केवल प्रतिज्ञा के 
रूपमें ही लिखा है | उनका कतंव्य था कि बतलाते कि 
इस्त धक्तार के क्रिस दोषका मेंते निराकरण किया है| 
आशा है आज्नरक इस बात का आग ध्यान ग्क्खेंगे। 

“आतज्तिपक ने न्पाय को इस साधारण बातका 
भी ध्यान नहीं रक़ख्वा” आजेपक को यह बॉत तो 
बिलकुल उनके ही लिये उपयुक्त है। जो व्यक्ति पूर्ण 
पत्त के भावकों बिगाड़ कर फिर उसके खण्डन की 
चेष्ा करता है उसके लिये इस प्रकार के वाक्यका 
प्रयोग किसी भी प्रकार अनुपयुक्त नहीं । 

विरोध ११--प्रत्यज्ञ का विषय न होनेसे पदार्थ 
के अस्तित्वनाश की बात निरथक हे सैरा यह कठना 
नहीं है कि दिश्ब का कोई प्रत्यक्ष नहीं. कर सकता 
इसलिये विश्व है ही नहीं। मैरा तो कइनां सिर्फ 
इतनी ही है कि प्रत्यत्तका विषय नहीं हो सकता इस 
लिये अप्रत्यत्त है । अभाव की बात छाना व्यथ है । 
बायु का रूप प्रत्यक्ष से नहीं जाना जा सकता इस 
लिग्रे हम उसका अभाव भले हो न माने परन्तु बढ़ 
अप्रत्यक्त है इतना तो कई सकते हैं । बस यही बात 
चुम्बक शक्ति के विषय में है। में उसका अभाव नहीं 
कठता सिफ उसे अप्रत्वत्त कहतों है. इसो से यहा 
मतलब है । 

यद्यपि जो वस्तु हमारे प्रत्यक्ष का विषय नहीं 


उसमें प्रत्यत्तविषयता नहीं है यह नहीं कहा जासकता 
किस्तु उसमें प्रत्यत्तविषयता है यह भी तो निश्चयप्र्॒वंक 
नहीं कहा जासकता, क्यों कि जो पघिषय हमारे प्रत्यत्त 
का विषय नहीं है वह दूसरे के प्रत्यत्ष का विषय 
होना ही आाहिये यह भो नियम नहीं है । इसल्यि 
यहां सन्‍्देह तो है ही । ओर जो संदिग्ध है बढ़ 
असिद्ध है। यहां मेरा कहना भी सिर्फ इतना ही था 
कि यह द्यातति असिद्ध है जब व्याति असिद्ध है तब 
उसके आधार पर अनुमान केस खड़ा किया जा 
सकता है. " 


परिहार ११--आलेपक ने अपने इस वक्तव्य में 
परस्पर विरोधी दो बातों का विधान क्रिया | एक 
प्रत्यक्ष के भभाव में किसी को अ्रप्रत्यत्त कहना आर 
दूसरी प्रत्यत्त के न मानने पर भी उसमे प्रत्यत्त- 
बिषय के अभाव को न मानना । आक्तेपक की ही 
दूसरी बात से उनकी पहितल्दी बात का निराकरण हो 
ज्ञाता है अतः उसपर कुछ भी टीका टिप्पणी करना 
हम आवश्यक नहीं समझते। 


बायु के रूप को हम प्रत्यत्त से नहीं जाने किन्तु 
“ऋपबान्‌ वायु स्पशेबत्यात्‌” इस अनुमान से जानते है 
अतः धायु को रूपबान ही माना जाता है। यही बात 
घुम्क की शक्ति के सम्बन्ध में है । चुम्बक को शक्ति 
की प्रत्यत्त विषयता को हम प्रत्यत् से नहीं ज्ञानते 
किन्तु फिर भी बर हमारे अनुमान के बाहर नहीं है । 
अनुमान से तो हम उसको जानते हीं हैं । चुम्मक की 
आकर्षण शक्ति में प्रत्यत्त विषयता है अनुमान विषयता 
होते से ।चु सबक को शक्ति की अनुमान विषयता के 
सम्बन्ध में तो विरोध को गुंजायश ही नहीं है। इससे 
प्रयर हैकि खुम्बक केआकरण शक्ति में प्रत्यत्तांचच पता 
के निषेध पत्त को तगह विपधिपत्त आांसद्ध नहीं है । 


बैनदशन 


विरोध १२- अगर प्रत्येक व्यभिचारस्थल को 
पत्तान्तर्गत मान लिया जायगा तब तो व्यभिचारी 
नामक हेत्वाभास कहीं सी न रहेंगा। जिस समय 
ईश्चर कत त्यवादी प्रृथ्ची पर्बत आदि को बुद्धिमत्क- 
तक मानता है ओर उसके लिए व्याति बनाता है कि 
ज्ञो २ कार्य हैं वश सब वुद्धिमत्कत क हैं इस्सके उप्तर 
में जैज लोग व्यभिचार देते हुए कहते हैं कि विद्युत 
वर्गेरह कार्य हैं परन्तु बुद्धिमत्कत के नहीं हैं । इस पर 
बह कह सकता है कि बड़ भी वुद्धिमत्कत के है । इस 
प्रकार जितने भी व्यभिच्ागस्म्थल बताये जाँयग बह 
सबको पत्तान्तर्गत करता ज्ञायगा। कल कोई यह 
कहे कि अयोगोलक में घूम है अग्नि होने से | इस पर 
आप व्यभिचार देले ज्ञावो बह उसे पत्तान्तगत करना 
ज्ञावे तब तो हो चुका | इस लिये पत्ञान्तर्गतता की 
दृह्ाई से ही काम नहीं चलता है। जब तक अन्य: 
थालुपपशि का निर्णय ठीक ढंग से न किया जाय | 
प्रत्यत्तत्व के बिना अनुमेयत्व क्‍यों नहीं बन सकता 
ज्ञब तक इस बात को प्रमाण सिद्ध नकिया जाय 
अथवा संदग्ध व्यभिचार स्थलों का जब तक प्रण 
अमसाव न होजाय तब तक यह व्याति असिद्ध ही मानी 


ज्ञायगी । म 


परिहार १५--किसी के सम्बन्ध में किसी भी 
हेत्वाभास के उद्धावन से पूर्व इस बात का निर्णय 
भी हो जाना आवश्यक है कि उसके सम्बन्ध में उस 
हेल्वाभास का छत्तमा भी घटित होता है या नहीं ' 
दग्बारीलाल जी ने यदि एसा किया होता तो आपको 
उपये क्त बाक्प लिखने का कष्ट न उठाना पड़ता जो 
हेतु बिय्त्त में भों रहता है उसको व्यभिचारी था 


अने कान्तिक उेन्वासमास कहे हैंज्ब तक कि किसी के 


विरोध परिहार 


सम्बन्ध में यह बात प्रमाणित न हो जाव तब तक 
उसके सम्बन्ध में व्यभिचार की बात ही निरथंक है। 
आत्त पक ने दक भी बियत्त ध्यान नहीं बतलाया जहां 
कि अनुमेयत्व की शंका भी की जा सके अतः इसके 
सम्बन्ध में व्यभिचार की बाततों बिलकुल निरथेंक 
है। अब रण ज्ञातों है पत्तन्वगत से व्प्सिचार देने की 
बात या वप्रभिचारस्थल को पत्तान्तगंत बनाने की चर्चा 
पहिली बात के संबन्ध में तो हम इतना ही लिखि देना 
पर्यात समभते हैं कि दर्बारीछाछ जी को अपने इस 
भाब के समथन में किसा के भी प्रमाण वाक्य को 
तो उपस्थित करना था जिसने आपके इस मत का 
उन्छेस्त किया हो। संभव है दरबारीन्टा् जी को 
यह धारणा हो कि उनको इस हत्वाभास के स्वरूप 
में भी संशोधन करना है अतः उन्होंने पसा न किया 
हो यदि बात ऐसी है तो कम से कमर बढ अपने न्याय 
प्ररोप को स्मरण कर लेते । इसमें भी ्यिचारी 
हेत्वाभास की बड़ी परिभाषा मानों हे जिसका हम 
ऊपर उल्लेख कर आये हैं । 
जनलोग भी पत्तान्तगंत बस्तुओं से ही व्यसिचार 
दोप का उद्धाबन करते आये हैं। इसके समर्थन में 
आपने यदि कुछ उल्लेख भी उपस्थित किए होते तो 
उन पर विशेष विचार किया ज्ञा सकता था। अभीतो 
इतना ही कहा जा सकता है कि ज्यभिचार का उद्धा- 
बन विपत्त में भी रहने से ही होसकता है। जिसने 
भी इसके प्रतिकूल विवेचन किया है उसका वह कथन 
युक्तियुक्त स्वीकार नहीं किया जासकता । 
किसको भी पत्ञान्तर्गत किपा नहीं ज्ञाया करता 
किन्तु बड़ पतन्नान्तगंत हुआ करता है| किसा के पत्ता- 
न्तमत होने ओर उसके पत्तान्तर्गत करने में मर्नान 
छब्तर है । जद़ांकि पत्तान्तगंत होने में पत्तयं परिबतत 
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नहीं होता वहाँ पत्तान्तगंत करने में पत्तमें अन्तर 
करना पड़ता है। उदाइरण के तोर पर आत्तिपक ने 
ही “अयोगोलक में घूम है आगके होनेसे” अनुमान 
को लेलीजियेगा । प्रस्तुत अनुमानमें अशोगोलक पत्त है 
यदि आगदेतु के ब्भिचारस्थल निर्धूम अग्नि के 
अड्भार को भी इसमें सम्मिलित करेंगे | तब फिर 
यह उतना ही नहीं रहेगा किन्तु उन दोनों का सप्तु- 
दायात्मक बन जायगा। इसहीं प्रक्रार जितने भी 
प््रभिचार स्थलों को इसमें सम्मिलित करते जाओ 
उतना ही इस्सक्ला रूप भो बढ़ता ज्ञायगा | यद्व तो हुई 
पत्त:न्तगल करने की बात ; पत्तान्तगंत होने की बात 
इससे बिलकुल भिन्न है। विवादस्थ अनुमान को ही 
छेली जियेगा । सृक्ष्म, अन्तरित आर दूरार्थ इसमें पत्त 
हैं। अनुमेवत्व हेतु है । भव यदि चुम्बक की आकृषगा 
शक्ति से इसको ब्यभिचारी बतलाया जाता है तो 
अनुमान समर्थक की तग्फ से कहाज्ाता है कि 
चुम्बक की उक्त शक्ति तो पत्तान्त्गंत है। उससे 
इप्रभिचार की कर्पना ठीक नहीं। चुम्बक की आक- 
बण शक्ति सूक्ष्म है अतः पत्तान्तगंत है। सूक्ष्म होनेसे 
यहतो पत्तम सम्मिलित ही थी अतः इसके अन्तर्गत 
मानने मे पत्तम किसी भी प्रकार का परिवतंन नहीं 
करना पड़ता | 
इससे प्रगट है कि पत्तान्तगंत करने के उदाइरण 

से पत्तान्तर्गत होने में घाधा उपस्थित करना ठीक 
नदी । 

इनसब बिवारोंकों स्थगित करके यदि आज्तपककी 
ही बातको मान लिया जाय तब भी इसमें आपको 
आपल्ि भी कप्रों होनी चाहिये? बक बादी छिसोी 
अनुमानका प्रयोग करता है ओर उसके सम्बन्ध में 
जितने भी वरभियार स्थर्तों को बसलछाया जाता है 
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घह उन सबको पत्तमें सम्मिलित करलेता है। इस 
प्रकार यदि उसके अनुमान में व्यभिचार दोष का 
उद्धावन नहीं किया जा सकता तो इसमें हमारे आत्ते- 
पक को चिन्ताकी क्या जरूरत है ? अनेक विशेषगों 
के प्रयोग करने पर भी यदि अनुमान निर्दोव नहीं बन 
पाया है ओर व्यभिचारोद्भावन को उसमें स्थान नहीं 
है तो दूसरे हेत्वाभात तो हैं आप उसके सम्बन्ध 
में उनका उद्भावन कर सकते हैं यह फपा 
जरूरी है कि उसको व्यभिचार दोष से ही सदोष 
घोषित किया जाबे। इस तरह संकड़ों सदोष हेतु 
मिलेंगे जिनमें उप्भिचार की गन्ध भो नहीं है किन्तु 
फिर भा थे सरोषी है । 

उपयुक्त विवेचन को यदि संत्तेप से कहना चाहें 
तो यों कह सकते हैं कि हेतु में व्यभिचार दोष का 
उद्धावन उसके घविपक्तमें भी रहनेसे किया जासकता 
है। पत्तान्तगंतसे व्यभिचार दोषका उद्धावन नितान्त 
भ्रमपूण है। चुम्बक-आकषंण शक्ति पत्तान्तगत होनेसे 
उसमें व्यभिचार दोष को उद्भावना प्रमपूण है। इस 
के सम्बन्ध में हमने अपनी लेखमाला में निम्नल्टिखित 
छह भी लिखे थ | 
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सैनदर्शन 


“यदि पान्तमृंत पदार्थों से ही ध्यमियार की 
कल्पना की ज्ञायगी तो कोई भी अनुमान गहीं बन 
सकेगा । 'प्येत में अश्नि है घूम होने से रसोई घरकी 
तरह! इस प्रसिद्ध अनुमान को ही लोजियेगा। यहां 
भी घुमसाथन को पत्रतसेब्परमिचार दिया आसकेगा 
क्योंकि पर्यत में घूम की तरह अग्नि लो दीखती नहीं 
है यही बात दूसरे अनुमानों के सम्बन्ध में है 
हमारी बात का प्रतिपादन आचाय विद्यानन्द भावि ने 
आप्तवरीत्ञादिक में किया है। 

आलतंपक इसके सम्बन्ध में मोन धारण कर खुके 
हैं। यदि अनुमान की स्थिति रहेगी तबतो ध्यभियार 
दोष का उद्धाबन भी उपयुक्त प्रकारसे हो स्वीकार 
करना पड़ेगा । इससे प्रगट हे कि कासाय समस्त- 
भद्र के अनुमान में आत्तेपकका ब्यभिचारदोष का 
उद्धावन मिथ्या है। 

न॒हिं पक्षाफ्नेरेंव व्यभिचार।द्ध'बन सर्वस्थानमानम्य व्यभिचा- 
स्िप्रमज्ात इनोव्येमिवारोंप्त्र दराथमंन्दरादिभिः सक्तम बॉपरम। - 
मवाद्यस्तेंपा पक्षा ऋत्वत' । 


--अआभमपरीक्षा 
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| बासद ऋशद्धि पूजा का महत्व स्व प्रसिद्ध है इसके माहात्म्य से अनेक व्याधियां शास्त हो. 7?* 
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। पृष्ठ लगभग १७ हैं। मूल्य १२ आने । 


मिलने का पता-मेनेजर मित्र कार्यालय. जोहरी बाआर जयपुर । 
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५.५. ओर छुपाई भी मनो हर तथा मोट अक्तरों में है। पहले की क्पी हुई से यह सर्वाग खुरर है। 
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सास्म्रदाबेकेता 
- +>औ€ू+ 
( ले०-ध्री० पं० आनन्दीलाल जी स्पायतीथ ) 
(१) (२) 


संझति-सल के रंथ मंच पर, सत्य-तत्थ का गला घोंटकर, 
भो उस्मादिनि ? तेरा गान | यह प्रानव फूछा आता । 
झुनकर, अंजता कर छेती है- पत्तपात के द्ाबा नल में, 
अश्मन्फ्ता का सम्मान । जअीवन-सार जला ब्राता। 


(३) 
मजछुज-जगत में चलतो है अब, 
सम्प्रदाय की स्ेंचा तान । 
द्वोता है वहां पृ रीति से-- 
दुराचारियों का सम्मान ॥ 


४ ५ 
विविध कि तेरा जीवन, निर्णय नहीं वहां पर कुछ भी, 
सत्य-तत्व के है प्रतिकूल । जहं पर तेरा पूर्ण विकास । 
भो हतभागिनि ? सोनव हिल क्‍यों, सम्प्रदाप के अषिरल भगडे, 
वो - देती शगती में शुरू । करते हैं भारत का नाश । 
(६) (७) 
कपिल कणाद पतंजलि गोतम, 'बशेन जगमें निख्लि तत्व का, 
जिनके थे ऊँच सिद्धान्त | निर्णायक अन्तिम होता | 
मानिनि ? तेरी रूपाइष्टि से, गन हय में तेरा है तो, 
पतलित हुव, बनकर आ आंक्रास्त | शक क्या बढ भी छुख से सोता। 
मर पिशाजलिनी ? द्‌ ने जग में, 
कितने मत फेलाये हैं। 


भू मंडल में ढोंग बता कर, 
कितने जन भरभाये हैं । 
(६) (१० ' 


सावंभोम का शक धर्म किर, कट वृशेन का लत्य घम में, 
बखुधा तल पर होने दे। सूक्म समस्यय होने दे 
क्षाम दिवाकर को किरणों से, भाये देश में बन्चु शेम से, 


जग आलोकित करने है। हमको आज बिवजरने दे । 


शिक्षोपयोगी 


--- *>*-+#/ ३, 20 8 20 के 


मनोविज्ञान 


गरतांक से आग 


दूसरा साथन ५5! 00500 0॥ (परानदीक्षण ) 
का है। दूसरे के शारीरिक कार्यो को ध्यान पुछक 
देखना परान्वीत्तग कहलाता है। परान्वीक्तण का 
शब्वा्थे दूसरों का निर्रक्षण करना है। जैसे २ चित्त 
में विच्चोग उत्पन्न होते हैं । उनडीं के अनुसार हमारे 
शरीर पर भी प्रभाव पड़ता रहता है। भिन्न £ 
बलिपों थे अनुसार शरीर भिन्न २ प्रकार के भाव 
दिग्वलाता है दिन भर में मनुष्य के भावों मेंजों 
अनेक प्रकार के परिवर्तन होते रहते हैं उन्हीं के 
अनुसार ही उसके शरीर व चहरे पर भी प्रभाव 
पहइता है। कभी बढ़ आनंदित मालूम होता है तो 
कभी दुखी, कभी बढ़ प्रसन्‍न या कभी उदास प्रर्त/!त 
होता है। कभी वह क्रोधित या कभो मायाचारी 
दीखता है। 


उसके बाहरी हावभावों से ही हम उसके विचारों 
का अंदाजा लगाते हैं कि अमुऋ पुरुष इस समय दुृग्वी है, 
या अप्तुक पुरुष इस समय क्रोघित हो रहा है। हमारे 
गालों पर की म्रियां, सूखे हुये होठ, ४सो हुई आर्खं 
और बिपके हुये गाल हमारे दुख से भरे हुये विचारों 
को बतलाते हैं | छाल मुख, छाल नक्तु, व कांपते हुये 
शरीर को टेग्व कर हम क्रोध का असुमान लगा लेते 
हैं । थोड़ दिन को बात है कि एक मराज़्न के कोई 
संतान जिन्दा नहीं रहती थी। बड़ बक दिन किसी 
साधु के पास गया. ओर उससे अपने दुस्‍्स निवारणा 
करमेका उपाय पृक्ता । साथुने कहा कि तुम्हारा लड़का 
जिन्दा गढ़ सकता है. मगर तुम किसी दूसरे व्यक्ति 
के लष्टके फे खुनकी घारासे अपने हाथोंका प्रत्तालन 


करो । सडाज्ञन को अयते दु तन निदारण का यह उपाय 
सम्रुचित ज्ञान पढ़ा । उसने अयने घर पर 
आकर अपने नोकर को एजार रुयये का लोभ देकर 
डससके दूससरे छडकेको मारनेके लिये तंगर कर लिया 
निश्रित विवस पर लड़का छाया गया, तथा महाजन 
ओर महाजन की ख्थी ने उसको आरासे चीरना प्रांरंस 
किया । छड़फे का किता उस मारे हुये लड़के के शव 
को किसी जंगत्ठ में गाढ़ कर आने के पथ्चात भय के 
कारण बीमार हो गया। डाक्टर के सामने जब 
वह चिकित्साके लिये छाया गया तो बुद्धिमान डाक्टर 
ने उसकी शाररिक चेशओं से उसके पाप का फोरन 
पता छगा लिया । 


मुन्सिफ व अन्य राज्यके कमेचारीगण भी अपना 
फैसला देते समय 25।/७०)०७४४७॥ के साधन का 
बहुत कुछ उपयोग करते हैं, ओर अपराधी का पता 
सिर्फ उसके चढ़रे की चेष्टाओं से ही लगाते हैं । 
मनष्य के चाल चलन का पता भी इस परान्दीतज्ञणा- 
त्मझ पद्धति ( [.४॥॥]0९९॥ ९ ७ 770"]00 ) से ही 
लगाया जाता है। किसी मनुष्य की बातचीत से वे 
उसके चठउरे की बनावट से ही हम फोरन सददाचारी 
व असदाचारोपन का पता लगा सकते हैं । मनो- 
बिआन वेक्ता अपने अन्बीत्तणों हारा साधु व मुनियों 
की सत्यता ब ढोंगीपन को फोरन मालुम कर छेते 
हैं। इस तरठ मनोविज्ञान के लिये यद्यपि दूसरे की 
शारारिक चेट्टाओं का देखकर उसके भावों का पता 
लगा छेना बक बहुत साधारण बात है। किन्तु इस 
स्ाबन में कई अ्ुटियां हैं। सबसे पडुछी बात तो यह 


शिक्षोव वीगं मनोधिश्ञान 


है कि स्व देशानुसार दूसरे के कार्यो से उनके अंतः- 
स्थित कारणों का अनुमान करते हैं । हम समभते हैं 
कि जैसा निर्माण हमार शरीर ओर मन का है या 
जैसा स्वभाव हमारे मन वशरोर काहैे बसा ही 
स्वभाव आर बनावट दूससरोंके मन आग शरीरकी भा है। 
किन्तु यह बात सर्वा णरमं ठीक नहीं कही ज्ञा खकता। 
कभी २ बक ही का निश्न २ भायों से प्राट किया 
जाता है। खुर्सी के भाव हम गोने से आर हंसने से 
प्रगट कर सकते है । शरीर का काँपना क्रोध ओर 
भय दोनों ही को बतलाता है । इस साधन 
का उपयोग एम उन ही मनुष्पों के साथ अच्छी तरह 
कर सकते हैं जिनके रीति रिवाज रहन सहन के 
तराके हम अब्छी तरह जानते हैं। पक्क मद्रासक 
लिये पक पंज्ञाब! के विचारों को उसकी शागीरिक 
चशष्ताओं से समकना बदुत मुश्किल होगा | दर असछ 
धक बच्चे, जानवर, गंवार ओर परागलछके बिचारों का 
पता उसके बारिरी हावसावों से छगना बहुत कठिन 
है । क्योंकि इन की शारीरिक क्रियाये हमारी शारी- 
रिक क्रियाओं से बिलकुट भिन्न तग्ह का होती हैं : 
फिर्मी चतुर मनोविज्ञान वेसा अपने गंभीर अभ्यास 
के कारण अपने से सर्वथा मिक्ष मनुष्यों के विचारों 
का पता लगाने में सी समय हो जाते है। 
पत्तपात के कारण भी मनुष्य दूसरे के सच्चे 
विचारों को मालूम करने में अग्क्त रहता है। मनुष्य 
अपने से खिलाक पार्टी के मनुष्प के विचारों को 
अपने विचारों से ग्वराब ही सममता है। कभी २ 
मायाचारी ओर द्ोंगी लोग अपने कार्या को इस 
प्रकार करते हैं कि दुसरे सनुष्य उनके सच्चे बिचारों 
को जाननेमें गलती कर जाते हैं। चापलूस आदमी 
ऊपरी हृदय से किसी व्यक्ति की चापन्टूसी करता 


[२१] 


रहता है लेकिन उसके पिचार उसकी बात 
स्रीत ओर बाडिरों भावों के समान नहीं होते। 
बहुत से मनुष्य किसी से अपना स्वार्थ सिद्ध फरने 
के हेतु उसके सामने अपने आपको कुछ ओर ही 
प्रकार का बना लेते हैं किन्तु बास्तव में उनके विचार 
उस व्यक्ति के प्रति बेसे नहीं होते जैसे वे दिख्त्टाना 
चाहते हैं। आधुनिक संसारमे सभ्यता इसमें सम को 
ज्ञाती है कि मनुण्य इस्स बातकी कोशिए करे कि दृग्परे 
व्पक्ति उसके विचारों को न जानने पायवें। आधुनक 
समप का सभ्य पुछय इसेसा इस बात का उद्योग 
करता है कि बर दूसरों के सामने इस प्रकार से रहे 
कि उसके सच्च भाव प्रकट ही न हं।ने पाये । 


मनुष्यों म॑ं ढोंगीपन दिनों दिन बढता जा श्हा 
है। भोले लोग पेसे लोगों के व गुल में फंस कर 
अपना सर्वनाश तक कर डालते हैं। पाठक ज्ञानते ही 
हैं साथु ओर संत लोग अगरने दोंगीपन से सूद 
स्थ्ियों ओर पुछग्ो को चंसुर में फंसाकर हज़ारों 
रूयये एठ लेते हैं ! कुछ पुत्र तो ढोंग।पन को बाना 
पहनने में इतने सिद्ध हस्त होते हैं, कि बड़े से बढ़े 
चतुर मनुप्पों को भी घोका देने में समय हो जले हैं। 
होशियार मनोविज्ञान वेसा ऐसे पुछुषांक ढोंगीपन ओर 
पार्वण्ड का फोरन ही पता लगा कर इनके हृदुगत 
भावों को मास कर लेते है । 


आधुनिक मनोविज्ञान की प्रयागशाला 


अन्पाध्य ज्ञान विज्ञानों के समान मनोविज्नान ने 
भी इस समय बहुत कुछ उन्नति की है । आधुनिक 
युग में मनोविज्ञान के स्वाध्याय के लिये अनेक 
प्रयोगशालाए स्थापित हैं। ऐसी दक प्रयोग शाला 
कलकले के विश्वविद्यालय में भा है । 


[<5 | 


इसमे स्वान्चीज्नणात्मक ( 670५90८/४४ ) 
परान्बीणात्मऊ | 7९705]00'/ ए९ ) साधनों द्वारा 
अनेक प्रकार की परीत्ताएँ की जातो हैं। प्रत्येक 
मनुष्य, बच्चा या स्त्री की इस्र प्रयोगशाला में मनो- 
बिज्ञान पढ़ति से परीक्षा कीज्ा सकता है। ऐसी 
प्रयोगशालोओं म॑ मनुष्य की बात चीत व हावभादों 
से उसके विचारों का पता छगाया जाता है। यहाँ 
पर पढ़ने वाले विविध पुरुषों स्त्रियों या बच्चों के 
गहन सहन वातादरणादि का पत। आसानां से छगा 
लेते हैं। बुद्धि परीक्षण ( |0/6 |०:७४॥४७॥ ) के 
हारा बच्चे के दिमाग के भुझाव व बुद्धि के विषय में 
भी इन ही प्रयोगशालतार्त हार पता छगाया ज्ञाता 
है। आदमी क पागल होने का कारण व दिमाग की 
खराबियों का पता भा इस प्रकार की प्रयोगशालओं 
से चल सकता है । 

मस्तिष्क 

कुक मनुष्यों का दिमाग बहुत ज्ञे|गा ओर कमजोर 
होता है। थे गृढ़ बातों को सोचने में असम4 होते 
हैं उनके दिसाग से कोई नया आविष्कार नहीं हो 
सकता ये स्वथा दूसरे के बिचारों का इन्तजार 
किया करते हैं ओर जैसे दूसरों के विचार होते हैं 
बेसे ही अपने दिचार भी बना छेले है । उनकी कोई 
म्वृतन्त्र राय नहीं होती। जिस तरह शंख दूसरे के 
बज्ञान से बज्ञता हे उस प्र्रार वे भी दूसरों की 
फू कसे काय करते हैं। उनको छोटी २ बाले रब 
याद रहती हैं पर बढ़ी आर मडत्वशाल्ली बाते उनकी 
सूक में आती ही नहीं आर यदि किसी प्रशार आ सी 
ज्ञावे तो बे सांगोपांग नहों होतीं और कुछ उनों 
ब।: मश्तिष्क से नकल जाता हैं पानतु दोप दिम.स 


जनदशेन 


बालों का छोटी २ बातों पर ध्यान नहीं ज्ञाता ओर 
यदि चला भी ज्ञाय तो वे पेसी बातों को तत्काल 
भूल जाने हैं। उनके विचार गहराई में मोते लगाते 
रहते हैं । एसे लोग चाहे जिस विभाग में कार्य करते 
हो. नतीज्ञा निकालनेकी बितामें संलग्न रहते हैं और 
अन्त में फलकों निकाल ही छेते हैं। पेस दिमागवाले 
ब॒क ही विषय पर उसके अनेक पहलुओं से द्िचार 
करते हुए मरीनों बिता देते हैं। जिस समय वे पूर्ण 
रूपसे क्रिसी विय्रप के फलकी प्रामि में तलं/न होते हैं 
उस स्मप उन्हों यह ज्ञान नहीं रहता कि संसार में 
क्या होरहा है। ५० टोडरसल जी दिगम्बर जैन 
समाज के सुप्रसिद्ध स्वर्गोंत् पिद्दान जब गोम्मटसार 
प्रंथराज की टीदा रचना में छंगे हुये थे उस 
समय उन्हे अपने शरीर ब स्वानपान आदि का भा 
कुल खयात्ठ न था। यर उनकी लोकोलर तललीनता 
थी। उनकी प्रजनीय माता ने उनकी बाहरी चेष्टाओं 
से इस प्रकार को तत्वयता का पा छग्ा लिया । 
परीक्षा के लिये माता जी ने उसे दिन से भोजन में 
नमक डालना बंद कर दिया। ५० जी प्रतिदिन भोजन 
कर के चले जाते पर उन्हे कई मड़ीझों तक इस बातका 
पता न छगा कि भोजन में नमक नहीं है। किन्तु जब 
वे अपना प्रन्थ पुरा कर चुके तो उस्र दिन भोजन 
करते समय अपनी माता से पूछा कि आज भोजन में 
नमक करों नहीं है ? माता प्रश्ष को खुनकर समक गई 
कि मेरे पुत्र का स्वीकृत कार्य आज्ञ समात हुआ है 
ओर करने लगी कि बटा: भोजन में नमक तो में कई 
दिनों से सर्गे ड/छ गड़ी हूँ. किन्तु तुमको इसका 
अनुसब आज ही हुआ है शायर आज तुम्दारा प्रय 
पूर्ण हो गया है। सर आइजिक न्यदन पक गणिव के 
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प्रष्न को हल करने में इतने तत्लीन थे कि उन के 
सामने से बक फोज्ञ का जल्ूस निकल गया किर भी 
उनकी तन्मय्ता भंग न हुई । जब वे अपना कार्य कर 
चुके ओर लोगों ने फोज का वर्णन क्रिया तो न्यूटन 
को अपनी इस अनभिज्ञता पर बहुत आश्चर्य हुआ | 
सुप्रसिद्ध डाक्टर _गणेशचन्द्र की पीठ पर जब पक 
बार भयड्ुर अदीठ हो गया था तो उनके पित्र 
डाक्टरों न उन्हें ओपरशन कराने की सल्लाड़ ढी | ये 
मान सष, किन्तु जब ओपरेशन के समय उन्हें कलो- 
शोफार्म संघनेके लिये कहा गया तो उन्होंने कड़ा कि 
इसके सूंघने की क्या आवश्यकता है ? ज्ञाओं 
मेंर पुस्तकालय से अमुक पुस्‍्तक ले आबो जब में उस 
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का अध्ययन करते २ तन्मय होज्ञाऊं उस समय आप- 
इेशन कर लेना ! परले तो डाकररों ने पेसा करने से 
इनकार क्रिया पर जब गणेणचनद जा ने अपना आग्रह 
न छोड़ा तो डाक्टरों को ऐसा ही करना पड़ा। 
साराँग यह है कि जब थे अपने अध्ययन में तल्लीन 
होगए तब बिना क्लोरोझाम सुधाये ही अत्यन्त 
शान्ति के साथ उनके अर्रीठ का आपरेशन कर लिया 
गया । यरउनकी लोकोक्तर एकाग्रता का नमूना था। 
इसा तरह ओर भी अनेक्र उदाउरण दिये ज्ञा सकते 
हैं। पाश्चात्य देशों म॑ जो आश्यथ कारक आविष्फार 
ओर बड़े २ अन्वेषण होते है वे सब इस्सडी प्रकौर को 
तल्लीनता पर निभर हैं। 


नकुक०- ५0० है >> ३५५ (००० पु 
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डबल्न गष्याटक 


आर श्वारम्र ज्ञा 


ऐ जी 


की 


( छे० श्रीमान पं० सुरेशचन्द जैन न्यायतीथ ) 


क्‌ रीब चार बषको समय हुआ जब ५० अजित- 
कुमार ज्ञी शास्त्री ने भाय समाज्ञिथों की 

गप्पाए्क शीर्षक एक पुस्तका छिग्वी थी। 
जगता ने इसको बहुत पसन्द किया ओर उक्त शास्त्री 
जी से इसके बढ़ाने को प्रार्थना भी की | शास्त्री जी 
ने जनता के अनुराग को देखते हुये इसको डबत्द 
कर दिया ओर आये समाज की गप्पाएक के नाम पर 
इसका नाम भी आर्यससमाज़ की डबल गप्पाष्टक कर 
दिया । इसको भी प्रकाशित हुये करीब ढाई वषका 
समय होचुका है। प्रकाशित होते ही इसको बहुतसी 
प्रति्श दिचारा० विद्ान आय्समाजियों के पास 


भेट स्वरूप भेजी जायुकी हैं। इतने पर भी किस्ती 
समाजी विद्वान ने इसका उत्तर प्रकाशित नहीं किया 
है। अब कासगंज निवासी श्रीरामज्ञी मंदान में आये 
हैं ओर उन्होंने इसका असफछ प्रयत्न किया है। 
श्रीराम जी तो अभी बालक हैं ओर उनकी योग्यता 
भी अधिक नहीं है किन्तु यद्दि कोई सठान से मड़ान 
समाजा बिद्वान भी इसके उस्तर की चेष्रा करता तब 
भी इसका समाधान होना असंभव था। किर भी 
एम श्रीरामर्जा के कथन पर घक खसरसखरी द्पि डालना 
जरूगों समझते है। आपके बक्तग्र को तीन भागे 
विभाजित किया जासकझता है। पक भसभ्य दव॑ 
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असम्बन्धित शकर, दूसर जनधमे पर निराधार आल्तेप 
ओर गप्पों के समाधान स्वरूप वाकप । 

समाधान के पहले प्रकार के सम्बन्ध में तो हम 
की इतना ही लिखना है कि जब तक आयसमाज 
स्वामी दयोनन्द के आदणशा पर पानी नहीं फेंरेगा तब 
तक उससे ऐसी बुराइयाँ दूर नदी होसकतीं । स्वामी 
आओ स्वयं पेसे व्यक्तित्व के महापुरुष हुये हैं जो 
उन्होंने दूसरों पर कंट्ठु एवं असभ्यशउड्गों को बर्षा 
की है फिर इनके भक्त बनने वाले श्रीराम जी से 
ऐसी बातों की संभावना क्यों न हो। कुछ भी सठी 
यह सब स्वामी जी, आयेसमाज ओर उनके अनुया- 
यथियों के लिये ही प्रोमास्पद रहे | हमतो एसी बातों 
को घृणा की दृष्टि से ही देखते हैं अतः इन पर कुक 
लिखना समय को इपर्थ खोना होगा ! इस प्रकार की 
बातों का यही हमारी तरफ से समाधान है। 

श्रीराम जी के वक्तव्य के दूसरे अंश के सम्बन्ध 
पं हमको केवल इतना हो लिखना है कि प्रथम तो 
यहां पर जैन धम्र पर आज्तेपों की आवश्यकता ही 
नहीं थी यहाँ तो आय समाज की गप्पों क ही उत्तर 
देने थ। पहले अपनी मोपड़ी की आग बुझा लेते 
तब ही दूसरों के मकान को जलाने की चेष्टा कर्ते। 
यदि जैन धरम पर आक्तेप ही करने थे तो कम से कम 
उसका मान्यता को तो समझ लेते । पदली गप्य के 
प्रकरण मं आज्लेपक ने जैन धरम के स्सस्बन्ध मेंदों 
भआततंप किये है। एक भगवान महादीर के गसपरि- 
बतेन का ओर दूसरा म० ऋष॒लदेव का अपनी बड़िन 
के साथ विवाह करने का । इनके सम्बन्ध मे _म को 
इतना हा करना है कि आक्त पक्र कीये दोनों ही 
बाते मिथ्या हैं। एम इन दोनां ही बातों को नहों 


जनदशन 


मानते । हमारे क्िसो भी शार्त्र में इनका बणन नहीं 
ह्व। 

आक्तेपक ने इन दोनों आक्तेपां के सम्बन्ध में 
भगयती सूत्र की तरफ संकेत किया हैं। इसके 
सम्बन्ध में पटिली बात तो बड़ है कि हम उक्त सत्र 
की अपना शाम्प्र दे स्वीकार नहीं करते | दूसरे उस 
को भी कम से कम आँख खोल कर तो देखलेना 
था। 

आत्ञेपक ने अपने वक्तव्य के तीसरे अंशर्में आय- 
समाज की पडली गपप के सम्राधानकी चेष्टा की है। 
आये समाज की पहली गप्प गप्पलेखक के शहद में 
निम्न प्रकार है । 


“स्वामी दयानन्द जी सरस्वती ने सत्याथ प्रकाश 
के आठवे समुल्ठास पृष्ठ २३४-५ में लिखा है कि 
“फृडबर ने मनुष्प खुवावस्थ! में तिब्बत पर बिना माता 
पिता के उत्पन्त किये "' आदमी कय्रा हुए पानी की 
बंद होगई जो कि ठप टप तिव्बत पर पड़े ओर आते 
२ जवान भी हो गये। लेकिन स्वा० जी इसी सत्यार्थ 
प्रकाश के २२६ वें पृष्ठ पर लिखते हैं कि मेरे मालों 
पिता न थे पेसे हो में उत्पन्न हुआ हूँ पेसी असंभव 
बात पागल लोगों की हैं। पता नहीं इन दोनों में से 
कोनसी बात वुद्धिमानी की है ओर कोन सी पागल- 
पन की है। शापद आज कल भी भाये मन्दिरों में ऐस 
बिना माता से उत्पल्त हुए मनुष्यों को आये समाज 
का ईएचबर उतरता रहता है । बाह स्वामी ज्ञी आप ने 
तो गपोडियों को भी मात कर दिया । 

लेखक ने इस गप्प के समाधान में तीन बालें 
लिवी हैं| एक यउ है हि जहां बिना माता पिता के 
मन “यों की उत्पाक्त का दणन है बहां जादि स्टि की 
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शर्ट से है। आदि सश्टि अम्रथुनी होतो है | ' मेरे माता 
पिता नहीं थे में बसे ही उंत्पल्न हो गया हैं यह 
मृर्खो को बात है” यह वर्णन मथुना सृष्टि की दृ|ि से 
है। अतः स्वामी ज्ञी के कथन में विरोध को कोई 
स्थान नहीं है, दूसरी यह कि अथर्ववेद्‌ में अमेथुनो 
सृष्टि का वर्णन मिलता है ओर तीसरी यह कि आज 
भी बिना माता पिता के कीड़ों की उत्पसि होती है । 

आयंसमाज का दक को अमेथुनी ओर दूसरी को 
मेथु्नी स्वीकार करना मे ही उसके लिये म्रल्य की 
बात हो किन्तु दूसरों की दृष्टि से तो इसका कुछ भी 
मूल्य नहीं है। दूसरे व्यक्ति आयसमाज की इस 
मास्यता को सत्य स्वीकार नहीं करते अतः उनकी 
दृ्टि से इस रहस्य को प्रतित्ता के रूप म॑ लिखना न 
लिखने जैसा हां है । 

अधथर्व पेद की प्रमाणता की भी यही बात है । 
प्रतिबादी उसको प्रमाण नहीं मानता । उसकी दृष्टि से 
आयेसमाज के प्रतिज्ञा बाकयों ओर अथवंवेद के मत्रों 
में प्रमाणता की दृष्टि से कुछ भी अन्तर नहीं है । 

दूसरे अथव के इन मंत्रां से अमथुनी रहांट को 
सिर्ध्धि भी नहीं होती. विद्वान पाठक इस बाल को 
मलाभांति ज्ञान सके अतः यहाँ इन मंत्रों के आये 
माष्पकार के ही हिन्दी अर्थ को उद्धत किये देते हैं । 

भा०--हे राजन इस विशाल विस्तार वाली सुखप्रद 
अति महान विस्त॒त सब की माता उत्पन्न करने वालो 
सर्बाधार भूमि को तू प्राप्त दो दक्षिणा या शक्ति से 
सम्पन्न अथे सम्पक्ति या कार्य को अधिक बलपूबबक 
करने की शक्तियों से सम्पन्न पुरुष के लिये यह पृथ्या 
भी कठिन न होकर उनके स्सप्तान अति कोमल है बह 
सब मार्ग में तेरे ऋगे से तुमको पात्ठन करें | 
अथर्य 5-३-४६ जयदेय भाष्य 


(२४ | 


भा हैं भूमि ? तू उच्नतिकों प्राप्त हो । ऊपर उठ । 
अपने ऊपर के निवासी प्रज्ञा ओर राजा को पीड़ित 
मत कर इस उत्तम राज़ा के लिये उत्तम रीति से 
प्राप्त करने योग्य पूर्व उत्तम उपहार के समान ओर 
उत्तम रीति से उपसपंण करने वाली उसके शरण में 
आने वालो होकर रह । है सर्वाश्रय भूमे ! ज्ञिस प्रकार 
माता पुत्र को प्रेम से अपना दूध पिलाती है उसी 
प्रकार तू उस राज्ञा को सुखप्रद अक्नों से पूणे कर 
ओर सब प्रकार आच्क्रादित कर सुरक्तित कर। यहाँ 
पृथ्वी से पृथ्वी आंर उसमें निवास करने वाली प्रजा 
दोनों का भ्रएण करना चाहिये 
अथर्व १८-३-५० शयदेव भाष्य 
भा०--ऊपर उठे शरीर बाली. खूब पुलकित शरीर 
शआर्थात्‌ खूब ओषधि भोर कूृषि आदि से सम्पक्त पृथ्यी 
उ्षम रीति से विराजमान रहे हआरों लोग परस्पर 
मिलकर पॉस इस्पपर अपना बसेरा करें वे गृह घृत 
आंदि पुशिकारक पदार्थाकों देने बाले खुख्ककारक ओर 
इस स्वामी के लिये सब प्रकार से इस कोक में 
शरणाप्रद हों । 
लय १८-३-५१ जयदेव भाण्य 
भा० हे राजन ! लेरे निमिसल प्रथ्यी को उश्वत 
करता हूँ ओर है गज़न तेरे इदगिद तेरे भाश्यय पर 
तेशी रक्षा में इस लोक समाज को बसता हुआ में 
पोड़ित न होऊं राष्ट्र के पालक लोग इस आश्रयभृत 
राज्य के भार को उठाने वाली घुरा को स्थर्य घारण 
करते हैं हे पुरुष ! इस कार्य नियामक नियस्ता शक्तियों 
कल नियामक व्यवस्थापक या शिल्पी सेरे लिये आधश्रय- 
स्थान शृरों इमारतों को बनाये । 
भथवये १८०३-५५ अयदेव भाप्प 
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सममदार पाठक अब समझ गये होंगे कि लेखकका 
इन मंत्रों के आधार से अमेथुनो सृष्टि को सिद्ध करने 
का प्रयास कितना येखुरा आलाप है। 

लेखक ने मंत्रों का अर्थ न लिखकर केवल 
भावाथ ही लिखा है। भावार्थ अर्थ के अनुसार हो 
हुआ करता है या अर्थ से ही निकलता है। आत्तेपक 
का प्रस्तुत भावार्थ मंत्राथ के अनुकृल नहीं है अतः 
प्रथम तो उसको मंत्रों का भावार्थ ही स्वीकार नहीं 
किया जा सकता. यदि थोड़ी देर के छिये अम्युपगम 
सिद्धान्त से इसको भावार्थ भी स्वीकार करले तब 
भी इससे अमेथुनी सूर्टि का समर्थन नहीं होता । 
विदादस्थ मंत्रों का भावाथ आत्तेषक ने निम्नलिखित 
शब्दों म॑ लिखा है. 

“ ज्ञीब अपने कर्मानुसार शरीर धारण करने के 
लिये कल्याण कोरिणी भूमिमाता को प्राम होते हैं। 
पृथ्वी का ऊपरी तल ज्ञीवों के शरोर धारणा करानेके 
लिये उनके समान कोमल होजाता हैं। प्रृथ्वी जीवों 
को आरम्भ सुष्टि में रत्ता करती है (२) पृथ्वी जीव 
गर्भ घारण करने के लिए पुलकित हो जाती है जिस 
से जीब गर्भ बढ़ सके । जीव की आवशध्यक्ताओं को 
पृथ्वी पूरा करती है ओर गे के: पुरा होते ही उसे 
बाहर उभारने में योग्य होती है । जिस प्रकार माता 
बालक का दुग्धादि से पालन करती है भूमि भी 
जीयों का ओषधियों से पालन पोषण करती है । 

भूमि कुछ काल तक उफनी रहतो है ओर 
असंख्य जीव गर्भ परस्पर आश्वित रहते हैं ऑर वह 
गे गृहरूपी कोच जीबद को स्वाभाविक ही पोषण के 
लिये रस देते हैं। (४) जीवों के गर्भ जलमयभूभाग 
से ऊपर उठे हुए भूमाग पर स्थिर होते हैं जीवों को 


जेनद्शन 


बहाँ कोई कष्ट नहीं होता । पूर्व उस भाग को धारण 
करता है तथा गम बनाता है !' 

विवादस्थ मंत्रों में से किसी के भी भावार्थ से 
यह बात प्रगट नहीं होतो कि आदि सटि में मनुष्य 
बिना माता पिता के उत्पन्न हुए थे ओर बाद को इन 
ही की उत्पत्ति मांता पिता से हुई है। उपयुक्त 
भावार्थ में स्‍्ए्ट की तो बात ही निरांली है बहाँ तो 
इस भाव के समर्थक अस्पष्ट शहरों का भी अभाव 
है। 

बेदिक साहित्य का सष्टि रचना का वर्णन तो 
इतना ऊटपटांग है कि उसको तक पर तोलना आत्म 
घात करना है । पाठकों के मनो विनोदार्थ यहाँ हम 
उनमें से एक का उल्लेर्व कर देने हैं । 

“पहिले पहल पुरुषाकार केवल पक ही आत्मा था 
उसने अपने आपको देखा उम्लने वर्धा कहा ओर 
उसका नाम अह कहने से अहम हो गया | उस अहं 
को अकेले में मजा नहीं आया। क्योंकि दुनियां मे 
किसी भी अकेले को मज़ा नहीं आता उसने दूसरे की 
इच्छा की ओर उस्तका शरीर इतना स्थूल होगया कि 
जिससे धक स्त्री ओर एक पुरुष निकले अत' इतने 
शरीर को दो भागे मे विभाजित किया। एक का 
नाम स्त्री ओर दूसरे का पुरुष रकाबा गया । इन दोनों 
में से सम्प्रण स्त्री पुरुष उत्पन्न हुए । स्त्री ने देखा कि 
उसने मुझे अपने शरीर से उत्पन्न करके मुझ से 
बिपय भोग किया है इस छिये वह लज्जित हुई और 
मारे रंज़् के गाय बन कर छिप गई। मगर पुरुष ने 
भी उसका पीछा नहीं छोड़ा वह भी फोरन बल बन 
गया । इनके संयोग में से गाय बेछ हुए । फिर वही 
स्त्री घोड़ी बनी तो पुरुष घोड़ा बना बह गधी बनी तो 


डबल गप्पाएक और श्रीराम अं 


वह गधा बना इत्यादि ” शलप्थ १७४ - ४- २- ११० 
कपा ऐसी बातें भी तक द्वारा सिद्ध की जा सकती 
हैं। क्या आये समाज को इसही सृष्टि रचना का गोरव 
है। कप्रा यही सृष्टि रचना वेशानिक है? यदि आये 
समाज इस ही को वेझानिक सत्य सममभकता है तब 
तोयों कहना चाहिये कि “हमतो इ्बे हैं साथ में 
तुम को भी ले बे | । सूश्विद्‌ स्त्रयं तो ड्रबा हैं! 
था साथ में बरिज्ञान को भी छे चछा । बलिहारी पसे 
खश्चिद की । 

अमथुनी सृष्टि के समर्थन में आस्तेपक की तीसरी 
बात काड़े मकोड़ों की उत्पक्तिकी है। इससे आप 
का यह मतलब हे कि जिस प्रकार बिना माता पिता 
के आज इन की उत्पत्ति होती है उसही प्रकार जगत 
की आदि में मनुष्यों की। भ्रात्तेपफ ने यदि थोड़ी 
मी भी समकदारी से कौम लिया होता तो उनको 
यह कष्ट न करना पड़ता । आल्षेपकको माल्यूम होना 
चाहिये कि इनकी उत्पक्ति सदंव अमेथुनी ही होती है 
ऐसा कोई भी समय नहीं जब कि ये मेथुनिक शरीरसे 
अमधुनिक शरीर ओर इनके उत्पक्ति क्रम में अन्तर दे 
अतः कक के आधार से दूसरे को बसा प्रमाणित नहीं 
किया जा सकता | यदि आत्लेपक की इस्त बात की 
बदल दिया जाय ओर यह कहा जाय कि जगत को 
आदि में कीड़े मकोड़ों को उत्पल्ति मेथुनी होती थी 
जैसे आज कल मनुष्पोंकी होती है तो क्या आत्तेपक 
इसके सामने मस्तक मकुकाने को तथ्यार है। यदि 
नहीं तो क्यों ? परमात्मा ने सूष्टि की आदि में कीड़े 
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मकोड़ों की अमेथुनी सृष्टि को थो ओर आज भी बेसे 
ही करता हे किन्तु मनृष्यों को रचना का क्रम उसने 
क्यीं क्युला ? ज़ब जीव कर्म के अनुसार ही जन्म 
लेता है जैसा कि आतेपक ने भथर्व के भावार्थ में 
लिखा है| तो फिर वे कर्म »र्य समाज के कल्पित 
प्रलय काल में चार अरब बच्चीौस करोड़ वर्ष तक कहां 
सोते रहते हैं ओर दश्चर का सश्टि कठ॒ त्व गुण इससे 
क्यों निकम्मा हो ज्ञता है? यदि ऐसा नहीं है तो 
इतने समय सप्टि की रचना क्‍यों नहीं होती? यह 
सब बातें गप्प ही हैं इनकों तक की कसोटी पर 
चढ़ाना भोलापन है अत' प्रगट है कि कोड़े मकोड़ों 
की अमेथुनी सृष्टि से मनुष्यों की अमेथुनी सृष्टि सिद्ध 
नहीं हो सकती । 

जब कि मनुष्यों की उत्पत्ति में मेधुनी ओर अमं- 
थुनीका भेद युक्तिसंगत नहीं है तब इस हीके आधार 
से स्था० दयानंद का दो प्रकार का कथन किस 
प्रकार सत्य मानो जा सकता है। अतः कहना हीं 
पड़ता है कि बिना माता पिता के बक दम जवान 
मनुष्यों की उत्पशि का वर्णन कोरी ग'प है ओर यदि 
इसह्ी को स्वामी दयागन्द आओ के शब्दोंमें कहना चाह 
तो यों कह सकते हैं कि “ मेरे माता पिता न थे ऐसे 
ही में उत्पन्न हुआ हैं एसी असंभव बात पागल लोगों 
कीहे"'। 

उपयुक्त विवचनसे प्रगट है कि लाख प्रयत्न क्‍यों 
न करो गप्पकों अगप्प सिद्ध नहीं किया ज्ञा सकता | 
गप्प तो गप्प ही रहेगी । 


बा: सा च्थकुत-+- 





० हे 
संघ पर छोटे 
दयक्तिगत घेमनस्पका बदला लेनेको कतिपय अदूर- 
दर्शी लोग अपना मलिन हृदय शांत करने के लिये 
डपयोगी सार्वजनिक संस्थाओं पर ऊटपटांग आततेप 
करउन संस्थाओंके प्रति समा कका दुर्भाव उत्पन्न करने 
का निध प्रयत्न करते हैं। पत्नोंके सम्पाइक, प्रकाशक 
दिना कुक आया-पीछा देखे पार्टी बंदी की आड़ में 
बेसे विषेले लेख प्रकाशित करदेते हैं । इस तरह पार्टी 
बस्दी के शिकार उन पन्नों ने यह परिस्थिति उत्पन्न 
करदो है कि विद्यालयों सरीखी उपयोग संस्थाओं 
को हानि पहुंचाने वाले लेख उनमें बिना किसी विवेक 
के छपते रहते है । 
यदि बक पत्र सम्पाइक कारणवश श्रीमान पं० 
माणिकच्न्द जा से मननुटाव रखता है तो वह अपने 
पत्र में सहारनपुर विद्यालपका बुराई बाले ले कप 
देता है। ग्रादि किसो का बिगाड़ पं० सुबचन्द्र जी 
शारत्री या पं० मकसनलाल जी से है तो वह अपने 
पन्न में छुरेना विद्यालय के विरूद्र आगत लेस्बों को 
स्पहष स्थास दे डालेगा। किसी कारण वश यदि 
किसी राम्पादक या प्रकाशक का वंमनस्य प॑ राजेन्द्र 
कुपारज़ी या पं० कैलाशखन्द जी के साथ है तो बह 
इस ताक रहता है कि शास्त्र संघ की या स्पाहाद 
विद्यालय की मुझे कुक शिकायत लेख मिले। 
अवसर पाते ही कर बह ऐसा कर बेठता है। फल 
यह होता है कि सपराजका विश्वास उपयोग! स्ार्च- 


जनिक संस्थाओं से उठता चला ज्ारहा है जिसका 
कटुक फल उन व्यक्तियों को नहीं किन्तु समाज को 
चस्बना पड़ता हे । 

अभी ४ अप्रेल के (२२ थे अड्डू ) जैनगजट में 
स्थाहाद विद्यालयों शीर्षक लेख विजयकिति 
शास्त्री के नाम से प्रकाशित हुआ है उसमें शाख्रार्थ 
संघ और स्पाद्रादबिद्यालय पर ऊरपटॉग आसतेप 
किये गये हैं। जेनगज्ञर के सश्चालक यदि सामाजिक 
हित को ध्यानमें रखकर छापनेसे पहले उन संस्थाओं 
के काये कर्ताओंसे उन आत्तेपोंका समाधान कराते तो 
कितना अच्छा रहता किन्तु उन्हंने अपना कर्तेश्य 
पाछन नहीं किया। अम्तु । 

लेख पर लेखक का नाम 'विजयकीर्निशारस्त्री' 
ल्ग्वा हुआ है। किन्तु जनवशन के इसी अंक में 
अन्यत्र ऋपी हुई स्थाढाद विद्यालय की खूचना के 
बविज्ञयक्रीति जी अपने भापकरो इस्तर लेस् 
का लेखक होना स्वीकार नरई्ीं&करते। इस््र परसे 
माल्यूम यह पड़ता है कि किसी कारणबश स्थाह्ाल 
बिद्यालय से रूष्ट हुये किस्ली ब्रिद्यार्थी की यह क्लि 
है।पं० कैलाशबन्द्र जी का सम्बन्ध शास्त्रार्थ संभ 
तथा विद्यालय से है। इसलिये मनचले आत्तेपक 
ने दोनों संस्थाओं पर आक्रमण कर दिया है। श्ध 
निवारण के लिये हम यहां शास्प्रार्थ मंत्र पर किये 
आत्तियोंका संत्षित उत्तर दिये देते हैं । 


शारक्रार्थ सघपर निम्नलिस्वित आ्तेप किये गये हैं 


अनुसार पं० 


सामयिव चर्चा 


१- संघके शाख्तार्थ कर्ताओं की आये समाज के 
शाह्यार्थ करने वालों के साथ कुछ संधि है जिसके 
बल पर अम्बाला के इद गिरे ही शाल्प्रार्थ दुआ करता 
है। शेव भारत में टाल मटोल हुआ करती है । 

२- इसी म्ंघ्र्रे बल पर सेक्रिण्ड ओर इण्टर 
क्लास में सफ़र करने का सामास्य भी प्राप्त होता 
रहता है । 

३- क्वींस कालेज्र्म जेन कोर्स भर्ती कराने में 
किन्हीं ओर व्यक्तियों का हाथ था जिसमें इन्होंन 

अपनी ताराफ रूपबाई है | 

४- जैनदर्शन के स्याद्वाद अड्डुमें पं० कैलाशचंद्र्‌ 
जी का लेख पहिछे नम्बर पर है ओर पं० माशिक 
चंद्र जी का छुटवे नस्थर पर | 

इन आत्तेपों का उत्तर इस प्रक्तार है - 

१- जैन शास्प्राथ संघ्रकी ओरसे शास्त्रा्थ करने 
वाले बिहानों को शाखरार्थ करने का कुछ फीस नहीं 
मिलती ओर न वे शास्प्रार्थ करने का जैन समाज से 
कुछ वेतन पाते हैं ज्ञो स्वार्थ साधन के लिये उन्होंने 
आयंमसमाजी विद्वानों से संधि की हो। शास्त्रार्थके 
लिये भायसमाज या अन्य कोई जहाँ कहीं भी ( बह 
स्थान चाहे अम्बाले के इदे गिठ होया दूर ) नन 
समाजको लब्ठकारता है ओर वरहांका जैन समाज शा- 
खार्थसंघकी सेवा चाहता है तो शाख्रार्थसंत्रके बिद्धान 
वहाँ जाकर शास्त्रार्थ करते हैं । इस प्रकार शास्म्रार्थ 
तथा शंका समाधान देहली, पानोपत खतोलों, केकडी 
( शाज्ञपुताना ) गया ( बिहार ) ज्वालापुर आ।द अब्बां 

ला के पास तथा संकड़ों हजारों मील दूरके अनेक 
स्थानों पर होबुके हैं । 

२- संबका कोट भा कार्यकतां इण्टर, सेकिड 
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कलासमें सफर नहीं करता यदि कभी बहुत शीक्र 
पहुँचने के खयाल से मेलगाड़ी से सफर भी करना 
पड़ा हो ( जैसे छक बार २४ घंट के भीतर शाख्रार्थ 
करने के लिये ग्वालियर पहुँचने के लिये बस्वई मेल 
में पं० राजेन्द्कुमार ज्ञी को ज्ञाना पड़ा था तो दूसरी 
बात है क्योंकि उसमें थर्ड क्लास होता ही नहीं । 
लेखक कितना उदार नजर भाता है जिसको इण्टर, 
सेकिण्ड क्लास का सफर भी बड़ी भारी अनोस्खी 
चीज दीस पड़ती है । 

३- कवींस कालेज में जेन कोर्म प्रदिष्ठ कराने के 
लिये शाखार्थसंघ को पर्याप्त पत्र व्यवहार करना 
पड़ाथा तथा रांघ के सश्चालऊकों को अनेक बार 
क्वींस कालेज के अधिकारियों से मिलना पड़ा था। 
तब घह का< हुआ । लेखक जरा उस व्यक्ति का नाम 
तो प्रगट करता जिसके प्रयत्न से यह कोर्स भर्ती 
द्रला | 

४-प्रेसके भूतों के कारण स्थाद्वाद अंक के छेल्डों में 
क्रम्त भंग हुआ था | जयपुरसे जो छेखों का क्रम लगा 
कर भेजा था वह बहां कुछ भंग होगया था किनन्‍्सु 
इस्सका ददे लेल्वक को इसीलिये हुआ कि स्पाठहाद 
बिद्यालय के कोरण लेखक पं० कैलाशचमण्ड जी के 
साथ कुछ बेमनस्प रखता है। 

उक्तरदायित्वशन्य लेख का विशेष उत्तर देना 


ब्यथ है । 
अजितकुमार मैन | 


नवयावन का अदम्य जाश 
ग्घुवीरशरण जो के उद्गार 
नदयोघन पुरुषों तथा स्थिपों में दक विचित्र, उत्क- 


ट जोर उत्पन्न करता है उत जोश में भरद्ास्यवा का 
भाव अधि क होता है आर विवेक, सहनशीलता सथा 
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नप्नता का भाव बहुत कम प्रायः नहीं के बराबर 
होता है. जिम्होंने नवयोधन को पार कर लिया है 
उन्हें इस्स बात का अनुभव भले प्रकार होगा। इसो 
कारगा २५ वर्ष तक की आयु पच्चीस्पी के नाम से 
वुकारी जाती है । 

अम्रोहा निवासी क्रीमान बा० रघुवीरशरगा जी 
जो कि इस समय कालेज के विद्यार्थी हैं इसो नवयों- 


धन में विचर रहें हैं आपको जोश अधिक ओर धेये 
सहनशीलता कम है यही कारगा है कि आपकी लेख्नी 


बेलगाम घोड़े की तरह दोड़ती है लिखते समय उसे 
उचित अनुचित का च्यान ज़रा भी नहीं गहता। 
उदाहरण के तोर पर हम्त ऑपकी ठो बाते उपस्थित 
करते हैं। 

१-सत्य संदेश के गत १३वें अंक में आपका 
गिरजाघरदशन” शांषक लेख प्रकाशित हुआ है उसमें 
आपने मेरठ के ईसाइयों के गिरशाघर के दशन कर 
के गिरज्ञाघर के गुणगान किये हैं ओर यह प्रगट 
किया है कि गिरजञाघर धर्मालय है ओर जैन मंदिर 
अधर्मालय हैं। आपके शब्द ये हैं 

“हम्मारे मंदिर अधर्मालय हैं वहाँ क्या नहीं होता 
सब कुछ होता है; लडाई कगड़ा होता है कषायों का 
अखाड़ा अमता है, वहाँ पाए होते हैं घुरी आदतों का 
नंगा नाथ होता है व्याह शादी आठि की हर प्रकार 
की घरेलू व सामाजिक चर्चा होती रहता है। यहां 
आग्ये लड़ती हैं. व्यभिचार होता है, दुर्वासनाओं की 
तृप्ति होती है पाप का घड़ा भरा जाता है. असमभ्यता 
मूस्यता व धुएता का वहां सदा अड्डा जमा रहता है। 
इस भय से कि कहीं मंदिरों की पाप लीला लिखने 
से मेरी लेखनी अपविश्व व अहलील न हो ज्ञाय मात्र 
इतना ही ओर ल्िसिना काफी सममता हूँ कि मंदिर 
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में प्रत्येक प्रकार का अधर्म होता है। मेंरे हृदय को 
ज्ञो शान्ति ओर आनंद चर्च में आकर मिला मन्दिर में 
उसका पता भी नहीं मिलता |" 

रघुवोरशरण जी कितने भारी विवेकशील, धर्म 
अधम्म के परीक्षक हैं तथा कितने अधिक सत्यप्रिय हैं 
यह सब कुछु उनके लेखांश से पता चल जाता है | 
जैसा कुल उन्होंने लिखा है उसके अनुसार ये धर्म 
प्रापि के लिप ईमस्ाइयों के गिरज्ञाघर ही जाते रहते 
होंगि। उन्होंने धरम का रहस्य कितना अच्छा समझा 
है धर्मालय के मम्त से वे कितने परिचित हैं और 
आज घंट में ही धार्मिक रहम्प को क्रिस तरह नि्णय 
कर लेने हैं आर कितना आप में धेयं, विवेक ओर 
मर्मकता है इसका परिचय आपके इसी लेख से हो 
ज्ञाता है। 

आपके उक्त लेखसे पता चलता है कि उन्हें अभो 
प्रृज्य अपृज्य, देव. कुदेव, श्र्मायतन अधर्मायतन का 
साधारण मर्म भी जानता बाकी है वे ज्ञितने जल्दी 
फैसला करते हैं उतना उम्प पर गहरा विचार नहीं 
करते । जेन मंदिर सरीस्वे पवित्र धर्म क्षेत्र को अपने 
दूषित दर्टि कोण से देख कर निन्ध शब्दों का प्रयोग 
करना कितनी भारी भूल ओर पाप है। मदुप्य अपनी 
जिस दृएफ_्टि से जिस पदार्थ को क्रेघना चाह उसको 
बहाँ बसा ही नजर आता है | आँखों का लड़ना 
व्यभिचार असत्य भाषण आदि दुष्कर्म जैन मंदिरों 
में धार्मिक व्यक्ति को कभी दश्टिगोचर नहीं होते हां, 
यदि कोई अपनी परापवासनाकी निगाहसे मन्दिर 
का निरीक्तण करे तो वह जो कुछ भी वहाँ देखे थोड़ा 


है। कुछ यह भी है कि निष्प्षपात या परीक्तक 
कहलाने की इच्छा भी पराई पसल के भात को मीठा 


कहलाया करती है| 


सामथिक चचा 


२-- सत्य समाज के सदस्यों के विषय में ८० 
राजेन्द्रकुमोर जी ने लिखते हुए अपनी लेखमाला में 
यह लिखा थां-- 

४ सम्मति तो कभी २ निराधार भी हो जाया 
करती है दृष्टान्न के लिये यों सममियेगा कि भाई 
रघुबीरशरण जी अमरोहा ने दशन ओर जगत का 
लेखमाला के ओर सत्यसमाज के संबन्ध में अपनी 
समम्मति जगतमे प्रकाशित कराई है क्या आप समझते 
हैं कि बह सम्मति साधार है या दोनों लेखमालाओं 
को तुलनात्मक ढंग से पढ़ने के बाद लिस्बी गई है । 
भाई रघुवीरशरण जी मेंरे बन्चुओं में एक हैं में उनके 
स्वभाव से भलीभांति परिचित हूं अतः में इस बात 
को हृढ़ता के साथ कह सकता हैं कि आपने अपनी 
सम्मनि निर्धारित करने से पर्व दोनों लेखमालाओं 
को तुलनात्मक ढंग से नहीं बांचा हैं ।" 

इसके उच्तर में रघुबीरणशरण जीने जैन ज़गतके ६ 
व अंक में जो लेख क्ृपाया है उसमें व्योयहारिक 
सभ्यता को बुरी तरह फटकार दिया है पं० राजेन्द्र - 
कुमार जी के उक्त लेखांश का उत्तर रघुबीरशरण जी 
ससहनशीलत। के साथ सभ्यता से दे सकते थे किन्तु 
आपने अपने समाधान में पं० राजेन्त्रकुमार ज्ञी पर 
“समाज के भय के कारण समाज्ञ की हां में हां मिला 
कर ही अपनों उदरपृरति करना ” क्षुद्रकत्य, उथली 
मनोबुति, कुचेण्ठा, नम्न परिचय आदि शहदोंस बॉछार 
करके सम्यता प्रगट की है। पाठक महानुभाव पं० 
राजेन्द्रकुवार जी तथा रघुवीरशरण जाके शब्द प्रथोग 
की देख कर इस बात का स्वयं निर्णय कर लें। 

रघुवीरशरण जी पं० राजेन्द्रकुमार जी की जिस 
बात से असीम औओश में भा गये हैं हम तो .उससे भा 
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चार कदम आगे बढ़ कर कहना चाहते हैं कि सत्य 
समाज की प्रगति दिखलाने के लिये सदस्पों के भूूठे 
नाम भी प्रकाशित होने हैं। रघुदीरशरण जी बतलायें 
कि कानपुर निवासी तीस वर्ष की आयु के कृष्ण- 
कुमार नामक ब्राह्मण को ज्ञों सदस्य प्रकाशित किया 
गया है बह क्या सचमुच है? 

तथा पं० दरबारीलाल जी ऑर पं० राजन्द्रकुमार 
जी की लेखमालाओं में 'अनुप्रेयत्व हेंतु' भादि का 
प्रकरण ऐसा है जो काफी न्याय विषयक अध्ययन के 
बिना कटपट यों ही समझ में नहीं आ सकता जिससे 
मद तुलनात्मक निर्णय दे दिया जाबे। 

सारांश यह है कि र्घुब्ीरशरगा जी को अपने 
नवयोबनी जोश पर काबू रख कर परिस्थिति का 
अध्ययन करना चाहिये। उतावली, अधेर्य का संपर्क 
जोश के लिये हानिकारक है । 

संपादक 
चन्द्रघकाश का अतत्य प्रदाप 

अजमेर से चन्द्रप्रकाण नाम का वक मौखिक पत्र 
निकलना शुरू हुआ है। अभी तक उसके कुल आठ 
अंक निकले हैं। पत्र के संचरालकों का कलेतय था कि 
वे उसको इस योग्य बनाते जिससे वह पत्र समझा 
जा सकता । यह सब तो दूर की बात है उसने तो 
अभी से अपने को मगड़ों में फंसा दिया है । इसके 
प्रकाशक ३॥० गुलावचंद जी पाटणी ने इसके आठ 
अंक में चधरी घमंचन्द जी के आधार से हम पर 
मठे आक्तेप किये हैं। आपका कहना है कि हम छूता- 
छूत के भेद को मिटाना चादले हैं । 

समाजदित की रश्सि किसी भी बातकों लिखना 
बुर नहीं किन्तु एसा करने से पूर्व उसके सम्बन्ध में 
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यथेष्ट पिांर कर लेना चाहिये। डा० गुलाबचंद भी 
वादणी हमको भलीभांति औनते हैं। हमारे विचार 
भी आपसे क्रपरिखित नहीं हैं। जिस समय दिगम्बर 
मुनियोंके घिहारके सम्बन्धर्मे आप कुछ बातें स्वीकार 
कर भाये थे ओर इस पर समाजके प्रतिष्ठित विद्वानों 
मे आपपर लानतें डाली थीं उस समय आपने हमको 
जो पत्र लिखा था उसे आपको भूल नहीं ज्ञाना 
याहिये। यदि भापको उसका स्मरण न हो तो अब 
करलें ऋव्यथा आवश्यकतानुसार समाज के साथ ही 
साथ दम भापको भो उसका स्मरण करावेंगे । 

डाक्टर साहब ! यह पक पेसा विषय है जिसके 
सम्बन्ध में हम अनेकबार अपना अभिमत प्रगट कर 
शुके हैं। समाज जितना आपके बिखारों को जानता 
है उससे कहीं अधिक हमारे बिचारोंसे परिचित है । 
आपको यदि हमपर आजेप ही करमा था तो कम से 
कम पसे विषय को लेकर करते जिसके सन्बन्ध में 
समाज को हमारे विच्यार मालूम नहीं हैं या कम 
मालूम हैं । हमारी तो बात ही क्या है सघ में तो दक 
भी ऐसा अ्यक्ति नहीं है जिसके विचार छूताछूत 
छोप के अनुकूल हों। सत्र अपने इन विचारों को 
प्रोषणा भपने मुखपत्र इशेन के पहिले अंक में हो 
करखुका है किन्तु डाक्टर साहब को यर सब तो तब 
मालूम होता जबकि वह सम'चार पत्रों को देखना 
भी अपना कतेध्य सममते । 

भव रह जाती है जा० धमंचर जी का बात 
इसके स्पम्वस्थ में डाक्टर साठब ने लिस्ला है कि 
" यदि यह बात गलत था तो उन्हें इसका खुलासा 
कर देना चाहिये | 

इाक्टर साहब ने दशन को देखने का कष्ट नहीं 


सम्पादकोय टिप्पणियौ: 

शरुतपंचमी : 

भगवान महाधीरका दिव्य उपदेश उनके मुक्त हो. 
आने पर लगभग चार सो बर्ष तक गुरु शिष्य परस्प- 
रासे मोखिक चलता रहा तदनंतर स्मृति की निर्बंलता 

देखकर श्री धरसेनाचार्य ने बोर वाणी को लिपिबद्ध ; 
करना उचित समझा तदनुसार उन्हों ने वेगाक नदी 
के किनारे ठहरे हुए मुनि संधमें से पुष्पदंत भूतबलो 
नाम दो तीक्ष्ण बुद्धि शिष्पों को पार बुलाकर उन्हें 

उपस्थित जैन सिद्धान्त पढ़ाया । उन दोनों स।धुरोंने हे 
विऋछम संबत से पहले मोखिक जैन सिद्धान्त को जेठ 
छुद्दो पंचमी के शुभ दिन लिपिबद्ध किया तभी से 
शास्त्र रखना की परिपाटी चल पड़ी ओर जैन ऋषियों 
ने अपना उपयोगी समय भविष्य जेन अनता का 
उपकार करने के लिये शास्त्र लिखने में लगाया जिस 
से कि आज हमको अगशित प्रंथरत्न स्वोध्याय के 

लिये थाम हो रहे हैं। 
जैन सप्ताज़ आज़ उन सुरभित पुण्योकी भलमारीमें 
बंद करके न स्वयं छाभ उठा रहा है ओर न अजैन 
ज्ञनता को छाभ उठाने देता है | श्रुतपंचर्मी का उत्सव 
हसको नागोर आदि स्थानों के भंड'रों को खुलवाकर 
सरूल करना चाहिये । 


उठाया अन्यथा आपको मालूम हो जाना झाहिये कि 
जब ५ भी यह प्रद्धा उपस्थित हुआ है संघ ने तब २ 
ही अपना अभिमत प्रकाशित कर दिया है । पिश्ुली 
बालों को तो जाने दीजियेगा अमी मी दर्शन के रह वे 


अंकर्त इसका स्पष्टीकरण कर दिया गया है । इस्ससे 
( शेष टाइट के तीसरे पेज्ञ में ) 


समाचार 


श्री स्याद्वाद महांविधालय काशी । 
--जैनगजरट अंक २९ तारीख २७ भअप्रेंल १६३४ 
में पृष्ठ € प्रर “ स्पादाद विदालय ” शीर्षक एक छेख 
“ विज्ञयकीर्ति शास्मो ” के जौम से प्रकाशित हुआ 
. है। इसमें छिखे हुये सब संघाद मूंठे मानहानि 
.._ कारक तथा केबल विद्यालय को बदनाम करने के 
लिये प्रकाशित किये गये हैं। ओर.जब तक उस लेख 
की जिम्मेदारी कोई न ले उसका विशेष प्रतिवारें 
करना भी उसको आवश्यकता से अधिक महत्य देना 
है। क्योंकि विजयकीर्ति शास्त्री के पत्र से मालूम 
होता है कि उन्होंने बह छेलख नहीं लिखा है। जैन- 
गजट के सम्पादक तथा प्रकाशक को भी बिना अच्छी 
. तरह सममे बूके इस तरह के समाचार प्रकाशित 
करना उचित नहीं है। 
हषखं द जैन 
बी० बु० चल० पएरलू० बी० 
उप-अधिष्ठाता 


जे ०५३ 
“अस थ समाबार--२८ %प्रेल के अर्मुममें जो 


यह समायार प्रकाशित हुआ था कि निसई जी के. 


मंद्रिपर परवारों से सशस्त्र होकर खढ़ाई कर दी 
झोर गोलियां चक्ाकर पुआरियों को घमकाया | यह 
समाखार सर्वथा असत्य है किसो स्वार्थी मनयकछे ने 
छपाया है ! इस विषय में श्रीमान अयराभ औ बोना 
( इटाबा ) का धक लेख भाया है यदि स्थान मिल्ा 
लो दर्शन के अप्रिम अंक में उसे प्रकाशित कर दिया 
जआयना | 
.... आवश्यकता--ओऔी, दि०, जैन अम्यू विधालय 
संट्टारमपुर के लिये धोग्य सइानारो १० छात्रों की 
भाषश्यक्ता है शिन छत को प्रथि६ होख हो के 


! अधेश फोरम मंगराकर उसको सरकार १० जुंब तक | ५ 





जेजञ्ञ दें । 
“हरी पश्चालाल दि० जैन विधारय फोरोशाबाद . 
को हिस्दी तीसरो क्वास पॉस १४--२०हाणों की 
आवश्यकता है । 
मुक्त--चेचक की ओषध जिनको आयश्यक हो 
थे नीचे लिखे पते से मंगा छेबें । 
कबविराज फूलचन्द सैम 
सेमरा ( आगरा ) 
-छल्ितपुर के सवाईसिंगई विद्ारोलाल भी का 
का १४ मई को स्वर्गंवास हो गया हैं उनके धुअ 
खुशालयरद जी जहाँ हों शीघ्र ललितपुर पहुंचे । 


शो 
बंबई निधासी भीमान माम्यवर खेठ 
चुन्नीलाल जी हेमचग्दर जरीषाले का 3१ थे _ 
की भायु समाप्त कर स्थर्गबास हो गया है । 
आप पक धार्मिक सत्पुयव थे । आपका 
. जऔीषन सोमाग्यशालो भीषण रहा आपके 
४-४ सुपुत्र हैं तथा पोन पोन्नी आदि से 
अच्छा परिवार है। द्वितीय पुत्र श्रीमान बा० 
रतनचरद जी बो० 4० भा० दि० जैन तीर्थ 
कमेटी का महामंत्रित्व संपादन करते हैं । 
श्री जिनेग्द्र भक्ति भापको शाम्विकास करे 
 पेसी भावना है। 
“संपादक 


ह (३२ थे पेज का शे्ाज ) गा 
वाहकूसमम गये होंगे कि हक्टर साहब ने दम पर 


आशय करने में कितनी सत्यप्यतासे काम लिया है । 


भाशों हैं अमी न सदी किन्तु अगाड़ो तो भाप इसका 

अरदुस्य स्वोग रखेंगे । ह 

'"निधेवक--- 
राजेण्टकुपार 
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श्री चम्पावती जेन परतकमाला की उपयोगी 
$ प्रचार योग्य एुम्तकें «६ 


यदि आप जैनघर्म का अध्ययन प्रचार ओर खंडनात्मक साहित्य का ज्ञान प्राप्त करना 

चादते हैं तो कृपया निम्न लिखित पुस्तकों को अवश्य ख़रीदिये-- 
१ सैनधर्म परिचय --जैनधर्म क्या है? सरलतया इसमें सममकाया गया है । पृ० सं० ४० सूहय ०) 
औैनधर्म नास्तिक मत नहीं है ? --- जेनधरम को न्यास्तिक बतलाने बालों के असत्येक आतस्तेप का 
उत्तर मि० दृ्धट कारन ( लन्डन ) ने वड़ी योग्यता पूर्वक इसमें दिया है। पृ० सं० ३० पझ्ल० “) 


३ कया आग सोहाजी वेदानुयायी हैं? | पृ० सं० ४४ सू० -) 
४ बेद मीकंली -- पृ० सं० ६४ सू० न) 
५ आधिसता -- पृ० सं० ४२५ मं० -)॥ 


६ समवान ऋषमभदेय की उत्पक्ति असम्भव नहीं है। --आरय समाज के ऋषभदेव की उत्पक्ति 
असम्मब है! ट्रक्ट का उत्तर बड़ी योग्यता पूरक इसमें दिया गया है।.. पृ० सं० ८७ मू० । ) 


७ बेब समालोखना पृ० :उ० १२५४ घझू० [#) 

८ आये समाज की गप्पाष्टफ सू० )॥ 
६ सत्याथे बर्पषण-- योग्यता के साथ सत्यार्थप्रकाश के १२ थे समुलास का युक्तियुक्त खण्डन 

इसमें किया गया है। पृ० सं० २४० सू० ॥0 

१० आर्यसमाज के १०० प्रश्नों का उत्तर । पू० संख्या ६० घमू० >) 

११ वेद्‌ क्या सगवद्याणी है? --बेदों एर एक अजैन विद्वान का युक्तिपूण विचार । ५४ +#) 

१५ आरयसमाज की डबल गप्पाष्ठक 9. ४) 


१३ विगस्बरत्थ ओर दिगम्बर झुनि--- जनथर्म ओर दि० जैनमत का प्राचीन इतिहास प्रामाणिक 
सरल ओर जीवित लेखनी के साथ विस्तृत रूप से लिखा गया है जिसमें रंगीन तथा सादे 
अनेक चित्र हैं। ऐसी पुस्तक जैन समाज में अभ्ीतक प्रकाशित नहीं हुई। प्रत्येक पुस्तकालय 


ओर भण्डार में इसका होना अल्यत उपयोगी है पेसे अपूर्व सचित्र ऐतिदासिक प्रस्थ की पक 
प्रति अवश्य मगायें । पृ० ३४० झू० १) 


१४ आर्थसमाज के ४० प्रध्नों का उत्तर #. #) 
८८० ३४५ जैन धर्म सन्देश-मनुष्पमात को पटनीय है # .“) 
१६ आये श्रमोन्मूलन ! जेन श्रधोन्‍्मूलन का मंद तोड़ जवाब ) क्र 
१७ छोकमान्प तिलकका जैनधर्म पर व्याख्यान | ड्ि० पेडोशन न 


१८ पानीपत शाख्राथ भाग १ ज। आर्थसमाज से लिखित रूप में हुआ | इस सदी के सम्पूण शास्त्रार्थो 


; में सर्वोत्तम है । ईश्वर ज्गर्कर्ता है इस को नुक्तिषों हारा अखिद किया है (० २०० मू० ॥) 


१# प्रानीपत शाखाथ भाग २ इसमें ' जैन तोथरर संघेक्ष हैं यह सिद्ध किया गया हट ]» # ॥+) 
सब प्रकार के परत अपत्दार का पता 


मेनेजर--वदि० जैन शाख्वार्थ संघ, अम्बोटा-छावनी । 


अजितशुआर जैन के प्रशन्‍्ध से अकलका'प्रनिटु प्रेस; भुख्तान में छुपकर प्रदाशित हुआ। . 


है] ु ४ पन # ४.30 7 १९ ॥थ कक भू भः ध्ः 404 की 0002 020 ७७ ४3 080 है 3७% ४४४: १३४४४ ४ ० 
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चन्यवाद ऐ 

श्रीमान ला० तिलोकचस्द जी (मुल- शक 

तान ) के खुपुत्र प्रेमचन्दर का विदाह संस्कार, (20 2 

जैनधिधि अनुसार हुआ | आपने इस अवसर [/2:/ 

पर ४) सैनदपान के सरायतार्थ प्रशान किये 

बतदूथ आपको धन्यवाद है। - व्यवस्थापक 
हब ओर शोक 

क्वैरा में श्रीमान ला० पदमनचन्द्र जी 

जैन प्यापार करने थे। भापकी वहां पर 


. / ही 5 

हू लि 

*, के... 

अ ०८ ४० 
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की भाश्तवर्णा प दिगम्बर 
अनशार्रार्थ संघ का 
पात्तिक मुख-पत्र 
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किसे बड़ लो प्रकान के मटये में अन्दर देय 
गया था । परन्तु अवानक ४ ७ मिनर पके |. 
सोकां पर रकम हुआ यह धन्य अपने भाप रे श्र 
बाहर आगया। जिला उन्होंने कुछ देश ७ 
प्रेम से सना । 
पदमचत्द ज्ञी उस भयानक विपशि से ) 
तो बच गये परन्तु फिर बीसार होगये ओर (८ 2 
' तीन दिन पश्चात समाधिमरण पूत्रक संग ! है | #] 
यात्रा कर गये। अब उनझा समस्त परिवार (५१८८६ 
क्षपनी सारी सम्पलि भूक्प के हवाले करके हू (३ ५ 
खाली हाथ सुल्तान आगया है। (हे 


॒ जे 
९ हे धर विसातखाने की दो दुकानें थीं। व्यापारी 
“हक कि है मंडल में आप आदश्णोय समझे ज्ञाने थे गत 
42० ३० भई की रात को ज्ञो भयानक भूचारल 
आ ० ५ आया था उसी आपका समस्त परिवार 
०. मकान के गिश्ले से छत के तले दब गया । 
हिना दगशगान किन्‍्सु इनका हु पृत्र नि० जयकुमार बाहर 
््टँ ५5 ३ निकछ आया था उसा की सहायटा से समस्त 
ता अर कप धाम प्रिदार जीविस बाहए निकल आया । पदम- 
है | चन्द्र आ घायल होगये थे उन्दोंने 'मोक्तधार्ग- 
! | थे सब्याद%- प्रकाश' भ्रस्थ खुनने की इच्छा प्रगट की। 


रो] “॥ ससुर कद ५ ६] अल फव, 






है| ग्ू ४, 






पं अगवा नार शाही मुं गान । 






पूं७ करपश बन शाशत्राी बनारस : 












४ /| दाषिक ३). धकृप्रति ७) 










भा ० 3०००० 


जैन समाचार 


संघ के नवीन सभापति 
कुछ विनों से संघ को कार्यकारणी में सभापति 
को स्थान खाली था| अब फायकारिणी द्वारा राय- 
साहिब छा० नेमिदास जी जैन शिमला इस पद के 
लिये सुने गये हैं। हर की बात है कि भापने भी यह 
सेघाभाव स्वीकार कर लिया है। 
प्रधान मंश्री-- 
भा० दि० जैन शास्त्रार्थ संघ, अम्बाला छावनी । 
रायबहादुर व रायस्ताहद 
--ला० ३० जून को सम्राट की खुशी में सेठ 
कन्हैयालाल भंडारी को रायबहादुर व छा० जोगी 
दास वर्कील करनाछ को रायसाहिब का पद मिला है। 
--५४० दि० जैन विद्यालय फिरोजाबाद के 
प्रयारक पं० रामस्वरूप जी तथा पण्टित हरिप्रसाद 
- जी ने ता० २३ से ३१ मई तक नेगला सिकन्द्र. 
मुहमदी, आाल्मपुर, आदि गांवों में भिन्न २ भ्रमण 
किया। फल स्थरूप सम्पूर्ण पञ्चायतों ते इस विद्या- 
लग के प्रति सहानुभूति बताई है करीब २० नये 
, ह्ात्र आने पाले हैं। पदुमावता पुरवाल भाइयों ने 
विवाहादि के समय १०) सेकड़ा सहायता देना 
स्वीकार किया है । --मंत्री 
श्री डि० जैन पाटशाला जय र॒ का गाज्यक्रीय 
बाविक पोरोत्ता फल 
सदा की भांति इस वर्ष भी श्री दि० जैन महा 
पाठशाछा से जयपुर गाज्यकीय परीक्षाओं में झ्ाठ 
छात्र ( जन दर्शन शास्त्री में एक, जनदर्शनोपाध्यायमें 
दे। ओर शास्त्र प्रयेशिका में पाँच ) सम्मिलित हुये । 
उनमें सात क्लात्र उच्चीण हुये । 
जैन दर्शन शास्त्री में घासीलाल जी सोनो(श्रीप्रकाश) 
जैन दर्णनोपाध्यायम क्िगनल्दान्ट सेठो 


शास्त्र प्रधेशिका में-सागरमल टोलिया 


भें प्यारेछाल बाकलीबाल 
| हर बाबूलाल गेंडाका 

कर पुम्रमचन्द छाबड़ा 

हा गुलाबचन्द गोधा 


शेष विद्यार्थियों की परोत्ता का विश्ररण रिपोर्ट 
सालाना में प्रका शित होगा | 
कस्तूरचन्द्र साह 
मंत्री श्री दिगम्बर जैन महा पाठशाला अयपुर 


जैन अध्यापिका की आवश्यकता 
श्री १०४ घर्मंबती जैन कन्या पाठशाछा सिकनद्रा- 
बाद यूः पी के वास्ते पक धार्मिक शिक्षा देने बाली 
अध्यापिका जो कन्याओं को सोना घुनना आदि 
काम भी सिखाये शीघ्र दरस्वास्त आनी चाहिये 


कब 
7०५8 


जे 


निम्न पते पर व्रख्यास्त में सनद की बाबत भी तह- . 
शरीर हो अध्यापिका जी अपना पता ठाऊक लिखें 


खूचनाः शीघ्र दें घेतन २०) र० माहवार रहने को 

मकान तक दे सकते हैं । ““उत्तराभिछाषरी , 
मन्त्रो- छा० बालस्वरूप जी जैन कन्पा पाठशाला 

सिफन्द्वाबद ( घुलन्द शहर ) स्टेशन दनकोर 2... 


यूः पी. 


क्ात, छात्राओं को सूचना । 
श्री गुन्नीबाई जैन महिल्ञ्रम तथा शिखरचन्द ज्ञी 
जैन विद्यालय के लिए १० छात्र १० छात्राओं की 
आवश्यकता है प्रार्थना पत्र शीघ्र भेजें । बिशेष महिला 
शक्षम में इस बष ६ छात्राओं ने प्रयाग महिला बिद्या- 
पीठ की प्रदेशिका परीक्षा में तथा मुंबई में 
सागार धर्मासृत में परीक्षा दी है तथा विद्यालय में 
इस व से आयुर्वेदिक तथा मुनीमी का शिक्तण 
अनिवाय रूप से प्रयेशिका परीक्षा में उत्तीण छात्रों को 
प्रारम्भ कर दिया जायेगा आंर बाहू बोध के छा 
के लिए टेलरिंग इकास पुनः प्रा्ग्स कंश्ने का , 
बिटार कर रह हैं। 


खिबनी, सी, पो,. . - 'बविश्धी ऋन्‍द झन्‍्जी 


। 


४ 


है 


। 


| 






श्री जैनदशनमिति 
स्पाह्ादभानुकलितो बुधचक्रदनन्‍्धों भिन्‍्दन्‍्तमो विमतिजं विजयाय भूयात 


अकल कदेयाय बम: 


डा ्ट 


प्रथितोप्ररश्मिर्भष्मी भवनश्चिखिलद्शनपत्त रोषः, 








संयत ज्ञीवन 


अहो शान्ति का धकागार | 


(१) 
सद विवेक तटिनी के तट पर- 
पारिज्ञात सम, जीवन पट पर- 
बन सुन्तर॒प्रतिबिस्द सदा तन 
करता है पावन परिवतंन 
सानव जीबन का तू सार । 
अड्डों शारति का बकागरार | 

(३) 
प्रलय निलय में सदन बनाकर 
संहति में उत्पाद सज्ञा कर 
घुतता को निमर लक्ष्य बनाता 
किश्य प्रेम का गाना गाता 
स्वार्थ हुच्छुता इृंदय कलछुषता 
का करके संहार । 


-जेनसुरमदास जैन 


(२) 
क्रान्ति घियतेन निमित तन छू 
शुद्ध सत्य सम्पांध सदन लू 
स्तोभ होन जगती पर रहता 
विभ्वाक्रमण सदा तू सहता 
विषय वासनाओं से केरी 
कभी न होती. द्वार | 

(३) 
संयम के सर्वक्यि शिखर पर 
अ्यलासन को लगा, शिशिरश्कर 
की किरणों को कर रजित हू 
शान्ति प्रजा से बन सज्जित शू 
स्वात्मस्थित खित्कय हो आता 


सारा भार उतार | 


निमित्त ज्ञान के भेद 


छै०-- श्री० पं० भवरलाल जी जैन नया इतीर्थ 
(पूत्र प्रकाशित से भागे 


$ 


चयां भेद्र 'वयज्ञन' है। शरार पर तिल, मसा, 
प्‌ [ लहसन आदि ज्छिटों को देख कर जो फल 
बतलाया आता है घढ़ व्यज्जन विद्या कहलाती 
है। यर विद्या भी पक व्यक्त से ही सम्बन्ध रखती 
है । मघ्तक, मुख प्रोया आकि स्थानों पर ये चिन्द् होते 
है । इस सम्बन्ध में कई शरीश्शास्त्र के विद्वानों का 
यह भी कराना हैं किये उपयुक्त चिन्द तो शरीर 
बिकार मात्र हैं इन से भविष्य फल के ज्ञान लेने का 
कया सम्बन्ध है ? पर इस विद्या के जानने वाले 
छोम सिल आादि खिन्दों को देखकर जो बातें बतलाते 
हैं वे बहुधा सच्ची निकलती हैं। दां यादि ये बिन्‍्द 
शरीर पर बहुत अधिक संख्या में हों तो उनका कोई 
फल नहीं होता। मेंने ऐसे कई मनुष्पों को देखा है 
जिनके शरीर पर हज़ारों की संरूपा में तिल थे । 
निःसन्देह ऐसे संखूपां हीन तिल आदि छत्तण भविष्प 
के सूचक नहीं हो सकते | वप्रश्नन विद्या के अनुसार 
यवि दाडिनो जंघ्रा पर तिल हो तो शत्रु माना 
जाता है। बाहिने हाथ क्री हथेलों के बीच का 
तिल भी भच्छा माना गंया है। यही बात लछटसत 
मो के सम्बन्ध में भो करी जातें। हैं । 
कुठा भे३ ' छक्षण ' है। हाश पी रखा आदि देख 
कर फल बतलाने को लतक्तण बामक निमिस शान कउते 
हैं। ग्वाओं के अतिरिक्त हाथ पर वृत्त साथिया 
कलगादिक के क्किद मी होते हैं। इस विद्या को 
हैंस्‍्स विज्ञान अथवा सामुद्रिक भी कहते हैं । इस 
समय पाधात्य त्रिद्हान इस विषय में बड़े बढ़े अन्य 


लिख रहे हैं । घक “कैरो” नामक विद्वान ने इस 
सम्बन्ध में कई महत्वपूर्ण प्रन्थ लिखे हैं । भारतीय 
ओर पहथ्चा-य सामुद्रिक में बहुत कुछ मत भेद हैँ । 
हथेली का जिस रेग्त्ा को भारताय सामुद्रिकोंने आयु 
की रखा बतलाया है उसी को पाश्चात्य विद्वान 
प०छात )॥00 अर्थात्‌ हृरथ रेख्वा कहते हैं । इस से 
मनुष्प ऊे प्रम आकषण आदि की शक्तित का पता 
लगता है | इसी तरह माता पिता की शेखाभों तथा 
बुद्धि रखा आंद के सम्बन्ध में भा मत भेद है । 
प्राचीन सामुद्रिक विद्या बिशारदों ने पुरुद्का दाहिना 
ओर हरी का बायां हाथ देखना बसाया दे, परन्तु इस 
समय के वट्ठान इस बातको नहीं मानते। वे स्री अथवा 
बुरुष फे ढोनों ही हाथोंकों आवश्यकतानुसार देखना 
जरूरी सममते हैं | इस सामुद्रिक शार्तर की बहुत सी 
बातें सच निकलती हैं पर लोगों का कहना है कि 
गर्भावस्‍था में बच्चे को मुट्ठी बंधो हुई रहने के कारण 
ओो रेखाए' पड़ जञातों हैं उनका जीवनकी घटनाओं बे' 

साथ क्या सम्बन्ध है? इस प्रश्नके उक्तर में सामुद्रिक 
बिद्वान जो कड़ते हैं उससे वास्तविक संतोष नहीं 

होता | पर यह बात मान छेना ही पड़ेगी कि मनुष्य 

शरीर का हस्त एक अंघन अंग हैं क्योंकि मनुष्य 
अपने प्रत्येक कार्य हाथ से करता है रेखाये दछाड़े 

किसे हो कयों न बनी हों उनका कह्ीच.' की घटनाओं 
के साथ कोई सम्बन्ध अवश्य होगा | इस सामुद्रिक 

विद्या के सम्बन्ध में एक वो प्राचीन ससस्‍्कृत प्रन्थ मेरे 
देखने में भाये हैं पर दुःख हे कि उनमें घरतेमान 


लत 


निमिशवाब के भेद 


पाष्यात्य विद्वानों के भप्रस्यों के समान रेखाओं पर 
विशद विवेखन नहीं मिलता | बृत्त सांथिया कलश 
आदि चिन्ह तो किसी भी हाथ पर दिखाई नहीं देते 
केबल रेखाय ही दिखती हैं। घिद्वानों ने हाथों पर 
इन खिह्दों को नहों माना । हाथ के अगृठे के बं.च में 
को यवाकार ? चिन्द छोता है उसको सभी विद्वानों 
ने शुभ माना है ऐसे ही अन्य कई बातोंमें मतेक्पर और 
मतभेद पाया जाता है। इस विश्वाका थोड़ा बहुल ज्ञान 
हर पक स्म्री पुरय को छो तो अच्छा हैं । बहुत से 
घूत स्मी, बच्यों ओर भोले पुरुषों के हाथ देखकर ५से 
पेठ लेते है । कुछु इधर उधर की मंठी सच्यी बातें 
मिलाकर अपना मतलब गांटना ही उन करा च्येय 
होता है। पसे छोगों से बचना चाहिये | 

सालवां भेर 'छिन्न' है | छिप्त का अर्थ कटा हुआ 
है । बस्त्र, शस्त्र छुत, जूता, भोजन ओर शयनाईदि 
बस्लुभों को देव, मनुष्प राक्तसादि कृत षिभाग के 
द्वारा वा शस्त्र ओर सूविकादि द्वारा छिद्ना देख कर 
शजिकाल्ठ सम्बन्धी सुख दुख, दित अधहित आदि का 
आन लेना छिल्न नाम का निमिस ज्ञान है। कई वृद्ध 
स्थियां चूहों के द्वारा करे हुथ बस्मों को देखकर 
भविष्य की घटनाओं के सम्बन्ध में संकेत कर दिया 
करती हैं । कभी कभी ऐसे संकेत सच भी निकल 
जाते हैं । इस दिद्या का प्रतिपादन करने बाला कोई 
प्रग्थ हमारे देखनेमें नहीं आपा | शायद इस विषप पर 
बहुत कम प्रस्य लिखे गये हैं। चूदे आदि के द्वारा 
बह्मादि के करने को जीधपन को घटनाओं के साथ 
क्पा सम्रन्ध है? यह बात यकायक समझ में नहीं 
भाती | पर यत्रि कोई सम्बन्ध न होता तो इसको 
निमिस शान कैसे कद्रा जाता । इस विषय पर अमी 
पाश्यात्य व्रिद्यानोंका ध्यान नहीं गया है ओर सारतीय 


(६) 


बिह्वान भो कदालित्‌ इस सम्बस्ध में अधिक नदी 
जानते । जैनों के विद्यानुधाद नामक पूर्व में इस दिचय 
का वर्णन होना सम्भव है। 
शाठवां भेर स्वप्न है। जब बाहा इश्क्रियां अपना 
क्राम करना बन्द कर देती हैं ओर मन भी कादर से 
सस्वन्ध तोड़ कर अन्रर हृदय मं निश्खल ढहरता हद 
डस समय पूर्वालुभूत पदार्थों के संस्कार के बश से 
ज्ो प्रत्यत्ताकार ज्ञान होता है व स्व॒ज कदझाता है। 
स्व नों के रा भावष्य घरनाओं को जान लेना 
स्व नामक निर्मित ज्ञान कटलाता है | पर यह 
याद रखना चाहिये कि सभी स्वप्न भविष्य घटनाओं 
के द्योतक नहीं होते । अधिकांश स्वप्न तो बिलकुल 
भूंढे होते हैं । 
स्वज तीन कारणों से उत्पन्न होसे हैं- संस्कार 
के वेगसे, घातु दोष से ओर अरश ( पुण्य प्राप ) से । 
इस तरह कारण की अपेत्ता से स्वप्नों के संस्कार 
जन्य, धातु दोष जन्य ओर अदृष्ट जन्प्र तीन भेश हो 
जाते हैं। जब कोई कामासक्त ब कोधी पुरुष कामिनी 
व शन्चु का तीब बेंग से बिस्तबन करता हुआ स्तरो 
जाता है तो वह उस की जाग्रत - अवस्था का चिन्‍त 
घन शयनावस्था में प्रत्यत्ताकार हो ज्ञाता है। जिम्ता 
का बद प्रहछे बाला क्रम-छू ता नहीं बेसे ही बना 
बहता है । पक युद्ध भूमि स्थित योदा को प्रायः बुद्ध 
के ही स्वप्न आयेंगे । की २ बहुत से योद्धा सोते 
निक अ ललित मम सन कक जल कस नलका जज कक 
१ अंगुरोदरमध्यस्तु यो यस्प विराजते । 
उत्पन्नभक्ष्यनोगी स्प्रात्स गरः खुखमेथसते। 
भ्र्थात्‌-- जिसके अंगूठे के बौचमें जो का खिन्द होता 
है धद भपने हाथों से घनोपार्जब कर खुख को प्राप्त 
होगा है । 


(४। 
हुये यकायक उठ कर लड़ने के लिव तेय्पार हो जाते 
हैं ओर शनत्रुओों को ललकारने लगते हैं । ऐसे स्वप्न 
मिध्याशान हैं । सत्यता के साथ इनका कुछ भी 
सम्बस्ध नहीं है | कामी पुरुष स्वप्नमें अपनी प्रेमिकाओं 
को देखकर »घीर हो उठता है। ऐसे ही भय, शोक 
हास्थ, जुगुःसा, रात, अरति आदि बाॉसनाओं के 
सम्बन्ध से ज्ञो स्व॒न उत्पन्न होते हैं वे संस्कार जन्प 
स्वप्न कहलाते हैं। 


धातु के दोष से उत्पन्न होने वाले स्वप्न घातु- 
जप्य कहलाते हैं| मनुष्प में तोन तरह की प्रकृतियां 
होती हैं बात प्रकृति, पिस प्रकृति ओर कफ प्रकृति | 
कफ प्रकृति बाला पु्ण स्थप्न में नदी, समुद्र ओर 
बफ के पर्यतों को देखता है। बात प्रकृति बाला 
आकाश में उड़ना आदि देखता है ओर पिश्ष प्रकृति 
बाला पुरुष अश्विप्रवेश, सोने के पर्वत, पानी, फूल 
अन्न, भोजन भोर रत्नों को स्वप्न में देखता है। इस 
प्रकृति बाला हरे, पीछे ओर लाल रंग वालो वस्तुओं 
को अधिक देखा करता है। तमाम रात बाग बगीचों 
ओर फुबारों की सर करता है। पहाड़ पर बढ़ना, 
धूक्षों के शिर्वर पर ज्ञा बेठना, मकान के ठोक ऊपर 
जाकर गर जाना, कूदजों, फादना सवारी पर चढ़ 
कर हवा राने को जाना आदि सब बातें बायु- 
प्रकृति वाला देखता है । ये सब स्वप्न असत्य होते हैं: 
क्योंकि बात पिस कफ के विकार ही इन स्वप्नों के 
कारण हैं। ऐसे स्व्॒नों पर हमें बिलकुल विश्वास नहीं 
करना चाहिये। स्वप्न का तीसरा भेर अदृश जस्य है। 
उपय क्त दोनों कारणों के न होने पर भी जो स्वप्न 
आते हैं वे भदप्ज्र्य कहलायेंगे। भगवान तीर्थ कर 


की माता को जो स्वप्न भाते हैं वे भदश जन्य होने हैं। 
सरत जकबती ओर राजा चनन्‍्दगुन को जो स्वप्न आये 


जैनद्शन 


थे वे अश्छ जन्य थे। केवल ऐसे स्वप्नों का ही 
मविष्य घटनाओों से सम्बन्ध रहता है। तीर्थ कर 
भगवोन के पिता इन स्व॒प्नों को सुन कर तत्काल कह 
देते हैं. कि तुझ्दारे गर्भ में तोर्थ कर का जीध आया 
है। ऐसे ही चक्रवर्सी, नारायण, प्रति नारायण 
बलभद्र, कामदेव आंदि की माताओं को भी उनके 
चुत्रोत्पलि के सूचक अद्णशन्य स्वप्न आया 
करते हैं। वर्तमान में भो बहुतसी माताओं को सम्ता- 
नोत्पति के द्योतक स्वप्न आया करते हैं। बहुत से 
स्वप्न ऐसे भी हैं ।अस से मनुष्य को खृत्यु की खूचना 
मिल जाती है। दक डशार बक आदमी ने रात्रि के 
अन्तिम प्रहर में अपने को ऊंट पर चढ़ कर वत्तिण 
दिशा में ज्ञाते हुए देखा था। इस का फल यह हुआ 
कि बह आदमी रूह महीने के भीतर ही मर गया। 
स्वप्न में मेंसा गधा, सूअर आदि पर चढ़ कर दत्तिण 
दिशा में स्वयं अरने ध्यप को जाते हुए देखना अशुभ 
माना जाता है। स्व॒मों का पूरा वणन करनेके लिए 
बक विस्तृत लेख की आवश्यकता है इस लिप हम 
इस के सम्बन्ध में कुछ आवश्यक बातों का उल्लेख 
कर इस्त छेख को समाप्त करते हैं। 


१- स्वप्न वह सच्चा होती है ज्ञो अहृएके प्रभाव 
से आया हो बढ चाहे शुभहों अथवा अशुभ । 


२- शतिके प्रथम प्रटरमें देखा हुआ स्वप्न बारद 
महीने में फल देता है, दूसरे में देखा हुआ नो महीने 
में, तीसरे में देखा हुआ छुट्ट महीने में ओर य्रोथे पहर 
में देखा हुआ स्वप्न तोन महीने में फल देता है । 
किन्तु दो धड़ी शांत बाकी रहने पर देखा हुआ स्वप्न 
वस दिन में ओर सूर्योदद के समय देखा हुआ उसी 
दिन फट देता है। 


निमिल कान के मेद 


जा जच्तभ्ल- 5 


३- दिन में सोते हुए मनुष्प को जो स्वप्न आता 
है बह प्रायः भसत्य ही होता है अर्थात उस का कुछ 
फल नहीं होता । 

४- खुनी हुई ओर देखी हुए वस्तु का जो स्वप्न 
भाता है घह भी भसत्य होता हे | शोक्त ओर चिन्ता 
के कारण आया हुआ स्व॒न भी सच्चा नहीं होता। 

५- शुभ स्थप्न देख लेने पर यदि आंख खुल 
जावे तो फिर न सोना चाहिये, किन्तु यदि बुरा 
स्त्रृप्ण देखने के बाद निद्रा भंग हो जायें ओर शत 
अधिक बाकी हो तो फिर सो जाना चाहिये । 

हैं- पढले अच्छा स्वप्न देखा हो ओर फिर बुरा 
तो अच्छे स्वप्न का फल मारा जायगा ओर बुरे स्वप्न 
का फल मिलेगा; क्योंकि बुरा स्वप्न पीछे आया है। 
इसी प्रकार यदि पहले स्वप्न ब॒रा स्व्॒न देखा हो भोर 
फ़िर अब्छा तो रिर देखे हुए अव्छे स्व्रप्ण का ही 
फड मिलेगा । 

यह स्वृप्नों के सम्बन्ध में कुक खास खास बातें 
लिखी गई हैं| इन्हें याद रखने से स्व्रत विज्ञान को 


सत्यताओं को जानने में हमें कुछ सरायता प्िल ह! 


सकती है। यह बात भी याद रखना चाहिये कि यदि 
हमें ब॒रा स्वप्न आया हो तो उसके लिये चिन्तित 
होने की आवश्यकता नहीं है । मनुष्य अपने रृढ़ 
विचारों ओर बलवती इच्छाशक्ति से स्प्रप्नों के फल 
को बदलभी सकता है| जो आर्मी आलसी, परिश्रम 
हीन व अपवित्र रहते है उन्हें बहुधा अधिक स्वप्न 
भाया करने हैं। स्त्रत गदरो नींए् न भाने का नतीजा 
है इस लिये मनुष्य ५!। परिभ्रमी बनने के साथ साथ 
सार भोर स्वच्छ भी रहना चाहिये जिससे रात्रि के 
समय व्यर्थ स्वर्ण न आयें | 
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कहीं कहीं निम्मिस के इन आठ भेदों में दिश्न 
नामक भेद न गिनाकर 'उत्पात' १ नामक भेद को 
मिनाया है । उल्कापात आदि आकस्मिक घटनाओं 
से सम्बन्ध रखने वाली विद्या को उत्पात विद्या 
कहते हैं। इस तरद संक्षेप से मिमिल शान के आठ 
भेरों को “ वशन ” के पाठकों के समत्त उपस्थित 
किया है। यदि कभी समय ओर साधन मिला 
तो विस्तार से इसके प्रत्येक मेश पर घियार करेंगे। 





१ अंग स्वप्न स्प॒रं चंद भोम॑ व्यज्षगछत्तगे । 
उत्पातमन्तरित्तं च निमिश स्मतमश्था ॥ 
द-००३१४४-००४४० ४ ००7४ ३०-०५ ०+शव-० ० कर-००४७४-० “४ क-०फ्-० 


पानीपत-शाखार्थ 


( जो भाय॑ समाज से लिखित रुप में हुआ था ) 
इस सदी में ज्ञितने शाआर्य हुये हैं उन सात में 
सर्बोस् म है इसको बारी प्रतिशरो के शहरों में 
प्रकाशित क्रिया गया है ईश्वर सृष्टि कर्त त्व ओर 
जन तीर्थकरोंकी सर्बश्षता इनवेर विषय हैं ।पृष्ठ 
[ संख्या लऊगभग २००-२०० हैं घूःय प्रत्येक भागका 
» ॥०)॥») है। मन्जों चम्पावती जेन पुप्तकमाला, 
अम्बाला छावनी 
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आपवश्यक्ता है 


“गान्धी छाप” पवित्र काश्सीरी केसर 
की बिक्रों के लिये हर जगह जैन बज़ेम्टों की 
जरूरत है। शीघ्र पत्र व्यवहार करें। 

भाव १) प्रति तोला | खूचीपन्र मुफ्त । 

काश्मीर स्त्रदेशी स्टरोसं, सम्तगगर 


लाहोर | 
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शिक्षोपयोगी मनोविज्ञान 


बन #अए>6ट ८“; 


ख्््ट एच... करन हे 


(ले० श्रीमान बाबू विद्याप्रकाश जी काला दम, व, बो, टी, ) 
पुर्र प्रकाशित से आग 


मस्तिष्क को बनावट 

मस्तिष्क के चार भाग होते हैं--बृहत्‌ मस्तिष्क 
(९'0००पा॥ लघु मस्तिष्क (!स'९)९![प। खुब॒म्ता- 
शीषक 3००0७ 090788/९ ओर सेतु ( [0॥0 ), 
सुषुम्ना शीषक सुष॒म्नाका ऊपरी मोटा भाग समझना 
चाहिये जो कि खुब॒ुम्ता को मस्तिष्क से मिलाता हे। 
लघु मस्तिष्क उसके ऊपर के भाग को कहने हैं जे) 
कि वृहत्‌ मस्तिष्क के नोसे होता है । इसके बीच में 
पक गहरी दरार होती है जो कि इसे दो दाहिने ओर 
बाद भाग में बांटती है । इसका सारा धरातल 
खिया हुआ नहीं होता, उसमें बहुतसे परत रहते हैं । 
सेतु ( !१0॥४ ) डन नाड़ी सूत्रों से बना हुआ होता है 
जो कि लघु मस्तिष्क के दोनों भागों को मिलाते हैं। 
खृहल मस्तिष्क का मुर्य ओर सबसे बड़ा भाग होता 
है। यह बह बड़ा लोंदा है जोकि सबसे ऊपर खोपड़ी 
के भीतर रकसा रहता है। इसके दो भाग होते हें, 
पक दाहिना ओर दूसरा बांयाँ। इसके सारे धरातल 
प॑ बहुत से परत होते हैं। परतों के सिथाय मारे 
धरातल में दरगरे होतो हैं। जसे झुष॒ुस्ना में सफेः 
ओर भूंर दो प्रकार के मसाले पाये जाते हैं उम्पी 
प्रकार मस्तिष्क में भी ये दो मसाले होते हैं। 
खुषुम्ना का भूरा मसाला मस्तिष्क तक फैलता हुआ 
पहुंच जाता है। खुषुम्ना शीषक में भूरा मसाला 
सुब॒ुस्ना से बहुत अजिक होता है। चूत मस्तिष्क का 
सारा धरातल भूरे मसाले से ढका हुआ रहता है । 


केबल ऊपर की सतह हो नहों बल्कि सारी दरारें 


ओर परत इससे दढके रहते हैं। मस्तिष्क के ऊपर 
पक वेध्नन ( चादर ) होता है। इस चादर को 
बहक (('0//८५९ ) कहते हैं । इस भूर मसाले यानी 
बल्क चादर पर सारे सेब्स बिछे रहते हैं ओर उनमें 
से निकले हुये पुछुन्लों से मिल कर सल्स बिछे रहते 
हैं। ओर उनमें से निकले हुये पुछुलल्‍लों से मिल कर 
सेहस का एक जाल सा बन जाता है, मस्तिष्क का 
सबसे उच्च कार्य ३नहीं बात कोएठों की आज्षा से होता 
होता है। इन सेल्स की गयाना करना कठिन है। 
मजुष्य के मस्तिष्क पर करीब २ तीन अरब संब्छ्‌ 
होते हैं । मस्तिप्फ पर इनकी व्रार हैं कि अगर 
उसपर चादर बन्‍्क को खोल कर फैलाया जाये तो इस 
का कषेन्न फल बड़ा होगा । अधिक दरार होने ही के 
कारण इतने अधिक सेल्स इसके अप्तर रहते हैं । 
जितना चतुर प्राणी होता है उतनी ही अधिक दरारे' 
उसके मम्तप्क पर होती हैं। बंदर ओर बन मानुत्र 
पर बहुत कम दरारे' होती है। बंदर का मस्तिष्क 
मनुष्य के मस्तिष्क से छोटा भी होता है । 
लघु मस्तिक ('०/००९॥प० 

लघु मस्तिष्क देखने में बहुत बड़ो मालुम होता 
है और इस लिये इसका कार्य भी मड़ानदोना चाडिये। 
इसके पूरे कार्य के बारे में अध्ो कोई निशबय नहीं 
है। पर यह अवश्य कश्ना पड़ेगा कि इसका कार्य 
शरीर को साधना है। लघु मस्तिष्क पर फोड़ा आदि 
होने पर मनुष्य प्रायः छड़ खड़ाता हुआ हो चलता 


है। 


शिक्षोपयोगी_मनोविश्ञान 
: पुछल्ले बहुत होते हैं ओर वक दूसरे से मिलकर एक 


बृहल्‌ म्रस्तिष्क ( 0॥'2)"प7. 

उद्य कोटि के कार्य बृहइत मस्तिष्क के जरिये होने 
हैं। बृहत्‌ मस्तिष्क ही उनको करने को आज्ञा है । 
छुनना, संघना देखना, स्वाद का तता लगाना इन 
सब कार्यो को करने के लियेश्ृहत्‌ मस्तिष्क ही आज्ञा 
देता है। इन सत्र के वास्ते आशा देने के लिये बल्क 
एश केन्द्र मोजूद है । अगर बूदत मस्तिष्क में किसी 
भी प्रकार की खराबी आ ज्ञाती है तो मनुष्प अवने 
कार्यो को निर्विच्नता पूर्षक नहीं कर सकता । बल्क 
के पृथक्‌ २ कार्या के लिये नियत हैं । 

बच्चों का मस्तिष्क 

बच्चों ओर बड़ों के मस्तिष्क की बनावट में फरक 
होता है बच्चे का सिर कुछ शरीर की तुलना में 
सयाने पुरुष के सिर से बड़ा होता है । 
यदि केघछ सिर का हो मुकाबला 
किया जाय तो आदमों का सिर बच्चेके सिरसे बड़ा 
निकलेगा। परन्तु यदि शरोर के लिहाज से देखा 
जाय तो बच्चे का सिर बड़ा मानना होगा। यहां 
हाल मस्तिष्क का है। बचपन में मस्तिष्क बड़ी जल्दी 
बढ़ता है। पहले ६ महीने में कुल वृद्धि का 2 भाग 
बढ़ता है फिर दूसरा / भाग ३ वर्ष की आयु तक 
बढ़ जाता है ओर बाकी ८ अथवा £ वष तक प्रा 
होता है। बच्चे के बढ़ने के साथ मस्तिष्क केबल 
बड़ा ही नहीं होता किन्तु उसको बनावट में भो कुछ 
अरतर पड़ता जाता है। बातकोट्ट को संख्या में 
घूृद्धि नहीं होती | वे तो बचपन में उतने ही रहते हैं 
जितने बड़े होने पर | परन्तु बचपन में उनसे पुण्छुले 
बहुत थोड़े ही निकले होते हैं ओर बक को के 
पुड्ृटले दूसरे से कम मिले रतते हैं। सलसे निकले 


[७] 


जालसा बना लेते हैं। जो कुछ बच्चा सीखता हे 
उन सबसे पुकूलों में वृद्धि होती जाती है। दोड़ना 
बोलना, लिखना, पढ़ना आदि नई बातों को सोखते 
रहना ही पुकलों का बढ़ाना है। ओर ज्यों २ नई 
बातें बच्चा सोखता जाता है-बसे ही पुखलीं का 
जाल अधिकाधिक बनता जाता है। 

ज्यों ४ आदमी क्रिया करता ज्ञाता हैं बेसे हो 
उसके मस्तिष्क की बृद्धि होती ज्ञाती है। बहुत 
थोड़े अन्तर के साथ बन्शर ओर (ममुष्य के हाथों 
की बनावट एकसा है। आदमी अपने हाथों के अरिये 
बहुत बड़ा काम कर सकता--लेकिन बन्दर नहीं कर 
सकता । इसका यही कारगाहे कि मनुष्य के मस्तिष्क 
पर के कोष्ट में से नये २ पुछूले निकल सकते हैं ओर 
पक दूसरे से मिलकर आपस में असर डाल सकते 
हैं किंतु बन्शर के मस्तिष्क में यह नहीं होसकता | 

चिन्तन शक्ति मापकर यंत्र 

बायुचालकों में जितने भी गुण होने चाहिये 
उनमें तत्काल सोचने की शक्ति सबसे प्रमुख है । 
इसलिये इस बात का परीक्षा करने के लिये अमेरिका 
में कक पेसी मशीन को आविष्कार किया गया है| 
जिससे तुरन्त पता चल जाता है कि किस चालक 
(20 ) में सोचने की शक्ति कितनी तीज्र है। 
चालक को दक यन्त्र पर छगी हुई कुर्सी पर बंटा 
दिया जाता है ओर सामने के शीशे पर धायुयानों के 
उठने की अनेक अवस्थायें रोल रोश नयों में प्रदर्शित 
की जाती हैं। विभिन्न अवस्थाओों को देखते समय 
खालक के मस्तिष्क में प्रतिक्रिया होती चलती है 
ओर यह प्रतिक्रिया #व्तः चलित क्रोनोप्राम 
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जैनवशेन 
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(007070०६79.0 ) से लिख जाती है | इसी से शक्ति 
की परीक्षा दोजाती है। 
पम्रामसिक विचार ओर स्वास्थ्य 
मनुष्य के मानसिक बिखारों का उसके स्वास्थ्य 
ओर सोन्‍्दर्य पर बड़ा प्रभाव पड़ता है। शरोर से 
स्वस्थ होता हुआ भी प्राणी अगर मनसे स्वस्थ न 
हुआ ओर बराबर मानसिक पीड़ा पाता रह! तो वह 
भरना समस्त स्वास्थ्य खोकर कुरूप बन जायगा। 
हमारे गालों पर की क्रुर्रियां, खूख हुए होठ, 
धघंसो हुई आंखे ओर चिपके हुये गालों के लिये 
अधिकाँशतः हमारे मानसिक बिचार हो जिस्मैवार हैं । 
पेसे बहुत से, प्राणी हैं जो शरीर से पूर्ण स्वस्थ रहते 
हुये भी केवल मार्नासक अस्वस्थता के कारण तन्म- 
यता पूर्षक कार्य में नहों लग सकते। उनकी भाकृति 
बिगड़ जाती है। चेहरे पर सदेव हवाइयाँ उड़ती 
रहती हैं। आंखें घंसी ओर भौरें खिंची सी रहती हैं 
ओर इन सबका परिणाम यह होता है कि आदमी 
कुरूप होजाता है । 
मानसिक विचारों का पाचन क्रिया पर भी बड़ा 
प्रभाव पड़ता है, अक्सर देखागया है कि जो लोग 
बराबर प्ानसिक छिता में पड़े रहते हैं उनमें स्वाभा- 
बिक दुबंलता आज्ञाती है ओर बराबर बरडजमी को 
शिकायत बनी-रहली है। अतथत सर्वा ग सुख्र भोर 
स्वस्थ बनने के लिये मानसिक विजारों को सुन्दर 
ओर स्वस्थ बनाने की बड़ी आरो जरूरत है। 
बच्चों में शुद्ध ओर खुल्द्र घिखार पेदा करने के 
लिये अयापक्र को स्वेदा कोशिश करते रहना 
चाहिये। सुन्दर विचारों की पुध्तर्फ ही उनको अध्य- 
यन करने के लिये दी जावे भोर जद्टां तह्न हो उनको 
पसे ही घातावरण में बेठने दिया जावे--कि जिससे 


उन के विचार सर्ददा शुद्ध ओर झुस्दर हों । 
लड़ाकू बदमाश, गुण्डे आदि पुरुषों की संगति से 
उनको हमेशा रोकते रहना बच्चों के हितेषी 
माता पिता घ गुरु का कर्तव्य है। बच्चों को सर्वदा 
किसी न किसी प्रकार के का: में तल्लीन ग्खने से 
ही हम उनके विचारों को शुद्ध रख सकते हैं। कहा- 
बत मशहूर हैकि &70]6 ।णांएत 45 #॥ वेठएछ७8 
५४07४४)09 झुस्त दिमाग बदमाशीका कारण होता ड्टे 
नये २ खेलों का आयोजन व उन खेलों से बच्चों को 
दिलिवस्पी दिलाना अध्यापक्र का मुख्य कतंत्य है। 
में ने देखा हे कि बहुत से बच्चे ज्ञिककोके खेलने थ 
कार्य करने के साधन नहीं जुटे हैं थे पूर्ण बुद्धिमान 
व तन्दुरुष्त होने पर भी अपने भविष्प को सिर्फ 
सुस्ती की वजद से मानसिक विचारों से गनन्‍्दगी 
ऐदा करने के कारण बिगाड़ बे हैं। ओर उनका 
ज्ञीवन हमेशा के लिये खराब हो गया दै। 

मनके तोन मुख्य व्याय।र (0'धा05079) 

हमारे चिस की वृक्षियां तीन विभागों में दिभक्त 
को जाती जा सकती हैं। इन वृत्तियों फो मनके तीन 
प्ुरुय व्यापार (7५/00076) कहतेहें । इनके नाम हैं 
१ विकार (7०८7४) २ शान१९००४70007) ओर ३ 
संकल्प (४४) 70) है। बास्तविक मानसिक ज्ञोवन में 
शान विकार ओर संकश्य बक दूसरे से अछग नहीं। 
प्रत्यक्ष मानसिक क्रिया में तीनों विद्यमान होते हैं-- 
कभी कोई अधिक ओर कभी कोई न्यूत-शथा 
राम ब॒क लाइब्रेरी में खड़ा हुआ है ओर उसके सामने 
बहु संख्या में किताब आलम्ारी में सज्जी पड़ी हैं। 
उसको णजञ्जर #. (४. ए०|५की बनाई हुई दक किताब 
पर पड़ती है राभ ज्ञानता है कि दच० ज्ञी० वेल्स एक 
शिक्ता पर छिएने घाले लेखक हैं । घट उस पुस्तक 


नि।मत्त ज्ञान के भेद 


देखकर लाईग्रेरियनके पास जता है ओर पढ़नेके लिये 
किताब मांगता है- पुस्तक को घर पर छाता है ओर 
उसका अध्यपन करने छगता है । इस उद्दाहरण में 
मनके तीनों डी व्यापार | [70706.0॥8 ) माजूर है। 
क्रिताब का ज्ञानना कि यह दच० ज्ञा० वेन्सकी बनाई 
हुई है-यह मन का ब्यापार ज्ञान ((७९॥0७॥) 
हुआ--पुस्तक को देखकर आनन्द का अनुभव करना 
बिकार हऐे ठप्रापार का होना है- -पुस्तक को घर पर 
छाना अध्ययन करना संकरप ((/०४:४/४४07) है । 
मनके प्रत्येक कार्यमें यद्ध तीनों व्यापार म्ोजूद रहते 
हैं। छेकिन किसी किसी कार्य में यह दक दूसरे से 
ऐसे छगे हुये रहते है कि उनका अलड़दा करना 
मुश्किल होता है। ऐसा भी देखा गया है कि क्रिसी 
२ कार्य में सिफ पक्र ही व्यापार ( 07९४० ) द॒ष्ठि 
गोचर होता है बच्चा काली बिल्ली को देख कर भग- 
रहा है। इस मन के कार्य में भी तोनों ही व्यापार 
मोजूद हैं। काली बिल्ली को देख कर पदिचानना 
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ज्ञान ( (!0207[0॥ ) का व्यापार है देख कर डरका' 
अनुभव करना विकार . 3 0०९४०॥ ) का व्यापार 
हुआ डर कर भग ज्ञाना संकल्प ( (णाए।णा ) 
हुआ | इस हां प्रकार प्रत्येक कायमें यह तंनों व्यापार 
ज्ञान विकार ओर संकल्प मौजूद रहते हैं । जबतक 
किसी बातका ज्ञान (()///'।0॥) नहीं होता है तब 
तक बिक्कार या रुचि (५७० ४०॥) नहीं होती-- भोर 
रुचि हुये बगर प्रथल्ष या संकल्प ((१0॥//07) नहीं 
होता । प्रयल्ल के बिना शान नहीं ओर ज्ञान के बना 
प्रयल्ल नहीं | जब तक हमको एक विषय का अनसुभव 
नहीं कि यहवस्तु खुखदायक है या दुःख दायक तब तक 
उसकी प्राप्ति ओर परिहार की इच्छा नहीं होती ओर 
इच्छा न होने से प्रयत्ल नहीं होता । यद्यपि ये तीनों 
मन की क्रियाद' एक साथ रहती हैं तथापि देशानिक 
व्याख्या के लिये तीनों व्यापारों का वर्णन अछग २ 
किया ज्ञायगा सबसे पहले बिक्रार (/५[0८20॥ 0/ 
(९९)॥॥९) का वर्णन होगा। 
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विकार] 
चोसठ कऋचछ्दि - पूजा 
चोसठ ऋद्धि पूजा का महत्व सर्व प्रसिद्ध है इसके माहात्म्य से अनेक व्याथियां शान्त हो. है 
जाती हैं प॑० स्वरूपचन्द्र जी विरच्ित प्रस्तुत पुस्तक का प्रथम संस्कार कई वर्ष से अप्राप्त था 


उसमें सशोधन करा कर हमने यह आदवृ्ष अभो प्रकाशित ही है। कांगजु पुष्ट लगाया गया है 
ओर छपाई भी मनोहर तथा मंटे अ्तरों में है। पहले की रूपी हुई से यद सर्वाग खुन्दर है। - -५८ 


आए 


मिलने का पता-मनेजर मित्र-कार्यालय, जोहरी बाजार जयपुर । 


बिरोध परिहार 


( ले०--पं० राजेन्द्रकुमार जैन न्यायतीथ ; 


आत्तेष १३--प्रत्यत्तज्ञान ओर प्रत्यत्त बिषयता 
का साहचर्य सम्बन्ध नहीं यह कहना ठीक नहीं। ये 
परस्पर सापेत्त हैं | एक के बिना दूसरा हो ही नहीं 
सकता, जिसे प्रत्यत्त जानता है वही तो प्रत्यत्त विषय 
कहलाता है । जहाँ प्रत्यक्ष नहीं यहां प्रत्यत्त विषय 
फैसे बन जायगा ? हां पदार्थ रहेगा किन्तु बिना किसी 
प्रत्यत्त के बह प्रत्यत्षविषय न कहला सकेगा, इस 
लिये जब तक अनुमान ओर प्रत्यत्त की व्यांत्त न बन 
सके तब तक »नुमान विषयता ओर प्रत्यत्त विषयता 
की व्यात्ति केसे बन सकती है? जब प्रत्यत्तके अभावमें 
अनुमान का होना आत्तेपककों स्वीकार है तब प्रत्यत्त 
विषयता के अभाव में अनुमान विषयता हो सकती 
है यह भी स्वीकार करना पड़ेगा । इस लिये किसी 
के हारा अनुमेय हो इससे वह न तो अनुमान करने 
घाले के प्रत्यज्षका विषय सिद्ध हो सकता है, न दूसरे 
के प्रत्यक्ष का विषथः जिससे वह किसके भी प्रत्यत्त 
का विषय सिद्ध किया जा सके । 

परिहार १३--किसी को अनुमान से जानना ही 
उसकी अनुमान विषयता या अनुमेयत्व नहीं है किन्तु 
उसका अनुमान से जानसकना ही उसकी अनुमान 
विष्यता या अलुमेयत्व है। बायु के रूप को या पर्व- 
तीय भग्नि को हम भले ही अनुमान से नहीं जान रहे 
हैं किन्तु फिर भी ये अनुमेय हैं । इनको अभी अनुमान 
से न ज्ञानने पर भी कालान्तर में ये ही अनुमान से 
ज्ञाने जाते हैं । 'अनुमातुम योग्य अनुवेय्म' अर्थात्‌ जो 


अनुमान के योग्य है या यों कहिये कि जिनके सम्बन्ध 
में अनुमान हो सकता है बही अनुमेय है। क्विसी के 
सम्बन्ध में अनुमान का हो सक्नना ओर उसके संबंध 
में अनुमान का होना इनमें महान अन्तर है । पहिला 
उसप्रकार की योग्यता का सूचक है ओर दूसरा बेसी 
अवस्था का। पाठक सममगये होंगे कि सिफ वे ही 
पदार्थ अनुमेय नहीं हैं जिनके सम्बन्ध्मं अनुमान ज्ञान 
किया जा रहा है किन्तु वे भी अनुमेव हैं जिनको 
अनुमान से जाना भी जा सकता है चाहे अभी उनके 
सम्बन्धमें अनुमान किया जारहा हो, या न किया ज्ञा 
रहा हो | 
जिसको अनुमान से जाना जा रहा हे बढ़ी यदि 
अनुमेय होता तब तो किसी प्रकार अनुमान ओर 
अनुमेय या अनुमानविषयता में साहइचरय सम्बन्ध 
स्वीकार भी किया जा सकता था किन्तु अनुमेय या 
अनुमान विषयता में तो उन पदार्थों का भी समावेश 
है जो कि अनुमान से जाने भाँ जा सकते हैं तथा इस 
के लिये यह कोई जरूरी बात नहीं कि वे अभी अनु- 
मान से जाने ही जा रहे हों । इससे प्रगट है कि 
! अनुमान ओर अनुमेय में आक्तेपक का साहचये नियम 
| बतलाना निस्‍्तान्त भ्रम पूर्ण है। 
यहीबात प्रत्यत्त ओर प्रत्यक्ष विषयताके सम्बन्धमें 
है। प्रत्यज्ष से जाने जाने वाले या जाने जा सकते 
घाले सभी पवाथ प्रत्यत्त विषयता की सीमा से बाहर 
नहीं हैं। अतः अनुमान ओर अलुमान विषयता के 


पिरोध परिहार 


समान प्रत्यक्ष ओर प्रत्यक्ष विषयता में भी साहचय 
सम्बन्ध युक्तियुक्त प्रतीत नहीं होता । 

प्रत्यक्ष ओर प्रत्यत्ञनिषप्ता इस ही प्रकार अनु- 
मान भोर अनुसानविषयता में यदि साहचर्य सम्बन्ध 
होता तब तो प्रत्यत्त ओर अनुमानके असमानकालभा- 
बित्व से प्रत्यक्ष विषयता ओर अनुमान विषयता के 
सम्बन्ध में भी यह बात उठाई जा सकतो है किन्तु 
ऐसा है नहीं। इसको हम अभी ही स्पष्ट कर चुके हैं 
अतः इसके आधारसे भी प्रस्तुत व्याति को त्ुटि- 
पूर्ण स्वीकार नहीं किया जा सकता। 

विरोध १४-- पर्वत में आज्ि है, क्‍योंकि मेरे 
रखेई घर में धुर्वों निकल रहा है यहां पर व्यधिकरण 
होने से ही यह अनुमान ठीक नहीं माना जाताो। 
यदि व्यधिकरण दोष न मांना ज्ञाय तब तो जहां चाहें 
डसी वस्तुक्की सिद्धि की जायगी । इस प्रकार अनुमान 
कीउडपयोगिता ही नष्ट होजायगी हाँ साध्य ओर साधन 
का जुदे २ स्‍थान पर रहना हो व्यधिकरण दोष नहीं 
है किन्तु जहां पर झुद्दा २ आधार होने से हतु असिदध 
ह।ता हो, उसकी व्यामति नष्ट होती हो बहीं धर यह 
दोव है । जैसा कि इस समाधान के प्रारम्स में दिया 
है। आचायय समनन्‍्तमद्र तथा अन्य भाचायों के इस 
अनुमान में यह दोष भी है क्योंकि वे पदाथ में जिस 
व्यक्ति की अपेज्ञा से अनुमेंयता मानते हैं उसी से 
प्रत्यत्तता नहीं मानते। ऊपर कहा ज्ञा चुका है कि 
विषयी के बिना विषय नहों हो सकता । जब अनुमान 
ओर प्रत्यत्त में वेयधिकरण है तब अनुमानविषयता 
ओर प्रत्यक्ष विषयता में भी यह दोष अवश्य है। 
परिद्वार १४--दमने निम्नलिखित पंक्तियां लिखी थीं 
जिनके सम्बन्ध में आाच्ञेपक ने उपये रू वाकप लिखे 
हैं--व्यघिकरण के सम्बन्ध में बात यह है कि प्रधम 


(११ ) 


तो व्यधिकरण कोई दूषण ही नहीं । दूसरे यहाँ ध्यधि 
करण है भी नहीं। अनुमानविष्रयता किसी अन्य 
पदार्थ में होती ओर प्रत्यसविषयता किसी अन्य में 
तब तो व्यधिकरण की संभावना थी किन्तु यहां तो 
जिसमें प्रस्यक्च्रषयता है उसीमें अजुमान विषयता ह्े। 
अब विचारणीय यह है कि क्या व्यविकरण' दोच 

है ? यदि हां, तो क्या वह प्रस्तुत व्यात्िके सम्बन्ध में 
घटित होता है ? 

व्यधिकरण दूषण है या नहीं इस बात के निर्णय 
के लिये हमको दूर जाने की ज़रूरत नहीं। आद्चेपक 
के प्रस्तुत वक्तव्य के ही निम्नलिखित शब्द यथेष् हैं- 

“ साध्य ओर साधन का हुदे २ स्थान पर रहना 
ही व्यधिकरण दोष नहीं है किन्तु जहाँ पर झुंदा २ 
आधार होने से हेतु असिद्ध हो, उसकी व्यराप्ति नष्ट 
होती हो वहीं यह दोष हे ”। 

आत्षेपक की प्रथम तो >प्रधिकरण की उपयुक्त 
परिभाषा ही श्रमपूर्ण है। व्यधिकरण की यह परि- 
भाषा किसी भी प्रसिद्ध दाशनिक ने स्वीकार नहीं 
की है | व्यघिकरण को दोष मानने वाले और न 
मानने वाऊे दोनों हो प्रकार के दाशनिकों ने साध्य 
ओर साधवका भिनश्नधिकरणवृलिन्य ही व्यधिकरण 
माना है। भआत्ेपक को जब व्यधिकरण की 
प्रयलित परिभाषा के अनुसार उसकी सदोचता में 
सन्देद हुआ तब उन्हों ने उसके “ व्याप्ति नष्ट होती 
हो ” यह विशेषणा लगा दिया है। अतः उनकी यद 
केघल कल्पना मात्र है । 

दूसरे यदि व्याप्ति का नाश ही दोष है तब तो यह 
मिन्नाधिकररणकी तरह भभिन्नधिकरणमें मो तशवस्थ 
है। जिस प्रकार साध्प ओर साथन के सिन्नधिक्रण 
होने पर व्यातिनाश का नाम दूधण है उस ही प्रकार 


्प 
रे 
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अभिन्नाधिकरण की अवस्था में भी । इस हा प्रकार 
साध्य ओर साधन चाहे भिन्नाधिकरण ही या अमि- 
झाधिकरण यदि व्याति ठीक है तो सब काम ठी5 है। 
इससे प्रगट है कि व्यात्ति की सदोषता या निदृषिताके 
लिये साध्य ओर साधन का भिन्नाथिकरणवबवृत्तित्व 
ओर अभिन्नाध्रिकरणबत्तःव बिलकुल अप्रश्रोजनीभूव 
हैं। अतः व्यधिकरण को दूषण बतलाना युक्तियुक् 
नहीं है । 

प्नत में आत्नि है क्‍योंकि मेरे रसोई घर में चुना 
निकल रहा है यहां पर व्यकिकरण होने से ही यह 
अनुमान ठीक नहीं माना जाई” आक्ञषेपक का यह 
कहना भी नितान्‍्त मिथ्या है। प्रस्तुत अनुमान में साध्य 
ओर साधन का भिन्नाधिकरणवूशिणत्व हो दूषणरूप 
नहीं है। यदि ऐसा ही होता तब तो मुहते के वाद 
शकट नक्षत्र का उदय होगा क्योंकि अभी कृशिकाका 
उदय है इस अनुमान को भी सदोषी मानना पड़ता । 
साध्य ओर साधन का भिन्नाधिक्रणवूशित्व तो 
इस भनुम्ान में भी है। अतः स्पष्ट हे;कि प्रस्तुत अनु- 
मानमें भी साध्य ओर साधनका भिन्नाधिकरणवृ्षित्व 
ही दूषण नहीं है किन्तु व्यातिका सरोगत्व ही। लेखक 
स्वयं भी इस को स्थीकार कर छखुके हैं अतः इस्पके 
सम्बन्ध में विशेष विवेचन की आवश्यकता नहीं 
यदि व्यधिकरणको दोप न माना जायेगा तव तो जब 
चाहे जिस चाह वध्तु की सिद्धि की जा सकेगी। 
इस्स प्रकार अनुमान की उपयोगिता हो नष्ट हो. जाय- 
गी भआाक्तेपक के इन शहरों को ही। उनके इस वॉक्य 
के सम्बन्ध में उपस्थित किया जा सकता है ओर बट 
निम्न प्रकार से -८ 

यदि व्यधिक्रण को दोष माना जायेगा तब तो 
पूर्बचर ओर उतस्तरखा हेलुओं को भी सरोध ऋष्ना 


जैनदशेन 


पड़ेगा । इस प्रकार अनुमोन की उपयोगिया ही नए 
हो जञावेगी। आद्ञोपक ने अपने इन शऊडों का प्रयोग 
प्रतिशा के रूप में एवं अस्पष्ट रूप से किया है यदि 
उन्होंने अपने इस हो भाव को स्पष्ट रूप से ओर 

सयुक्तिक ढंग से रचस्रा होता तब तो इसके संब-ध 
में ओर भी विशेष बिचार किया जा सकता । उपये,क्त 
विवेचन से प्रगठ है /क व्यघिकरण को दूषण बतला- 
ना युक्तितयुक्त नहीं । 

अभ्युयगमसिद्धान्त से इसको दूषणा स्त्रोकार कर 
लेने पर भी यद प्रध्तुत ब्याति में घटित नहीं होता। 
इस्सका समाधान हम अपनी पदली लेख माला में कर 
चुके हैं तथा उसके आवश्यक अंश को हम इस ही 
लेख में उह्बृत कर चुके हैं । 

आत्तेपक का इसके सम्बन्ध में अब यह कहना 
कि प्रत्यक्ष विषय्रता किसो एक्र की दृष्टि से है ओर 
अनुमानब्रिपयता क्िसो अन्य की दृष्टि से; भो कुछ भी 
मतलब नहीं रखता । साध्य ओर साधन की भिन्‍ना- 
घिरणवृसित्व पर विचार काने समय केवल इतना 
ही देखना जरूरी है कि उनका सिन्नाध्रिकरणवृसि- 
स्व है या नहीं। यहां पर इस बात का देखना नितान्त 
अनुपपोगों है कि उनका सात्ताक्षकार कोच २ कर रहा 
है। इस धिवप्र में यदि आत्तेपफ की ही बात को मान 
लिया ज्ञाय ओर यही स्वीकार कर लिया जाय कि 
विवादस्थ अनुमान में अनुभानविषयता किसी पक 
के अनुमान की दि से है ओर प्रत्यत्तविपय्रता किसी 
अन्य के प्रत्यकज्ञ को दा से ; तब भी तो यह प्रभाणित 
नहीं होता कि थे दोनों म्िज्ञनर अधिकृप्णमें रहती है । 
से से तो केवल ब्लाताओं में ही भेश ड/छा जा सत कता 
है। अतः स्पष्ट है कि व्रधिकरण के सम्बन्ध में 
आलेश्क का यद ऋयन भी युक्तियुक्त नहीं है । 


उखालफल्मीनम्टन 


विशोध परिहार 


अनुमान ओर प्रत्यत्त के वेयधिकरण का प्रत्यत्त- 
विषयता ओर अनुमान विषयता की व्पाति पर कुछ 
भी प्रभाव नहीं है इसका समर्थन हम परिहार नं० १३ 
में कर चुके हैं। अतः इसके सम्बन्ध में अब यहाँ 
लिखने की जरूरत नहीं है इन सब बातों के आधार 
से यह स्पष्ट है कि आचाय समन्‍्तभद्र के अनुमान में 
द्रबारोलाल जी की दूसरी आपसि भा पिथ्या है । 

बिरोध १४--सब प्राणी समान हैं तो ज्ञितना 
बक ज्ञान सकेगा उतना दूसरा जान सकेगा। जिसे 
बक जानेगा उसे ही दूसरा न ज्ञानेगा सव प्राणी 
समान हैं पक नहीं । 

परिहार १५--सब ज्ञीबों को समान तथा उनकी 
ज्ञान शक्ति को बराबर स्वीकार कर लेने पर तो यह 
बात अवश्य स्वोकार करनी पड़ेगी कि जिसको एक 
जानता है उस ही को दूसरा भी जान सकता है | 
या यों कहिये कि उसका जानना भी उसके ज्ञान की 
शक्ति के बाहर की बात नहीं है। उदाहरणशा के तौर 
पर यों समममियेगा कि तीन व्यक्तित हैं। इनमें से 
एक वेज्ञानिक दूसरा श्रोफ्यासिक ओर तंसरा 
गणितक् है। अपने २ विषय के ये तीनों ही। असा- 
घारणा पण्डित हैं | बेशञानिक गणित ओर उपन्थास 
लेखनकलछा का असाधारण पंडित नहीं है। इस हो 
प्रकार अन्य दो भी अरने विषय से इतर चिकयों वे; । 
ये तीनों ही शान की शक्तित की दृष्सि स्पप्तान ४ अतः 
हर बुक में डसके विषय के अतिरिकत अन्य दोनों 
बिकयों के अलाघारण पांडिव्य का शक्ति सी माननी 
पड़े गी। यद्ा बात संसार के समस्त जीबों में घटित 
कर लेनी चाहिये। समानता के इस तक से जगत 
के प्रत्येक प्राणी का अगत के सस्पूर्ण पवार्थो के 
जानने की शक्तित पाला होना बिलकुल स्पष्ट है। 
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इसका विशेष विवेचन हस अपने परिहार नं०४ में कर 
चुके हैं। 

विरोध १६--अनेक अनुमान मिल कर भी सब 
पदार्थों को नहीं ज्ञान सकते यह बात युक्तित अनुभव 
तथा जैन शास्त्रों से भी सिद्ध है। अनुमान जिस शान 
का टुकड़ा है जब उसी में सब को ज्ञानने की शक्ित 
नहीं तब अनुतान केंते ज्ञान सकता है। भनुधान 
कितने ही शकत्रित हो जांय परन्तु वे सब मति श्रत 
के विषय के बाहर तो नहीं पहुंच सकते नय भी सब 
मिल कर सिर्फ श्रुत ज्ञान की जगह भर सकते हैं न 
कि प्रमाण मात्र की। नय श्र्‌त क्ञान के बिकत्प हैं । 

परिहार !£-आत्तिपक ने हमारे प्रृथं बकतब्य 
पर विशेष ध्यान नहीं दिया। हम बतल्ठा चुके हैं कि 
मतिश्रु त क्ञान का विषय अनन्त पदार्थ नहीं हैं यह 
कथन पक प्रति शान या श्रत शान की दृष्टि से है। 
यदि जगत के समस्त प्राणियों की हृष्टि से इसही 
बात का विवेचन किया ज्ञाय तब यहां बात असंसत 
ठदरतो है । उनही दृष्टि ले तो मति ओर श्रत् श्ञान के 
दिपय अनंतपदार्थ ही ठहरते हैं। यही बात बक अनु- 
मान ओर स्ममस्त अनुमानोंकी हृष्टि भदकी है । प्रस्तुत 
अनुमानमें विचारगीय बात अनुमान विषयता है । यह 
दक अनुमान या सम्म्त अनुमान क्रिसी भी दृड्टिले 
स्वीकार को जासकती हैं । यहाँ यर बात नितास्त अनु- 
पयोगी है कि यह अनुमान विषयता अमुक अनुमानकी 
ही दृष्टि से भानी चाहिये। 

मति ज्ञान ओर श्रत ज्ञान का विषय भी इतमा 
विशाल है कि इसमें किसी थी छेय का समावेश 
किया आसकता हे । अत्रथि. म्नपर्यंय भोर केवल ज्ञान 
के शेयर भा इनकी सीमाके बाहर नहीं हैं। जिससमय 
उक्त तीनों ज्ञान घारी अपने २ कानों के श्षेयों को 
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शब्द द्वारा प्रतिपादन करते हैं तब यह ही श्रोता के 
लिये श्रुत ज्ञान के विषय बन जाते हैं । अवधिज्ञाना 
किसी के भवान्तरों को ओर मनःपर्यय ज्ञानी दूस्पर 
की मन की बात को भले ही इन ज्ञानों के हारा 


प्रत्य्ष जानता हो किन्तु श्रुत ज्ञानो इनके शब्दों के 


द्वारा इनडी बातों को अपने श्र्‌त ज्ञान से ही जान 
लेता है। यही बात प्रत्यत्त ज्ञानों के अन्य ज्पोों के 


ब्कः 


श्कै 


पैनदर्शन 


सम्बन्ध में भी समझ लेना चाहिये। 

इससे स्पष्ट है कि जगत के क्विसी भो पदार्थ 
को श्रुत श्ञान या अनुमानकी सीमाके बाहर बतलाना 
युक्रियुक नरीं। उपयुक्त बिवेबन से प्रगट है कि 
आखचाये समन्‍्तभद्र के अनुमान के सम्बन्ध में दरबारी 


"छाल जी के चारों हा आर नि.सार हैं। 


आंख का बवेज्ञानिक विश्लेषणा 


>ज+म 26 


दर 


पके 


( छे० श्रामान बाबू सूरज्ञमल जे जन ) 


बसे तो संसार का प्रत्येक पदार्थ साधथारणतया 
अपने २ स्थानपर विशेषता रखता है किन्तु कई पदार्थ 
पसे भी हैं जिनके बिना हमारा जीवन स्वयं अपने 
ओर पर के लिये भी भार स्वरूप बन ज्ञाता है| प्राणी 
के शरीर में एसे पदार्था में पक 'आंग्ज' भी है | 

संसार के सब प्रमंशास्त्रियों ने मन॒ष्पर को 
एचेन्ड्रिय माना है| इस पंचेन्द्रिय मनुष्य को सबसे 
अधिक जिस इंद्विय की आवश्यकता है वड आय है । 
चत्तु के ढ्ारा होने बाला प्रत्यक्ष प्रमाण अधिक से 
अधिक विश्वसनीय माना जाता है। प्रायः संसार के 
सारे व्यवदार भी इसी इन्द्रिय ढारा सम्पन्न होते हैं । 
अंध मनुष्य भा परा्धानता को देख कर हम चक्तु- 
इन्दिय भी सइला उतर अनुपमता का पता लगा सकते 
हैं। सध्रि का मनोमोधिक सोन्द्य आँखों के बिना केसे 
देखा जा सकता है । सारांश में भांख के लिये हमें 
बेड ऋषना आये फि प्राण ज्ञीधन मे अ्यंत्य ध्क 


प्रकाशमान दीपक ओर अनमोल रह है । 
साधाग्गा मनुष्य भाँखों की इस विशेषता का 
अनुभव तो करता है पर इनके निर्मागर्म जो वेशानिक 
विशेषतादं हैं उनका ज्ञान हर एक आदमी को होना 
संभव नहीं । वेशानिक विद्वान हो जान सकते हैं कि 
आँख क्या वस्तु है ओर उसके निर्मागकी विशेषताद' 
क्या हैं। इन बातों का ज्ञान क्लेना न केवल विहान 
के लिये ही अपितु सब॑ साधारत के लिये भी पर- 
मोपयोगी है, क्योंकि हमारा ध्येय आँखों की रक्ता 
करना है ओर यह बाले ज्ञान लेने से नेत्रों के संरक्तगा 
में बहुत कुछ सहायता मिलतों है। इन्हीं सब बातों 
को विचार कर पाठकों के लिय हम आंखों का वेज्ञा- 
निक विश्लेषण बतला रहे हैं। 
आंख साधारणतया विचार करने से पक गोला 
कार क्रोठरी ( (५॥0॥00।' ) सी है जिसके सामनेकी 
तर एक वृश्त-कार खिड़की है प्रकाश बाइर के पदाथ। 


आँख कावे हनक विश्लेषण 


से किरणों के रूव में इसो खिड़ को के द्वारा आंखों में 
प्रवेश करता है। इस कोठरी ((')0/॥0९) के पिछले 
भाग में अन्दर की तरफ उन पदार्था का असली प्रति 
घिम्ब बन जाता है । 
जैनों को छोड़ कर भारतके अन्य प्राद्बोन दाशनि- 
को ने यर माना है कि आंख पढाथाि पर अबनी 
किरण फरैकती है तब हम उनको ज्ञानते हैं। उनका 
कहना यह है कि आँख कक तेजोमप वस्तु है। जिस 
तगह से अन्य तेज़ वाले पदार्थों की किरण होती हैं 
बेसे ऑस्वों में भी किरण हैं था आंग्जों को तेजस न 
माना जाये तो पदार्था का ज्ञान कैसे होगा। जिस 
तगह अन्य इन्द्रियां पदार्थ को छू कर उसे जानती हैं 
बेसे ही आंख भी अपनी किरणों द्वारा पदार्थ को 
छूती है । गोतम कणाद. व्यास, जैमिनी आदि सब 
जैनेतर प्रोच्चीन दार्शानिकों का यह मत है । 
इस सम्बन्ध में जैनों छा कहना यह है कि न 
शआँखें पदार्थ पर किरण फेकती हैं ओर न पदार्थ आखों 
पर, क्योंकि आखें अप्राप्पकारी हैं अर्थात्‌ वे पदार्थ से 
कुकर उम्का ज्ञान नहीं कराती | जन बिद्वान आँखोंम॑ 
कोई (करण भी नहीं मानते। गौतम, कणादके सम्तान 
इन्होने आंखोंको प्राय्यकारी नहीं माना | इस सम्बन्ध 
में जैनों के दाशेनिक प्रन्थों में बहुत कुछु बाद विवाद 
किया गया है। 
इन दोनों प्राचीन मान्यताभों के अतिरिक्त 
तीसरी कोई बात हमारे देखने में नहीं आई । बतंमान 
विज्ञान इन दोनों ही मान्यताओं को नहीं मानता। 
इसके अनुसार जैसा कि हमने पहले कहां है पदार्थ 
आँखों पर प्रकाश फेंकने हैं आर तब आंखें पदार्थ को 
आनती हैं। भस्तु । 
भांखोंकी बाहरी सतह जो हमको सफेद सी दिखाई 
देती है यह 0९०००॥।० ( स्कलोरोडशिश ) कहलाती है 
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यह एक घनो नसों रे, बनी हुई मांसपेशी है । भांस्लों 
का यह गोलाकार भाग करीब | वां हिस्सा अपार 
दर्शक | (())१५0० . है। सामने के भाग में यह: ही 
+0१07"030 ( स्कलीरोटिक ) पौरदशेक रूप (]॥8/- 
»]१एग ) परिणत हो जाता है जिसको कि (!07॥९७ 
(कोरनिया) | कहते हैं। ( )।९७ (कोरनिया ४९ - 
९।७४/८ ( स्क्छीरोटिक ) की अपेत्ता ज्यादा उभरों 
हुआ है । ठीक /.-0०७४४७. मफछीरोंटिक) के आऋरइर 
की तगफ मांस तन्तुओं का दकतसा है जिसके भम्दर 
की सतह में काली २ ('!|५ फैली हुई हैं इसको 
(१00 त (क्रोशयड) कहते हैं । जहाँ पर ४९८।७॥०- 
+८ (स्कलीरोटिक) (५)।।०७ (कोरनिया) में परिशणत 
होता है वहां ही पर ('०)० (कोरायड) भी दक 
डियाफ्राम ()0.))/02॥)) में बदल जाता है जिसे 
7(५ / द्वीरिस ) कहते हैं इसके मध्यमें एक दृशाकार 
छिंद है जिसको ! 9 | पुपिल) कइते हैं। 


ठीक इस्र 7५ इरग्सि) के पीछे एक पार 
दर्शक कांच की शकल का पदार्थ है जिसको (।४४/- 
॥ 6 शाह (स्मटिक कांच) कहने हैं यह आंख की 
दीवारों से बिना सिकुड़ने वाली नसों से जोड़ा गया 
है बड़ 55]))0030।५. ]097॥0॥। कडल्ताता हैं 
इस प्रकार आंख ऋझंच ( |शा5 ) ओर 
(6. जाप. ॥प)/९॥।. ).. सस्फेसरी 
लिक्ञामिन्ट ) से दो भागों म॑ बिभाजित की जाती 
है भागे का भाग जं। ( ("५४/॥७॥ ) कोरनिया ओोर 
( ९४७ ) के बीच में है जल के सप्तान दब पदाथ से 


न अपार दशक से मतलब यद है कि उस पदार्थ थ4ः 

आदर होकर प्रकाश की किरण नहीं जा सकती हैं। 

| कोरनिया आंख का बह गोलाकार बड़ा हिस्सए है 
े कं 

कि हो काले रंग का है । 


(१६) 


भरा हुआ है जिसके अन्दर थोड़ा साधारण नमक 
भी घुला हुआ है इसको ( 30७०७ एएाताए' ) 
अक्कस हामर कहते हैं। पीछे के भाग में ॥।/८०ए० 
[0700। नामक पदार्थ भरा हुआ है आँख की अंदर 
की सतह वक पारदशक मिल्ली ( ै €॥॥।)॥४॥९ ) 
से ढकी हुई है जिसके अन्दर पक प्रकार की नसों का 
ज्ञालसा ओर गक्त फुँडिया फैली हुईदें इसको |(०४४॥॥ 
रेटिना कहते हैं यह ही। प्रकाश की किरणों के लिये 
चेतन हैं । 

यहाँ तक यह बतला दिया गया है कि आंखों के 
बिमिन्न भाग, उनके नाम थ स्थान कया हैं। अब यह 
बसलायथा जाता है कि उनके कया काम हैं :-- 

( (00)९४ ) कोरनिया (3 |0005 | 0000॥॥/' ' 
| अक्कसल हामर , (३ 560 5  ॥00॥0॥05 
एप्ा00॥' ( ब्रिद्रयस हमर यह आँखों का उपयुक्त 
भाग बनाते हैं। इनका काम बाहरी पदार्थों का असली 
प्रति खिस्थ ( |६७४॥ ॥॥)॥02४९ | बेडिनी ( ९७80॥/ ) 
पर बनाना है क्योकि प्रतिथिम्ब ( !)0086 ) असली 
( (९४4 ) है बीच मे आर कोई प्रति बिम्म नहीं बनता 
हैं अतः यह प्रतिविम्ध उल्शा ( ]//५८+४८त ) होता हे 
( ॥5 ) इरिस अनावश्यक प्रक्राश को अन्‍इर जाने 
से रोकता है रटिना ( !३७६॥॥ ) प्रकाश के प्रभाय 
से जसों का उम्र पदार्थ के सटझ प्रतिधिम्ब बना! देता 
है यह दिमाग ( ।)।४!। ) में न्सों हारा पहुँच जाता 
है यह सीधा होता है । इस प्रकार पदार्था को हम 
देखते हैं. ( (७/७० ) ऋोरायड की सतह अनाव- 
श्यक प्रकाश की किरणों को सोस लेती है इस्त प्रकार 
यह स्पष्ट प्रतिविस्ध बनयाने स॑ सहायक होती है। 

आंखें नजदीक के भोर हर के पढ़ार्था को साफ 
दख लेती हैं भर्थात दोनोंटी तरफ के पदार्थों का प्रांत- 


जैबद्शेन 


बिम्ब 066070 ( रेटिना ) पर ही बनता है जब दूर 
के पदार्था का प्रति विस्व | [820 ) एप 
( रेटरिना / पर बनता है तो पास के पदार्थों 
को इसके पीछे होना चाहिये परन्तु एसा नहीं होता 
है अतः आंख का कॉल ( ९७७९ ) अपनी "0०४) 
]७शष्टा।! को बदलनेकी शक्ति रखता है इस परिवर्तन 
को ५ (५४॥।७५४७/॥।०॥ ( आकोमोडेशन | कहते हैं | 

अब हम कमनोर आंखों ( 20९१९ ७०१७५ ) 
का हाल बतलाते हुये इस ऊेस को यहाँ ही समात 
करते हैं । 

कमजोर आखें चार प्रकार की होती हैं । 

९५ ७./४७:-इस प्रकार की आंखेंसे दूरके पदाथ! 
का समानान्तर किरणों द्वारा रेटिनां (!१९१॥॥)४ ) पर 
न बन कर उसके सामने प्रतिब्रिम्य बनता है फलत: 
पेसी आंखें दूर के पदार्था को बहुत भद्दा ओर टेंडा 
देखती हैं । पेम्ी ऑसबों बाला उपक्ति साधारणतया 
दूर के पदार्था को देखते समय अपना आंखों को छग- 
भंग बन्द करके देखना है बड़ पास के पदार्था को 
अच्छी तरह देखता हे । 

इस्पके विपरीत ।5 |)०॥१॥७(।७|)७ में दूर क 
पदार्थों का प्रतिबिस्ब ( ।/02० )क्ममानानतर किर्णों 
द्वारा गटिना ( ।0८ ॥॥0 ) के छे बनना है पलों 
आँखों बाला मनुष्प न तो पास के ओर न दूर के 
ददाथों को बिना चः्मे की सहायता के साफ देख 
सकता है। 

हैक प्रतानाणा 5 इसमें भिन्न र समतलों में 
मिक्ष प्रभाव होता है पेसा जादर्मा उदाहरण स्वरूप 
बराबर टहनियों को स्प्ट रूप से देखता है परन्तु 
खड़ी हुई शाखाओं को वह भरपृष्ट या बिउकुल ही 

नहीं देखता है । 


आयेसमाजियों की डबल्न गष्पाष्रक ओर 


श्रीराम आये 
दूसरी गप्प की समालाचना की प्रत्यालोचना 


दूसरी गप्प, गप्पलेखक के शबरों में निम्न प्रकार है-- 

6ह मनुष्यों -- -: कोई विशेष पत्ती वा 
सारस चूतड़ों से पद्नन +ऐर सूथ जांघां से प्रण ओर 
उदान परिपूर्ण चलने वाले प्राणियों से चाल तथा 
निदोड़ ओर स्थल पदार्था से बल को सिद्ध करना 
चाहिये ” | यजुवेद अ० २४ मंत्र ६ द्यानन्दभाष्प 

प्रस्तुत मंत्र के उद्धत वाक्‍यों की समालोचना 
करते हुये गप्पलेखक नेनिम्नलिखित शत्र लिखें हैं-- 
४ इस गप्प में स्वामी ज॑! ने ओर भी कमाल कर 
दिखाया है संसार दो प्रकाश देने वाले सूर्य की 
आपने ज्ञांघों से सिद्धि बतद्ा दी सूय सराखा विशाल 
पदाथ न जाने किस मढाशय की जांध्ों से सिद्ध हो 
सकता है ? हमारे आर्यसभाजी भांई स्वार्मी जो की 
इस बिलत्तण ऊव्परांग फिलासफी से अवश्य जान 
कार होंगे। वे अगर इस तरह खूथ को ज्ञांधों से 
सिद्ध करने रूगें तो कमर से कम उनके घरों म॑ तो 
कभी अन्थेर। न हो सकेगा । जहां अन्घेरा हुआ कि 
मकर जांघों से खूथ सिद्ध कर लिया । जांघे क्या हुई 
विशाल विजली धर हो गया आशा है| स्वामी जीकी 
इस गप्प से प्रकाश करने के लिये बिजली गेस तेल 
आदि की जरूरत दूर हो जायगी /। 

महाशय श्रीराम का कहना है कि यज्ञवंद के 
त्रिवादस्थ मंत्रक्री बात ग'प नहीं किन्तु एक वेक्ञानिक 
सत्य है। आपने इसके सम्बन्ध में आयंमित्र अंक ३८ 
ब्ष ३७ में बिप्नलिखित शपइ लिखे हैं--" आयु- 
बेंद का पक प्रयोग है कि यदि किसी व्यक्ति को सर्प 
इस ले तो मुर्गी की सदा भास पास के बालों को 


उस्लाड़ कर उस स्थान को कादे हुए स्थान पर लगा 
दो । मुर्गों उसी गुदा के स्थानसे सारे बिच को खींच 
लेती है ओर रोगी चंगा हो जाता है | इस 
प्रयोग में मुर्गी स्वयं तो मर जाती है परन्तु 
रोगी बच जाता है । वेद ने मुर्गी के स्थान पर 
सारस को इसी प्रकार प्रयोग में लाने को भाशादी है। 
सूर्यकी विद्युत घवं आकणशक्ति से है ज्ञो कि सारस 
को जांघों म॑ विद्यमान द्ोतो है । जांधों तथा चूतड़ों 
के बाल्यों के उखाड़ देने से बहां पर खून का दोरा 
बेग से होने लगता है| तथा बढड़ां को गर्मी बढ़ जाती 
है । इस प्रकार ये दोनों खूर्य शक्तियां जाभ्रत हो जाती 
हैं। इस प्रकार यहां पर सूर्यासद्धि का बही तास्पय है 
कि सारस को सूथ की इन शक्तियों को जांप्रत कर के 
इस प्रकार काम में छाबो /। 
अब विचोरणीय यह है कि का उपयुक्त गप्प के सं- 
बन्ध में महाशय श्री राम का कथन युक्‍क्तियुक्त है। 
इस बात के निर्णय केलिये निम्न डिखित बातों 
पर प्रकाश डालने की आवश्यकता है-- 


१--क्या महाशय श्री राम का उपये कस कथन 


3 ]))॥४])/॥ -- इसमें (५ ४9]॥0 [008 भाजिं 
से हटा दिया जाता है । 

चश्मा लगाने का उद्देश पदार्था के प्रतिविभ्य को 
]00/79 ( रेटिमा ) पर बनाने का है कोर भिन्न 
२ मनुष्णों के लिये भिन्न 0८0) |शा०७ छे ९०४ 
काम में लिये जाते हैं । 


[!८ | 


ठीक है। यदि हां तो उसका गप्प छेखक के कथन 
पर क्या प्रभाव है | 
मड़ाशय श्री गम ने अपने कथन में जितनी भी 
बातें लिखी है वे सब प्रतित्ता के ही रूप में लिखीं हैं। 
अब तक आप इनका युक्षितियों के द्वारा समर्थन नहीं 
कर देते तब्र तक ये सब बातें केवल आप के ही ल्डिये 
प्रयोजनभूत हो सकती हैं। जहां आपने लिखा है कि 
“आयुर्वेद का पक प्रयोग है" आदि वहीं आप अपने 
इस्र कथन के सम्बन्ध में यदि उस विषथ के माननोय 
शास्त्रों के उन्लेख भी उपस्थित कर देते तो आपकी 
यह बात बिचार कोटि में जो सकती थी। अभो तक 
तो यह केवल आंप का ही लिखना है। इस ही प्रकार 
वद न मुर्गी के स्थानपर सारसकों इसी 
प्रकार प्रयाग में लाने की आज्ञादी ह 
आपका लिखना भा आधार पव॑ युक्ति [वड्ीन है। 
महाशय श्रोराम का करंव्य था कि यदि उनको 
लिखने की चाह थी तो वे कमर से कम बेदों के हिन्दी 
भाषान्तर को ते। देख लेते । लिखते हुये तो आप 
उपयुक्त वाक्य को छिस्त्र गये हैं क्रिन्तु अब यहा 
वाक्य आप के गले पड़ गया है। यदि महाणय श्री- 
राम में ढम है तो युक्ति की बात तो दूर की है उस 
का उपस्थित करना तो उनके लिये वक असंभव बाल 
है बह इसके समर्थन मे किसो येह मन्त्र के हो. भाप्य 
को उपस्धित कर दे | 
श्रागम जा के इस वाक्य सथह के सम्बन्ध में 
इतना ही लिखना ठीक होगा कि यह सब तब हा 
विचारकोरि में छाये ज्ञा सकते हैं अब कि आप 
युक्त बर्च प्रमाणों से इनका समर्थन करदे | अब तक 
तो ये सहय की दृष्ति से न लिखने के ही समान हैं। 


जैनवर्शन 


पेसी अवस्था में जबकि महाशय श्रीराम के 
लिखने का कुछ स्थिति हां नहों हैइसटी के आधारसे 
विवादस्थ विषय पर विचारकों आगे चलाना आवश्यक 
नहीं किन्तु फ़िर भो पाठक आपके लेख की योग्यता 
ओर भी समम छे अतः यहां हम कुछ ओर विचार 
करना भी अनावश्यक नहीं सममते । 
विचार के लिये यदि अभ्युपगम सिद्धान्त से 
आपके लेख को मान भी लिया जाय तब भी इस से 
प्रस्तुत गप्प मिथ्या सिद्ध नहीं होती | 
गएप सूचक मंत्र में ज्ञांघा के हारा सू्यमसिद्धि 
का प्रतिपादन किया है किन्तु श्रीराम जी बहुत लिखने 
पर भी चूतड़ों के द्वारा इस बात को बतला रहे हैं। 
जआँघ ओर चूतड़ में भारी अन्तर है। शरीर के जिस 
भाग का नाम जाँघ है उस का नाम चूतड़ नहीं ओर 
शरीर के जिस भाग को चूतड़ कहते हैं उस को 
ज्ञाँंघ नहीं कहते। शरीर्मे जांघ्र की समाप्ति 
पर चूतड़ का प्रारम्म होता है। अतः सिद्ध कुछ 
करना था ओर शभ्रोरोमजी लिखगये कुछू | 
दूसरी बात यह है कि विवादस्थ मंत्र में खूय से 
तात्पय आकषण शक्ति से हैं। इसके समर्थन में आप 
के पास क्या प्रमाण हैं? श्रीराम जी को मालूम 
होजाना चाहिये कि यह बेदिक शब्दके अर्थ के स्पष्टी- 


करगा का प्रवन है अतः आपको इसके सम्बन्ध में 
बोदिक कोष का हो प्रमाण उपस्थित करना चाहिये 


साथ हीसांथ यह भा प्रमाणित करना चाहिये कि 
विधादस्थ मंत्र में सूथे शब्द्र का अमुफक अर्थ है यह 
बाट भाप किस आधार से कह रह हैं? 

जांघ शब्द का मतलब चूलड शब्द से ज्ञोड देना 


ओर सूथ शब्द का बाच्याथ भराकषणशक्तिस जोड़ देना 
निराधार एबं ऊरपटांग है । 


डबल गणप्पाश्क ओर भ्रीराम जी 


आपकी मान्यता के अनुसार वेद मंत्रों का अथ 
विद्वान ऋषियों को मातम हुआ करता है# 
महाशय श्रीराम आये ऋषि नहीं हैं भतः बह बतलादे 
कि उन्होंने कस ऋषि के आधार से यह बात लिखी 
हैं। यहां हम इतना नोट कर देना अनावश्यक नहीं 
सममभते कि विवादस्थ प्रश्न के सम्बन्ध में श्रं'रामजी 
को मंत्रार्थ हश ऋषि का प्रमाण उपस्थित करना 
चाहिये। यह बात इसलिये लिखी गई है कि कहीं 
आप स्वामी दयानन्द जी के वाक्य को लिखकर 
ऋषिवाक्य लिख देनेका कष्ट न करे । स्वामी जी मंत्रार्थ 
दशा नहीं थे यह स्वयं बह स्वीकार कर चुके हैं। 
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स्वामी जी यदि स्वयं मन्त्रार्थक सात्ताल्कर्ता होते तो 
उनको प्रान्नोन वेइभाष्यों के अनुसरण की आवश्य- 
कता न पड़तो+ । 

उपयुक्त विवेचनसे प्रकट है कि प्रथम तो महाशय 
श्रीरामका कथन प्रामाणिक नहीं ओर यदि अभ्युपगम 
सिद्धान्त से उसको भी स्वीकार कर लिया ज्ञाय 
तब उससे जांघों में सूथे की सिद्धि क्री बात प्रमाणित 
नहीं होतो । एसी परिस्थिति में यही कहना पड़ता 
है कि आयंसमाज की गप्प न० २ गप्प ही है उसको 
धगप्प कहना भूल है । 


- ++बकक्रक पे कण: 


* धर्मात्मा योगी महर्णि छोग जब २ जिस २ के भर्थ की जानने की इच्छा करके ध्यानावस्थित हो 
परपोश्बर के स्वरूप में समाधिस्थ हुये तब २ परमात्मा ने अभाष्ट मंत्रों के अर्थ जनाये। 
जब बहुतों के आत्माओं में बेदार्थ प्रकाश हुआ तब कऋतिि मुनियों ने बह अर्थ ओर ऋषि मुनियों के 
इतिहास पूर्वक प्रंथ बनाये | उनका नाम ब्राह्मण भर्थात ब्रह्म जो बेद उसका व्याख्यान प्रस्थ होने से ब्राह्मण 
नाम हुआ | --सत्यार्थ प्रकांश, सप्तम समुलास पेज २०५४ 

»« प्रश्न- क्यों जी जो तुम यह बेदों का भाष्य बनाते हो सो पूर्व आयायों के भाष्य के समान बनाते 
हो या नवीन ? जो पूर्व रखित भाष्यों के समान है तबतो बनाना व्यर्थ है क्रोंकि वे तो पहिले से ही बने 
बनाये हैं ओर जो नया बनातेद्दो तो उसको कोई भी न मानेगा क्‍योंकि जो बिना प्रमाणके केवल अपनी ही 
कठपना से बनाना है यह बात कब टोक होसकती है। 


उस्तर-- यह साज्य प्राचीन आाचायों के भाष्पों के भनुकुल बनाया जाता हे परन्तु जो रावण उथर 
साथण भोर महीघर आदि ने भाष्य बनाये हैं थे सब सूल मंत्र ओर ऋषिकृत ब्याख्यानों से विरुद्ध हैं मै 
इंसा भाष्य नहीं बनाता क्‍योंकि उन्होंने बेदों की सत्यार्थता ओर अपूर्वता कुछ भी नहीं जानी। भोर ज्ो 
यह मेरा भाष्य बनता है सो तो वेद बेदाड़ पऐेतरेय शतपथ ब्राह्मणादि प्रंथों के अनुसार होता है। क्योंकि 
जो २ वेदों के सनातन व्याख्यान हैं उनके प्रमाणों से युक्त बनाया जाता है यही इसमें भपूर्षता है । 
-आऋग्वेदादिभाष्य भूमिका पेज ३२२ 


नव दशनसंग्रह 


नि > 5.22 बा कुननन 


ले०--पं० राजेन्द्रकुमार जन, न्यायतीर्थ 


हर वक समय पक भिन्न ही प्रकार के साहित्य 
का निर्माण हुआ है। किसी समग्र पुराण साहित्यका 
निर्माण हुआ है तो किसी समय वार्तिक साहित्य 
का ! यही बात सूत्रसाहित्य, स्मृतिसाहित्य ओर 
दर्शनसाहित्य की है। बतमान थुग भी ऐसा ही है: 
किन्तु इसमें ओर प्राचीन युगों में थोड़ा सा अन्तर 
है। प्राचीन समय में शाखरचनाद' संस्कृत ओर 
प्राकृत में हुई हैं; किन्तु अब हिन्दी में हो रहो है। 
काशी -विश्वविद्यालय की इन्टर की पाठ्य पुस्तकों ठो 
हिन्दी में तयार करने की योजना भी इसी प्रगति 
का फल है । गत वर्ष महामहोपाध्य पं० गिरधघर शर्मा 
ने भी हिन्दी-साहित्य-सम्मैठन को दशनपरिषद्‌ के 
सभापति के आसन से हिन्दी में दशनशात्यके मॉलिक 
साहित्य की आवश्यकता को स्वीकार क्रिया है।इन 
सब बातोंका तान्पये केवल इतना ही है कि इस युगर्म 
मोलिक हिन्दी साहित्य की आवश्यकता एक्र सवतंत्र 
बात है। जब से हिन्दीका प्रचार बढ़ा है, तमीसे इसमें 
भिन्न-भिन्न विषयों पर पुस्तकें भी लिखी गई हैं। इसी 
का यह फल है कि आज्ञ डिन्ही में भोतिक विज्ञान, 
( ।"॥ ५५» ), रसायन बिशान ( (॥0॥॥90)५ )आर 
दरशन-जैल बिपयों पर भी थोड़ी-बहुत सामग्री मिल 
जाती है । 

हिन्दीका यह साहित्य वक मोलिक साहित्य होना 
चाहिये। इसमें भाषा भार भाव दोनों हो की प्रोडता 
की आवश्यकता है | इनमें से यदि बक का भो अभात्र 
रहेगा तो इससे हिन्दी-लाहित्य की कमी की पति 
नहीं हो सहफती, प्रत्युत यर तो उलके लिये भारभूत 


हो जायगा । किन्तु इस प्रकार की पुस्तकों की 
ग्चनाप' भी अवश्यंभादी हैं। जब किसी का चढ़ता 
हुआ समय आता है, तब अनेक व्यक्ति उसके लिये 
प्रयत्न करते हैं इनमें से कुछ नवशित्तित, कुछ अद्धे- 
शिक्षित ओर कुछ उस्र विषय के विद्यार्थी भी होते हैं, 
तथा इन्हीं की रूपा से अव्डी भाषा या भाव अथदा 
दोनोंसे विहीन पुस्तकोंकी रचना हो जाया करती है | 
हिन्दी-साहित्य के क्रिसी भी अंग में आज इस प्रकार 
की पुस्तकों का अभाव नहीं है। इसमें गोरब-योग्य 
पुस्तकों की तरह भारमूत पुल्तकोंका निर्माण भी कम 
नहीं हुआ है । 

ऐसी परिस्थिति में हिन्दी प्रेमियों का कर्तव्य है 
कि वे अपने थोड़ेसे समय को इधर भी व्यय करें ओर 
इस बात का प्रयत्न करे कि भविष्प में इस प्रचार की 
पुस्तकों की रचना न होने पाये। यह कार्य इनकी कड़ी 
आलोचना के द्वारा हो सकता है। यदि इनको आलो- 
चनाए हो जायेगी तो इनके लेखकों को प्रोत्साहन न 
होगा, तथा इस प्रकार के अन्य लेखकों के लिये भी 
यह चेतावनी लाक्षप्रद होगी । 

हिन्दी-साहित्य के प्रेमियों ने अपना ध्यान इधर 
नहीं दिया हो, ऐसा नहीं है । अनेक योग्य समझे 
ज्ञाने वाले लेखकों की ऊतियों की आलोचनाए' भी 
बड़ी कड्ठ। दृष्टि से की गई हैं, भार उनका फल भी 
हुआ है । किस्तु अभी इसमें प्रति की आवश्यकता 
है। भाज उम्र भी पक एस ही सेरा को लेकर प ठक्कों 
के समत्त उपस्थित हुए हैं। हमारे प्रस्तुत लेख्ब पा 
बिवय प्रो० राजाराम जी का नव दशन -संभर है । 


नवद्शन संभ्रह 


श्रीराजाराम जी दयाननइ-कालेज, लाहोर के एक 
प्रतिष्ठिस भ्यापक हैं । आप हिन्दीके लेखक,अनुवादक 
भो हैं। आपने कई पुस्तकों का निर्माण ओर कई की 
हिन्दी टंकाद को हैं। नव दर्शन-संप्रह भी आपकी 
उन्हीं रचनाओं में से है। यह कब प्रक्राशित हुआ, 
इसका निश्चित परिचय प्रस्तुत पुश्तक से तो नहीं 
मिलता; पर पुस्तक पर उसने प्रकाशन का समय २७ 
“ अक्टूबर, १६५६६ ६० लिखा है, ज्ञिसके आने में अभी 
करोब £» व शेष हैं । 
नामके अनुसार छेवक ने हसमें चार्वाक, बोड 
आहत, बेशेषिक, न्याय. सांख्य, योग, मीमांसा ओर 
घेदान्त का बर्णन किया है। पुस्‍्ठक लिखने से पूर्व 
लेखकने यदि अपना यथप्टसमय ओर शक्ति दाशनिक 
मान्यताओं के गंभीर अध्ययन में छगाई होती तो 
आपको यह रचना हिन्दी-साहित्यके लिये अवश्य एक 
गोरवयोग्य वस्तु होती। आपकी प्रस्तुत पुस्तकसे ऐसा 
प्रतीत नहीं होता । आपने अपनी इस पुस्तक में प्रायः 
सभो दर्शनों के बर्णन में थोड़ी बहुत भूलें की हैं यहां 
हम कुछ दर्शनों के सम्बन्ध उनका उल्लेख करेंगे -- 
आहतलद॒इ,न 
इसके संबंध में आपने अनेक बातें लिखी हैं। इन में 
से अधिकतर तअुटिपू्ण हैं। दशान्त के लिये हम निम्न- 
लिखित बातें उपस्थित करते हैं-- 
१ ) ज्ञीव के भर 
(५) धर्म ओर अथम द्रव्य 
' ३ ) आकाश 
( ४ ) फर्मा' का स्थरूप 
( ४५ ) मोत्त 
( $ ) भर सप्तमंगी 
आँब के भदों को गिनाते बरुष आपने ट्विखा है 
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'ज्ञीबास्तिकाय तीन प्रकारका है। बद्ध मुक्त ओर नित्य 
सिद्ध । इनमें से आहत मुनि नित्य सिद्ध हैं।” 
आहत दर्शन की यह मान्यता नहीं है। उसने 
जीबों को तोन भेढों में विभाजित नहीं करिया। इसकी 
मान्यता के अनुसार नित्यसिद्ध कोई भो जोवष नहीं 
है। इस में ज्ञीव के दो हो भेद किये हैं। आाहईतद्श न 
की प्रसिद्ध पुस्तक तत्वाथंसूत्र, जो कि ईसबी सन्‌ की 
दूसरी शताउड्डी को रचना है, स्प० रूप से जीव के दो 
ही भेद बतलातोी है । 
इससे आगे धर्म ओर अधम की व्याख्या करते हुक 
आप लिखते हैं--“मनुष्य जो शुभ करता है; उसका 
जो अन्द्र संस्कार है, वह धम है | मनुष्य की प्रवृत्ति 
शास्त्र के अनुसार दोने से धर्मास्तकाय का अनुमान 
होता है। जीब ऊपर ज्ञानेके स्वभाष बालाह | उसकी 
शरीर में स्थिति से अधर्मास्तिकाय का अनुमान होता 
है।” 
आहत दश न के अन्य जैनेतर लेखकों ने भी प्रायः 
ऐसी त्रुटियाँकी हैं। यह सब आहतदश न का अध्ययन 
किये बिना ही धक दूसरे के अनुसरण के बल पर 
लेखनी चला देने का फल हे। इस दृश न का अभि- 
प्राय प्रस्तुत घ्म॑ ओर अधघम से पुण्य ओर पाप से 
नहीं है, किन्तु इन नामों के दो सूलतत्वों से है गन 
के साधारण कारण को धरम ओर स्थिति के साधा- 
रण कारगा को अधम द्रव्य कहते हैं । 
आकाश के भदों के सम्बन्ध में घिद्धान लेखक ने 
निम्नलिखित शब्द लिखे हैं-- 

“ऊपर स्थितलोक के अम्तथर्ती जो भाकाश है, वह 
छोकाकाश है ओर उनके ऊपर जो मोक्त का स्थान है, 
बह अलोकाकाश है. कपोंकि वहां लोक नहीं है।' 

आदत दर्शन ने लोकाकाश ओर अलोकाकाश का 


यह स्वरूप नहीं माना। इसके अनुसार तो बह स्थान 
भी. जहां मुक्त जोब रहते हैं, लोकाकाश है। इस के 
अनुसार अलोकाकाण से तात्पय तो आकाश के उस 
भाग से है, जहां आकाश के अतिरिक्‍त अन्य द्रव्य 
नहीं वाये ज्ञाते। इसी प्रकार लोकाकाश से तात्पय 
आकाश उस भागसे है, जहां आकाश के अतिरिक्त 
आर द्राय भा पाये जाते हैं। कर्मों के स्त्रूप के 
सम्बन्ध में लेखक लिखता है कि “ज्ञान से वस्तु की 
सिद्धि नहीं होती, यह प्रान्ति ज्ञानावरणी कर्म है। 
ओडइत दश न के अभ्यास से मुक्त नहीं होती, यह 
श्रान्ति दर्श नावरणा है।” 
प्रोफ्तर लेब्कने आदत दरश नक्की साधारणसे 

साधारण पुस्तक के दर्शन भी कर लिये होते, तो 
आपसे ऐसी २ साधारण तर टियाँ न होतीं। आई 
देश न भ्रान्ति को ज्ञानातरगी या दर नावरणी नहीं 
मानता उसको मान्यता करे >नुसार तोये पुद्गल 
( १४० ) के अवस्थाविशेष हैं। भ्रान्ति ओर पुद 
गलकी अबस्थाविशेषमें म्रहान अन्तर है | जहाँ पहला 
स्वरूप है. बहाँ दूसरी शान की अवस्था-विशेष है । 

पुदगल की अवस्थाएं, जो ज्ञान ओर दर्शन को प्रकट 
नहीं होने देतीं, ऋ्मशः शानावरणी आर वशनावरणी 
कहलाता हैं। भतः लेखक का यह कथन भी मिथ्णा 
ह। 

मोत्तम्थ,नका चण् न करतेहुए आपने स्टिखाहे कि 

' जीव का स्वरूप ऊपर जाने का है। वह धर्म भोर 
अधर्म अम्तिकाय से बंधा हुआ यहाँ ठहरा हुआ है। 
इससे छुटकर लगातार ऊपर ही जाना यह भोत्त है । 

भाहंत मोत्त के सम्बन्ध विद्वान लेखक का उपयुक्त 
विवेचन अवश्य दयनीय है| आत्मा से सम्पुण कर्म- 


जैनरशेन 


बस्थन का छूट जाना आइत दश न मोक्त मानता है । 
इसकी मान्यता के अनुसार मुक जीव सदेव ऊपर 
नहीं जाने । इसने तो इस्तका स्पष्ट रूप से प्रतिबाद 
क्रिया है। 

सतभंगी के सम्बन्ध्म आप लिखते हैं -“हग्वक 
वस्तु अस्तित्व नास्तित्वादि बिरूद्ध धर्मा वाली है जैसे 
घट का पक स्वरूप घट का अस्तित्व है, दूसरा प्राप्य- 
त्व है। अब यदि जैसे स्वरूप में विद्यमान है, इस हीं 
प्रकार यदि प्राप्यत्व रूप से भा विद्यमान है तो उस 
की प्रामि के लिये यत्न क्यों ? इस लिये घटत्वादि 
रूप से कर्थखित्‌ है पर प्राप्यल्चादि रूप से कथंत्रित 
नहीं है ।' 

जैन दर न की मान्यता के अनुसार वस्तु अनेक- 
घर्मात्मक है। इन्हीं ध्र्मा' में से कुछ एस भी है, जो 
परस्पर विरुद्र से प्रतोत होते हैं | जसे मुक्तात्मा का 
मुक्तामुक्तरूप | जब आत्म! कर्ंबन्त्रनसे मुक्त हो 
जाता है, उसी समय बह शानादि गुणों से अमुक्त भी 
गहता है, अत' उसको मुक्ततामुक्त कह दिया जाता है 
इस प्रकार के धर्म के आधारसे वस्तु के सौत प्रकार 
के धर्मा के कथन का नाम सप्तभंगाी है । 

छेग्वक ने जब आहत दर नकी साधारण बाते 
बणनम में ही त्र्‌टियां की हैं, तब सप्तभंगी-जैसे गहन 
विपय के सम्बन्ध में उनको होना तो अनिवार्य था ॥ 
यह सब विठान लेखक के इस दश न के अध्ययन के 
बिना ही छेखनी उठाने का फल है। लेखक ने इस 
दर्शन की अन्य बातों के वर्णन में सी त्र टिया को हैं । 
किन्तु अब हम उनका उ्लेख न कर वेशचिक दर्शन 
पर आते हैं। 


नवदश नस्भ्र 


वेशेषिक दश न 
इस दग न के स्वरूप को बतलाते समर भी लेखक 
ने श्रुटियां की हैं। इन में से कुछ का यहां उन्लेख कर 
देना हम आवश्यक सममते हैं - 


(१ अत्यन्ताभाव 
(२) आत्मा 
(३ ) गुरुत्य ओर द्वबन्व गुगा 


अत्यन्तांभाव का स्वरूप बतलाते हुये लेखक ने 
लिखा है कि “ यहाँ घट नहीं है. यहां पट नहीं है 
इत्यादिरिप से जो इस्त स्थान में घट आदिके स्ंसगका 
प्रतिषध है, बह भत्यन्ताभाव है।' संसर्ग-संबंध का 
प्रतिषध ही अत्यंताभाव नहीं, अपितु अकालिक संसर्ग 


का प्रतिषध अत्यंताभाव है । संसर्ग के प्रतिषथ ओर 
श्रेकालिक संसपंके प्रांतप्रधम महान्‌ अन्तर है। संसर्ग 
का प्रतिषथ तो प्रागभाव ओर प्रध्यंसा भावम भी होता 
है | किसी भी स्थान विशेष पर घट ओर पट का 
अभाव कालत्य से सम्बन्धित नहीं हे माना कि किसी 
स्थान विशेव पर अभी घर आर पर का अभाव है, 
किन्तु कालान्तर में इनको वहां छाया भी जा सकता 
है। अतः ऐसा अभाव धकालिक अभाव नहीं कहला 
सकता । 


स्थान विशेष पर घट और पट का अभाव दो 
अवस्थाों में विभाजित किया ज्ञा सकता है। एक 
यह कि अभी तक बवर्दोँ घट उत्पन्न नहीं हुआ है, या 
स्थानानतर से उसको बहां नहीं लाया गया है, और 
दूसरा यह कि बर्दां इससे पूर्व तो घट था, किन्तु कुछ 


हैं| पूर्व वह फूट गया या उसको स्थानान्‍्तर ले ज्ञाया 
गया है। इन दोनों ही अवस्थाओं में इनको क्रमशः 
प्राशभाव और पध्यंसाभाव कह्दा जा सकता है । 
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अत्यस्ताभ.व ओर अम्योन्यासाव तो पक पदार्थ में 
दूसरे पदार्थ के स्वरूप के अभाव से सम्बंध रखते हैं| 
जहा यह अताव कालान्‍्तर में बदला भी जा सकता हे 
बहां इसको अन्योन्वासाव सममना चाहिये ओर जहाँ 
यद कालत्रय से सम्बन्धित हे, बडह़ाँ यह अत्यस्ताभाव 
है। इसको यों सममिएगा कि कक तो घट में पद का 
अभाष है, ओर दूसरा जड़ में खंतन्ध का । कभी ऐसा 
भी समय आ सकता है कि प्रस्तुत घररूप परमाणु ही 
पट का रूप धारण कर ले: किन्तु यह बात जड़ ओर 
चतन्य के सम्बन्ध में असंभव है। अतः पहला भभाव 
अन्योस्याभाव है ओर दूसरा अत्यन्ताभाव । इस्ती 
को यदि दूसरे शब्दोर्म कहना चाहें, तो यों कह सकते 
हैं कि बक ही पदार्थ का भिन्न-भिन्ल दो अवस्थाओं में 
अस्योन्याभाव होता है ; ओर अत्यन्ताभाव दे। स्थतंत्र 
पदार्थों में | अतः स्पष्ट है कि लेखक का अत्यस्ताभाव 
का स्वरूप उनकी निन्नी कल्पना दी हो सकतो हे,नकि 
वेशेषिक दशन की मान्यता । 
जीवात्माकों आपने भणु लिखा है | इसके संबंध 
में आपने सारथी का एक दृष्टान्त भी दिया है। इसरे, 
आपका यही मन्तव्य मालूम पड़ता है कि जैसे सारथी 
सथ के पक भाग-विशेव में रहता हुआ भी उसको 
चलाता है, उसी प्रकार शरीग्बर्ती अणुभात्मा भी । 
किसी के भाग -विशेष में रहने वाला भी उसको 
गति दे सकता है या नहीं, इस बातके निर्णयकी यहां 
आवश्यकता नहीं। यहां तो केवल इतना ही देखना है 
कि क्षपक्रा यह कथन वेशेविक दर्शन के अनुकूल है 
या प्रतिकूल । वेशेषिक दर्शनकार महर्षि कगाद ने 
भात्माक्ो आकाशकी तरहही सर्वव्यापक लिखा है। ! 
अतः आपका आत्मसंबंधं विदेखन भी भापका ही 


ह विमयान्मद्ानाकाशस्तथा चात्मा । अशेकिक दर्शन श्रछ,बराह स८ ५० 
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निन्नी कतिपत कहा जा सकता है । 

गुणों के विवेचन में भी आपने त्रुटियां की हैं । 
सुरुत्य ओर द्रबत्वका छत्तगा करते हुये आपने लिस्ा 
है कि “ गिरने का निमिश गुरुत्व है ओर बहने का 
निम्मिस द्ववत्व ।” गुरुत्य ओर दवत्व के सम्बन्ध में 
बेशेविक दर्श न की यह मान्यता नहीं है । यह केवल 
गिरने या केयल बड़ने के हो निमिस को गुरुत्व ओर 
द्रबसस्‍्त्र नहीं मानता : किन्तु आद्यपतन आर आद्यवहन 
के असमवायिकारण को गुरुत्व ओर द्रबत्व मानता 
है। १ पतन ओर आय्पतन तथा वहन ओर आद्यवहन 
में महान अन्तर है। इसी प्रकार निमिस ओर असम- 
बांय कारण भी एक नहीं हैं | गेंद का गिर 
कर फिर भी पतन है, किन्तु क्रिर भी वेशेविक दर्श न 
इस्पमे गुरुत्वय को कारण नहीं मानता । ऐसी परिस्थि- 
ति में यड़ निःसन्देह है कि गुरुत्थ ओर द्रवत्व के 
सम्बन्ध में वशेषिक दर्शन की मान्यता के वर्णन में 
लेखक ने भूल को है । 

लेखक के वेशेषिक दर न के बर्णनमें शझह्उन्युनत। 
ओर अर्थन्यूनता का भी अभाव नहीं है। संशय का 
प्रतिपादन करते हुये आपने लिखा है कि “वक निश्चय 
न होना संशय हे. --- संशय होता तब है ज़ब उसका 
सामान्य धर्म तो दीखे ओर विशेषधम न दीखे | जैसे 
ऊंचाई. जो वृत्त ओर मनुष्प का सामान्‍य धरम है. यह 
दीस्बती है आर ख्वोड आदि. जुं। वृत्त का विशेष धर्म 
है बह नहीं दोस्बता ।" 

उद्धृत शब्दसमूह के पहले अंश में लेखकने संशय 
का लक्तण किया है ऑर दूसरे में उसके कारण का 


£ आधयपतनासमबाबिकारशा गुृरु्वयम । स्थन्दनासमबा यकाररां 
अगव]]! की अंग्रछ 


जनदशन 


दिखश न | लेख हू ने लत्तण में शपदों की ओर कारण 
में अर्थ की न्‍्यूनता की है। केवल एक का निश्चय न 
होना संशय नहीं, किन्तु किसी एक वस्तु में उभय- 
कोरिस्पर्शी ज्ञान का नाम संशय है। अतः यहां इतने 
झब्दों को ओर भी जोड़ना था कि एक पदार्थ में 
बक का निश्चय न होना, डिन्‍्तु उमयकोटिस्पशों ज्ञान 
होना संशय हैं । 

इसी प्रकार केबल सामान्य प्रत्यक्ष ओर विशेषा- 
प्रत्यत्त से ही संशय नहीं होता, किन्तु उसके लिये 
किसी अन्य बात को भी आवश्यकता है। यह उभय- 
विशेष स्मृति है २। लेखक ने संशय के कारण को 
बतलाते हुये इसको न लिखकर अर्थलाघ्रव किया है, 
अतः दोनों ही अबस्थाओं में उनका कथन त्ुटिपूर्ण है 

हमारा विचार था कि हम लेखकके अन्य दश नो 
के विवेचन की भी स्र्माज्षा करें ; किन्तु लेखके बढ़ 
जाने के भव से हम ऐसा नहीं कर सके | अब हम 
लेखक के दाश निक साहित्य के इतिहास पर कुछ 
शब्द लिखकर अपने लेख को समाम करेंगे। 

बेदान्त दश न के इतिहास पर प्रकाश डालते हुय 
आपने लिखा है कि "इस द्श न थे प्रवतंक सगवान्‌ 
बेदव्यास हैं। उनके नाम पर इसकों देयासिक दर्शन 
भी कहते हैं ओर बेइ का अन्तिर्म तात्परय बतलाने से 
बेदान्त दश न कहते हैं |” 

८दिक साहित्यमे दो व्यास हये हैं । वकवेदव्यास 
ओर दूसरे बादारायश व्यास । इनमेंसे पहलेका समय 
महाभारतकालीन है ओर दूसरे का बोद्धकाल के बाद 
का । वेदान्तदश न के रचयिता बादरायगा व्यास हैं, 


० सामास्यप्र यन्ञाद्रि शपाप्रत्यक्षाद्सयविशेषस्मृतेश्य संशयः । 
बशेपकदशन २ | २ 


पी ज। 


तीर्थ भूमियां 


कि वेदब्यास । इसमें बोद्ध मास्यताओं का उल्लेख दव॑ 
उनका खंडन मिलता है, अतः उसकोबोद्का लसे प्रा्वीन 
किसी भी प्रकार स्दीकार नहीं किया जा सकता । 
अन्य दर्श नों के इतिहास के सम्बन्धर्म भी आपने 
पेतिहासिक दृष्टि से ठाक-ठीक उल्लेख नहीं किया । 


शक 


लक 
तीर्थ मूमियां 
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उपयुक्त बातों से स्पष्ट है कि प्रो० राजारामजीका 
नवदर्श न भाषा, भाव ओर ऐतिहासिक दृष्टि से भ्ूटि 


पूर्ण है। भाशा है, यदि इसका दूसरा संस्करण होगा 


तो उक्त प्रोफेसर साहब इसमें इन सब बातोंकाध्यान 
रखते हुये उचित संशोधन फरने का कष्ट उठादेंगे। 


नै 


श्री ऋषभदेव धुलब (कशारियानाथ जी) 


अतिशय क्षेत्रों में श्री ऋषभदेव घुलेव' की तीथ- 
भूमि भी प्रसिद्ध हे इसको 'केशरियानाथ' भी कहते 
हैं। यहाँ पर कृष्ण बण श्री ऋषभनाथ भगवान की 
लगभग ३ फीट ऊंथी प्राचीन सूर्ति है ज़िसकोकि 
अज़ैन पॉढे तथा भील आदि भी पूजते हैं। भील 
भगवान ऋषभदेव को कॉलिया बाबा' कहते हैं ओर 
भगवान पर चढ़ाये गये केसरको घोलकर पी छेने पर 
करापि असत्य नदी बोलते। सत्य बोलने में चाउें 
उन्हें कैलों भी आपक्ि का सामना क्‍यों न करना 
पड्टे । 

इस ताथ त्षेत्र के. दि० श्ये० दोनों सम्प्रदाय 
पुजारी हैं आजसे कुछ बर्ब पहले इसी तोर्थ मंद्रि के 
भीतर दि० समाज का धामिक अधिकार पदद्लछित 
करने के लिये श्वे० भाइयों की भोर से बह खूनी 
होली खेली गई थी जिसका काला इतिदास तबतक 
बना रहेगा जब तक कि यह त्तेत्र विद्यमान रहेगा । 

उदयपुर राज्य में उदयबुर से ४० मील दूर 
दक्षिण दिशाममे घुलछेव' नामक एक कोट से घिरा 
हुआ बक करता है । व्वेस्बाड़ा अंग्रेजों छावनी का 


स्थान ) सड़क से बक मील दूर नदी के दूसरों पार 
यह कस्बा बसा हुआ है पासमें छोटी पहाड़ियां हैं। 
इस कस्थे में प्रारंभ से ही दि० जैन रहते आये हैं | 
इस समय भी उन लोगों के बहाँ १५४० घर हैं। श्वे० 
जैनों का निवास यहाँ शुरू से नहीं था । इस समय 
श्वे० ओसबांलों क २-३ घर हैं जोकि दुकान करने 
के लिये पीछे से यहां भा बसे हैं। 

यह कस्बा श्री ऋषभदेव मंदिर के कारण 
तीर्थक्षेत्र बना हुआ है | इसके सिवाय यहां ओर 
कोई ऐसी वस्तु नहीं जो दूरघती मनुष्यों को भपनी 
ओर आकर्षित कर सके | 

मेवाड़ राज्य का यह प्रदेश ईंडर राज्य से मिला 
हुआ है। ईडर में काठ्ठासंघी भद्टाग्कों की प्राख्चीन 
गद्दी है (डर के उन गद्दीनशीन भद्दार्कोंकी पूज्यता 
इधर मेवाड़ में भो उसी तरह रही जिस तरह ईडर में 
थी। अतदषव भद्दारक समय समय पर ग्रेवाड़ राज्य 
के इस प्रदेश में विहार किया करते थे । 

घुलेब लगभग पोने छदसों धर पहले थक 
प्राचीन मंदिर था। बद बहु पुराना होजाने के 
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३) 


कारण ज्ीणे शीर्ण होगय! था। उस समय वहष्टॉपर 
भरी धर्ंकोति भट्टारक पधारे। उन्होंने शुछेब के इस 
ज्ीर्ण प्रन्दिर के स्थान पर नवीन मन्दिर बनाने का 
छोगों को उपदेश दिया। भट्टारक जी का सदुफरेश 
सद्ृष स्वीकार करके वि० सं० १४६१ में सेठ हग्दान 
के परियार ने उस मंदिर का जीर्ोड्धार किया ओर 
अपने न्यायोपाजित द्रव्य से मंदिर (मूल मंडप)तेयार 
कराया। उस समय का बनवाया हुआ वह मनोहर 


मूल मंडप अभी तक विद्यमान है। तथा इस बातकों 
प्रमाणित करने बाला बक शिला लेख सूछ मंडप के 


द्वार पर खेल्ला मंडप में बार ओर दीवाल में छगाहुआ 
है। जिसकी १४ प'क्तियाँ हैं। ५६५ वर्ष बात जानेके 
कारगा डसमें कुक अन्तर बिगड़ गये हैं तथा कुछ 
पलस्तर बाले चूने में दब गये हैं। शिल्टा लैस्न की 
प्रतिलिपि निम्न प्रकार है-- 
: श्री आदिनाथ प्रणम्य 
लोका श्री स्वासिता केचन विलकायां 
न मोत्तमाप्र तमाविनाथ प्रगामामि निर 
मादित्य संबत १४३१ वर्ष बेशास्व सुदि अत्तव 
तिथां बुध दिना गुरावच्चेहा बापी कृपल 
सरि सरोदर। लंक़ति ख्वाला पन्ने | गाजश्री 
विजयराज पालयनि सति उदयराज्ञ सेल था ० 
श्रीमड्जिलेन्द्राय धनतन्पर एंचूली बरागड़ पतिपात्राथा 
' पी संघ भट्टारक श्री धर्मकीर्ति गुरोपदेशनावा 
ये साध बीज़ा खुत हरदान भायां हारू तदपत्यो: सु 
पुंजा कोनानयाँ श्री क्र भस्वर प्रासादस्य जीणोंदार 
क्री नामिराज़ बरबंस झतावतार कल्पदन्ना 
महॉोसेबनेसु: | यस्मिन सुरक्षगगाः कि 
“'भीज सथूगादि भिनेश्वरो ब' ॥॥ भरी खुभम छुस' 
शिलालेखों के स्वोदने बराले प्रायः अपढ़ या शुद्ध 


भाषा लिखने की योग्यवा न रखने वाले शिक्ष्पी हुका 
करते हैं अतः शिल/छेस्ों की भाषा प्रायः भशुद्ध हुआ 
करती है उस अशुद्धि दोष रे. उपये कत शिलालेख भी 
मुक्त नहीं है। अस्तु शिलालेख का भाव यह है । 

विक्रम संबत १४३१ बेशासख सुद्दी सतीया ( अल्षय 
तृतीया ) बुधवार के दिन काए्टा संघरी भट्टारक धर्म 
कोर्ति के उपदेश से सेठ बीज़ा के पुत्र हरदात, उनकी 
धर्म पत्नी हारू,उनके पुत्र पुंज्ा, काताने श्री ऋषभ- 
नाथ के मन्दिर का जीर्णोद्वार कगाया। 

शिलालेख के प्राश्म्भ में लघु स्वयंभूस्तोत्र का 
प्रथम ध्लोक दिया गया है जिसके कुछू शहद मिट 
गये हैं। श्लोक का पूर्णरूप यह है। 

'यन स्वयंबोधमयेन लोका आश्वासिता केयम 
विश्षकार्य प्रतोधिता केचन मोत्तताग तम्रादिनायथं 
प्रगमामि नित्यम. शिलालेख का अंतिम श्लोक भी 
किसी प्रंथका है।! 

ये धर्मकीति भद्टारक बागड़ प्रान्त में इंडर की 
गद्दी के उस समय भद्दारक थे यह बात कालरापाटन 
सरस्वती भवन में विधमान 'मूलाचार' प्रंथ का 
प्रशस्ति से सिद्ध होती है उक्त सरस्वती भवन के 
व्यवस्थापक ध्रीमान पं० पन्न/कूल ज्ञी सोनो ने ऋषप 
शिलालेखों के उल्लिखित भद्टारकों का तथा इन धर 
कीर्ति का नामोल्‍्लेख भिन्न २ प्रंथों की प्रशस्तियों से 
मिला कर यह सिद्ध किया है कि वे भ्टार्क उस 
समय के गद्दीनशीन भट्टारक थे ऑर उनकी गही 
ईहर में थी । 

उक्त शिलालेख से यह बात म्य्ट हो जाती है 
कि श्री ऋष भनाथ की प्रतिमा वहाँ पर पहले से थी । 
दूसरी बात यह भी सिर हो आती है मंदिर का रूप 
जो इस समय विद्यमान है उसका सूलनिर्माण काउा- 


संघी दिगम्बरी भट्टारक के भक्त सेठ ने ही किया । 

इसके बाद मुल्मंडप्र सेआगे का भाग खेलामंडप 
तथा नवचोकी दि० सं० १५७२ में, बला। इसका 
शिलालेख खेलामं डव में दायीं ओर दीवाल में लगा 
हुआ है | इस शिलालेख के भी कई शत्द मिट गये हैं 
शिलालेख की प्रतिलिपि इस दरह दे । 


२ मयेन छोका आरवाशिता के....... .... 
३ --« » आद्िनाथं प्रणमामि नित्य विछम्यादित्य 
४.संबत १४७२ वष् वद्ीसाख खुदि ५वा सोमे 
भट्टारिक श्री ज्सकी 
५ तिराज श्री कला भार्या सोनबाई पिज्ञीराज इदाः 
घुलूविप्राम्य 
६ ( प्रति ) भी ऋषमनाथ प्राणम्ध:। कड़ी था कोहिआा 
भार्या भरमी 
७ तस्य पुत्र हीसा भायां दीसलदे तस्य पुत्र कान्हा 
दैवशा रंगा 
८ छ्ात वेणदास भार्या लाछी प्रात सोबाो सार्या 
पाँची खुत 
६ नाथो नरपाल श्री काछ्ठासंघे बोजन्यातः काशलू 
गोभे 
१० (रा | कड़ीआ ह्वीसा मंडपः नवचुक्कीय +सनो 
बड़ पुतला 
११ सदत टंकासि ८०० इटठड़ी कथ्पः। भरी ऋषस 


१२ श्री नामिराज 
इस शिलालेख भादि में भी पहले शिला लेखके 
समान लघुस्वयंभ्स्तोत्र का प्रथम ध्लोक लिखा 


[रक | 


गया है जिस का कुछ भाग एढ़ा जाता है भोर- कक; 
मद गयादे ।भवप॒व स्पछ्ठतोर से पढ़ने में नाई आता । 
सारांश यह है. 
बि? संबत १४७२ वेशाखखुदी ४स्पेमवार के. दिन 

भट्टारक श्री जसकीर्ति तथा राजओी कला की भा: 
सोनदाई विजैसय्यम इन्द्र! ) घुलेब प्राम में, विय्ञ- 
मान क्री भगवान ऋषभदेव को प्रणाम करते हैँ: । 
कड़िपा. कोहिया की पक्की भरमी, उसका पुत्र.हीसा, 
उसकी पत्नी हीसलदे, उसके पुत्र कान्हा, देवरा (गा 
ओर भाई वेलदास उसकी पक्षी लाछी, उसझा भाई 
शोभा, उसकी पतली पांजीबाई, उनके पुन्र नाथा। 
नरपाल इन सब के स्राथ काशलू गोत्रीय, काष्ठासंघा- 
जुयायी कड़िया हीसा ने मंडप / खेलामंइप ) भोर 
नथ चोकी बनबाई | 

११ थीं पंक्ति में “टंकासि ८००. इठडी कध्य.' 
लिख हुआ है इसका भाव कुल ऐसा प्रतीत होता है 
कि “इस कामर्म ८०० रुपये. या ८०० पुद्दूर खबर कीं? 

इस प्रकार सूलनायक श्री ऋषभदेब- की प्रतिमा 
जहां विराजमान है वह मंदिर काओसंध्री भझरकोंके 
भक्तों ने तथ्वार कराया | 

इस समूलमंदिर की दाहिमी भोर पक मंदिर बना 
हुआहैजिसकी सूलनायक प्रतिमा ससवान ऋषभदेवकी 
है किम्सु लोग उसको “नेमिनाधका मंदिर” कहते हैं। 
इसके दार पर दीबाल में बक शिला छेख लगा हुआ 
है उसकी नकल इस तरह है-- 

१--स्थस्ति श्री संबत १७४३ पष साके १६१६ 
प्रवतमाने सर्वेज्ित नाम संबत्सरे-- 

२--मालोशम बेशाख मासे शक्कषफ्स १३ तिथों 


पी 


शुकवासर श्री काशसंघेका-- 

३--डबागडगच्छे लोहाचार्यान््रये तरनुक्रमेणमद्दा- 
रक श्री प्रताएकीर्त्याम्ना -- 

४--ये श्री काह्ठासंघे नढीतटगच्छे विद्यागण 
सट्टारक श्रीराम सेनानवये तदनुक-- 

५-मैंगा भद्दारक श्री भूषया तत्पट भद्दारक श्री 
चन्द्रकीति तत्प्ट श्री रा-- 

४-जअऊकंति तत्पद्ट भद्वारक श्री! लक्ष्मीसेन 
तत्पट्ट भट्टारक श्री बन्द्रभूषण तत्पष्ट -- 

७--कमल मधुक रॉमान भट्टारक श्री खुरेन्द्रकीति 
विराजमाने । प्रतिष्ठीत बधेरवा-- 

६--लक्षातों गोबालगोत्रे संघ्रवी थ्री भारडामार्या 
कुड़ाई तयो पुत्र भोजसा भार्या अंबाई सि- 

६--प्रब्वी भीमा ढिये सायों पढमाई वीजी हरपाई 
क्यों सिंहपती बापु भार्या जमबाई हितीय पु-- 

१०- बादू सार्या पुतलाई तनगक्ते वुन्नी परिवार 
सिंहपती भोज्ञा द्वितीये श्राता पद्ाजी तन्‍्मथ्रे - 

११ संघरती सोजा साया पदमाई तय्ों पुत्र 
चत्वारि प्रथम भीम सा भार्या गांद्वतीय पुत्र आदु-- 

१२-यार्या योमाई ज्रितीय पुत्र अभज्ञनि सार्या 
सकाई तयो पुत्र सिप्रदी तबनासाड भायां हि प्रथम- 

१३ मझ्देबी बीजी गोताई तीज्ी दुश खलुथ 
पुत्र सिरवी सितल भार्या हीराई तथो पुत्र प्रथ-- 

१४ मपुत्र भोजा साया ज्ञोबाई ह्वितीय पुत्र 
सिंधवी सामा भार्या : प्रथम कालछाइ पुत्र सातला छि- 

१५ तीय भाया देवकु: इत्यादि समस्त कुटम्बबरग- 
संयुक्त श्री वृषभदेव साशसब्ििनि मंढं।त 

६ प्रतिश महोल्लुव हत्या श्री वषभदेवस्य नित्य 
प्रशामति ॥ध्रौरस्तु ॥ ॥श्स मयाना। ॥्थ॥ 


हट जैनबर्शन 


१७ - - छा प्रव्यास श्री धर्मप्रभ तत्सीक्य 

विजयप्रभलिखितं ग सी० वाह्या 
इस शिलालेख का भाव यह है -' 

वि० सं० १७५३ शक संबत १६१६ वेशाख खुदी 
१३ शुक्रवार के दिन काष्ठासंघ के लाइबागडगच्छु के 
थी लोहाचोय की परम्परा में ऋाउुसार भद्टारक 
प्रताप कीति ही आस्ताय में काठ्ठासंघ नन्‍द्रीतरगच्छ, 
धिद्यागण के भट्टारक भ्रो रामसेन की परम्परा में क्रम 
प्राप्त भट्टारक भ्री भूषण उसके पट्ठधारक भद्टारक इन्द्र 
भूषण उनके पद्चधारक भट्टारक सुरेल्‍्द श्रीतिके विंगज- 
रहने पर बघेरवाल जातीय, गोबाद् गोंतीय सांघवी 
आहठडा उसको पत्नी कुड़ाई उसका पुत्र भोजा उसकी 
पत्नी अंबाई, रुध्र्वी भीमा उसकी दो पत्नियाँ पक्माई 
ओर हम्घाई, उनके पुत्र संप्रयति वापू उसकी भार्या 
अंबाई उनका पुत्र साध्वी भोजा उसकी गत पढाई, 
उनके चार पुत्र, प्रथम पुत्र भीमा सा उलको पतना 
गे“ ठितीय पुत्र आदु ? उसका स्मी गोमाई, 
तीसरा पुत्र अतनि उसकी हरी सकाई, उसका पुत्र 
तबना शाह उसकी दो पत्नियां मररेबी, गोताई, चोथा 
पुत्र संयवी शीवस उलकी भार्या हीराई उनके दो पुत्र 
भोजा जिसकी हम जञाबाई, दूसरा सिंघवी भीमा उस्र 
की दो स्त्रियां कालाई जिसका पुत्र सीतल दसरी स्मी 
देवकु इत्यादि समस्त परिवार के साथ मंदिर निर्वाण 
करा कर प्रतिष्टा की । 

इस प्रकार यह ऋवषभनाथ का मंदिर जो कि 
नामनाथ मंदिरके नामसे प्रसिद्ध है काष्ठासंघी भद्द- 
रकोके भक्तरवेरबाल ज्ञातीय सेठने बि० सं० १७४६३ 
में सयार कराया । श्पूर्ण 


शो 


केटा भूकम्प 


-“*><कऔब- ब्ल्- 


मूर्ख मोही मतुष्य मोह ममता में लोन होकर 
भपने भात्मिक खुधार भोर भविष्य का कुछ भी ध्यान 
नहीं रखता, धन सम्पत्ति पर अपना अमिट अधिकार 
मानकर अभिभान से फूला नहीं समाता किन्तु दुर्भा- 
ग्य की जोरदार टक्कर यकायक जब इस के मान का 
पददलन कर देती है तब इस को कुछ क्तणिक होश 
आता है | 
सतयष बिहार में १५ जनवरी को जो भयानक 
भूजाल आया था उस की भीषण कथा अभी भारत- 
निवासियों के कानों म॑ गज रहो था कि अती ३० 
मई की रात को प्रचंड भूकंप ने भागत की पाश्चि 
मासर सीमा पर बसे इये क्वेंदा नगर के उन्नत 
मस्तककी अम्ोनमें मिछादिया । यह भूझंप बिहार से 
अनेक बातों मं बढ़ा चढ़ा था । यह १३० प्रील 
लम्बे २० प्रील चोड़े क्षेत्र में आया । लोग जिस 
खसमपर रात को मीठी नींद में भानंद से सो रहे थे उस 
समर तोन बज कर ४ प्लिनत पर पक 
मिनट के भोतर भूकरप ने सर नाश कर दिया छोगों 
को भाव्मरत्ञा का ज़रा भो असर न पिला जो लोग 
सोते समग्र अपने आपको छत्ताथोश या बड़ा भर्लर 
अथवा घन जन सम्पन्न खुखी मान कर निद्रा को 
गोद में भाराम कर रहे थे थे सबेरा होने से भी 


पढले खाक में मिल गये ज्ञो किसी तरह बचे भी वे 


नंगे भिख्तारो दीन होकर बचे | रात का लत्ताधीश 
सर्वेर भपनो भूख मिदाने के लिये सूखो रोटी मॉगने 
लगा | 

कं दा वक नथीन सुन्दर, सखूद्ध, सभ्य शिक्षित 
जगता पृर्ण नगर था इसकी अन संख्या लगभग ४४५ 


हजार थी अंग्रेज सरकारने अफगानिस्तान के मार्ग से 
भारत ये पर होने बाले भोक्रमणस बेखटकेरहने के 
उद्देंश से अफगानिस्तान युद्ध से छोट कर सन १८८७ 
में यह स्थान अपनी लुदृढ़ छावनी के लिये उपयुक्त 
सममा तबदनुसार लोगों को स्वत्प सूल्य पर अमौम 
बैच कर इस चेजत्र को आबाद कर के टा नगर सब 
तरह सुन्दर संपन्न बनाया। यहांपर डेरागाओीस्तानके 
छगभग भाठ हजार मनुष्य थे जिसमें इससमय केवल 
५४०० बचे हुए अनुमान किये जाते हैं। कटा के पास 
कलात की ज्ञन संख्या ३००० ओर मस्तुँग की ३००० 
थी इस प्रकार इस ५६ हज़ार की आबादी में केबल 
१४ हज्जार स्ममी पुरुष बच हुय अनुमान किये गये हैं 
लगभग १०० भाँव भी नष्ट हो गये हैं| 

के टा छावनी की फोज को अधिक हानि नहीं 
पईचो इस्दोी कारण क्वेटा की बच्ची खुर्यी सम्पशिका 
बचाव होगया अन्यथा पास के छुटेरे पठान पल नहीं 
क्या करते जो लूट के खयाल से आस पास से भा 
गये थे उन को सनिकों ने मार सगाया। 

इस भूकम्प में लगधग ४०० अंग्रेज जिन में कि 
अनेर्ू अरूसर भी थे मरे गये। क्वेटा में सरकारी 
नोफर अधिकतर हिन्दू थे थे बहुत से मारे गये ढक 
रायस्राहिब सेठ का परिवार ४६ खली पुरुषों का था 
जिनमें से कोई भा नहीं बन्ग । देहछी के इक ब्यक्षित 
के पास क्वेट। में दो! लाख रुफ्ये थे बह ६ "से छेकर 
ब्राफिस छोटा है। वक लक्षाघोश परिबारके २६ व्मी 
पुरुष थे जिनमें केयल पक युत्रती स्त्री बची बह 
भी रात के समय «गी स््रो रही थी इस कारण भूकंप 
के बार उसने मुर्दा लाश से कपड़े उतार कर अपना 


जैनंदशन 


शरीर ढांपा। ढक 3 मास की अकेली छड़की जावित 
निकली । वक परिवार में पति, पुत्र, युकती दो 
लड़कियां आदि सब मर गये केबल जवान माता 
घायल अवस्था में एक महीने की पुत्री के साथ बच्ची 
लड़की को ज़रा भी चोट नहीं आई थी। ४-५ सेर 
सोने के अतिरिक्त ५० हजार रुपये अन्य संम्पत्ति 
उस। मलगे के ढेर में दबी गह गई । इस तरह की 
कदणाजनक हजारों सत्य कथाएं हैं । 


भूकम्प पीड़ितों से भरी हुई स्पेशल रलगाड़ियाँ 
फ्वेटा से छाहोर के लिये मुठतान होकर जाती गहीं 
हैं। मुलतान स्टेशन पर स्थानीय हिन्दू संस्थाओं की 
ओर से क्वेटा पोड़ितों की सेवा का पर्यात प्रबन्ध है। 
उनकी सेवा करने का अवसर हमको भी मिला जिस 
से उन अभागे पीडितों की दयनोय दशा का बहुत 
कुछ अनुभव हुआ पत्थर दिल मनु५प भी उन पीडितों 
की करहंगाजन झ बशा देश कर अपते आलू नहीं रोक 
सकता । 


अनेक भाग्यशार्ली परियार ऐसे भी रहे जिनके 
समस्त प्रागी जीवित निकल आये । उनमें से बक 
परिवार मुलतान निधासी ह्ा० परदमचनर ज्ञी जैन 
नोलकश्वा का है | पदमचन्द्र जी व्यापार के लिये २ ३ 
धर्ष से कवेटा गये थे वहाँ पर इनकी विसांसखाने की 
दो दुकानें थीं। इनका परिवार ऊपरी मंजिल में रहता 
था। जिस समय भृचाल आया तो सब से परले 
भनेक चोटें गया कर स्विडर्क' के रास्ते परदमचन्ठ जा 
निकले किस्तु घायस होने के कारण किसी ओर को 
न निकाल सके | फिर उनका छोटा पुत्र चि० जथ- 
कुमार ( १7 बष ) अपने आप अपने ऊपर का मलूवा 
हराकर बाहर आया उसने अपने बड़े भाई माणिकचन्द 


५ | है* | 
को बाहर निकाला | तइनंतर दोनों माइयों ते अन्य 
सब को निक्राला । इस तरह परिवारके समस्त (१३) 
प्रायी कार के गाल से बाहर आ गये । परन्तु पदम- 
चन्द्र जी को दूसरे दिन निमोनिया हो गया ओ कि 
घातक सिद्ध हुआ भोर उनके प्राण लेकर ही रहा । 
पदमचन्द्र जी ने समाधिमरण से अर हंत' करते हुवे 
परलोकयांत्रा की | पदमचन्द्र जी बक चतुर नीतिश, 
कमंण्य व्यक्ति थे । उनकी सत्यु से मुलतानादि, जैन 
स्पमाज की बहुत भार्री हानि हुई है । 

भूकम्प पीड़ितों की सेदा का कार्य पंजाब की 
अनेक संस्थाओं ने किया है। मुलतानकी सेवासमिति 
ने क्‍्वटा पहुंचकर पीड़ितों की आदर्श सेवा की है । 
जैन स्वयं सेबकों ने भी मुलतान स्टेशन पर रातदिन 
अन्य हिन्दू सेबकोंके साथ प्रशंसनीय कार्य किया है । 

भूकम्प का ज्ञात पशु पत्तियों को पड़ले हो से हो 
जाता है तदनुसार भूकम्प से दो दिन पहले पत्ती 
क्वटा से उड़ कर कहीं चले गये थे | भूकम्प आने से 
कुछ समय पहले एक्र पालतू कुले ने भोंक भोंक कर 
उस््र परिवार को जगा दिया जिससे समस्त 
परिवार भूकंप की दुर्घटना से बच्च गया। 

क्बेटा के नीच ज्यालामूल्ली पर्बेत का भनुमान 
किया गया है उसीके कारण यह भूकम्प हुआ । अंप्रेज 
सरकार नवीन क्वेरा अवश्य शीघ्र बस्तावेगी ऐसा 
अनुमान है, क्वेटा भूकंप फंड में ब्रिटिश पौछिमेन्ट ने 
५० हँज्ञार पोण्ड, भारत सरकार ने ५ लाख दपये 
पजञ्ञाब सरकार ने बक लाख रुपय दिये हैं । देशी 
राज्य तथा दानी मदासूभाव भी दान कर रहे हैं । 


-अजितकुमार 
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ग्राधि स्वीकार और समानलोचना 


दटिकफसक++-- 


जैन-भारती--लेखक पं० गुणभद्गर जैन कविरत्न! 
प्रकाशक दुलीचंद पवार मालिक जिनबाणी प्रकाशक 
कार्याल॒य, १६१/५ दरीसन रोड, कलकत्ता, सूल्प 
सवा रूपया । 
बहुत दिन हुये, हिन्दी संसार के सुप्रसिद्ध कवि 
मेथिलीशरण गुप्त ने भारत भारती नाम से पक काव्य 
प्रंथ रचा था । उस समय इस प्रन्थ की बहुत ख्याति 
थी। यदि कहा ज्ञाय कि भारत भारतों को बदोलत 
ही गुप्त ज्ञी का इतता अभ्युत्थान हुआ तो कोई 
अत्युक्ति न होगी। पं० गुण भद्र जी ने भी जैन 
भागतो स्वकर डस दिशाम्में अपना पर बढ़ाया है यद्यपि 
आपकी कविता को हिल्दी संसार में वह स्थान प्राप्त 
नहीं होता फिर भो जैन हिन्दी संसार के लिये बह 
बुक अजीब चीज है। भस्‍स्तु 
यह पुस्तक तीन खण्डों में विभाजित है भूत 
बतेमान ओर भविष्य | भूत में जैनों की अतीत दशा 
का वर्णन है, वतंमरान में बर्तमान का आर भविष्प्र 
खंड में उन्नति की आशा दिखलाते हुए कुछ उपाय 
बतलाये गये हैं । यद्यपि पुस्तक बहुत सररू ओर 
लेखक की प्रथम कृति समझ कर उसके दोषों आर 
कमियों को धुलाया भी जा सक्ृता है फिर भी हम 
चाहते हैं कि यद् सर्वाड़ सुन्दर बने ओर द्विताय 
संस्करण में कुछ सुधार कर दिया ज्ञायेइस लिये 
कुछ बातों क्री भोर लेखक महोदय. का ध्यान आक- 
बिंत करते हैं-- 


इस पुध्तकमं सब से बड़ी कमी यद्द है कि विययों ' 


का विभाग सिलसिले बाए नहीं है। भोगमूमि के 
बाद ही आदश पुरुषों ओर स्थियों का वर्णन. किया 


गया हे पुर ओर स्थ्रियों का उल्लेख भी किसी ऋम 
को लेकर नहीं क्रिया गया। सम्बृग्द्शन के आठ अंगों 
में से निःशेकित अंग का वणन क्यों नहीं किया गया 
पता नहीं ? श्रुतज्ञान में केवल दश्चाद के कुछ भेड्रों 
को गिनाया है ज्ञो खटकता हे यदि गिमाना ही था 
तो सब अंग ओर पूर्वा का उल्लेख करना चाहिये था। 
हमारे शास्त्रों में घवला आदि सिद्धान्त प्रन्थों का नाम 
अवश्य आना चाहिये। प्रतःकाल के वर्णन में घण्टी 
बजने का उदलेख शायद आधुनिक रीति को छे कर 
लिख दिया हे जो अतीत खण्ड में खटकता 


है। 


बरतमान खण्ड के महाराज खारबवेल फे शिलाकेख को 
२५०० बर्ष पुराना बतलाया गया है। इसी भकलंक 
देव को भद्दारक बना डाला है संभवतः भमद्टाकलंक से 
लेखक ने भद्टारक समम लिया है यह विद्वानों को 
पक पदवी थी। भद्टारकों को पापी ओर श्र भादि 
लिखना सभ्यता की दृष्टि से उचित नहीं ज्ञान पड़ता। 
कबिता में कहीं ० पसे शब्द आरये ह ज्ञों भुने 
लनों में पत्थर के समान करकते हैं जैसे 'भंक 
का परिकाब' तकदीर का ही खोर है! आदि। 
कहीं २ अथ विपर्यास भी हो जाता है जैसे-- 


आओ सोमदेवाचाय कृत है 'नीति बाक््यासत' बड़ा 
हर 4क जिसका श्लोक खुन्दर नोतिश्त्नों से जड़ा ॥ 
घह 'रस्नमाठा' विश्य में मणशिमाल जा सकती कट्दी 
यहाँ बीच की पंक्ति का सम्बन्ध रत्नमाला' से 
औड़ा गया है किन्तु शभ्दों की महिमा से बढ़ गींत- 
बाक्यासूतत फे साथ छगता दे | भस्तु, भव हम लेखक 


हू 


१ र्ब्जु 


ध्श 
पं 


की उत्तम कविता का नम्रना पाठकों की 
है. 
आधुनिक जैनी 
हा ! जैन कहनेम हम आती अधिकतर लाज है। 
ऐसी अवस्था कब हुई जेसी अवस्था भाज़ है ॥ 
यों जैन कहते हें किस ? पूछे कभी यदि दूसरा । 
बस पंडितों से प्रक्िये मुर्म से निकलतो है गिरा ॥ 
ससम्पादक 
माषा न आती शुद्ध छिखना पत्र सम्पादक बने | 
बस पूर्णतः वे ज्ञाति में संकछेश उत्पादक बने ॥ 
उपदेशक 
जी यत्न करने पर कभी उपदेश मिल्ठता था नहीं । 
अह, आज तो उपदेश, बिन यत्न मिलता सब कहीं । 
डपदेशदा।ं का आज कल देखो भरा बाज्ञार है । 
अ् तो टकों पर शीघ्र उपदेशक यहां तंयार है । 
सब खर्च मिलता है सभा से सर करने के लिये । 
फिर क्यों न हों तथार जन उपदेश देने के लिये ॥ 
बस रट लिये दो चार भाषण देखकर अग्बदार में । 
देने किरेग घुमकर उसको सकल संस्तार में ॥ 
सोला 
म्ली छुबंली घोतियों को अन्य यदि क्ू ले कहीं । 
तब तो रस्पोई के ज़रा भी काम की रहती नहीं॥ 
मोजन भवन की घोतियों में मंल्ल रहता है करवा । 
सोला बिना पर छु न सकतीं वे रस्तोई का तथा ॥ 
पुस्मक जितनी उत्तम है कॉगल् छपाई आर जिल्ड 
' भी उसी के अनुरूप है, प्रत्थेक लेनी को इस्पकी 
घक प्रति स्वराद कर अवश्य पढ़ना चाहिये । इस्स 
पुस्तक में पक यह भी विशेषता है कि यह समाजकी 
पलअनिियों से देर पट कर लिनों गई है अतः लेग्यक 
इस्पके व्थिये बचाई के पात्र हैं । 


मेंट कश्ले 


ही 
रा 
 - 


याति बालचन्द्र जी 
अपने धरार्चीन महान आचायों की मूल खोजी 

श्वेताम्बर जैन सिद्धान्त प्रंथों में स्थियों को १४ 
पूर्ष के ज्ञान न होने का निर्भेध किया है इस बातका 
समथथन तो प्राच्चीन महान श्वे० जैन आचायों ने किया 
है किन्तु निषेध नहीं किया परन्तु खामर्गाव निवासी 
श्रीमान यति बालचन्द्रजों ने २० मई के श्वे० जैनमें 
इस स्विद्धान्त को स्थ्री्रषीयर्ग की अन्घपरस्परा बतल्ा 
कर असत्य बतलछाया हैं। उनके कतिपय शब्द इस 
प्रकार हैं - 

“स्त्री आर पुरुष को संसार में समान अधिकार 
हैं परन्तु पुरुषों ने स्त्रियों के गले में गुलामा को 
जंज्ञीर डालकर उनको सदा के लिये पुरुष के अधीन 
श्खन के हेतु से अधिक विद्या पढाई ज्ञाता नहीं था । 
यदि पढ़ाई जाती तो १४ पृछ का ज्ञान संपादन करने 
की उनम॑ शक्ति अवश्य रही हुई है । 
अतपव॒सित्रियों में १४ पृत्रका ज्ञान प्राप्त करने को 
शक्ति नहीं है यह कहना अन्धपर स्वरा है। स्त्री ढपा- 
वर्ग ने स्त्रियों की उन्‍्मति का मागं गोक रफ़खा है | 

जैन समाञञ को विशेष करके श्वे० जन स्पप्ताज़को 
यति जा का आभारी होना चाहिए ज्ञो उन्होंने अपने 
पुरातन महान क्षाचार्या की पत्तवात प्रूण मंटी भूल 
स्वोज्त निकाली है। इस्तर विषय में विशेष न लिखकर 
यति जा से में नीचे लिस्वी बातों का उलर चाहता हूँ 
औओकि स्त्री पुरुषों के समान अधिकार पर प्रकाश 
डाल्गा | 

!-स्त्रियों का १४ पृत्रेका ज्ञान नहीं होता यदि 
प्राच्वान *च० आजचार्यो का सिद्धान्त शिनवागी सम्रका 
जाये अथवा स्थ्रियोँ को १४ पघृदका ज्ञान हो सकता दे 


यह आपका कथन जिनबाणी माना जाय ? यदि 
आपका कथन जिनवाणी है तो क्‍यों ? 

२- समानाधिकरार होने पर श्री मस्लिकुमोरोका 
तीर्थडुर होना श्वे० प्रंथोम अल्ेय क्‍यों बताया है? 

३- समानाधिक्ार की अवस्था में सरागतपस्या 
का फल स्त्रियोक्ों १९ स्वग्से ऊपर पहुँच कर अद- 
मिन्द्र कोना क्यों नहीं प्राप्त होता । 

४- प्रवचन सारोझार, क्र्ग्रंथ आदि श्वे० क्यों 
के अनुसार स्थियों को अपर्यागत अवस्था में सम्पक्तव 
क्यों नहीं होता ? तथा कश्पातीत देव सत्र पर्याय नदी 
पाते ऐसा श्वे० सिद्धान्त सत्य है या अलत्प ? 


४- चक्रवर्ती, बखभद्र, मारायण, प्रतिनारायण 
आदि लोफमाननीय पद तंथा सप्तमगरक स्त्री को 
क्यों नहीं प्राप्त होता ? 

६- स्त्रियाँ पुरुष के समान सर्वोत्कृष्ट सांघु जिन 
कव्पी (नग्न) दो सकती हैं ? । 

७- समानाधिकार होने पर क्‍या कोई स्त्री भी 
स्‍त्री पुदपों को शिक्षा दीत्ता देने बालों भ्रायार्य या 
यति हुई है ? 

इससे आपके समानाधिकोर बाली बातका 
खुछासा होजायगा । शेत फिर--चोरेस्द्र जैन 


ढ 


सस्राचार 


>मुलतान में गत मास में जो दो हिन्दू पुरुषों 
ओर पक बच्चे की कायरतापूर्ण हस्वा हुई थी उसका 
फैसला हो गया। ३ ध्यदमों भागे हुये हैं उनके नाम 
वारंट निकले हुये हैं जो अपराधों पकड़े हुये थे उनमें 
से दो को फॉली का दंड, दोको सात सात वर कड़ी 
सज्ञा मिली है | ४ बरी ऋर दिये हैं । 

+क्वेदा में मलगे के नीचे इसे हुये बुक स्थी के 
बच्चा पंदा हुआ दोनों जीवित निकले हैं । 

--कर्राली के सेठ लोलाशम झीबे: विषयमें कवेटा 
भूकरप से मर जाने के समाचार ज्ञाककर उसके घर 


सत्युशोक मनाया गया झुत्यु के पीछे होने बाछे 


सामाजिक निग्रम पूण किये गये फकिल्तु उसके पके 
' खबर मिली कि थे अन्दर से आदित निकछे हैं । यहददी 
बात एक्र अमृतसर के सिक्ख सरदार के विषय में 
'हुई। | 
भूकम्प पीड़ित छोगों की गाड़ी क्रेद्रा से 


भूचाल भा गया है पेसा समझ कर मुलतान स्टेशन 
से ३-४ मोल दूरी पर चलतो गाड़ी से कूद पड़ा वहाँ 
जा कर इसको बहुत खोजा गया किन्तु उसका कुछ 
पता न चला | 

 -नूंगलैंड के प्रयान मंत्री रमले मे ऋढानोल्‍ड ने 
अपने पद्से त्यागपत्र दे दिया है भव इनके स्थान पर 
मि० बादडबिन नियुक्त किये गये हैं । 

-कबेंटा भूकम्प ले पीड़ित महिलाओं के छिये 
करांची में पक्र सेठ ने पक छाख रूपया प्रदान करके 
घक वधबाध्रम खोला है । 

“जयपुर मरद्माराज़ ने ६० छाख को लाभत से 
जयपुर में वायु प्रासाद नामक पक नया राज महल 
बनाने की घोषणा लन्दन में कर दी हे | यह महल 


' लात मइलकी टक्कर का होगा ओर इसके फर्मीखर 


भादि सामान जयपुर नरेश लन्ददन में खरीद रहे हैं । 
मिट्टी के तेल का फुबारा | 
-फरिस की खाड़ी के पास झललहसार में 
कुछ मजदूर मिट्टी खोदने का काम कर रहें थे कि 
अखानक मिट्टी के तेल का एक फुण्बारा जमीन में से 


हे ; बड़ी तेजी के साथ फूट निकला जिसने वहां की 
कपोरेको ओपपदी जी जमे से इक आइग लत ले. जय 


, ढठा उसने भोड़ी, को दिकते .देखछर सका हि. 


तमाम नीखी जमीन को भर दिया । इसरे. बडा बढ़ी 
ख़ुशी मनाई जा रदी है । 


ह२4५:९+०॥) ..४. 9,., :3-59 
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दे क हा 
< श्री चम्पावती जन पस्तकमाला की उपयोगी ६ 
न ४ प्रचार याथ पुम्तके .. अर 
$ यदि आप जनधर्म का अध्ययन प्रया: ओर खंडनात्मक साहित्य का कलाम प्राम करना 
2४. चाहने हैं तो कृपया विम्न लिखित पुस्तकों को अवश्य खरीदिये-- 

जैनधर्म प्रचुस- जैनवेंस क्या है? सरलतय' इसमें सममाया गया है। पृ० सं० ५० मूल्य - 







डर ्सि # हू ह&? -- लेमधम्म के आस्तिक बसलाने बालों के प्रत्येक भाप का 

उत्तर सर कर्च ८ लहिन ) ने बडी शोग्टता पृथक इसमें दिया है। पृ० सं० ३० झि० -) 
३ फ्या आये सम्राजी वेदालुया््ी हैं ? पृ० सं० ४४ छुं० -) 
४ बैड मीमांसा -- धू० सं० ६४ घू० ०) 
५» अहिसना -- पू० सं० ४२ म० -)॥ 


६ भगवान ऋषभदेव की उत्पि असम्भव नहींहै। --भाय समाज के ऋषमदेय की उत्पकति 
मन मय बे पु थे + पे 
असम्भव है ट्र कट का उत्तर बड़ा योग्यता पूथक इसमें दिया गया है ! पू० उ्यं० ८छ स्ल | ) 


७ येते समालोचना पु जु० + ४०७ पछुष (हो) 
८ आये समाज की गप्पाप्टक छू | 
६ सत्याथ दर्पेश-- योस्यता बे: साथ सत्याश्यक्षाश के १२ के समुलास का यूक्तियुक्त स्तण्डन 
इस्समे किया गया है । पूछ स्ं0 २७०५ से की 
१० आयस्पमात्र के १०० प्रस्मों का उच्चर | पृ० सेख्या ४० सू० >) 
११ सेद क्या भगवदह्ाणी है? “वेदों पर वक अजैन विद्वान का यूस्तप्रण विचार नो 
४ आयगमाज की हबत्ल गष्याएक » *) 
१३६ दिंगरबारत्थ और दिसम्बर शुनि.. जनधम लोर दिए भैनमस का प्राज्ोन इतिशल एरममातिक 
सरल ओर आवित लिखना के साथ विस्तत रूप से लिखा गया है जिसमे शंगीन तथा सादे 
अनेक खित्र हैं। ऐसी पुस्तक मेन समाज ने कमानक प्रकाशित गरों हुई । प्रत्येक पुस्तकाहय 
ओर भण्डार में उस्सका होना अन्त उपयोग! है ऐसे अप्ने सचित्र ऐनिालिक अरव की एक 
प्रति अवश्य भगाने । पू० ३४० मसै५ १) 
श्क्ष आयासमात के ५० प्रश्नों को उत्तर जी . ४ ४) 
१५ जम घमे सन्देश मनष्यमात्र को पठसाय दें ७ धो 
श£ आय अमीनतलन . जन श्रमान्सृतन का मंडे सोइ अधाद ) ७५7 
१७, टकमान्प लिलकका जनधर्म पर व्याख्यान | हि + पैडीशन . +» है| 


१६ परानाएस आखाथ सास १ ज्ञे कार्यसभाज में ह फेल रूप में दुभा | इस सद्ठी के सम्पूण शास्खराधां 


पं सर्बासम है. । इखर अगन्कर्ताह इसको यु कयों ढारा अमिद्ध क्रिया है पू० २०० सृ० ॥०) 


जितकुमार' जैन के: प्रजन्धसे'' बकलंकपिमिणप पेक्न. मुलतान भें छुपकर प्रकाशित हुआ। 


३ 





१+ पामापत शासत्रार्थ साग २ इसमें जैन तीथडर मबझहे ' यद सिद्ध क्रिया भथा है। ,,. « |) 
स्ंद प्रकार ४ पत्र जपबरार का प्रतारत- रा 

न ० 4 कमान कल हर 2 

मनजर--दि० जैन ताख्राथ संघ, अम्बाला-छाबनी। ४ 
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६ के ) ५; के हि 

८ द 

हे हि 

सअनणासत्राथ संघ का 
'पत्तक सुख्-फत्र 


जेन 


है + नानक उाअक०> 


स्ुभ्पादके +- 


५५ जरेसस्तदाव अछ ब्वोशीय, 


गथपु । 


१७ के पेनकुतार शाजी के वाल |! 


० भी वादा हर | रधिसता बनोरग! | है 


डर 


४2४: चाक्कि 9) 


' ५ ५ श्री सारतदर्षीव दिगम्बर है ४: 


दर्शन 





22: 22५ 
0 
कि 


सुद्दी / सोमवार 
हे ज्ञोकाई -7६8५ ६० 


लगभग 2६ २० व पहिलछे स्वर्गीय 
श्रीमान बा० देवकुमार जा आराने श्रीमान बाए' 
प्रदराज़ जी रानाबाले की संपादकीर्म जैन 
मिद्धान्त भास्कर! नामक एक पेतिहासिक 
अमासिक पच्च प्रकाशित किया था जोक पक 
वर तझू प्रकाशित धोकर फिर अम्स होगया 
अब उसी भास्कर का उदय उक्त, बा० जा के 
जुधुत्र श्रीमान बा० निर्मलकुमार जी तथा 
श्रीमान बा० चक्रेश्यर कुप्राग जी बी० पसम० 
सो०, बी० पलछ० के उद्योगसे उसी जेमासिक 
रूपमें हुआ है। सेनदशन अपने प्रिय सहयोगी 
का सहषे स्वागत करता है । 

भास्कर के संपादक मंडल जैनसमाज 
के आभाशास्पद भ्रीमान प्रोफेसर हीगलछावट्जी 
धम० ब०, प्रोफेसर ए० एन० उपाध्ये एस -चु ८ 
बा० कामता प्रसाद जी तथा पं० के० भुजञबली 
जी शास्त्रा का शुभनाम विद्यमान है| प्रकाशन 
जैन सिद्धान्त भवन आरा' से हुआ है| सृरव 
एप पर उक्त भवन कामाठरी चित्र है। भवन 
दा पाछे परदेतमाला, खून उदय दिखलाया है । 

इम्प पहनती किरण मे एक ऋडिपितल्िश 
तथा अनेक असल फोटो चित्र हैं। ६ लेख 
हिन्दी भे॑ और पांच अंग्रेजी में है। छेखांकों 


संकलन तथा कागज. क्रुपाई आदि उत्तम है । 


। 


्िक्िनिनननलब्मनन। डे 


आशा है वदि० जैन समाज के गोरबसय इति- 
दासका भास्कर की क्रिरसों से संसार में 
काश होगा। वार्षिक मूल्य ४) है । 
-+अजितकुमार 


अकेले लटकन मीन जनम मनन «न नसनननमम पा «कक + ९ ०+न>नन+-म न» ननत “परम -+१4४+ ०९ नरम लता बट 
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पु हर 
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शीलन भर -०नक+>+-+कननजा% । 
प््य आकर 0 


समाचार 


तक 


फत्यवाद । 
जयपुर हर | हाझा फऋण्डाव 3592 लि! कर भा भ- 
पतासा बट का मडिक परोत्ता मे समपण विषय हे 


पु सर सन पएओं पं०७ पिन खरडू. में; « तयनत्त 


६३ ८ ७ है हे श्र जि ह॒ 
इडसाय भा थे. ९७ प्रत्यापावन्त ६, ० ४ला5। 


ह 


ब्जर 


का कं कक क्र हि ०० ड़ ड़ र 
किलाय जागा। से जार 06 अंबरन्दार॥ हैँ सरायर्तीश 
मूनाय अरशी मे उस्वाण ही हू | तक लिये सीम! 


क्र 


मित्र को हे बधाई देखे हैं जार. प्रीराछार पता 


क्‌ 


दस ग शीमान सजी सयमारापग का ७४ पका 





की अरनेकारेक पम्पधदाद तते 53, नवरा। उज्ञनला मे 
यह काय व्ययपन्न टुबा! | 
लिए के 
शाजउकाहक हा, 
हे 20 दिपब। रख आगामी वा हा हद, 4 
पजश मत अनोावश्रित्ष 80 दूध. 2५ | 
सार्स वर्षीय उस अक्यालाबूत दे 8 व बरस 


परी ने छे ह। धुकिए पाडिय फ्रशावज ये जा के 


ई।। अ्या दाह वर ३कीटप, गरशित्र ता उप १ फमण 
श 5.९ हे 

मे, 3००, 40। कटे पल १ कै 2१ 40, / है हू थम ता के 

के वीक्षाएन क% सलाम मं हम पथ लिया | हक 

हैँ ३” कर हे आर्रन ब३र छिपा 5 है. ईद: 

४८] $ सात, पुकार एक एफ 3 ३० 7 काझ 

के। विधिक | 3. इक कुल बाप कूद ; १४// 
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|। 35 


मंफाप गा प्वाय 
है बे के हम से, कलह धारक काल क्रिदा 7. यार 
हट रह 2 606 जिनश हा हिंद ठगोगे बाज फिस 
8 तक जले का महल 3? हमे बआयने ।नक्षित जाए पे 
आय कक हक 0 2 7 7 

किकाय फेज हे हैं के ४ ही प्र्या फरके ियने 


आये मिट राती खिजबात वतत कम हु । सल 


कोण बच्ची को झड़ के ससे जाम की संग्रार थे 


मी क्र किल जार तह दस | इुस्य 6 मे छान ह॥ लिग्या 


था पु काए मे फ.. हा रहो हैं। सत्र भगढ़ मे 
मरसब मे प्गगा हँं। 
आपकी डधखिस्गफ 
महावीर पस्पा8 जन शित,ह! 
जल प्रतावाधत पजाह: 


हे साडह ३2 रे | क्रो णे। रेल बाज) | उड़े | 


ह 


पकड़, पते है, शाम न गए व के पे आय: 


कम 

द्र८६म इेऋत० फिर चिदयानएर से शो कह 7 4 
न 

किए | उई ४ई7 थे रह व $, ४६ रे 447, $  उई 


6 052 मे जो ५ 
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की को" की, बढ बा |) 
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बे कण । हो बज ५ 5 एलटी 0. , भय $प 
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५ हब ९, ॥ै ६४ ४ ५ ६. + ४ मटर राई 
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20770 इज बे (०८ ॥. की "7 वार जज कप 
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हह ४ पल म॑ तनमन बे कका।िस 5 वध ये दा 
बताई ४." #ज्रछा॥ रह ६४४ अपर पक; कं बे 7 क््ष् 
दि पड हा सो ।रूवा नायेगर तेला जो सरदार 
लिड "पावर तक यह सह ऋिता ये पजोकार 
कार वशगिरत्म पे बाद अनाग्रस थे फामरण॥ लो 
किवाए। अजते 7 होए साफ पोफ ये झड़ मी वाक 
प्रा रन पा से हा हि बह 8 करवाए । लेखा 
भेजने पत्र पत्म व्यवहार करने का कुछ पला-- 
$ संपादक नवलाबन 
“खेलस्प प्रेस विजनोर 
हु हि 
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वष २ | श्रो आवषाढ़ सुदी १--सोमवार श्री वीर सं० २४६१ | अछ्ू २ 


ः जैन-दशन 





तृषितों की तू अस्त धारा, स्‍्थाह्राद का मंत्र छुनाया, 
निराध्रयों का प्रबछ सहारा. निर्भयता का पाठ पढ़ाया । 
विश्व गगन का उज्बल तारा, हिंसा को जग से भगवाया, 
ज्ञग भर में सब से भी न्यारा । जीवित हमें मनुष्य बनाया । 


तेरी सुल्वद्‌ छत्रच्कया का, जो लेता आधार तेरे उपकारों का ज़ब जब, आता हृदय विचार, 
अन्म-मरण से शीघ्र मुक्त हो, सहता नहीं ज़गभार॥१॥ तब तब रोमाश्चित तन होता, बहतो हग-जलूघार ॥२॥ 
दुर्भावों प्रति भाव नहीं है, 
मकड़ी मैसा दाव नहीं है । 
खोटा लेश प्रभाव नहीं है, 
मिथ्या कोई स्वभाव नहीं है। 
प्रबछ प्रमाण युक्ति मय तेरे, हैं सारे सिद्धान्त | 
सत्य देखते, जो विचारते, छोड़ पत्त वकान्त ॥शा 
लेखक--ग़ुणभद्र जैन, 
अ्ध्यापक--जैन आध्म 


मुकम्प 


धमाल की 


मनुष्य यदि सत्यु पर विज्ञय पा छेता तो पता 
नहीं उसका अभिमान कह्ांतक जा पहुंचता | साधा- 
रगा सा बल, विभूति अधिकार पाकर मनुष्य का 
दिमाग अभिमान के नशे में गक होज्ाता है वह 
अपने बल. ब्रेभच, अधिकार को अपनी अत्तय निधि 
मानकर समस्त संसार को तुच्छु सममता है किन्तु 
प्रकृति (देवी चक्र। किसी न किसी सार्गसे अभिमानी 
पुरुष का गव॑ चूर चूर करके मिट्टी में मिलता देता है । 
डउस्तर टक्कर से स्रर््रं पुरुष का दिमाग कुछ समय के 
लिये ठिकाने आता है परन्तु फिर बह मूल जाता है। 

अभिमानी का मानमदन होने के चोर. डाकु, 
अग्नि. जल, गाजविपलव,पछेग, हरेज़्ा, आदि अनेक 
साधन हैं. किन्तु उन सबसे बलवान साधन भृकम्प' 
है। प्लेग आदिसे मनुष्य जानिकी कुछ प्राण हानि तो 
होता है किस्तु उससे जनता को रक्ता भी होजाती है । 
'लेग फेलने मे प्लेग से आाक्रान्त मनुष्य के मरने में 
कुछ समय लगता है. उससे आशिक हानि नहीं हाने 
पाता, पानी की बाढ़ आर आग से भी बहुत कुछ 
बचाव होजाता है, मनुष्प का बुद्धिबल वहां थोडा 
बहुत सफलता पाछेता है किन्तु भूकम्प से जो सामर- 
हिक विनाश होता है उससे बच्चनना शक्ति से बाहर 
की बात है बहाँ लो पुर सश्वित भाग्य ही रक्ता कर 
समझता है। जिस नगर को आग १० २० दिनर्म 
भप्म करे उस नगर को भूकम्य बक मिनट में जमीन 
पर लिया हे और उम्प्में गहने बाले उकू मं प्राणी 
को ज़ावित न छोड़े । 

सकम्प उन स्थानों पर अधिकतर आते है ज्ञिनके 


सप्तीप उबालामुल्ली ( अप्न उगलने बॉले ) पढ़ांड 


होते हैं या जिन स्थानों के नोचे गंधक आदि भड़क 
उठने वाले पदार्था की ख्वा+ होती हैं। ज्वालामुखी 
पहाड़ में जब भयानक विस्फोट होता है तब एकतों 
पृथ्वी ज्ञोरसे हिलतो है दूसरे उनसे लावा, राख 
या पत्थर आदि बाहर निकलते हैं अनेक धातुओं 
का गलकर बनाहुआ यह गर्म लावा बहकर जहां 
पहुँचता है वहाँ मकान, प्राणि आर कुछ भी नहीं 
बचता | इसी तरह जब ज्वालामुखी पहाड़ों से पत्थर 
उछल २ कर बरसते हैं तब वे आसपास मीलों तक 
मंद्ान साफ कर देते हैं। 


( 


इटली देश के 'पम्पिआाई! नामक नगर का 
विनाश वेस्युवियस नामक ज्यालाधुखी पर्वत से ही 
हुआ | पम्पिआई नगर पक खुन्दर, सम्तृद्ध नगर था | 
वह समुद्र के किनारे पर्वेत की ढदलान पर बसा 
हुआ था। गर्मी के दिनों में आराम आंग बिनोद 
करने के लिये इटछो के घनिक विछास प्रिय मनुष्य 
बहां आया करते थे। जिस समय वेम्युवियस पवत 
ने अग्निवर्षा शुरू हो वह समय श्राप्म ऋतु का हा 
था। २५ अगस्त सन 5६ के दिन शामको लगभग 
४ बजे के समय भान उगलना शुरू किया था जोकि 
तान चार दिन तक डगाछता रहां उस्र अश्निया 
गर्म राख की वर्षा से जन हानि अधिक नहीं हुई 
थी. क्योंकि जोरदार भूकम्प नहीं आया था इस 
कारण मक्रान खड़े गह थे। बडां तो प्रायः बेड 
मलुप्य मरे जोकि गोगी. ब्ुढ्व, सागनेमे भसमथे। 
अथवः घनका छोम जिन अपने गज़ाते की ओर 
स्वींच लेग या किन्तु पराड़ से गर्म राख इतनी अधिक 
बरम्स, के सारा नगर उस्ममें ऐसा ठब गया कि 


क्डल >> डा स 


फिर सख्ोज करने वालों को पता ही ज चला कि 
पम्पिभाई शहर कहां था । 

उस स्थान का पता सन १७१३ में कुओआं खोदते 
समय लगा । सावधानो से खुदाई होने पर शहर 
बाहर निकल आया है उसके मकानों में वे भां नर- 
कंकाल प्राप्त हुए हैं जो मुहरों की थेलियों से चिपके 
हुये थ । 

सन ४२६ में रायटा के भूकम्य से ढाई लाख 
आदमी सृत्यु के मुँहर्म चले गये थे। अभी १३ चष 
पहिले ज्ञापान में जो भयानक भूकम्प आया था उस 
से जापान की राजधानी टोकियों नगर तबाह होगया 
था। इस भूकम्प से मकान गिरे, आग छगी तथा 
समुद्र का पानी ऊंचा नोचा हुआ। रूगभग २० पद 
रूपये की हानि हुई । किन्तु ज्ञापान में ज्वालामुखी 
पर्वतों की अधिकता होने से भूकम्प प्रायः आते ही 
रहते हैं इस कारण भूकम्प पीड़ा के सहन करने का 
साहसी ज्ञापानं। लोगों को अभ्यास होगया है | इस्त 
से तथा ज्ञापान सरकार की पर्ण सहदायता प्रात 
कर लेने के कारण शोकियों नगर इस्त समय पहले 
भी अधिक उन्नत रूप में है । 

भूकम्प के पहले इस्र नगर में २२ लाख मनुष्य 
रहते थे | किन्तु अब बहां ७५ छाख मनुष्य रतने हैं । 
आठ दस्स वर्ष के भीतर ज्ञापान सरकार ने ६० पक 
रुपया खर्च करके अपना राज़धानी के मकान ऐसे 
बनवा दिये हैं कि ज्ञोन तो भूकम्प से गिर सकते हैं 
ओर न अग्नि से जल सकते हैं । 

भारतवर्ष में भी गत २०० वर्षो में रऊगभग बड़े 
६ भूकम्प आचुक्रे हैं । अमी गत बब बिहार में 
जो भूकम्प आथा था बड़ जमीन के भीतर धकत्र हुई 
ग॑ सके एध्यंतत्ठ को फाइ कर निकलने के कझारगा 


भूकाप 
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आया था जिसमें अनेक स्थानों पर जमीनें फटी । 
अन्द्र से बालू, पानो कीचड़ आदि निकली तथा जो 
कुछ हुआ वह सब किसी को मालूम है। उसी म- 
कम्पमें कलकशेका एक ३मंजला मकान जो कुकाहुआ 
था बह सीधा होगया ओर एक जगह जहां गर्मियों में 
भी २४-३० फीट पानो का गहरा खडड़ा होनेसे नाथ 
चलती थी, २३-५४ फीट ऊंची ज़मीन होगई । 

अभी ३० मई को रातको कोयट'मं जो भयानक 
भूकम्प हुआ जिसमें सारा शहर जमीन पर सोगया 
उसकी सूचना कोयटा निवासी लोगों को ४-५ वर्ष 
पहिले ही मिल गई थी। उम्र समय भी जमीन हिलती 
रहती था जिससे लोग कोयरटा छोड़कर भागते रहते 
थे। इस फारणा वहां दो आने सेर अंगूर होगये 
थे । रेलगाड़ी उस समय १० मील प्रति घंटे की 
रफ़्तार से चलती थी। परन्तु कुछ दिनों में जब 
जमीन का हलन चलन बंद हो गया तब लोग फिर 
आ गये ओर उस अनिष्ट खूचना को एक दम भूल 
गये । 

कोयटा एक शीत प्रधान नगर था भाजकल 
गर्मी के दिनों में भी बहाँ पर लोग रात को रजाई 
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ओढ़ कर मकानों के भीतर सोने थे। इसी कारण 
इन दिनों में वहां बहुत से छोग बाहर से सेर करने 
के लिये तथा गर्मी के दिन बिताने के लिये आये हुये 
थे। तदनुसार इस भूकम्प के समय भी बहाँ बाहर 
के अनेक मनुष्य थे। यह भूकम्प रात के समय ३ 
बजकर ७ मिनटपर आया। गठरी नंद सोते रहनेके 
कारण लोगों को कुछ पता न चला अ तः वे बचने के 
लिये मकानों से बाहर दोड कर न जा सके । 

इस्तर भूकम्प से जनता की जो अपौर धन अन 
हानि हुई है उसका तो अनुमान लगाना अभी कठिन 


(४ 


है उसका तो जब हिसाब छगेगा तभी पता चलेगा 
किन्तु रलबे की लगभग ५४० छाख रुपये की हानि 
हुई है भर सरकार ने अपनी हानि का अन्दाज्ञा ५ 
करोड़ रुपये के करोब लगाया है। जन हानि सब से 
अधिक कोयटा में रहने वाले डेरागाजीखान के मनु- 
धयों को हुई है। वे आठ हजार में से करोब सात 
हजार मारे गये हैं। भूकम्प पीड़ितों की कोयटा में 
पहुँच कर सब से अधिक सेवा मुल्तान की सेवा 
समिति ने की है । 


आने वाला भूकम्प का भयानक भाई 


पश्चिम दिशा में ज्ञिस भयानक भूकम्प के आने 
की आशा की है उसका नाम 'महायुद्ध' होगा। यह 
होने बाला महा युद्ध यूरोप का सर्वजाश कर देगा । 
भोर करे गा भी भूकम्प की तरह थोड़े से समय में । 

सन १६१४ के महायुद्ध के पीछे यूरोपियन 
विद्वानों के: दिमाग इस बात की खोज में रूगे हुये हें 
कि चार बष के युद्ध में बहुत थोड़े मलुष्य मरे इससे 
कई गुण मनुष्य बहुत थोड़ समय में मर जाने चाहिये 
इस अभिलाषा को सफल बनाने के लिये यूरोप 
का प्रत्येक देश तोप, जहाज, बायुयान, गंस भादि 
प्राशनाशक सामान तयार कर रहा है । 

जमनी का शासन सूत्र जब से हिटलर के हाथ 
मं आया दे तब से जर्मना युद्ध के छिये असाधारण 
तयारी में लग गया है और यदि सम्राचार पत्रों के 
लिखे अनुसार उसकी तयारा में अत्युक्ति या असत्य 
का भंश नहीं तो घह थोड़े से समय में अपने श्र 
देश का सर्वनाश कर सकता है उसने जहां प्रत्येक 
युवक को सेनिक शिक्षा का मार्ग खोला बहीं भया 
नक प्राणधातक सामग्री भी तयार की है । निम्न- 


जैनबशन 


लिखित सामान का जमंनी ने अविष्कार किया है-- 

१ -“ओल पिय्सिंग बुलेट ” ऐसी गोलियाँ जो 
कि ६ इच मोटे लोहे या इस्पात को भी पार कर 
ज्ञायगगी | यह गोलियां ७ लाख अस्सी हजार प्रति 
दिन जर्मनी तयार करता है। 

२-- जहर --ऐसी तीव्र किरण रूप तीत्र ज्वाला 
जिसके प्रयोग से तो तुरंत गल जायें हवाई जहांज, 
टैंक तुरंत पिघल कर टुकड़े टुकड़ं हो ज्ञावें, पुल नष्ट 
हो जावे । बख्तरदार मोटर तुरंत पिघल जायें। 

३ रोटटिव- घूमने वाली ऐसो बंदूक जो पक 
मिनट में एक हजार गोलियों बरस। सकता है। ऐेसी 
बंदुर्क प्रति दिन दो हजार तयार हो रही हैं। 

४--मशीनगन-- ये ऐसी नयी, हलकी मशीन- 
गने बनीं हैं जिनका बज्ञन केवल ६ सेर होगा जिन में 
से प्रति मिनट दूर तक ६०० गोलियाँ छोड़ी जा 
सके गी। 

५--स्टीटोस्फर राकेट--यह पक ऐसा भयानक 
अस्त्र होगा जो दोसो मील दूर तक (प्राणघातक जह- 
रील्डी ओर आग लगाने वालो गंस) छोड़ा ज्ञासकेगा 
जिस से बड़ २ नगर ओर सेनाव' दम घुट कर 
मर जावेगी । पत्ती भी जीवित न रह से गे । 

ऐसी तेयारियाँ यूरोप के अन्य देश भी कर रहे 
हैं इससे प्रतोत होता है कि यूरोप उस भयानक 
भूवाल का प्रास बनेगा जैसा कि अभी तक कोई नहीं 
बना उसकी सम्यता उसी का सर्व नाश करेंगी । 

+अजितकुमार जैन 


>-++क -*><-शंए2्>- बिलन- 


तीथे मूमियां 


श्री ऋषभदेव-धुलेब ( केसरियानाथ ) 


[ गतांक से आगे ] 


थ्री ऋषमदेव घुछेब ) तीर्थल्ेत्र के “मूलमंडप 
खेला मंडप, नय चोक्ी तथा भाविनाथ मंदिर 
' नेमिनाथ मंदिर ) ये चार भाग काष्ठासंघ्री गही- 
नशीन भट्टारकों के शिष्यों ने भिन्न भिन्न समय हें 
तेथार कराये यह बात परृ्व॑ लिखित तान शिलालेख 
प्रभोणित कर चुके हैं। अब आगे चलिये-- 

भादिनाथ मंदिर जो कि 'नेप्रिनाथ मेदिर के नाम 
से प्रसिड् है उससे भागे देवकुलिकाए' प्रारंभ होती 
हैं देवकुलिकाओं में घुसते ही दीवाल पर एक शिला- 
लेख लगा हुआ है जिसकी प्रतिलिपि इस प्रकार है- 
१८ संबत्‌ १७४४ वर्ष पोषमासे रष्णपत्ते पंचम्यां 

२--बुधे श्री काछासंघे नद्ीतटगच्ले विद्यागणे भ 

३“ ड्वारक श्री रामसेनान्वये तद्‌ अनुकरमैण भद्दा 

४--रक श्री रोजकीर्ति पत्पट भ० लक्ष्मोसेन 
तत्पइ 

श्याभ० श्री इन्द्रभूषण तत्पई भ० सुरेन्द्रकीत्यु 

"ब्शा 

$--त हुंबढ़ झ्ातों बृद्धशाखायां विश्वेश्वर गोशरे 
साहा 

७-आंदहा बंश सेठ भूपत भार्या रूपादे तयोःखुत 

>-सेठ कद्ान जी भार्या कसनबाई ढितीय भार्याई 

६-साबाई छुत सेठ सुं ( ब ) ल संघ भार्या सा- 
दिवदे हितीय 


१०--थाया रूपा सेठ हू इत्यादि सपरिधार स 
संध्वी 


११-हरबाई तेन लघु प्रासादे का. 

१२----सेठजीका खु० ज़० सकरण म० राध्रकीर्ति 

भाषार्थ--विक्रम सं० १७५४ पोष बढ़ी १२ बुध 
बार श्री काष्टासंघ नदीतटगचछू भोर विद्यागण के 
भद्टारक श्रीरामसन की परम्परा में भद्टारक श्री राज 
कीर्ति उनके पद्चथर भद्टारक भरी लक्ष्मीसेन उनके 
पद्दथर भट्टारक श्री इन्द्रभूषण उनके पद्टथर भद्टारक 
सुरेन्द्रकीति के उपदेश से हमड़ ज्ञातीय, घुद्ध शाखा 
बाछे, विश्वेश्वर गोजी साह आददा के बंशज् सेठ 
भपत उनकी पत्नी रूपादे, उनके पुत्र॒ सेठ कहान जी 
पत्नी किसनबाई, दूसरी पत्नी हंसावाई, उनका पुत्र 
सेठ सुँ (ब )ल सिंह उसकी पत्नियां साहिबदे भोर 
रूपा इत्यादि परिधार सहित सेठ हरू, दृरणाई ने 
लघुपासाद ( छोटा मंदिर ) बनाया । 

इस प्रकार देवकुलिकाओं का निर्माण भी काष्ठा 
संघी भद्दारकों की प्रेरणा से उनके भक्त सेठ ने 
कराया । 

मंदिर का एक प्रमुख भाग “पत्थर का कोट” है 
जो कि किले के कोट के समान है उस कोट में उक्तर 
दिशा की दीवाल में बक शिलालेख जड़ा हुआ है 
जिस की प्रतिलिपि निम्नलिखित है । 

१--दो० श्री आदीस्थरनी पादिना नाम माहा से 
सकल जिने स्थर पद नमि सुरस्थतिमाय । श्री गुरुगा 
पद भनुसरि करो बुधि उ 

ए-पाय । आदि सिनेस्थर मंदिर दिशे दुर्गडतंस 


[६] 


चन्द्रकीति सूरि बतिहा किधों मनतणे रंग | देडारग 
देख मेवाड़ में उदीआपुर सँँजाण, राजक 

३- तिहां गाजबी भिमसिह राजाँन । हिन्दूपत 
पांतसामलो समोवड अक प्रताप, गुग गंभीर साथ 
समो कल्पतरू सम साख । संबत १८६३ 

४- में असाढ़ सुद्धि ३, गुरुवारे मुहं करयो 
भली तरे पुजा कीच | सूलसंघ गछु सरस्वति बला- 
त्कार गणघार, कुँदकृंद सूरि बर भलो स आमनन्‍्व 

५यनेह डघार | तह भन॒क्री खूरिवर भलों 
सकलकोीरति गछु ४ बादे गुरु सोभतो भुवनकीति 
नमुपाय । क्ञानभूषण पारे प्रगट वि 

8--अयकीति सुरि दश, सुभचनद्र सुरीवर सवा, 
खुमति कीर्ति गुणकीर्ति गुरु गुपातिलो बाविभूषणा 
तसत पाट, रामकीर्ति पट सोभतों रा 

ऊ--धमंनो टाठ | पद्मनंदि पाटे खुज्ञण देवेन्द्र 
कीर्ति गुगधार, खेमकीति पट उज्बलो नरेन्द्रकीति 
पंटे गुरु नेमिचन्द्र 

८--भवतार । चन्द्रकिति चन्द्र सनो रामकीति 
सुखकार, यश कीति सूरी जी सद्‌ उदयो पुन्थ अंकुर 
करो प्रतिष्ठा दुगे तण यश व्यापयो भरपुर । बा 

६>गाड़ देश सोहमण सागलपुर वर प्राम, 
संघपति साह रख्ीया मणि सुंदर सेनि नाम । गंघी 
धन ज्ञी करण ज्ञी कसन जी छुत आंगा कमले 

१०० स्वर गोशत्रज़् तणु य सब धारण बान । 
भार्या आणंदे कुँबर जे खुत मागकचंद, जेह भार्या 
कसनबाई निरमली माशिक देवी जी, तेह खुत 
घजेयंद जा 

११--णिये पुण्यबंत गुणबंत । बालमदे भार्या 
भली शीलबंति सुसंत । खुत नवलूचंद जनमोयोपुत्री 


तैनदशंग 


हंसी जाण. पुण्यवंत प्रत पोधणु गुणकला 
१२--निधान । चन्द्रकोति गुरु उज्वला करद्यो 
दुर्ग उतंग, यशकीति गुरू मिमेलो करि प्रतिष्ठा मन 
रंग | गाँधीवजेसंद जी बली गुरू आज्ञा प्रत्पिस, 
१३--जश लीघो अति उज्बवलो जशकाति तणु 
प्रताप । भद्टारक जी श्री नयरत्न सूरिस्वर जी । साहा 
ज्ञी धर्मंचग्द जी. ५पडित जी किशन जी पंडित मो 
१४--तीचंद ज्ञी ॥ राबत जी ज्ोतर्सिध ज्ञो॥ 
भंडारी जी कुब्रर जी हबड़ ज्ञाताये दुद्ध शाषायं 
गाँध वजेचंद जी छुत नवलचंद ऊ॑ च्वीर जीबीत 
१५--जोसी भागचन्द्रेण ब्याकृतं घुलेव नगरे 
॥ भ्रीरस्तु ॥ कल्याणमस्तु ॥ शुभं भवतु ॥ 
१६--सोरठा जोतसी दोलतराम ज्ञी ॥ 
१७ भट क्रपासंकर ज्ञी 
भावाथ--समस्त जिनेन्द्र देवों को, सरस्त्रति 
माता को ओर गुरुके चरणों को नमस्क्रार कर अपनी 
बुद्धि अउुसार कबषिता बनाता हूँ | क्री ऋषभनाथ का 
ऊंचा कोट जो दिखाई देता है उसको बन्द्रकीर्ति 
खूरि ने बनाने का विचार किया । मेवाड़ प्रान्त में 
उदयपुर अच्छा राज्य है वहां के शासक भीमसिह हैं 
हिन्दू राजाओं में भीमसिंह का प्रताप सूर्य के समान 
है. वे समुद्र सरीखे गुणों से गंभीर हैं ओर कल्पबृत्त 
समान दानी हैं| वि० सं० १८६३ आषाढ़ छुड्दी ३ 
गुरुवार के दिन मुहत करके अच्छी तरह पूजा की । 
सुलसंघ, सरस्वतीगचछू, बलात्कार गण के कुदकुंद 
आचाय सर्वश्रेष्ठ थे । उनकी आम्नाय में अनुक्रम से 
पट्टधर भट्टारक सकलकीर्ति हुये उनके पद्टथर भुवन 
कीति ओर उनके पहुधर ज्ञानभूवण भद्वारक हुये । 
उनके पद्चधघर भद्दारक क्रम से विजय कीति, शुभचन्द्र 
खुमतिकीर्ति, गुणकीति. रामकीति, पश्चनंदि, देवेन्द्र 
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कीर्ति, स्ेमकरोति, नरेन्‍्द्रकीति, विजयकोर्ति, नेमिचन्द्र 
चन्द्रकोति, रामकोति ओर यशक्रीति हुये। भद्दारक 
यशकीर्ति ने पुण्यक्रा अंकुर उगाकर कोटके पूर्ण होने 
पर प्रतिष्ठा कराई | बागड़ प्रान्त में सागलपुर पक 
ग्राम है बहाँ के मंघपति कमलेघ्वर मगोत्री, गाँधी 
साह जोररी मणशिसेंदर सेन थे उनके पुत्र धन जी. 
करगा जी ओर किसन जी हुये। उनकी ( किसनजी 
?! की पत्तों आनंद कुंबर उनका पुत्र माग्पिकचन्द्र हुये 
उनकी ३ पत्नियाँ थीं किसनबाई, निर्मेली ऑर माणिक 
देवी | मौणिकचन्द्र के पुत्र विजयचन्द्र हुये जो कि 
गुणवान, पुण्यवान सउज्नन थ। उनकी खुशील पत्नी 
बालमदे है उससे नबलचन्द नामक पुत्र ओर हन्सी 
नामक पुत्री उत्पन्न हुई। चन्द्र कीर्ति भद्दारक ने कोट 
बनवाया ओर यशकीति भद्दारक ने उसकी प्रतिष्ठा 
की । यशकीति भद्दारक के प्रतापसे गांधी विज्यचंद्र 
ने गुरुआज्ा का पालन कर यशक्रों बढ़ाया | (प्रतिष्ठा 
के समय विद्यमान ) भद्दवारक श्री नयरखसूरि धमंचंद 
जी, पंडित किशन जी, पंडित मोतो चंद्र जी, राबत 
जोतसिंह ज्ञी, भंडारी कुबेर जी, हमड़ ज्ञातीय वृद्ध- 
शाखाबॉलेगांधी विजयचन्द जी तत्पुत्र नवलचन्द 
ज्ञी चिरंज्ञीवी हो। यति भागचन्द ने घुलेब नगर में 
लिखा। 

इस लेख से यह प्रमाणित होता दे कि मंदिर का 
कोट मूलसंघी भद्दाग्क चन्द्रकोति की प्रेरणा से बनना 
प्रारम्भ हुआ ओर जब बन कर म्ममाप्त हुआ उस 
समय यशकोर्ति भद्टारक ने उस की प्रसिष्ठाकी भट्टा 
रक जी के भक्त सेठ विजयचन्द गांधी के द्वव्य से 
कोट का निर्माण हुआ । 


इस प्रकार उपय्‌ क्त ५ शिलालेखों से यह सिद्ध 
होता है कि मंदिर कौठासंघी, सूलसंघी भद्टारकों के 
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अधिकार में रहा (नवचोकी के दांयीं, बायीं, ओर काष्ठा 
संघ्री तथा मूलसंघी भद्टारकों के बठने की गद्दी अब 
तक बनी हुई हैं) उन्होंने ही प्ररणा करके अपने 
घानिक भक्तों से मंदिर के भिन्न २ भाग भिन्न २ समय 
में बनवा कर तेयार कराये। मूलघंघ, काष्टासंघ्र, 
दिगम्गर सम्प्रदाय के ही अन्तगंत हैं। अतः स्पष्ट है 
कि मंदिर का समस्त भाग दिगम्बर सम्प्रदाय का 
तेयार कराया हुआ है । 


अन्य ऐतिहासिक साधन 

प्रसंग यहां पर उस्र पेतिहासिक सामग्री का 
दिग्दशन कराना भा आवश्यक प्रतोत होता है जिस 
से कि यह तीर्थ मंदिर दिगस्बरीय सिद्ध होता है । 

समूलनायक प्रतिमा 

जिस प्राचीन एवं अतिशययुकत प्रतिमा के कारण 
यह मंद्रि तीथे स्थान बना हुआ है वह प्रतिमा नग्न 
द्गिम्बर है। न उस पर नेत्र जड़ने के चिन्ह हैं, न 
कंदोरा बना हुआ है ओर न पेरों के नीचे श्वेताम्बरी 
प्रतिमाओंके समान कपड़े का ही कोई चिन्ह है। अतः 
मूल्नायक क्षी मावान ऋषभदेव की प्रतिमा व्गिम्बर 
है। 

२- प्रतिमा के नीचे १६ स्वप्न खुदे हुए हैं. जो 
कि दिगम्बर सम्प्रदाय की मान्यता के अलुकूल हैं 
श्येतास्बर सम्प्रदाय तीथ कर की माता को १७ स्वप्न 
देखना मानता दे सिंहासन तथा धरणीन्द्र का भवन 
ये दो स्वप्न ध्वेताम्बर सम्प्रदाय में नहीं माने गये हैं 
किन्तु अन्य १४ स्वप्नों के साथ ही ये दो स्वप्न भी 
बहाँ बने हुए हैं। ये १६ स्वप्न प्रतिमा के नीचे प्रति- 
मा बाले पत्थर पर ही उकेरे हुए हैं उनके ऊपर 
पीतल का पत्र जड़ा हुआ है। ज्ञिन स्वप्न चित्रों का 
कहीं कहीं बह पतला पत्र छूर गया दे वहाँ प्रतिमा 
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का काला पत्थर दीग्ब पडता है | 

४- जब ले मंदिर बना है तभी से सघलनायक 
प्रतिमा के आगे दोनों ओर तथा ऊपरकी जोर पीतत्द 
को बोबीस! विराजमान है जिसमें दो नग्न खड्टासन 
सर्तियां भी हैं जो कि मूलनायक के वॉयी ओर 
विद्यमान है । 

ये तोनों बातें प्रमाणित करती हैं कि सलनायक 
मगवान ऋषमभदेव की प्रतिमा विगम्बर है | 

हाथी 

मंदिर में प्रवेश करने के हिये जो ८-६ सीढ़ियों 
का जीना बना हुआ है उस ज्ञीाने की छूत पर मूलना- 
यक प्रतिमा के सामने बक काले संगममंर का बना 
हुआ हाथी खड़ा है जिस पर हाथी बाहक ( फील-- 
वान ) ओर उसके हींदे में वक हम बेठी हुई है ज्ञिस 
के वक हाथ में माला है दूसरे हाथ म॑ कलश है । 
संभवतः मंदिर्के किसी भागके बनाने बाले भक्त सेठ 
सेठानी है। जैसे कि सगवान के भक्त रो पुरुष हाथ 
में माला ओर भगवान को अभिषक कराने के लिये 
फलश लेकर मंदिर में भाते है ( ध्वेताम्बरी भाई इस 
फो मसदेखा! माता कहते हैं सो निशाधार है वह 
काश ओर माला लेकर न तो उनके प्रंथों के ब्टग्व 
अनुसार भगवान ऋषभदेव के. सामने गई था क्योंकि 
भगवान ऋवषभदेव उसके भोरस पुत्र थे जबकि उक्त 
पूर्ति अक्षत स्त्री की हो। सकती है भोर न उनके प्रं्थों 
में हाथी थी पीठ पर मझदेखी के बंठ कर जाने का हा 
उद्देश्य है। कम्पसूत्र में हाथी वे कंधे पर मरुदेया का 
बंजना लिग्वा है जोकि यहां है नहीं) भधल्‍्तु । इस 
हाथी के होंदे पर जो लेख खुदा हुआ हें उसका 
कुछ अंश श्येतागबरी लोगों ने खुरख डाला है जो 
बया हुआ है उसकी नकल इस्त तरह है. 


] तैदइशग 


१६- “ लं० १७११ वे पशाग्व छुदो ३ सोमे 
श्री मलसंध सरम्धतना गचऊकु बलात्कारगणे श्रो 
२ भद्दाग्क श्री 
३ श्री गुरुपदेशात उदयवुर धारा 
शातीय 
8... . » स्थायवाड गोत्र 
भाबाथ बि० सं० १७११ बशाख छुवी ३ सोम- 
बार के दिन सूलमंघ, सरस्वतीगच्छ वलात्कारमण 
में श्री भद्दारक श्री ' शुरु उपदेश से उदयपुर 
घाश जञातोय : खायदाड़ भोन्न । 
हाथी के इस सूल लेख से सिद्ध होता है कि 
यह हाथी मूलसंघ आस्नाय वाले कम्तो सेठ ने बन- 


वाया है । 
चरणाचिन्ह 


उस हाथी के दोनों ओर ३--४ फीट ऊंचे 
थभों पर सफेद संगमरमर के चरणचिन्ह उकेरे हुथ 
हैं। श्वेताम्बर सम्प्रदाय में चरणपादु का ( चरण का 
सीधा भाग जिसके ऊपर टॉग का कटा हुआ भाग 
मालूम हो सके उस पर तलवे की रेख्वाए' नहीं होतीं 
ड' गलियों पर नाखूनों के चिन्द्र द्ीस्त पड़ते हैं ) प्रति- 
छित किये जाने हैं जैसे कि सर्वत्र उनके मंदिरों में हैं 
किल्तु दिगरुबर लप्दाय में चरणचिन्द ( तलते का 
उकेरा हुआ चिन्ह जिस पर चरणा के नीचे की 
प्रस्याध दीश्व वड़ती हैं नास्युन नहीं दिग्वाई देसे ) 
विराजमान किये जाते हैं | 
मंदिर में वहां दोनों ऑर चरणचिन्द ही हैं कपों- 
कि कहीं भी इंगल्टी पर नाग्यून का निशान दीखतो है 
अतः थे चरणलिन्द् भी दिगम्बर सम्प्रदाय द्वारा 
प्रतिष्ठित सिद्ध होते हैं । 
उनमें से बायीं भोर के जरणबिन्दों पर जो लेख 
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हे उसमें मूलसंघ, सरस्वतीगउछ आदि लिखा हुआ 
| 

इस तरह ये चरणचिन्द दिगस्वरीय प्रमाणित 
होते हैं। 

बावन जिनालय के बाहर प्रत्येक प्राषाणस्तम्भ 
पर स्वड्ठासन नम्न मूर्ति बनी हुए हैं जिससे साफ 
सिद्ध होता है कि बावन जिनाहूयों का निर्माण दि० 
सेठों ने किया है । 

प्रसंगदश यहाँ दुस्ख से लिखना पड़ता हैं कि 
जिस समय इस मंदिर क। प्रबंध पक मात्र श्वेतास्वर 
मेम्बरों की कमेटी के हाथ में रहा तब उम्सके कर्म- 
चारियों ने मंदिर में जहां ध्वेतास्वरीय प्रतिमाओं का 
विराजमान करना, मूलनायक प्रतिमा को भाँगी 
पहनाना भादि कार्य किये बहाँ उन्होंने अनेक खड़ासन 
नम्न मूर्तियों का लिंग छेरन करके उनको श्वेतास्बरी 
रूप देना चांद्दा जिसमें कि वे पुर्णझय से असफल रहें 
इस काले कृत्य में पक निनइनीय कार्य उन्होंने यह 
किया कि ४-६ खड़ासन नग्न मूर्तियों का लिंग छेरन 
करके उसके स्थान पर ख्थ्री योनि का चिन्ह बना 
दिया । 

मंदिर का बाहरी भाग 

सूलपंद्रि के बाहर तथा ५२ जिनालयों के बाहर 
शिखर के नीचे दीवाल मं तीनों तरफ नग्न खड़सन 
तथा भद्दारक्न को सूतियां बनी हुई हैं। पाश्यमोथ 
मंदिर के बादर सामने दीवाल मेंनग्न खड़ासन ७ मूर्ति 
यां पत्थर पर बजी हुई हैं। यह बात भी मंदिर की 
दिगम्बरीयता सिर करती है। 

इस प्रंदिर का निर्माण ठीक इसी प्रकार दुआ है 
जैसा कि ईड< के दिगम्बर जैन मंदिर का है | हाथी 
बाबन जिनारूय, मूलमंइय, खेत्या/ंडप, मवयोकी 


आदि समस्य भाग ईडर के मंद्रिके अनुरूप हैं जिससे 
सिद्ध होता है दोनों मंदिरों का निर्माण शक मस्ति- 
पक की उपज है है भी ऐसा; क्योंकि डरके भद्दार- 

को ने ही प्रायः इस मंद्रि का निर्माण कराया है। 
इसके सिवाय घुलेब से आस पास की दि० जैन 
पंचायतों के पास भट्टारक जी के पत्र, ईडर के धुराने 
उपलब्ध बही खाते आदि ओर भी अनेक साधन हें 
जिनसे यह बात अच्छी तरह पुष्ट हो जञातो हे कि झी 
कऋषभदेव घुलेव) उर्फ केसरियानाथ शक दिगम्बरीय 
तीर्थ सतेत्र है। लेख विस्तृत हो जाने से उसका उल्डे- 
सव॒ यहाँ नहीं करते । भपूण 
द्ि-+० +< ७० ५० :« ४69 ००+७७४०-०० शक ००हैं22६:२०-२६४४४६००-हं७ + - 
५. पानीपत-शाखार्थ 

कं ( जो आय समाज से लिखित रुप में हुआ था ) 

५ इस सदी में जितने शा झ्रार्थ हुये हैं उन सब में 
सर्बोस््म है इसको वादी प्रतियादी के शब्दों में 
प्रकाशित किया गया है ईश्वर सृष्टि कर्त त्थ ओर 
जन लीर्थकरोंकी सर्वक्षता इनके थिषय हैं ।पृष्ठ 
संख्या लगभग २००-२०० हैं मूल्य प्रत्येक भागका ४ 
॥०) ॥?) है। मत्त्री अम्पायती जेन पुस्तकमाला, ४ 
भम्बाला छावनी. : 
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आवश्यक्ता हे 


धान्धी छाप” पवित्र काश्मीररी केसर 
की बिक्री के लिये हर जगह जैन बधज़ेम्टों की 
जरूरत है । शीघ्र पत्र व्यवद्दार करें। 
भाव १)) प्रति तोला । सूचीपत्न मुफ्त । 
काश्मीर स्वदेशी स्टोस, सम्तनगर 
छाद्दोर । 
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विवाह या ब्यापार ? -.- 





( ले०--श्रीष्टानपं० कैलाशचन्द्र शास््री नहटोर ) 


पुरातन भारत में बिवाह का त्तेत्र ज्ञिलना विस्तृत 
था मनुष्यों के हृदय उससे कम विस्तृत नथे। वे 
हृदय से अति उदार होते थे। उनकी दृष्टि में राष 
ओर रंक का भेद न था। वे गुणों के प्रेमी ओर पारखी 
होते थे--किसी भी अतिथि के गुणों से दसके कुल, 
शील की पहचान कर लेते थे ओर यदि जांच में 
अतिथि योग्य प्रमाणित होता था तो उसके गुणों 
पर मुस्ध होकर अपनी प्रिय कन्या तक को उसकी 
में कर देते थे। अतिथि भी योग्य कन्या का पाणि 
प्रहण करने में कभी आनोकानी न करता था, यही 
कारण था ज्ञो उस समय आने जाने का मार्ग आज 
कल की तरह सुविधाजनक न होते हुये भी गरीबों 
तक को कन्याव' आखानो से विदाही ज्ञाती थीं। यह 
परिपाटी क्षाज से २० वर्ष पहले तक बराबर चालू 
थी-यही कारण दे ज्ञो आज्ञ सो अनेक गरीब घरोंमें 
लखपतियों की कंन्याप्‌' बध्ू के भासन को सुशोमभित 
करती हैं। उस समय के मनुष्य कितने सरल ओर 
उदार होते थे-यह्‌ बतलाने के लिये में एक उदा- 
हरण उपस्थित करता हूं जो मेंने एक ब्द्धा के मुखसे 
सुना था | पक छखपति ने अपनी लड़की का रिस्ता 
वक अत्यन्त द्रिद्र घरमें करना तय किया--बात 
चीत पंक्‍्कोी होगई । लड़की वाले के गांव से लड़के 
बालेका गांव १० -१२ कीस पर था । बक बार दोनों 
धरने एक भले में गये-वेलगाड़ियों का रास्ता था, 
मेले में पहुँचते २ सम्ध्या होगई | घटनावश दोनोंकी 
गाड़ियां पास २ ही ठहरीं सब छोग अपना अपना 
भोजन निकारू कर खाने छगे ! अचानक लड़की की 


माँ की दृष्टि लड़के बालों के भोजन पर जा पड़ी। 
गरीबों का भोजन ही क्या था- ज्वार्के परांठे ओर 
वह भी तेलके । लखपतियोंके पेटमें खलबली मचगई 
रिस्ता करने का विचार छोड़ दिया | उस दृद्धा का 
कहना था कि यदि उनका भोजन इतना गिरा हुआ न 
होता तो रिस्ता अवश्य है) जाता क्योंकि उस घराने 
की गरोबी सबको मालूम थी । 

किन्तु तबसे अबके जमाने में जमीन आसमानका 
अन्तर पड़ गया #। आने जानेका मार्ग जितना 
खुबिधा जनक हुआ-रिस्ता करने में उससे अधिक 
असुविधाए' खड़ी होगई' । आजसे कुछ वर्ष पूर्व 
लड़कियां बिका करती थीं-गरीब बेचते थे ओर 
अमीर खरीदते थे, किन्तु अब लड़के बिकते हैं ओर 
लड़को वाले खरीदते हैं। झन्या-घिक्रय का स्थान अब 
बर विक्रय ने लेलिया है। कन्प्रा-विक्रय में वरपत्त 
कन्या पत्त दोनों नफे रहते थे--कन्या के पिता को 
कन्या की छवज़ में रुपयों की थेल्ों मिल ज्ञाती थी 
ओर बूढ़े बरकों बधू ! किन्कु, इस नये रोजगार में 
वरपत्त का हर तरह से लाम है--उसे कल्या भी 
मिलती है भोर साथमें हजारों का दहेज भी । इतने 
पर भी बढ लड़का अपने मां बाप का ही रहता है । 
वे पुत्रवक्षू के स्वाबास हो जाने पर 
ड्से फिर नलाम पर चढ़ा देते हैं ओर मीलाम के 
घन--दढेज के साथ नीलामी चीज को भी घर छीरा 
छैते हैं। व्यापार की मंद्रों के इस जमाने में उत्तर 
प्रोन्त के अर्दिसक अप्रवाल बनियों ने कैसा उम्दा 
रोज्ञगार दंढ़ निकाला है--खासी आमदनो भोर 


. जैनदर्शन 


हर श्जुन ब:- ७ 


इनकम टेक्स का ऐसा भी नहीं । सब ओर से नफ़ा 
ही नफा है.। यदि इस व्यापार से आति रसातल 
को ज्ञाती है तो आने दो. धर्म डूबता है हबने दो, 
कोम के खुशहाल घराने जमीन जायदाद बेचकर 
दर २ के भिकारी बनते हैं तो बनने दो, मां-बाप की 
चिन्ता दूर करने के लिये यदि लड़कियां जहर खा 
कर मर जाती हैं तो मरने दो, यदि अर्थ की चिन्ता 


से उन्हें विधमियों के साथ जबिवाहा ज्ञाता है तो 
दिवाहा जाने दो--ज्ञाति ओर धर्म के इन दुश्मनों 


को उन बातों से क्या काम-पेसे के लालच ने 
उनकी विचारशक्ति को कुँठित कर दिया है | इस 
व्यापार को चलाने में खियों का खास हाथ रहता 
है---आज़ कल सोदा पका करना इन्हीं के हाथ में 
है। विवाह के पदले कन्या देखने के लिये इनकी 
फोज कन्या के घर पर धावा बोल देती है--नाते- 
रिश्ते की बहुत स्री ओोरतें अपने अण्डे बच्चों के 
साथ इस लश्कर में शामिल की ज्ञाती हैं, इस लश्कर 
के प्रत्येक मेम्बर को खासा नजरानो लड़की वाले 
की ओर से मिलता है, लड़की यदि बदखूरत भी हो 
रिध्वत की रकम करारी होने से सोदा पट जाता है 
ओर यदि दृत्तिणामें कुछ कमी हुई तो खूबसूरत लड़की 
भी 'बापास' करदी जाती है-आज 'सबब गुणाः 
फाॉँचन माश्च पन्ति' का बोल बाला है । दविगम्बर 
गुरुभों के चरणों में साष्टांग प्रणाम करने वाले जैन 
ग्रृरस्थों का बह परिश्रह-प्रेम देखकर अपरिप्रडी 
ग्रात्माओं को अवश्य शान्तिलाभ होगा ! इस वीभत्स 
'प्रथा ने भा समाज में तदलका मचा विया है-जिस 
के पास जाकर बेठिये बह यददी रोना रोता है कुछ 
चलते पुत्रे-लोग अब बरपत्त को धोखा भी देने लगे 
हैं। इसके दो ताजे उदाहरण सुनिये--बक विवाह में 


... [6११] 
मोटर देना तय हुआ था | जब बारात आई कन्यापत्त - 
ने बुक मंगनी का मोटर दरवाजे पर सब कर विया। 
बरपत्त ने समझा यंह मोटर उन्हें दिया जावेगी । 
शान्ति पूर्वक इधर भांवरें पड़ी उधर मोटर घिदा 
हुआ । बरात-दिदा के समय जब बरपत्त ने मोटर 
मांगा तो कन्या के पिता ने शक तसतरी में बच्यों का 
का मोटरकार रख कर समधी साहब की सेवा में 
उपस्थित कर दिया--खूब मजा आया भोर ब्डी देश 
की तू! तू' के बाद समधी जी खिसियाने होकर 
लड़की विदा कराकर चल दिये। दूसरो घटना इससे 
भी मजेदार है--'दक विवाह के सोदे में ज़ब बरके 
पिता ने बहुत लम्बी योड़ो मांग पेश की तो चालाक 
कन्यापत्त ने उनसे अनुरोध किया कि, हुज्ञर आपकी 
मांगें हम जरूर पूरी करेंगे किन्तु वे इतनी ज्यादा हे 
कि हम उन्हें याद नहीं रख सकते । मेहरबानी फरके 
उनकी ४क फ़ेदरिस्त ( खूची ) तेयार कर दीजिये 
ओर उसपर हमारे ओर आपके दोनोंके दस्तखत हो 
ज्ञाने चाहिये जिससे फिर किसी को कहने का मोका 
न मिले। बरपत्ष ने प्रसन्नता पूर्वक दक सूची तेयार 
करदी ओर बाकायदा सब कार्यवाही होगई । जब 
बारात आई कम्यापत्त ने पहिले दिन खूब खातिरदारी 
की, रात को पाणिप्रहण संस्कार भो हो गया । छुबह 
की लिखित सूची के अनुसार टंडाई भेश् दी गई । 
११ बज़ गये--सब बरोती लोग भोजन की प्रतीत्ता 
कर रहे थे, जब बारह बज गये ओर भोजन के लिये 
पक भी बुलोआ नहीं आया तो बरपत्त ने धक आदमी 
भेज्ञा । आदमी से मालूम हुआ कि भाज तो भट्टी में 
आग भी नहीं छुलगी । मामला क्या है? यद जरनने 
के लिये बरात के कुछ खास २ लोग कन्या ।त्त के 
धर पहुंचे | वहां सब लोग खा-पीकर सोये हुये थे । 


ही 


जगानेपर बात चीत हुई ' कन्या के पिताने फैईरिस्त 
सामने रखदी भोर कहा-- इसमें तो खाने-पीने की 
कोई बात नहीं है, हमारा भापका जो तय हुआ था 
उसके मुताबिक दी सब कारवाई की गई है ओर 
की जायेगी | यह तो सोदा है--रिश्तेदारी नहीं है 
अतः इसमें में कोई रिभायत नहीं कर सकता! | लड़के 
चाल सन्न रहगया-तमराम् बिरादरो इफट्टी होगई, भन्‍्त 
में लड़के धाले के बहुत हाथ पर जोड़ने पर लड़की 
वाले ने सन्ध्या को खाना विया । 


इन घटनाओं से अग्रवाल जैनियों की वेवाहिक 
लूट-मार का भन्‍्दाजा लगाया ज्ञा सकता है। आज 
कल के बर-बाले लुटेरे होते आते हैं अतः कन्यापत्त 
को भी उनके साथ यही बर्ताव करना पड़ेगा जो कि 
डाकुओं के साथ किया ज्ञाता है। किन्तु में कन्यापत्त 
से भी दक बात भवश्य कट्ंगा--पुत्री षुज ओर सभी 
के होते हैं--किसी के कमती किसी के अधिक, झतः 
भाज्ञ जो कन्यापत्त है कल को उसे बरपत्त भी बनना 
पड़ेगा | भाज ज्ञो छुटता है लूटने धालों को बुरा 
कहता है कल पष्द स्वयं ल्ुुटेरा बन कर दूसरों को 
लूटने की ताक में रहता है। पेसी दशा में जब समय 
पड़ने पर सब लुटेरे बन जाते हैं लब कम्पापत्त बरपस 
को कैसे दोषी बनाना याहता है । यदि क्यापत्त 
वाले कन्या बालों की मुसीबत का अन्दाज्ञा लग कर 
खुटेरे न बनने का प्रतिज्ञा स्वयं छेलें और अपने पुश्र|क 
विवाह में कोई सोदा न करें ते” अप्रवाल समाझ के 
सिर पर मोत की तरह मंडरामे बालो यह मुसीबत 
कुछ हो समय में दूर हो जाय । कन्या के विधाह के 
समय मुसावतों फे शिकार बनने बालो। भांखे खोलो 
और उससे कुछ स्वीख लो बरना तुम्हारा रोना धोना 
बकार है इससे किसी का भी हिल न प्सीजेगा ! 


कद जैन देशन 
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तुम प्रतिश करो कि हम किसी की बेटी 
देते समय कोई मोल भाव न करेंगे | 


समाज्ञ छुघारकों से भी कुछ कहना भजुचित न 
होगा-डनका ध्यान इस ओर गया है जरूर, किन्तु 
अभो 'मर्ज बढ़ता हैं! गया ज्पों २ दवा की ' उनके 
काये का कुछ भों असर दिखाई नहीं दिया। लुटेरों 
की लूट बढ़ती ही जाती है। इसके कई कारण हैं। 
उनमें से एक में भापक्रो बतलाता हैँं। समाज सुधा- 
रकों में कुछ रंग स्थार भो मिले हुये हैं ज्ञो प्लेट 
फार्म पर तो दहेज को लूटमार को बुरा बतलाते हैं 
आओंर स्वयं छड़कों का सादा करते फिरसे हैं। ऐसे 
ही रंगे स्थार पक खूसर लोडर की दास्तान मुझे 
बुक जिन मन्द्रि में सुनने को मिली । धक सभ्य 
शिक्षित भोर सम्पन्न व्यक्ति ने, जनसे में परिचित 
नहीं था । मुझ से पूछा; आप क्या ... ...... «० 
चकील को जानते हैं? “ अच्छी तरह ' मेंने डर 
दिया । केवल ऊपर से ही ज्ञानते हैं या अन्दर से भी 
सभ्य ने पूछा । इस प्रश्न को छुनकर में चकरा गया 
ओर उत्सुकता पूर्ण नेत्रों से उनके मुखकों देखने 
छगा | वे बोले-- “महाराज जी! आपने उन्हें ऊपर 
से दी देखा भाला है। इन हजरत को करतूल में 
आपको खुनाता हूं। इनके लड़के के साथ में अपनी 
लड़की का [रस्ता करना याहता था। इन्हींने लड़की 
को स्थ८ देखने की इच्छा प्रकट को । मेंने इन्हें भपनी 
उड़की अउछी तरह दिखादी। लड़की भी पसन्द 
आगई इसके बाद आपने मुझसे पूछा, “बियाहमें 
आप फक़ितना खर्च कर सकेंगे?” मेंने डलर दिया-- 
पाच-सात इज्ञार | तब यक्लील सा मेंह बनाकर बोले 
“हुप्वारा आपका रिख्ता नहीं होसकता, यदि पन्‍द्ह 
इजार खर्य कर सके तो बातें कीमिद' | में उनका 


विवाह या व्यापर 


उत्तर सुनकर अवाक्‌ रह गया। रिस्ते की बातें 
बन्द होगई । ” सम्य व्यक्ति को इस आप बोतोकों 
घुनकर मुझे भी दंग रह जाना पड़ा। सुधारक 
व्यक्तियों के लीडरों की यह दशा है । अतः यदि वे 
सच्चे दिल से समाज को इस घधुराई को दूर करना 
चाहते हैं तो उन्हें आत्मशोधन करके इस मार्ग पर 
पेर बढ़ाना चाहिये। सभा-सोसाइटियों में प्रस्ताव 
पास कर लेने मात्रसे यह संक्रामक रोग दूर न होगा । 
इसके लिये बिज्ञनोर, सहारनपुर, मुजफ्क़र नगर, 
मैरठ, देहरादून, अम्बाला ओर देदत्दी जिले के प्रति- 
छित व्यक्तियों को शकत्र करके पक कमेटी कायम 
करना चाहिये भोर एक 'दस्तरूल अमर! बनाकर 
उसके मुताबिक रस्मोरिवाज़ करना चाहिये | किसी 
भी व्यक्ति की रू रियायत' न कीज़ाद | सब जिलों 
में लेन देन बाली शादी का 'सोशल बायकांट' किया 
जाबे। यदि उक्त सातों जिलों का अच्छा संगठन 
होजाये ओर समाज दिलोज्ञान से उप्तमें सहयोग 
करे तो यद महामारी कभी नही टिक सकेगी | 
धनिकों से-- यह महामाराो धनिकों के ही 
घरसे शुरू हुई है। अतः इनके दिमागों की सफाई 
करनेसे ही इसका नाश किया जासकेगा। व्यापारकी 
मन्‍्दी ओर कापुनी हमलों ने साहकारी ओर जर्मी- 
दारी दोनोंका ही सफाया कर देना शुरू करदिया है। 
जैन थनिकों के ये ही दो भामदनी के जरिये हैं। 
आमदनी दिन पर दिन घटतो ज्ञाती है आर फिज्जूछ 
खर्चियाँ बढ़ती जाती हैं घनिक कर्जदार बनते जाते 
हैं। जब तक गाड़ी चलता है जैले तेसे चलाई ज्ञाती 
है भगत में दक दिन बधिया वेठ जाता है। उत्तर 
प्रान्त के धनिक्रों फी ऊपरी शान धान के अन्दर क्या 
२ छिपा हुआ है यद भुक्तभोगी ही जानते हैं। ऐसी 


| १३ | 


दशा में उनका न सम्हलना उनफे पतन का ही कारण 
होगा । उनकी देखा देखी भव यह दवा मध्यम परि- 
स्थिति के छोगों में भी फैल गई है। भव वे भी 
'मोटर' मांगने लगे हैं। 


ड्राइवरके बराबर तो दुकानसे आम नहीं, किन्तु 
मोटर जरूर लेंगे। विवाह के बाद दो हजार की 
मोटर चाहे हजार में थेेचनों पड़ किस्तु नवाबजादे 
तो 'मोटर' ही छेगें। इन मोटरों की मांगों ने परे- 
शान कर श्क्‍खा है। अतः अब इन मोटरकारों ओोर 
उनके मांगने बालों का मुँह काला करो तभी तुम 
'घुखेखद! हो सकोगे। अपनो कन्या के पिवांह में 
मोटर सोटर देकर लड़के के वियाहमें मांगने से क्‍या 
यह अच्छा नहीं है कि न छो ओर न दो | क्या अपनी 
थ्रीज से संतोष नहीं होता | पहले अपना रुपया 
खराब करते हो ओर फिर दूसरोंका स्थ॒राब करासे हो 
इसी तरह तमाम समाज का रुपया अब मोटरों, 
टोपियों, तमोफोनों साइकिलों तथा अन्य व्यर्थ के 
खेल खिलोनों के खरीदने में प्रतिब्ष पानी की तरह 
बहाया जायेगा तब समाज में दरिद्रता का दर दोरा 
क्यों न होगा । याद रक्लो रुपया कमाने के दिन 
थले गये अब खाने के दिन हैं। जो लोग भपनों 
कमाई हुई पूंजी को देख भांल कर खर्च करेंगे वे 
टुकड़े के मुहताज ने बन सकेंगे, किन्तु जो 
स्तरर दिमाग दुनिया की बदलती हुई हालत की ओर 
से आंख मोड़ कर धाजिंद अली शाह के बड़ भाई 
बनने की धुन में रहेंगे उनकी नयाबी यार विनों की 
खान्दर्नी की तरह चम्रक कर हमेशा के लिये गुम हो 
ज्ञायगी | याद रक़्खोा--तुम्हारा दहेज को घन लेने 
बाले को सहूकार नहीं बनाता हाँ देने वाले को गर्शीब 
जरूर बना देता है यदि देश के धन से झोई साह- 


७) 


[ ऐै४) 


कार बना हो तो बतलाइये। अतः हे गाँठके पूरे धनि- 
को! अधनिकों ! ओर अपनेकों धनिक सममने वालो ! 
आंख के अंधे मत बनो, तुम्हारे सामने गहरी स्वाइयाँ 
खुदी हुई हें जो तुम्हारी बचो खुबी इज्त' आबरू 
के साथ तुम्हारे खानदान को, अस्मत को अपने पेट 
में रख लेना चाहतो हैं। अब भी समय है चेतो। 
कारे युवकों ! खुसराल की भीख की ओर टकटकी 
लगा कर मत देखों उस भीख में तुम्हारी जीवन- 
सहचरो के माता पिता के हृदय का खून मिला 
हुआ है। यदि तुम उसके छोभ में डुबे तो तुम्हारी 
भावी सन्‍्तान तुम्हें 'मुक्तखोर' कह कर तुम्दारों 


औैनदशेन 


डपहास करेंगी । अतः जैन समाज के नोनिहालों ! 
भारत की वीर भूमि में जन्‍म छे कर 'बाजारू सोदा' 
मत बनो ओर प्रतिज्ञा करो कि हम एक रुपया ओर 
नारियल लेकर सुशील कन्या का पाशि प्रहण करेंगे 
तुम्हारे इस त्याग से जैन समाज के ऊपर मंडराने 
बाली विपकशिके बादल छिल्ष भिन्न हो जायेंगे सेकड़ों 
घनिक कहे जाने बालोंकी इज़त बच ज्ञायगी विदेशी 
वस्तुओं के खरीदने में बाहिर ज्ञाने वाला लाखों 
रुपया जैन कोम की जेब में रह जायगी ओर भारत 
भूमि का मुख उज्बल होगा। समाज के लिये क्‍या 
तुम इतना त्याग कर सकोगे ? 
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आदर्श भारत 
(१) 50 (२) 
गोरब पूर्ण मनोहरता का, तक खूय के प्रस्वर ताप से, 
नग्न नृत्य जहं हो भविराम । रूद्ि रात्तसी गल गल कर । 
भीति शुन्य रांत तत्परताका, नाम शेष हो जाती हैं जहं, 
स्थागत हो अहं भाठों याम। फ्रद्धि सिद्धि रहती मिलकर | 
(३) 


देवाखुर संप्राम सत्र में, 


बने विजेता देव महान |. #* 


अस्लुर वृश्ियों आत्म क्षेत्र में, कभी न पायें कुछु सन्‍्मान || 


हर ४ 
| छे / 


दुःख मुक्त हो नारी जाति, 
युवगण चीर बने विक्रान्त | 
पशु पत्ती मानव सब मिलकर , 
जहां बिताथें जीवन शाँत । 
( 


(४) 
सहानुभूति परस्पर सबमें, 
सभी अवस्थाओं में हो । 
आत्मब्रद्म की व्यापकता का, 
ज्ञई॑ सउज्ञान सभी में हो । 


है) 


ऐसा भारत हां भारत हं, मुकुट रक्ष सब देशों का, 


कर सकता है वह त्ण भरमें, नाम णेव सब क्लेशोंका। 


--चनसखुखदास जैन 


तत्वार्थाधिगमभाष्य पर विचार 


“-++श कक $+--- 


डा 


( छे०--श्रीयुत पं० उ्तमचन्द्र जी स्पायतार्थ ) ः हि 


जैन सम्प्रदाय में तत्वार्थसत्र एक महत्वपूर्ण सूत्र 
ग्रंथ है जैनसिद्धान्त इस सूत्र प्रंथ में उस्ती प्रकार रख 
दिया गया है जिस तरह 'परीक्षामुख' प्रंथ में न्थाय 
विषय भर दिया गया है। तत्वार्थसत्र की मान्यता 
दिगम्बर एवेताम्बर दोनों सम्प्रदायों में है । नाम में 
तथा कुछ सूत्रों में कुछ अन्तर है । शेष सब भाग 
प्रायः बक सरीस्ा है । दिगम्बर सम्प्रदाय में इस 
प्रंथ का नाम तत्वाथसूत्र तथा मोक्षगौस्त्र है श्वेतास्थर 
सम्प्रदाय में इस सूत्र प्रंथ फो तत्याथोधिगम नाम 
कहते हैं । 

उमय संप्रदाय इस प्रंथ को अपनाने के लिय 
हेतु उपम्थित करने हैं। श्वेताम्बर सम्प्रदाय की ओर 
से प्रधान देतु उसका भाष्य उपस्थित किया जाता है 
करपोंकि तत्वार्थाघिगम भाष्य से कुछ एवेतास्वररीय 
मास्यताव' सिद्ध होत॑ हैं। तत्वाथों धगम भाष्य स्वयं 
सूत्रकार श्री उमास्वाति आयाय का स्थवोपज्ञ बतलाया 
ज्ञाता है। यदि यह बात सत्य प्रमाणित हो ज्ञाय तो 
निःसन्देद उम्रास्थाति भायाय को 5्वेताग्बर सम्प्रदाय 
का विद्वान मानना-पड़ेगा । किन्तु यह विषय अभी 
विधादस्त तथा संदिग्ध है। इतिहास स्ोजी विद्वान 
अभी तत्वार्थाधिगम भाष्य को सूत्रकार उम्ास्वाति 
विरखजित मानने के लिये तथार नदीं | अपनी मान्यंता 
को प्रामाणिकता का रूप देने के लिये पिछले समय में 
कुछु लोग अपनी कृति पर किस्ता मद्रान आचाये 
विद्वान का नाम जोड़ देते थे यह बात कतिपय प्रन्‍्थों 
से सिद्ध हुई है तइनुसार “ उमास्वामी आचार्य के 
पीछे दोने बाले किसी श्वेताम्बरीय विद्वान ने तत्वा:-. 


थंसृत्र पर संत्तित टीका रचकर उसको उमास्वाति 
का स्वोपक्ष भाष्य नाम से प्रचलित कर दिया.। __ 
ऐसा अनेक विद्वानों का मत है। 

आदरणीय पन्न जैनदशन के १६ यें अंक में इस 
विषय पर में ने भी अपने विचार प्रगट किये थे । 
मेरा लेख जैन दर्शन के माननीय संपादकों ने यथा- 
स्थान प्रकाशित कर दिया उसका में आभार मानता 
हैं। जनदशनके सुयोग्य विद्वान संपादक, स्याह्ाद 
महाविद्यालय बनाश्स के अध्यापक भ्रीमान पंं० 
फैलाशचन्द्र जी शास्त्री को जैनद्शनवेः गत २१ थें अंक 
में 'तत्वाधाधिगमत पर विचार' शीर्षक लेख प्रकाशित 
हुआ था जिसमें आपने मेंर पूर्व प्रकाशित लेख की 
युक्तियों को सारहीन सिद्ध करने का प्रयास किया 
था । अस्तु. तत्वार्थाधिगम भाष्य सूत्रकार उमा- 
स्वाति आचाये का स्वोपश नहीं है इस विषय में मेंने 
तीन युक्तियाँ उपस्थित की थीं। हे 

१जतत्वार्थाधिगम भाषय में अनेक ज्ञगह अक- 
लंकदेव बिरचित राजवातिक की तथा श्री पूमज्यपाद 
आचाये विरब्ित सर्वाथसिक्धि की गद्य ज्यों की त्यों 
पाई जाती है। अंत, भाप्यकार कोई विद्वान श्री अकलंक 
देव के पाछे हुआ है स्वयं उमास्थाति आचार्य 
नहों हैं। ह 

२>द्वब्यानुयोगतकंणा नामक श्वे० प्रन्थ में 
दिगम्बरोीय तत्वाथंसूत्र के प्रथम अध्याय का आंतम 
खूअ उछिखित है । यदि उस समय तत्वार्थायिगम 
साध्य विद्यमान होता तो द्रव्पासुयोगतकणा में उसके 
सूत्र को उल्लेख आता क्पोंकि यह सूत्र दोनों संप्रदायों 


६) 
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के मान्य तत्वा्थंसूत्र में भिन्न भिन्न रूप से है . 
३--तत्वार्थाधिगम साष्य के दशर्व अन्याय के 
अंत में भाष्य में जो ३२ कारिकाद लिखी गई है वे 
श्री अस्ृतचन्द सूरि विरथित तत्वार्थसार प्रन्य के 
आाठदें भधिकार में ज्यों की त्यों पाई जाती हैं जो 
कि प्रकरण अनुसार यहाँ तो ठीक जंचती हैं किन्तु 
तत्वार्थाधिगम भाष्प में अप्रासंगिक पवं प्श्पेषण, 
या पुनरुकत दोष द्योतक प्रतीत होती हैं ज़ससे कि 
यह प्रगट होता है कि कारिकाद' बास्‍्तव में तत्वारथे 
सार की ही हैं-- तत्वार्थाधिगम भाष्यकार ने ये 
कारिकाद' तत्वाथसार से लेऋर रखदी हैं । अतः यह 
भाष्य श्री अम्ृतचन्द्र सूरि से पीछे का बना हुआ है । 
मैरी इन तीनों युक्तियों के प्रतिबाद में विद्वान 
संपादक महोदय ने जो कुछु लिखा बह पाठकों ने 
भवक्ोकन किया ही है | प्रथम युक्ति के बक्य में 
संपादक जी ने छिखा है-- 

"तत्थार्थाधिगम भाष्य, सर्वा्धसिद्धि भोर राज- 
वार्तिक में कुछ बाते सदृश पाई जाती हैं किन्तु किन 
बातों को किससे किसने लिया ? यह्‌ प्रश्न हल नहीं 
हो सकता है इसको हल करने के लिये तीनों ग्रन्थों 
का तुलनात्मक अध्ययन करने की भावश्यकता है |” 

संपादक जी के उक्त वाक्य से में अपनी प्रथम 
युक्ति को यद्वि भक्चार्य नहीं याता तो हवा में इड़ने 
योग्य हलको भा नहीं सम्रकता हुँ वर्योकि विज्ञान 
सम्पादक ने जदाँ मेरी युक्तिकों सत्य नहीं बतलाया 
बह उसको आपने असन्य भी नहीं ठहराया | 

मेरी दूसरो युक्ति के िचय में संपादक जी का 
लिखना है कि “यह बात भा मुझे विशेष ज्ोसगार 
नहीं ज्ञान पड़ती श्वे० खुज पाठ के रहते हुये भी 
उदार लेखक दुसरे पाठ का उल्लेख कर सकता है ।' 
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शास्त्री जी के इस कथन से मेरी युक्ति सारदीन 
नहीं किन्तु वह विशेष जोरदार नहीं है क्योंकि घटना 
मैरी युक्तिके अनुकूल भी दो सकती है भोर प्रतिकूल 
भी। भस्तु 

तीसरी युक्त्तिके विषयमें संपादक जीने मेरे अभि- 
प्राय पर जरा थोड़ा ध्यान दिया है मेरे लिखने का 
अभिप्राय यह नहीं था ओर न है कि अकलंकदेव ने 
तत्वाथेमार की ३२ कारिकाव' स्वयं 'उकतंच' करके 
राजवार्तिक में लिखी हैं मैरा अभिष्राय तो बड़ी है 
जैसा! राजवार्तिक को टिप्पणी में लिखा है कि ये 
कारिकाप' ध्वी अकलूंकदेन ने राजवातिक में नहीं 
लिखीं किन्तु क्रिसी अन्य विद्वान ने 'डफ्तंजा लिख 
कर वहां जोड़ दी हैं | 

यदि श्रीमान ५० कैलाशचन्द्र ज्ञी शास्त्री उन 
कारिकाओं को तत्वार्थसार में किसी अन्‍य प्रंथ से 
उद्धुत की हुई अनुमान करते हैं तो उन्हें उस प्रंथ का 
का प्रमाण पेश करना चाहिये अत्यथा यों ही निराघार 
आनुमानिक कत्पना से श्री भस्ृतचन्द सूरि सरोखे 
विद्वान आाचाये की परकृति को उड़ा कर अपनी छाप 
लगाने वाला बतलाना उनका अपमान है । पुस्षार्थ 
सिद्धय,पाय सरीखेप्रस्थरत्न” का रचयिता बिद्वान 
पेसा कदापि नहीं कर सकता । अस्तु । 

ये ३२ कारिकाए' तत्वार्थसार की हैं यह बात 
तबतक असत्य नहीं कही जा सकती जब तक कि 
उसके बिदद्ध अकास्य प्रमाण न हो | यदि कुछू देग 
के लिये ये कारिकाद तत्वार्थसार प्रंथ की मोलिक 
न मानी जायें तो भो वे सूत्रह्नर उमरास्वात आचा 
को तो किसी प्रकार नहीं मानी जासकतों क्योंकि जो 
उल्दों ने अपने सूजोंमें लिखा हे उसको पुनः कारिका- 
ओ में वे क्पोकर छिग्म कर पुनरक्त तथा पिष्रपेषण 


स्वा० शान्तानंद जी और जैन सिद्धान्त 
-+«लपंिए2कट 2२६०३४-० - - 


( पूबे प्रकाशित से आगे ' 


फिर > वें पृष्ठ पर स्वामी ज्ञी लिखते हैं कि-- 

“यहाँ हमको इस वाक्य पर कुल विचार करना 
है कि स्वामावतः सब जीव शुद्ध हैं ५० गजेन्द्रकुमार 
जी का यह लिखना भी भसत्य है क्‍योंकि अमव्य 
ओऔव तो अनादि काल से भब तक अशुद्ध हैं ओर 
अनन्त काल तक अशुद्ध ही रहंगे। 
अजित कुमार जो की सम्मति से केवल भव्य शुद्ध हैं 
सो भी अनाविकाल से लेकर वर्तमान काल तक तो 
बह भी अशुद्ध हैं भविष्य में शुद्ध होंगे।” 

यद्पि शान्तानंद जी की इस बात का उत्तर 
द्शन के २० वें अंक में आ गया है किन्तु फिर भी 
यहाँ कुछ ओर लिख देगा अनावश्यक प्रतीत नहीं 
होता । 

जैन सिद्धान्त से परिचय पाने के लिये स्थामी 
शान्तानंद जी को जैन धर्म के नयवाद का अध्ययन 
अवश्य करना चाहिये। जैन थर्म का नथवाद पदार्थ 
ज्ञान को कुंजी है। 

“स्वभाष की भपज्ञा सब ज्ीब समान ओर शुद्ध 
हैं” पंड़ित राजन्द्रकुपार जी का यह लिखना द्वव्या-- 
थिकनय की दृष्टिसे अथवा शुद्ध निश्चपन यक्री अपेत्ता 
से है क्योंकि समस्त जोवोंका वास्तविक रूप बिचारा 
जाय तो घद् रूप समान ओर शुद्ध है। जिसको कि 
पं० राजेन्द्रकुधार जो ने “ स्वभाव की अपेत्ता से 
बाकप्रोश द्वारा प्रगट कर दिया हे स्वार्मो जी को 
अपनी विचार शक्ति इस बाक्य पर केन्द्रित करनी थी 
जिसको कि आप आंलभोमल कर गये | इस तरह 

“धवभाव की अपेक्षा से समस्त जीवों की समानता 


ओर शुद्धता बतलाने में पं०राजेन्द्रकुआर ओर अजित 
कुमार का कुछ मत भेद नहीं है ज्ञो मत भेद सममे 
वह भूल के मूले में मूल रहा है । 

पर्यायाथिक नय की निगाह से जीयों में परस्पर 
भेद है संसारी जीव अपनी अशुद्ध दशा की भपेत्ता कमे- 
बन्धन के कारण अशुद्ध हैं ओर सिड्ध जब कर्मबंधन 
न रहने के कारण शुद्ध हैं। यदी बात पं० राजेस्द्‌- 
कुमार जो ने “स्वभाव की अपत्ता से जीव समाग 
ओर शुद्ध हैं” इस ब्ाक््य के आंगे लिखों है कि 
“परन्तु अनांदिकाल के कर्मरूप पुदुगलों के संबन्ध से 
भशुद्ध द्वो रह हैं" स्वामी जी यदि राजेन्द्रकुमार जी 
के इस वाक्य को भो अपने शान्तमन से विचार जाते 
तो उन्हें श्रम में पड़ने का ज़रा भी अवसर न मिलता 

स्वामी जी ने इसके भागे यह शांका की है कि 
संसारी जीव अनादि काल से कर्मबन्ध के कारण 
अशुद्ध रहा है ओर इस समय भी भशुद्ध है । तो बह 
भविष्य में शुद्ध हो सकेगा यह बात असंभव है इस 
बात को उभयमान्य दृशस्त द्वारा सिद्ध करना 
याहिये। 

इसका समाधान यह है कि ज्ञीवद्रल्य ओर कर्म 
रूप पुदुगलद्॒ब्य दो भिन्न जातीय द॒ध्य हैं। उन का 
संबन्ध संयोग सन्वंध है संयोग सरबंध अभमित्य 
भी होता है तदनुसार अनादि कालीन कर्मबंधन जीय 
से अलग हो सकता है ओर उस दशा में जोब शुद्ध 
हो खकता है इसपर झलंभव बात कुछ भी नहीं है । 

इृशान्त पूण रूप से तो कहीं भी कोई भी नहीं 

पाया जाता क्‍योंके जिस बात के लिये दृशान्त 


[१८] 
उपस्थित किया जाता है उसकी सारी बातें रष्टान्त में 
नहीं मिला करती हैं। पहाड़ में धु भा उड़ता देखकर 
वहाँ आग का अनुमान किया जाबे भोर उसकी पुष्टि 
के लिये रसोईघर बतलाया ज्ञाबे तो वहां यह तक 
नहीं उठाई जाती कि रसोई घर में पढ़ाड़ की तरह 
पन्‍्थरों की चट्टानें, पेड़ तथा जंगली जानवर कह हैं ? 
इसी तरह स्वामी शान्तानंद जीने जो खानके मिट्टी 

मिले हुए सोने के दृ्टान्त में कुतर्क उठाई है वह ते 
शास्त्र के प्रतिकूल है । यदि स्वामी जी सोने के दृष्टा- 
न्‍त से इस बात को नहीं समझ सके तो उन्हें नीचे 
लिखे रश्नन्‍त से सममने का प्रयत्न करना चाहिये। 

अनादि कालीन गम सोत का पानी सदा से 
( अनादिकाल से ) गर्म रहा आया है ओर वर्तमान में 
भी बह गर्म है किन्तु भविष्य में उसका पानी यदि 
टंडे जलाशय में पहुंच जावे तो बह अनादि कालीन 
गर्मजल भविष्य में ठंडा हो जावेगा । यह रृशन्त पक 
पेसा दृश्टान्त है जिसको सब कोई समझ सकता है| 

इसी प्रकार जो जीव अनादि कालीन कमबंधन 
के कारण अशुद्ध रहें हैं ओर इस समय भी अशुद्ध हैं 
किन्तु भविष्य में अपनी तपस्या के द्वारा उस बंधन 
का सर्वनाश कर देंगे इसमें क्या अयुक्त या असंभव 
बात है जिसझो कि शान्तानंद ज्ञी की विचार शक्षित 
नहीं छूतों । 

इसके आग म्वार्मी शान्तानंद जी ने सर्तिपूजा की 
चर्चा छेड़ी है जिसमें भापने पहले पहल यह लिखा है 
कि 

"चाहे आप मानें या न माने हमको तो पेसा 
मालूम होता है कि पंडित राजनइकुमआर जी के आत्मा 
में यह स्रति पूजा का खेल मनुष्य के प्रति कल्यागा 
बायक प्रतीत | ने ) हुआ इसी कारगा इस गेर जरुर 


2 शा 


बिषय को सिद्धान्तान्तगंत नहीं रक्खा । 

. स्वामी शास्तानंद जी अपने आपको चाहें कुछ 
सम किन्तु वे हैं बहुत भोले | पं० राजेन्दकुमार जी 
ने अपने छोटे से पेम्फलेट के भीतर जैनसिद्धान्त की 
कुछ एक बातों को सूचना तोर पर बतलाया तो दे 
समझ बेटे कि पं० राजेन्द्रकुमार जी मूतिपूजा को 
डपयोगी नहीं मानते भोले भाले स्वामी जी! पूतिपूजा 
ज्ञनधर्मानयायाके भावरणका पक अंश है पंडित राजे- 
स्दृकुमार जी ने अपने पंग्फलेट में आचरण विषय में 
कुछ नहीं लिखा है वहां तो उन्हों ने केवल जैन 
फिलासऊकी की कुछ बक बातें लिखी हैं इस पर से 
मूर्तिपूुजा की अनुपर्ोगिता पं० राजेन्द्रकुधवार जी 
द्वारा किस तरह सिद्ध होती है। यह अभिप्राय तो 
तब प्रगट होता जब कि जैनियों के आचरण करने 
बाली बातों का उस पम्फलेट म॑ उल्लेख करते ओर 
केबल मततिपुजा को छोड़ देते । 

म्रतिप्रजा क्यों अनिवाय तोरसे उपयोगी है ओर 
समम्त संसार तथा आयंसमाज भो मूर्तिपूजा का 
कितना भारी हामी है इत्यादि बातें स्पष्ट रूप से 
आगामी लेख में प्रगट करेंगे। 
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१६ वे पेज्ञ का शेषांष 
करते । 
अतः मेरी समभ्मति में तो तत्वार्थाधिगम भाष्यका 
रचयिता विद्वान दशर्दी शताःही या उससे भी पोछे 
का हे। 


विद्वान मदानुभाव इस विषय पर अपने थिखार 
प्रगट करें इसी कारण ये थार पंक्तियाँ में ने लिखी 


"जं। 


हम सुखी कैसे होसकते हें? 


( छे०--जैनदर्शन शास्त्री श्री प्रकाश जैन न्यायतीर्थ ) 


इस विशाल संसार स़ेन्र में सुख का साज्ाज्य 
अधिक विस्तृत नहीं हैं। इसके विपरीत दुःख का 
जैसा प्राबल्य है, वह सर्वविदित है। उसके प्रकट 
करने की आवश्यकता नहीं । आज दुःख ने इतना 
उप्र रूप घारग कर रकखा है जिसका प्रत्यत्त करने 
के लिये कहीं ज्ञाने ओर आने की आवश्यकता नहीं 
बिना कहीं गये-आप ही बढ़ अपनो परिचय दे रहा 
है। या यों कहना चाहिये कि उसका परिचय तो, 
जब से हमने इस्त सँस्पार में जन्म लिया, उसी दिन 
हो चुका है ओर अब दिन प्रतिदिन उससे हमारा 
सम्बंध ओर भी अधिक बढ़ता जा रहा है | आप लोग 
विचारिये-इम स्वयं दुखो हैं या नहीं। यदि हां, तो 
फिर संसार का भी यही हाल है। सारे संसारी 
प्राणियों की हृदय-वेदना का हृत्य बास्तव में हंदय- 
द्रावक ओर ममे-भेरी है। सबके अन्‍्तरड से 
जआहि माम वबाहि म्राम! का करुणादं स्वर 
निकल रहा है। चाहे इस शउर की आवाज हमें बाहर 
सुनाई न दे, पर सब की अन्तवेदनाए' धक सी हैं। 
आप हर किसी से सच-सच पूछिये-क्या धनी ओर 
फ्पा निर्ध न क्या पढ़ा लिखा ओर कया निरत्तर सब 
पक यही उत्तर देग कि हम बहुत दुःखी हैं ओर 
दुश््थास्नि से सन्‍्तत हो रहे हैं. यदि क्रिसी प्रकार 
कुछ सुसख्यका स्वप्न दिखलाईदे तो हमारा यह मनुष्प 
जीवन सफल हो। असतु, 
इस सम्बंध में अधिक विचार करना हमारा 
थिषय नहीं। यहां तक तो हमने यह बतलाया 
है कि सब प्राणी दुःख से सनन्‍्तत्त हैं भोर सुख चाइते 


हैं। अब हमारे हित की कामना से विखोरणीय यह 
है कि वह सुख हमें केसे मिल सकता है। हम सुखी 
कैसे बन-सकते हैं ? 

बहुत से विद्वान यह कहते हैं कि यदि तुम्हें छुखी 
बनना है ओर दुःखों से छुटकारा पाना है तो दुस्‍्ख को 
बिलकुल भूल जाओ, उसकी ओर से आंखें बन्द कर 
लो, ओर फिर कभी उसका स्मरण मत करो, विपक्ति 
आज्ञाने परभी उसकी ओर ध्यान न दो पर मुझे इस 
से कोई विशेष छाम दिखाई नहीं देता , प्रथम तो 
हम लोगों के चिन्ताए' इतनी अधिक रहती हैं जिस 
के कारण हम सदा दुःखी रहते हैं ओर किसी दुःख 
को भूल ही नहीं सकते । यदि कदायित किसी दुःख 
को भूलने के लिये कुछ प्रयास भी करते हैं तो वह 
भी सफल नहीं होता । पक दुःख को भूलने की को- 
शिश करने के पहले ही हमें दूसरा दुःख अपना 
शिकार बना लेता है, कैसी दिकट समस्‍या है? ऐसी 
हालत में दुःखों को भूलने की आवश्यकता नहीं , 
क्योंकि दुःखों को भूल जाने से दुःख कम नहीं होते। 
दुस्बों से हमेशा के लिये छुट्टी पाने, भोरदुस्थों 
का परियाक्र भोगते हुई भी सुख्यी बने रहने के लिये 
इस बात की आवश्यकता हैकि दुखों को अब्छी 
तरह समा जाय। सुख ओर दुख का मार्मिक 
विश्लेषण करके यह निश्चय किया आय कि सुख 
कया वस्तु है ओर दुःख क्या चीज है ? दुस् को दूर 
करते के लिये दु.ख क्यों आया ? ओर अब उस का 
निराकरण कैते किया ज्ञा सकता है? इस बात पर 
ध्यान देने की बहुत भधिक आधषण्यकता है। और 
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अरूरत है इस बात के समभने की कि बह हमारे 
लिये क्या लाया है हमें क्या पाठ पढ़ाता है ओर हमें 
क्या शिक्षा देने भाया है । 

हिथकड़ी पड़ हुए हाथोंको देख कर क्रोध करना 
महा सू्खता है। रोना दिल्‍्लाना ओर. गिड़गिड़ाना 
वेबकूफों का कांम्र है। ऐसा करने से बह दुःख कभी 
भी शान्त नहीं हो सकता ? ऐसे प्रोफे पर, हथकडि- 
या कैसे पड़ीं ओर क्यों पड़ी ? 

इन कारणों पर विचोर करके अपने दुःख को 
शान्त कर लेना ही बुद्धिमसा का परिचायक है। 

संसार हम लोगों के लिये दक प्रयोगशाला है। 
इसमें प्रकति दर अवसरों पर जिश्वासु भाव से हमें 
शिक्षा प्रहण करनी चाहिये ओर अपना अनुभव 
बढ़ाना चाहिये | थोड़ा सा भी ध्यान देने से मालूम 
हो सकता है कि दुःख अनन्त नहीं है, उसको भो 
सोमा है। यदि दुःखों को हम प्रकृति-दसत सामय्रिक 
शिक्षा भी कहें, तो सम्भबतः कुछ भनुचित न होगा । 
बाहें तो इन शित्ञाओं से हम बेहद लाभ उठा सकते 
हैं। हमेशा के लिये छुखी बन सकते हैं । दुःख के 
टीक ठीक कारणा का स्मरण कर लेने पर मनुष्य को 
अधिक दुःखी होने की आवश्यकता नहीं, चाई तो 
वह उसकी अतिशांघ् इलाज कर सकता है ओर दुसख 
को सुख बना सकता है । 

खुस्म ओर दु ख भावना मात्र होती है । जिन 
कार्यो का फल हमारी इच्छाओं के अनुकूल होता है, 
उन्हें हम घुख मान लेते हैं । और जिन कार्यो का 
फल हमारा मनन्‍्शाओं के प्रतिकूल होता है-हम जैसा 
चाहते है, वेसा महीं होता है, तब हम उसे दुध्व 
कहने छगते हैं। विश्व का कोई भा परमाणु स्वर्य म 
खुख्ब देने वाला है भोर न बट दुःख पहुंचाने का ही 


चैनदर्शन 
शक्ति रखता है। हां ! बह हमाती भावनाओंके अल्ु- 
कूल हमें छुख्ो +पेर दुःसखी अवश्य घना सकता है | 
इसीलिये किसी ने लिखा है-- 

“ है मनुष्य, तू संसार को दुखोंकों घर क्यों कहता 
है ? संसार तो बहुत ही रमणीय ओर स्वच्छ है । 
पर तुमे यह अन्यत कश्ब्रद प्रतीत होता है, इसका 
यदि ठीक कारण बर्णन करें, तो हम कह सकते हैं | 
कि तू स्वयं बुरा है । 

यहां संसार का मतलब है, संसार के सम्पूर्ण 
पदार्थ । अब वे खुख आर दु.ख कहां देते हैं ? जहर 
या बिष दुःख देने वाला सममा जाता है, पर मोका 
पड़ने पर वही मरते हुये को जिला भी तो देता है । 
इसके विपरीत मात्रा से अधिक परिमाण में प्रहण 
किया हुआ मृत तुल्य पदार्थ भी तो जहर का काम 
करता देखा गया है | इस लिये किस पदार्थ को हम 
सुख-प्रद कहें ओर किसे हानिकर ? ठोक तो यह है कि 
दुनियां में ऐसा कोई भी पदार्थ नहीं हे, जो बिना 
किसी प्रकार हमारी भूल हुये, सावधान रहते हुये, 
फभी भी दुःख पहुंचावे | 

अतः यह सुनिश्चित है कि हमारे उपयोग करने 
में असावधानी से-श्रम से या अ्रक्षानता से कोई भी 
पद्माथ हमें कष्ट पहुचाता है आग दुःस्बी बना देता है । 
उपयोग की क्रिया में भेद होने के कारण बही पदार्थ 
जो वक व्यक्ति को कष-प्रद हुआ है वही दूसरे को 
सुस्त पहुंचाता देस्ना जाता है। अन्यथा बक,ही पदार्थ 
के फल में यह विषम अन्तर केसे हो सकता है ? 
किसी ने लिखा है - 

“ मनुष्य ! दुनियों तेरी ही परक्वाई है । तू ओ गुण 
बाहर देखना चाइता है. उसे पहले अपने भीतर देख" 

बाबतत्र में बढ बात बिलकुल ठोक है। यदि दृ॒म 
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दया चाहते हैं. तो स्वयं दवा करें । सत्य चाहते हैं 
तो स्वयं सच्चे बनें। इसी प्रकार यदि हम लोग 
सुख चादते हैं, तो स्वयं दूसरों को सुख पहुँचायें । 
जिन कारणों से हमें दुःख मिल रहा है, उनके सूल 
पर विचार करे ओर उठ्धिन न हो करके उसके 
कारणों से बचे । पेसा करने पर यद निश्चित है कि 
हम सुखी बन जाँयगे | 

हम छोगों के लिये ऊपर की बात का कहना 
जितना सरल है, करना उससे लाखों गुना कठिन 
है , चाहे यह क्रिपा बहुत कठिन न हो । इसका 
कारगा यह है कि-7 

हम लोग सुख पाने की चिन्ता करते हैं ओर खुर्खी 
बनने के लिये उत्सुक भी रहते हैं पर सखुखका अनु- 
भव कर्मों नहीं करते मानों गेले कार्यो से हम खुख 
का उपहास करते हैं। हमने सुखका स्वागत करना 
नहीं साखा | किसो ने लिखा है-- 

' मनुष्य अपनी अवस्था के छुघारने के लिये तो 
चिन्ता करता है। किन्तु अपना सुधार नहीं करना 
चाहता । खुखके उपायो पर विचार करते समय हमें 
उपरोक्त कथन से बहुत कुछ शिक्ता प्ररण क्ररनो 
चाहिये। स्वयं सबथ्चे बने बिनो अन्य लोगों से अपने 
प्रति सत्य बर्ताव की भाशा करना बिना बीज बोए ही 
पेड़ से हवा खाने की इच्छा करने से अधिक महत्व 
नहीं रखता । 

अय हम अपने प्ररृत विषय पर आने हैं। हमें 
बताना यह है कि हम लोगों के लिये छुस्म प्रालिका 
मार्ग क्या है ? या हम खुज़ी कैसे बने ? 

सुखी बनने के लिये सर्व प्रथम आवश्यक यठ है 
कि शिन कारणों से हमें दुःख होगहा है, उनका प्रति- 
कार सोचें | 


हम सुखी कैसे बें 


से 
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सर्व साधारण के लिये दु.स्वोत्पलशि के तीन 
प्रकार हैं--अनिष्ट-संयोग, ६छ वियोग ओर निदान । 
इन तोन कारणों के अतिरिक्त ओर कोई पेसी वस्तु 
नहीं है, जिनसे हम लोगों को दुःख होता हो। भव 
विचारणीय यह है कि इन तीनों कारणों को दूर 
कैसे किया जाय ज्ञिससे खुख पेदा हो-- पं० 
होलतराम ज्ञी ने कड़ा है-- 

“आनम को हित है सुख सो खुख आकुलता बिन 
कहिये ” | अर्थात्‌-आकुलता के रहते हुये हम सुखी 
नहीं बन सकते। आकुलता फे नाश होजाने पर दुःस्ों 
की भी इति श्री होआाती है ओर तब हम निराकुल या 
सुखी बन जाते हैं। आकुलता ही तो दुःख हैं। इ४- 
बियोग, अनिष्ठ संयोग ओर निदान जस्य दुःख में भी 
भाकुलता ही प्रधान कारण है। निराकुल पुरुष को 
यह दुःख नहीं होते। सबसे पहले अनिष्ट-संयोग को 
ही लेलीजिव। अनिष्ठ पदार्थ का संयोग ही तब होता 
है जब उसके प्रारम्भ में आकुलता रहती हे कोईमी 
व्यक्ति अपने हाथों में बेड़ी पकड़ना नहीं खाहता । 
इसलिये किसी के हाथमें बेढ़ी पड़ना अनिष्ट संयोग 
है। पर बेड़ी पड़ने का भी तो कोई कारण है। कोई 
थोरी करेगा, जुबा खेलेगा, सट्टा करेगा, किसी ख््रीका 
अपहरगा करेगा या ओर कोई लोक बिरुद्ध किसोकों 
घोका भादि देने का काये करेगा, तबही तो उसके 
हाथ में बेडियां पड़ गी । बस, यही दुःखका कारण है 
आकुलना हो उत्पन्न करता है ओर सुल्वका सर्वनाश 
कर देता है। 

पेसे ही हए वियोगकी ले लीजिवगा | जिस पदार्थ 
को हमने सुंखप्रद मान रकस्ना था ओर जो आजतक 
हमारे आननन्‍श का कारणा बना हुआ था, उसके नए 
हो आने पर हम लोगों को बहुत दुःख होने लगता है 


। ७] 


इससे भी हमलोगोंके अज्ञान स आकुलता पंदा होती 
है, जिसके कारण हमारे सारे सुख का क्रम क्िन्न- 
भिन्न होज्ञाता है। यदि हम लोगों में यह सममक हो 
कि जिस पदार्थ की जैसी हालत आगे होने वाली है 
वह होकर रहेगी। हमारे दुःखी बनने से उसमें परि- 
बतेन नहीं होसकता। व्यर्थ हो हम उसके कारण 
अपने परिणामों को मलिन क्यों बनावें, तो में सम- 
माता हूँ इसके कारण पंदा होने बाली आकुल्ठता न हो 
ओर इसमे उत्पन्न होने बाले दुःख से हमारा छुटकारा 
होज्ञाय । 
अब अवशए्ट रह जाता है निदान-जन्य दुख । 
इससे हम लोगों की बहुत हानि होती है। जिनसे 
हमारा कोई सम्बन्ध नहीं रहता, ऐसे भो अनेकों 
बन्धों का निकृष्ट परिपाक इसी के कारण हमें आगे 
चलकर चुपचाप सहना अनिवाये होज्ञाता है। इससे 
हमारे दु.स्तों का सन्‍तति बहुत लम्बी होजाती है भर 
हम अपने उद्देश्य से गिर जाते हैं। इसके कारण 
हम अपने कर्तव्यों को भूल जाते हैं ओर हमारा स्पा 
तरह से पतन होजाता है। कहा सा है 
“विवेक स्रष्टानां भबति विनिपातः शतमुग्व ।” 
इसीलिय ज॑ं। सुस्मी बनना चाहते हैं । उन्हें दुस्यों को 
भूल जाने की आवश्यकता नहीं , प्रत्युत उनके 
अन्तर्टित गहस्थ को निराकुल हो कर भर्ठी भांति 
समझ लेने की आवश्यकता है जिससे उन कारणोंस 
आग दृःस्ब समुपस्थित न हो । 
यहां तक तो हम खुस्ब प्राति के उपायों का तत्बिक 
विवेचन कर चुके । इस खक्ष्म विश्लेषण के पश्चात 
अब यदि द यावहारिक उपायों का आश्रय लेकर कुछू 
अन्य खुस्ब प्रासिके उपायों पर बिचार करनां अनुद्धित 
न होगा। 


सैनवृशन 


व्यवहार की मुख्यता से यदि हम बिचार करें 
तो कह सकते हैं कि इस संसार में सबसे बड़ा दुःख 
चिन्ता है । यह चिन्ता छोटे से लेकर बड़े तक सबके 
बीछे लगी हुई है जिसके यह नहीं है, वही संसारमें 
सुखी है उसे हो हमें मद्ाभाग्यवांन ओर पुण्यात्मा 
कहना चाहिये | पर इस चिन्ता से पीछा छुड़ाना सर्वे 
साधारण के लिये कोई सरल काम नहीं है। यह 
चिन्ता जिन्हों को भी ज़ला डालती है उनके छारीरमें 
हड़ियों के अतिरिक ओर कुक बॉकी नहीं रखती । 
खिता मुर्दा को जलाया करती है. पर चिता झिन्‍्हों 
पर भी हाथ साफ करने में कोई' बाकी नहीं रखती | 


बक्तज्य बहुत बढ़ गया है, इसलिये इस सम्बन्ध 
में अब भविक विद्ञार नकरके अन्त में चिन्‍्ताकी 
उत्पक्ति के कुछ कारगों पर प्रकाश डालकर में अपने 
निबन्धको प्रणे करदू गा । 


चिन्ताओं की उत्पक्ति का प्रधान कारण है आवब- 
श्यकताओं की बुद्धि । आज़ हम लोगों की आवयक- 
ताप इतनी अधिक बढ़ गई हैं ज्ञिन पर विचार 
करने से आधश्यय होता है। इस पराधीनता के 
सात्नाज्य में आर बेकारी के दिनों मं आवश्यकताओं 
का बढ़ज़ाना पक बड़ा भारी पाप है आर दुःस्वोंका 
कारण है | इसमें सी रोजगार न मिलने की हालतमें 
यदि आवश्यफताए बढ़ी रहती हैं तो हमारा दुःख 
आर भी बढ़ जाता है। इन आवश्यकताओं का सत्र 
पक ही नहों हैं आज प्रत्येक विषय में हम लोगों की 
आयश्यकताप' दिन दूनी ओर रात खोगुनी होती ज्ञा 
रहीं है में ऐसे अनेक शिक्तित बी० धु० और बश्ष० ए० 
महानुभावों रे परिचित हूं जो बचा से बेकार वे हैं 
ओर महीनोंसे किंम्सू[कमको्थभत्ट जाने की कोशिश 


बविरं)थ परिहार 


में संलग्न हैं। वे ७०5० की नोकरी की चाहमें हैं पर 
महीने में उन्हें 0० | रु० के कपड़े ही पहनने को 
चाहिये। आश्चय है, ऐसी हालत में इस मातभूमिका 
केसे उद्धार होगा ओर हम लोग खुखी फेसे बनेंगे? 
अस्तु, फिज्रूल खरलियां हमारी आवध्यकताऐ हैं ओर 
उनकी बुद्धि ही हम छोगोंके दुःख का कारण हैं | इन 
आवश्यकताओं की वृद्धि के कारणा हम अपने को 
बन्धनों में फंसा लेते हैं ओर फिर उनसे छुटकारा 
पाना हमारे लिये अशक्‍प होज्ञाता है। जब रुपये 
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पेसे को खुलभता रहती है तब आवश्यकताद' सहज 
हीं में बढ़ ज्ञाया करतो हैं या बढ़ा ली जा सकती हैं। 
पर जब पेसा नहीं होता ओर आवश्यकताब' बढ़ी 
शहतो हैं तब बहुत दु:ख भोगना पड़ता है। भस्तु; 

इन सबसे ठुटकारा पाने के लिये हमेशा यह 
ध्यान रखना चाहिये--'फिजूल खर्ची दुरी है । प्रत्येक 
त्ेत्र में इससे बचना आवश्यक है । कमर ख्ची से ही 
हमारी जिन्ताए' मिटे गो आर सुख मिलेगा! | 


विरोध परिहार 


“७१३ ४४६६७६०---- 


( ले०-श्रीमान पं० राजन्द्रकुमार जी जैन न्यायतार्थ ) 


बिरोध--१३-- यदि जैनाचार्योा का यह कहना 
नहीं है तो उनका यह स्वंडन नहीं कहलायगा।! मुझे 
किसी खास आखाये या कूति का स्वडन नहीं करना 
है किन्तु जिस किसी का मो यह वक्तव्य हो उसका 
खंडन करना है। आज़ कल ऐसे बहुत से अर्ड दग्ध 
लोग हैं जो ऐसी कुयुक्तियों से हैं! सर्वज्ष सिद्धि मान 
बेठते हैं। दूर जाने की जरूरत नहीं है भभी ता० 
१-११ -३३ के जैन म्रित्र में बक ब्रह्मचारी कहलाने 
वाले भाई ने इसी ढंग की युक्ति का उपयोग करके 
सर्वह्नसिद्धि करना चाही है। किसी बात का 
में खंडन करता हैं वह अगर जैनालरायों का नहीं है 
तो इससे यहाँ सिद्ध हुआ कि बह बाल जनाचायो की 
नहीं हे परन्तु इससे उसका खंडन अलत्य नहीं हो 
जाता। युक्वागामों का! आलोववा में में ने साह 


लिख दिया है कि सर्वश के विक्ृत रूप को सिद्ध 
करने के लिये प्रच्चोन और नवोन लेग्यकों ने अनेक 
युक्त्यासासों का प्रयोग किया है। सेत्य की खोज 
के लिये उन पर बक रष्टि डाल लेना भावध्यक है। 
मतलब यद है कि आजकल के लेस्बकों की कुयुक्तियों 
का भी खंडन करना था इस लिये यह खंडन किया 
ही बृहत्‌ स्वश्सिद्धि में अनन्त बीय॑ ने 
भी इस्तो ढंग के विचार प्रगट किये हैं । 
परिडार--१३--जब कि दग्वारीलाल जी यह 
स्वीकार कर लेते हैं कि उन्हों ने द्वितोय युख्यामभास 
के स्ूंडन में जैनाचायो के अभिमत का स्ांडन नहीं 
किया है तब इसके सम्बन्ध में कुछ कहने की 
# श्री विगम्बर जैन महापाठशाला जयपुर के 
बाविक अधिवेशन के अवस्पर पर पडेल | 


| 

/ जेट 
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जरूग्त नहीं रह जाती। यहां हम इतना स्पष्ट करदेना 
आवश्यक सममभते हैं कि आतसतेपक का यह कहना 
कि उन्हों ने यह खंडन आजकल के लेखकों की 
युक्तियों के प्रतिबाद के लिये किया है मिथ्या है । यह 
तो उनको तब कहना पड़ता है अब कि वह अपने 
प्रस्तुत खंडन का जैनाबार्यों के प्रृवंपत्त के साथ 
सम्बन्ध में घट्टित नहीं कर सके हैं या उनको उनका 
खंडन बिलकुल मिध्या प्रतोत हो चुका है। यद्वि बात 
ऐसी न होती तो भापको यद्वा तड़ा बातें लिखने की 
आवश्यकता न होती । आपने जैनमित्र १-११ ३४ 
के पक लेख का उल्लेख किया है। आत्तेपक ने मित्रके 
इस लेख का उल्लेख करते हुव. इस बात का ध्यान 
नहीं रकखा कि उनका यह रूंडन अप्रेल सन ३३ 
अर्थात्‌ मित्र के इस लेख में करीब १॥ श्र्ष पूर्व का 
है । ऐसी अवस्था में यह तो किसी भी प्रकार 
माना! नहीं जा सक्रता कि आपने प्रस्तुत लेख को 
सामने रखकर यह स्ंडन लिखा है। 
अन्य किसी लेखकों आप उपस्थित कर नहीं सके हैं 
पेसी अवस्था में यही कटना होगा कि आलेपक ने 
प्रस्तुत खंडन जैनाचाय के ही बक्तत्य को सामने रख 
कर लिस्था था किन्तु अब जब कि आप उसको उसके 
सम्बंध में समुलित नहीं पा रहे हैं तब आपने नदीन 
छेखक शब्द का आधुनिक लेखक अथे करके इस्त फो 
आज कल के लेखकों के कथन के सम्बंध मे घटित 
करने की चोट की है / /हिन्तु आप अपने हस प्यास 
में भी असकल हो प्रमाणित हुव हैं। किसी का भी 
खंडन क्यों न सही जब तक वह उसके वॉस्तविक: 
भाव के अनुसार महीं किया गया है या उसका आ- 
धार ए्‌ नहीं है तब तक उसको मिथ्या ही कहना 
होगा अतः प्रगट है कि दग्बारीछाल जी कायुक्तया- 
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भास हियौय के खंडन के रूप में लिखा गया बक्तब्प 
मिथ्या है । 


वृहतसवंक्षसिद्धि नाम के अपने लेख में अनन्त- 
बीरय ने सर्वशत्व के सम्बंध में अवश्य अनेक दृश्टियों 
से विचार किया है किन्तु प्रत्यत्त से सर्वशाभाव 
मानने के: पत्तम सर्वेक्ष का ही सद्भाब हो जायगा यह 
बात उलही उन पंक्तियों में नहीं है जिनका आज्तेपक 
ने उल्लेग्व किया है। दूसरे यह बात तो आज्तेपक के 
लिए भी आज्ञेपयोग्य नहीं है अन्यथा उन्होंने हमारे 
इस कथन पर स्वयं आक्तेप किया होता अतः इस 
दृष्टि से मी अनन्तवी के कथन के सम्बंध में यहाँ 
बिचार करना उपयोगी नहीं है । 
विरोध--१४--आज्तेपक को श्रम हो गया है 
कि में ने अमुक पुस्तक रख कर सर्वज्ष खंडन किया 
है । इस छिये वे बार बार ॒यह दुहाई दिया करते हैं 
कि यह कथन आचार्यो का नहीं है आदि परन्तु उन्हें 
सममना चाहिये कि में यहां किसी प्रस्थ या आचाये 
को खंडन करने नरीं यठा हूं, किन्तु सर्वक्ष की सिद्धि 
के विषय में जो २ बाते कहीं गई हैं कही जाती हैं 
झोर कही ज। सकती हैं उनका ख्युंडन करने बेठा हैं । 
तीसरा युक्त्यामास जिसका कि में ने खंडन किया 
है एक निबल युक्ति है आपको इसके समभने में भूल 
हुई है कि यह मातं०्ड के अभाव प्रमाण वाले उद्धर- 
थे का परिवर्तित रूप है । 


परिदार--१४--शरबारीलाल जा ने युक्तियों 
में युक्म/भास वाले अपने सर्वक्षत्य मीमांसा के 
प्रकाश को प्रारम्भ करते हुए निम्नलिखित शाह 
लिखें हैं-- 'सर्वज्षता के बिकृतरूप को सिद्ध करने के 
लिये प्राचीन , नवीन छेखकोंने अनेक युक्तद्याभासों 


विरोध परिहार 


युक्‍याभासों का प्रयोग किया है सत्य की खोज्ञ के 
लिये उन पर 4क दृष्टि डाल लेना आवश्यक है ।” 


दरबारोलालजा की इस प्रतिक्षासे इतना तो अवश्य 
मानना ही पड़ेगा कि उन्हों ने इस प्रकरण में उन ही 
युक्तियों पर विचार किया है जो कि सकेक्षतव के 
समर्थन में प्रावीन या नवीन लेखकों द्वारा उपस्थित 
की जा चुकी थीं अब जब कि उनको अपना खंडन 
निराधार प्रतोत होने लगा है या जिसको उन्होंने 
जिसके सम्बन्ध में उपस्थित क्रिया था वड़ उसके 
उपयुक्त नहीं हुआ है | तब आप लिखते हैं कि “ में 
यहाँ किसी मनुष्य या आचाय॑ का रूांडन करने नहीं 
बेठा हूँ किन्तु सर्वक्षसद्धि के विषय में जो २ बातें 
कही जाती हैं या कही ज्ञा सकती हैं उनका रांडन 
करने बेठा हैं ”। 
दरबारीलाल जो को यदि संभसवित युक्तियों का 
है। रांडन करना अभीए था तब उनको प्रायोन भोर 
नवीन लेखकों के रांडन की प्रतिज्ञा की जरूश्त नहीं 
थी । अतः प्रगट है कि रूडन करते समय तो द्रबारी- 
डालअंका ध्यान अवश्य क्रिसी लेखकी तरफ ही रहा 
है किन्तु अब ज़्व कि उसके सम्बन्ध में उनका खांडन 
युक्ततियुक्तत प्रमाणित नहीं हो सकता है तब उनको 
पसा लिखना पड़ा हे । इन सब बातों को छोड़ भी 
दिया ज्ञाय भर दरबारीलाल जा को हो बातों को 
मान लिया जाय तब भा यह तो अवश्य मानना 
हो चाहिये कि सर्वज्ञाभाव के समर्थन में अभाव 
प्रमाण का अवलूस्बन ठीक नहीं तथा मारतंण्ड का यह 
कथन रूांडन की स्वीमा से बाहर है। 
विरध--१४-प्रक्ष यह है कि क्या सर्दक्ष के 
अस्तित्व के बिना अभाव प्रमाण की प्रवृसि नहीं हो 


की । 


सकता ? यदि ऐसा होता तब तो खर विषाण के 
अस्तित्व के बिना खर विषाण में भी अभाष प्रमाण 
की प्रवृत्ति न होनी दाहिये इस प्रकार किसी भी 
बस्तु का अभ्ांव सिद्ध न किया जा सकेगा। फिर तो 
खरविषाण, खदुष्प, बन्ध्यापुत्र आदि सभी बस्तुष 
सिद्ध हो जाँयगों। ययपि जैन न्याय में अभाव 
प्रमाण नहीं माना दे किन्तु यहां तो अमाव प्रमाणको 
मानकर हा उसका उल्लेख हुआ है। इसो लिये में. ने 
भी मान कर उसका उल्लेख किया है । 
परिहार -: १४-आक्तेपक ने उपय क्‍त वाक्य 

हमारे निम्नलिखित वाक्यों के सम्बन्ध में लिखे हैं। 
“यदि अभाव प्रमाण से सर्वक्ष का अमाव प्रमाणित 
किया जायगा तो सर्वेश का अस्तित्व ही सिद्ध हो 
जायगा, क्‍योंकि बिना सर्वेज्ष के अस्तित्व फे इसके 
विवय में अभाव प्रमाण की प्रदृश्चि नहीं हो सकतो, 

किसी पदार्थका अभावश्ञान मानसिक शोन है । यह 
तब होसकता है जब कि उस पदार्थका ब्लान हो जहां 
कि किसी भी पदार्थका भाव करना है साथही उस 
पदार्थ का जिसका अभाय करना है स्मरण होना भी 
अनिवाय है। ऐसी अवस्था में मानसिक अभाष ज्ञान 
होता है। सर्वश्ञ का अमाव कालत्रय ओर लोकत्रय 
में करना है भतः इनका शान ओर सर्यक्ष के स्मरण 
हुए बिना स्श के सम्बंध में अभाव प्रमाण कैसे हो 
सकता है। तथा इस प्रकारको परिस्थिति बिना सर्व- 
श्के हो नहीं सती अतः थरि अभाव प्रमाण से 
सर्ंश का अभाव किया ज्ञायगा तो वह अभाव के 
स्थान पर उसके भाद को ही प्रमाणित कर देगा। 


द्रबारीछाल जो ने हमारी इन पंक्तियों की परि- 
स्थिति पर बिचार नहीं किया अन्यथा उनको प्रस्तुत 


20%] 


[ 


दूषण के उद्भावन का कष्ट न उठाना पड़ता अभाव 
या किसी भी अन्य प्रमाण से स्वेशका अमाब मीमां- 
सक्र बतलाता है। जैन लोग तो इन प्रप्ताणों का 
प्रयोग सर्वक्ष के सद्भाव में ही करते हैं। अतः 
निभेघपरक जितने भो प्रमाण मिलेंगे वे सब 
मीमांसक या उस जैसे विचार रखने वाले ही दाशे- 
निक के समभने चाहिये | 

प्रधतुत वक्तन्य भी उस ही की हाफ से है। मौमांसक 
जिस परिस्थिति में अमाव प्रमाण का उन्‍पत्ति मानता 
है बह एक पेसी परिस्थिति है कि यदि उसने सर्वज 
के अभाव को प्रमाणित करने की चेण्टा का जायगी तो 
वह सर्वश के अभाव के स्थान पर उसके साथ को 


| जैनदशन 


ही प्रमाशित करेगा इसका स्पष्ट बरणन हमारे ऊपर 
उद्धत वाक्‍यों में मोजूद है । अतः यद जो कुछ भी 
कहा गया है बह मीमांसक के प्रति उसके ही मान्य 
सिद्धान्त के अनुसार किया गया है। इसका उत्तर- 
दायित्व भी उस ही पर है। जैन दाशनिकों ने तो 
धर्मी को विकल्पसिद्ध मान कर फिर उसके सम्बंध 
में साबासाव के निर्ण का विधान किया है। अतः 
दरबारीलाल जी के प्रस्तुत दूषगा का हम पर कुछ भी 
प्रभाव नहीं है । साथ ही यह भी स्पए है कि अभाव 
प्रमाण से सर्वक्ष का अभाव बतलाने में आचायने जो 
सर्वश्ञ सद्भाव का उसको उपालम्त दिया है. बड़ 
अत्ताशः सत्य है । 


-*+>र्नु/कतकुद ++- - 





दिगस्बर जेन महापाठशाला जयप्र का 
पचासवा वार्षिक महोत्सव 


श्री दिगम्बर जेन महापाठशाऊा का वाबिक 
अधिवेशन मितोी अषाढ़ कृष्णा ५, ई, ओर ७ तदनु- 
सार तारीख २१, २२, ओर २३ जून को श्री पराठशा- 
ला भवन आर बड़े दिवान जी के मन्दिर म॑ अत्यन्त 
आनन्द के सोथ मनाया गया । पश्चमीके दिक २ बज 
से » बजे तक बड़े विवान जी के मन्दिर में सब ने 
मिलकर क्री सरस्वती की पुज्नन की | ओर इसी दिन 


रात्रि को भ्रोमान सेठ गोपीचन्द जी साहब ठोल्या के 
समापतित्ब में व्याख्यान सभा हुई | जिसमें विद्या- 
लय से शिक्ता प्राप्त चार उद्य कक्ता के कात्रों ने 
वेशानिक आविष्कारों से हानियां ब लाभ इस विषय 
पर बाद विधाद किया जिनमे प्रथम नम्बर श्रोमान 
पं० मिलापचर जी न्वायतीर्थ तथा हद्वितीय नम्बर 
जऔैनदशन शास्त्री ८० कैलाशचन्द्र जी न्यायतीर्थ श्टे । 


सामयिकचर्चा 


दूसरे दिन राजिको श्रीमान मुन्शी नेमिचन्द्रजी मथुरा 
वाले के सभापतित्व में “ हम छुखी फैले बन ? इस 
विषय पर निबन्ध पढ़े गये | जिनमें प्रथम नभ्बर जैन 
बृशन शास्त्रों (० श्री प्रकाश न्यायतार्थ तथा द्वितोय 
नम्बर ८० मिलापचन्द जी न्यायतीथ रह । सप्तमी के 
दिन प्रातःकाल ८ बजे से ११ बजे तक श्री पाठशाला 
भवन में श्रीमान मुन्शी प्यारलाल जो साहब रिटायई 
मेस्बर कसिल आफ स्टेट जयपुर के नेतृत्व में आधि- 
बेशन मनाया गया। सर्व प्रथम सरस्वती पुत्रन के 
पश्चात पं० कस्तू चन्द्र जी स्ाड मंत्र प्रबन्ध कारिणी 
सप्रिति ने पाठगाला का वाविक विवरण, आय,- - 
व्यय हिसाब भादि पढ़कर खुनाया। आज़ की सभा 
में जयपुर जैन समाज के सभी गण्य मान्प्र सज्जन 
उपस्थित थे | जिन में कुल के नाम यह हैं-भ्रीमान 
मुन्गी प्योरलाल जी साहब, श्री० सेठ गोपीचन्द जी 
ठोल्या, बख्सी गुलावचन्द जी साहब, दारोगा मोती- 
लाल जी साहब, सेठ ज़मनालाल जी सौह, सेठ फूमर 
लाल जा गोदीका, मुन्शी सूयनारायोण ज्ञी बर्कील 
सेठ भधचन्द्‌ जी गंगबाल, सेठ सर्बंसुखदास जी 
खजांची, सेठ मूलचन्ड जो काला बी० ब्‌०, सेठ राम- 
चन्द्र जी खिन्दूका, बाबू सुगनलाल ज्ञी गोधा, 
बरूसी केसरलाल जी सा०, सेठ केसरीचन्द्र जी 
बिनायकया, मुन्शी नेमीचन्द जी मथुरा वाले, गुलाब- 
चन्द जी बक्रील पंछो आदि आदि । लोगों को यह 
जान कर बड़ी प्रसन्नता हुई कि पाठशाला का परीत्ता 
फल इस वर्ष बहुत अच्छा रहा है । जयपुर राजकोप 
संस्क्त परीक्षा में आठ छात्रों म॑ं से सात छात्र पास 
हुये | इस वर्ष आमदनी रुयये ५५३६० ) ओर खर्च 
३६८०॥० | रुपये का हुआ । रिपोर्ट खुनाने के बाद 
आगामी वर्ष के कार्य संवालताय नद्वीन प्रबन्ध का- 


[२० ] 


रिणी समिति के कार्य कर्ताओं ओर सदस्यों का 
निर्वाचन हुआ । सदस्यों की संख्या पहिलेकी अपेक्षा 
बढ़ा कर है» कर वी गई। तदनन्तर श्रीमान सभापति 
महोदय तथा मुन्शी सूयनारायण जी वकील ने सार 
गर्भित भाषण दिया ओर कहा कि पाठशाला की 
उन्नत दशा को देखकर हमें बहुत प्रसन्नता होतो है । 
सारे समाज के भारयों को पाठशाला को ओर भी 
उन्नत बनाने के लिये तन, मन, धन से सहायता 
करनी चाहिये ओर उन लोगों को विवेक से काम 
लेना चाहिये जो पाठशोलाको आथिकऋ हानि पहुँचाने 
की चेष्टा कर रहे हैं। इसके बाद श्रोमान्‌ सभापति 
महोदय ने उक्तोणं छात्रों को अपने कर कमलों द्वारा 
पारितोषिक विताण किया। अन्त में श्रीमान घुन्शी 
सूर्यनारायण जी बकील ने सब को घन्यवाद्‌ दिया। 
ओर मोदक वितीण कर महावीर को अय ध्वनि के 
साथ सभा विसज्ित की गई । 
--भंवरलाल जैन न्यायतोीर्थ 
जयपुर । 
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सनातन जैन नामधारी सभा का दमोह 


में अलफडझू अधिवेशन 
श्री भारतवर्षी 4 दिगम्बर जैन महासभा द्वारा गये 
हुए डेपुटशन की अपूर्व सझलता 
हमें दमोह के एक वंचु द्वारा दमोह में सनातन 
जैन नामधारी सभा का अधिवेशन १२-१३ जून 
को होने के सप्राचार मिले साथ ही यह समाचार 
मिले कि अधिवेशन दिगम्बर जैन धर्मशाला में होगा 
हमें यह जानकर आश्यर्य भर दुःख हुआ ओर दि० 
जैन पंचायत के मुख्य मुख्य नेताओं को पत्र लिखे 


| 
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समय बहुत निकट था किसी प्रकार के आन्दोलन 
करने या विरोध के लिये विद्वानों को भेजने के लिए 
समय नहीं था ओर घर्मशाला पहले ही दी ज्ञा चुकी 
थी। 

तथापि, सित्रनी के बतेमाल सभा के नवयुवकों 
में इस बात को खुन कर असंतोष हुआ ओर श्रीमान 
सेठ विस्धाचन्द जा ( सुपुत्र रा० ब० सेठ परनसाह 
जी ) से न रहा गया ओर धार्मिक उत्साह की 
प्रेश्णा से दमोह जाने के लिये हम से अपनी इच्छा 
प्रगट की ओर पं० सुमैरचंद जी द्वाकर |! ५. |. 
4,, 3. से अपने घिखार प्रगट किये ओर उनसे चलने 
को प्रेरणा की उन्हों ने भी सहषषेत्साह पृथक 
स्थीकारता दे दी ओर तेयार हो गये स्विबनी तथा 
जबलपुर के निम्नलिखित सउञनों का डेपुटेशन श्री 
भा० व० ढि० जैन मह।सभा को ओर से धकत्र हुआ 
ता० १४ की रात्री को ही दमोह पहुँच गया । 

१ श्रीमंत सेठ विग्थीयंद जी सिवनी २ पं० 
खुमेरचन्द ज्ञो श्थाकर . %. [, ।, 2. ३- बाबू 
सुमेरचन्ठजी कोरात 3. ). !.. |, |), ४ श्री गुलाब 
चना ज्ञी पिडरई वाले ५- श्री बाबू दशरथलछाल जी ई-- 
श्री दुकमचन्द जी छाबड़ा ऊ- श्री स्ि० मुन्नालालुजी 
बरापुछाल जो जबलपुर ८- श्री स० सि० बेनीप्रसाद 
ज्ञी €-भ्री बाबू फूलंद जी वकीत्द १०-शभ्री बाबू हुकम 
चन्द्र जी बक्कील ११-श्री स० सि० हुकमचन्दजी १२ 
श्री सि० हीरालाल जी जबेरा । 

हमारा तार पहुँचने पर कटनी से श्रीमान (० 
अगमोहनलाल जी पहुंच गये थे ओर खुरई से पं० 
महन्‍्द्रकुमार ही जन धध्यापक्र स्याहाद महा- 
विद्यालय काशी भी पहुँच गये थे वहाँ ज्ञाकर डेपुटे- 
शन ने मुख्य २ नेताओं से मिलकर जोर के साथ 


डे जैनद्शन रन १४० #>त 


अपने पत्त का समर्थन ओर विपत्षियों का विरोध 
किया दमोहकी धार्मिक पंचायत ने डेपुटेशन के साथ 
सहयोग दे कर धार्मिक पत्त की सर्व प्रकार सहायता 
कर सफलता प्राप्त की । 

अधिवेशन के लिये धमंशाल्ता तो पडले सनातन 
जैन नामधारी सभा के उद्देश जाने बिना धमंशाला 
के सभापति द्वारा दी ज्ञा चुकी थी भर १२ ता० को 
रात्रि में पहली बेठक भी हो चुकी थी किन्तु डेपुटे- 
शन पहुंचनेके बाद ज्यों ही धामिक जनता को सना- 
तन जैन सभा के उद्देश्य मालूम होगये ओर शीतल 
प्रसाद की कूट नीति का परिचय अधिवेशन में होने 
बाले प्रस्तावों से जनता को होता गया ज्ञनता षुक 
दम भड़क उठी ओर इस धर्म घातक सभाके प्रस्तावों 
का पक स्वर से विरोध किया डेपुंटेशन में गये 
हुए सब ही सज्जनों ने अपने २ प्रभावशाली भाषण 
द्वारा सनातन जैन नामथारी सभा ओर शीतलप्रसाद 
जी के कार्य धर्मंघालक प्रमाणित किये ओर शीतल- 
प्रसाद ज्ञी को उनके हाथ धार्मिक प्रमाणित करने का 
चेलज्ञ दिया किन्तु उन्दोंने कुछ नहीं किया जनता के 
तरफ से प्रस्तावों का जोरग्दार विरोध होने पर ज़ब 
कार्यमें गड़बड़ा होने छगो तो श्रीं परनमचन्द जी रांका 
ने स्पष्ट श्हों म॑ं घोषित किया कि यह प्रस्ताव केवल 
सनातन सभा के सदस्यों के ओर से ही स्वीकृत 
सममे ज्ञांयगे अन्य उपस्थित अनता से इसका संबंध 
नहीं तब जनता विपांत्तयों की कमजोरी अच्छी तरह 
समभक गई शीतलप्रसाद जी की कुट नोति का भंड। 
फोड़ होगया ओर अपन! संबंध उक्त प्रस्तावों से न 
ज्ञान कर सुप रहा श्री पूनम्चन्द जी रॉका की चातु- 
यता से उन्दोंने जैसे तेसे अपने अनुयायी २० - २४ 
लब्स्पों की उपत्यिति में अपना काम निपदाया ओर 


वार्षिक-समाप्ति 


चाठे कोई चले या न चले किन्तु कालचक्र तो 
सदा प्रति समय अव्याहतगति से चलता रहता है। 
संसार में ऐसी कोई ऐसी बलबती शक्ति नहीं जो 
उसकी इस घकसी चाल में रंच्रमात्र भी रुकावट 
या अन्तर डाकू सके। साथही यह कालचक्र स्मारे 
संसारके खर अचर पदाथे मालोकों भी स्थिर नहीं 
बेठने देता । तइनुसार जैन समाज का मसूज्यवान 
रत्न और भा० दि० जैन शास्त्रार्थ संघका दुलारा 
जैनदर्शन' भी कालचक्र की दतगति के साथ अपना 
हितीय बर्ष प्रा कर बेठा | 

ग्रह द्वितीय वर्ण दशन का मंगलमय रहा । अनेक 
शुभलाभ उसे प्राप्त हुये। सबसे प्रथम तो श्रीमान 
कविग्त्न ९० चेनसुखदास जा न्यायतीर्थ जयपुर 
सम्पादन विभाग में आये। दूसरे स्याद्वाद' नामक 
पक विशेषांक प्रगट हुआ जोकि एक अपर्य वस्तु है। 
तीसर- प्रथम वर्ण से चार पृष्ठ अश्रिक बढ़े । चोंथे 
अनेक उत्तम. उपयोगां, सारपृर्ण पठनीय लेखों ने 
इसका शरीर आकर्षक बनाया | परचियें युक्त प्रांत से 
विहार करके पंजाब भूमि में आया चतन्‍्य प्रेस 
बिज्ञनोर' में का उगाहुआ पोदा 'अकलंक प्रेस मुल- 
तान की पुष्पवाटिकार्म आगया । 


महा शोक 


लेखोंका मंकलन गत वर्ण की अपेत्ता इस वर्ण 
अच्छा रहा है इसके लिये जैनदर्शन कार्यालयकी 
ओरमे श्रीमान पं० श्री पकाश ज्ञी, (० भंवरलालजी 
पं० ज़गमोहनलाल जी कौलां, ९० के० भुडवली जी, 
(० पमिलापचन्द्र जी, अनुपमकुमांरी जी, पं० विष्णु- 
कुमार जी, श्री मोहनलालजी, पं० मंगलसेन जी, 
पं० नांथूराम जी डोंगरीय, मा० पांचूलाल जी कोला 
बा० विद्याप्रकाश जी काछा, प० बीरेन्द्रकुमार जी 
आदि सुलेखक महानुभावों को धन्यवाद है जिन्होंने 
अपना अमूल्य समय जैन दर्शन बी सेवाके लिये 
समर्पण किया । 


पाठक महानुभावोंने दर्शनकों प्रेमले अपनाया। 
इसके लिये वे भी धन्यबादके पाश्न हैं ! 

जैनदर्शन का सम्पादन प्रकाशन धार्मिक पचार 
ओर सामाजिक अभ्युदय के लिये होता है। दलबन्धी 
से दूर रहकर सेवा करना ही जैनदर्शनक्रा अभीष्र 
अभिमत है। अतः अध्युदय प्रेमी पाठकों को दर्शन 
हृदयसे अपनाना चाहिये! 

अबकी बार जेनद्शन अपने तीसरे वर्ष में प्रेमी 
पाठकों के लिये अदभुत लेखों को लेकर विशेष सज- 
घज के साथ प्रकाशित होगा !_ --अजितकुमार 





नजीमाबाद निवासी श्रीमान रायबहादुर साहु ज्ुगमन्दरदास जो रहस २६ जून को मंसूरी शेलसे 
स्वगरिहण कर गये। साहू जी दि० जैन समाज के पुराने प्रख्यात कार्यकर्ता थे अनेक संस्थाओं का सभा- 
पतित्व आपने बड़ी योग्यता के साथ निबाहा था। आपके ब्योग से दि० जैन प्रमाज़ को असीम तज्ञति 
हुई है। आपका आत्मा शान्ति लाभ करें ऐसो भावना है | 


भ्रीमान पं० बाछुदेव जो उपाध्याय भी ऐहिक छीला समाप्त कर परलोकयात्रा करगये हैं आप क्रिया 
कांड के गणनीय विद्वान थे सोजन्य पूर्ण आपका जीवन था | आपके वियोग से समाज को बहुत हानि 


हुई है परमात्ममक्ति आपको क्ञान्ति लाभ करावे | 
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७२- स्त्री शित्ता की आवश्यकता | ले०- जी सनत्कु- 
मार जी जयपुर 

४४-आय समाज के प्रधान का उत्तर | ले०--पं० 
मंगलसेन ज्ञी अंबाला 

४४--आंधुनिक शिक्षा को कृप्तियाँ। ड/० सर राधा- 
कृष्ण जी 

४५-क्या वेद इश्वरीय ज्ञान है ( देहली शास््रार्थ ) 
छै०--(० सुरेशचन्द्र जी अंबाला | 

४६- जीवन खुधार के साल उपाय । लै०--श्री ० 
नेमीचन्द्र जी सोनी जयपुर 

४७-जैनधर्म के सिद्धास्तों की व्यापकता | छै०--पं० 
आं प्रकाश जी जयवुर 

४5८--अगरोहे का टीला | लछे०-श्रो खुमेरचन्द्रओ अंबाला 

पह-अवधवल्ता का प्रारंसिक मुद्रित भंश | छै०-- ५० 


[११ ) 


बंशीधर जो व्याकरणायांगे बीना 
४०-हिन्दूधम क्या है | ले०-भ्रीप्रकाशजी परम०बुलू०बु० 
५ १-इलबंधियों का शेतान | ले०--पं० चेनखुखदास 
जी अयपुर 
५२-यशस्तिलक चम्पू | ले० जगनलाल जी गुप्त 
४३-कया सूर्तिपूजा अनुपयोगी है। ( देहली शांख्यार्थ ) 
ले०--पं० छुरेशचन्द्र जी अंब।ला 
५४-विरोध परिहार ( बड़ी लेबमाला )ले०--पं० 
शजेन्द्रकुमार ज्ञी अंबाला 
५५-शिक्ता समस्या | ले० प० कैलाशयन्द्र जी शॉल्मी 
४६-खूथस्नान ! मिलापसे, उद्धृत । 
५७-सत्वार्थाधिगमभाष्य पर विचार। ले० उच्तम- 
चन्द्र जी । 
५८-क्या पढ़ना चाहिये। छे०-- पं० श्रीप्रकश जी 
४६-समाजवाद बनामधर्म | ले० ५० कैलाशचन्द जी 
६०-तीथेभूमियां लिखमाला) ले० अजितकुमार जैन 
६ १-स्वामी शांतानन्द जी ओर जैन सिद्धान्त 
( लेल्माला) लि?--अजितकुवार जैज 
मुलतान 
£२-लेख्खन कला । ले०--पं० भंवशलाल औी अयपर 
६३-अर्थशास्त्र के मूलतत्व । ले० प॑० चेनखुलदासजी 
£४-मुख्ब शुद्धि ओर उसके साथन। ले० प० श्री- 
प्रकाशजी जयपुर 
६४-विज्ञान के मुलतत्व। ले? ब्रा०सूरजमल भी 
जयवपुर । 
$६-निर्मिश श्ञान के भेद । 
असयपर 
£3-शिक्षो पयोगी मनोविज्ञान । (लेखमाला) ले? बा0 
चिद्याप्रकाश जी काली प्॒प्च0 ब॒० बी टी0 
ई८-बाज़ा ओर इसके. कर्ेस्य । हे) -- 


ले. प॑० भवरलाल जी 


साथन विषय का प्रश्न छिड़ गया व वतेमान भें हम 
स्क्टेलया्टों को इस विषेय मे क्या वर्ताल कश्शा 
खाहिये आदि ध्रक्ष किये गये तथा मुसिबर सन्दरसातार 
थी महाराज इसके विंसद्ध प्रथा/ कर रहे हें 
आहार के समय में होड़ साजनों के साथ गोट-्बरी 
ब्यवशार बह की प्रलिजञाए दिलाने हे उस्पकी 
सना की गय जिसका एयुसर श्री सुस्यसे जो प्रगट 
हुआ वह खण्देलबाल समाज के लिये अत्यन्त ऑय 


आर 


भरी 


प्यकीय समसः प्रसश किया जाता है आशा है संमशच 
थे हिलचान्तक, गण इस्मपर ध्यान देगे । आचाज 
'पहीड़ साजमनों भ विचवय को 
आदर्मियों की कमेंट ने ज्ञा 
दिणप फ्राट किया # उसे सेठ साम्रानत्न को मसोस्य 
कार्मा खाडिये ये उसका क्ापा दुआ पर्चा वितरण 
होना आडिय | मुण् चन्द्र स्पागर जी इस विषय का 
मे) आन्कालटन करके प्रतिज्ञाव' ऋशते हें बडे 
मुनिमाश के किपरीश है! हमारे संध में किलनेक रखे + 


मठाशाज में कश- कि 
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सदी 


गाल के मुनि में बह सी साजन के हां आउार 


उप मे कक खार्पाष्त नहीं समझते : वहि इसे विकय 


में 7पदा विष सता हुई ते छुआ होगा को इसका 
सादर परोल ऋरना परेगा ही जोग बड़ साजइनगाकी 
मीन आम बाते हैं । उसका कहो! प्रमाण सी सो पडा 
कर ता आहिये अपने मनाते कोई ग्रे आर्य विमश 
आहदीलब उठानेगा उसका अनुचित हट समझा 
जायेगा । सप्ताअक दारा चुने हुगे £ व्यक्त जब ग्वान 
प्रान बकू बसाने हैं तब क्यों एक व्यक्ति के अनुचित 
हि, मान्य क्रिया जाब। छोग हरोड़ स्मज्जनों के 
/ "मॉकिफीश की पतिनाए छेते हैं उसके संग करते में 
आए पंप नहीं होगा क्योंकिको्ड कराना हुआ 
आम पानेकी प्रतिता छेगा भोर बिना छाना पानी 


बडिंगा तो कर हो मत २ 


डे 5 
५ 
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प्रश्न-- महाराज सुनने जाया है कि आपने हरीड़ 
साकनों के; यहाँ जार छेने वाले मु्निर्योक्ों प्रौय- 
डिचित दिया था । 
प्रस्युसत- पहले जब पंथ रखाद़ी में आया था 
तब पक सुनिने छोड साननके यहाँ आहार लिया था 
जिसकी खबर मुती चअन्ठ्सामर जी को पड़ी तो 
उनमे बछ्टोड़ साजना को नीच क्रॉम बतलाया व उक्त 
मुनिको प्राथश्यित देने के छिये खाध्य किया तब मेने 
बिसा सममे उक्त गुनि को प्रायश्चित देढिया था 
पंक्ति खुना कि हटोड साजन सीख फोस नहीं हैं उनका 
मान्दर पुतन प्रत्ताल सम्प्रण ख़ज़ा है सप्ताज़ में लान 
पानर्म शामिल हैं तब सेने मरीड़ साजनों के यहाँ 
आशा लेते में को दा्म्म महों स्मसा। अब ेंध 
डिग्मीस मासपुरा 
साथ थे यहाँ पर झुनियों का अराबश आशा हीखा 


कया हडे गाजना के दो तऊ्का 


जे घरों पर अदसागर मी ने विश आपल्न शर्रां 
वे झुनियों को प्रायश्चित देसे के लिये कटा तब मेने 
किसी मुनि को प्रार्था्यक्त बरी दिया 

फिश यदुस्मागाण जीते अपने कपइरछ मे पानी 
सब्ने को सटोट खाचलों को मंगाही कादी, किस्म 
हमने हमार कमश्ल में पारी सरन के लिये सहोड 
साजसों को राह तौर पर आजाए देंगी । 

प्रश्ण >मशराज आपको इस विषय में मुनिधर 
चन्ठस्पासर जे को म्माना चाहिये था | 

उच्र अर भा बह मालसे बाला नहीं है इगर 
विकय में हम काी प्रथल्न कर चुरू हें। 

प्रर्ल महाराज जो लोड दसासन निएणय किलाय 
छुपी हुई है उस्पके विषय में आप कया कुछ मानने हैं / 

जुर्थर --आानते हैं पयारेखाछ सेटी ने जब लैंयार 
को थी तब हमको सम्पूर्ण दिखाई की. उसमें जिसने 
आदमियों के दर्तस्बत बगरह हैं लव इसको दिलाया 
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सात अदाओं सेकामटा 
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| | 5 रा) .अ: ॥.. 8: 
2 १2 220 20000 20200 0020 900 20020 00000 0067 04/0/06 | हे 
श्री चम्पावर्ती जेन ५6007; की उपयोगी कट 
७० प्रचार एम्सकें ८६. 
>>... यदि आप जैनघर्म को अध्ययन प्रचार ओर खंडनॉत्मक साहित्य का शान प्रात. “करना 
नस $ को अवश्य खरीदिये-- ० 2483 
“जैनधम्म क्या है ? सरल्तया इसमें समकाया गया है| पू० सं० ४० सूल्ध >) - 
मत नदी है ? -- जैनधर्म को ' नास्तिक बतलाने बालों के प्रत्येफ़ आदोप का . 
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उत्तर मंद इथंदुवारन ( लग्डन ) ने बड़ी योग्यता पूरक इसमें दिया है। पू० सं० ३० मं० -) :- 

क्या बा बदानुयायी हैं ? पृ०मंण ४५४ मू० ०) ६. 

३ कं मैप्रसा -- ह पृण सं० ६४ मू० +) 

! ५ अहिन्सा -- पृ० सं० ४२ मू० ०॥ 

कि ६ भगवान ऋषभदेव क्री उत्पक्ति अस॑स्भव बरी है। --आर्य समाज के 'ऋषमदेव की उत्पलि -- 

30... असम्भव है ट्रक्ट का उत्तर बढ़ी योग्यता पुथक इससे दिया गया है।. पृ० सं ८४ ज्ल० |) 

2 ७ वेद समालोचना ु पू० यं० रुक सू० कल)... 

०४... & आये समाज की गप्पाष्टक मण औआ 

7 ६ सत्यार्थ दर्णगा-- योग्यता के साथ सत्यार्थश्रकाश के १९ थे समुल्लास का युक्तियुक्त खण्डन ' ४ 

#. इसमें किया गया है। ए० सं० २४० सू० कह. 7 

४8 १० आयसम्ाज के १०० प्रश्नों का उसर | पृ० संख्या ९० मू०>) ट?ै 

:& ११ बेद क्या भगवद्गाणी है ? --बेदों पर दक अजैन घिढ्ान का युक्तिपूर्ण विचार । «७ ०) ४ 
“ह १२ आर्यसमाज की डबल गप्पाएक को, 


5 ३६ विगम्बस्त्थ ओर दिशम्बर छुनि--. जैनथम ओर दि० जैनमंत का प्राखीन इतिहास प्रामाशिक 
कै सरल ओर जीवित छेखनी के साथ विस्तुत रूप से लिखा गया है जिसमें रंगीन तथा सादे 
“४. अनेक सित्र हैं। गेसी पुस्तक जन सप्ताज में अभातंक प्रकाशित नदों हुई। प्रत्येक पुस्तकाऊय 
४. आर भण्डार में इसका होना अत्यत डप्योगी है ऐसे अपूर्ण सचित्र पूतिदासिक अस्थ की एक 
प्रति धवश्य मगावे । . पृ०३४० म० १) £ 
0 ३७ आर्टसमाज के ५९ फ्रष्नों का उत्तर ह ७ #) ७ ० 
५ १५ मैन धर्म सन्देश-मनुष्यमात्र को पठनीय है ह कल) 
५. ह६ आय अ्रमोस्सूछम ! जैन श्रम्रोन्मूलन का मुंह तोड़ अधाव ) . .. . #' हक 
१७ छोक़मान्य लिलकका जनधम परे व्याख्यान | $ि० एड़ीशन ध। 
१८ पानीपत शास्तराथ भाग १ जाघांयेसमाज से छिखित रूप में हुआ । इस सदी के सम्पूण आखार्थों 5 
६ में सर्वोत्तम है । इेश्वर जगछ्कता है: इस को युक्तिदों द्वारा अखिड किया है. १०२०० सूं+ फोे 

_. ३६ पानीपत शाखार्थ भाग २ इसमें * सन नीथहुर संदहहे ' ये सिडे किया जया है। ५»  । 
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हर सब अकाए के प्रश्त बअंडार : का प्रता: 

हे चर ३२2 छायली कि 

पे । सनजर--वि० जैन शोखिथ संघ अम्याला हावी 

न कह जात है] +जर कमा ३ 5 2। 7 8 आ 028 अत 86 2002 08270 060 2) 
ह सकुमार जैन के प्रबन्ध ले“ न्टर्ल घी; मुखंताओें: मं, शुभ. 
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